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ONSOz

732/1332 yilinda Tunus’ta dogan Ibn Haldun, kendisinden sonra yasamis
hemen her Misliman diisiiniiriin kendisinden istifade ettigi bilge bir sahsiyettir. Diin
oldugu gibi bugiin de Islam medeniyetinin diisiince miras1 hakkinda yazi yazan
dogulu ve batili arastirmacilarin referans kaynagi olmustur. Islam diisiince
geleneginde bir kisim arastirmacilarin kendilerini Ibn Haldun ile ifade etmeleri onun
kiiltiirel mirasa katkisini, acikca ortaya koymaktadir. Ibn Haldun, hem avama, hem
ilim yolcularina hem de entelektiiel ziimrelere hitap eden eserler viicuda getirmistir.
Bu o&zelligi ile de Muisliman toplumun hemen her kesiminden okuyucu Kitlesi
bulmus ve biyilk kabul gormiistiir. Bu sebeple islam diisiincesi hakkinda fikir beyan
eden herkes, bir sekilde Ibn Haldun ile bag kurarak kendi fikirlerine makul bir zemin

olusturmaya calismstir.

Bu itibarla Ibn Haldun hakkinda yazi yazmak hem ok kolay hem de ¢ok
zordur. Boyle bir isin kolayligi, Ibn Haldun’un bir kitabma gére veya onun tasnif
ettigi bir ilimdeki ilmin konumuna gére Ibn Haldun’u degerlendirmektir. Ancak onu
anlamanin zor olan yonii goriislerinin bir kismin1 miistakil bagliklarin haricinde diger
konularin igerisinde agiklamis olmasidir. Onun tasavvuf ilmini miistakil baglikta ve
Ozglin bir eserle incelemesi bu ilme verdigi deger ve Onemi gostermektedir.
Tasavvufa ait goriislerini bu iki eserde ortaya koymasi bizim kendisini anlamaya

yonelik caligmamizi kolaylastirmistir.

Biitiin ilimler, alemin gdzbebegi insanla anlam kazanip insan1 konu edindigi
gibi, tasavvuf ilmi de insanla anlam kazanip insan1 konu edinmistir. Tasavvuf ilmini
anlamanin yolu insan1 anlamaktan geger. Bunun igin ibn Haldun insanin varlik
sahasindaki yerini ve varlik alanlariyla irtibatim agiklayarak bu ilme katkida
bulunmustur. Ibn Haldun insanin beden ve ruh yapisim dikkate alarak bedenin
gelisim ve kemale erme siirecinin tabii ¢evre ve gidalarla saglandigini belirtmistir.
Sadece bedeni gelisim insan i¢in bir anlam ifade etmeyecegi i¢in ruhi yonden de
gelistirilmelidir. Insanin ruhi gelisim ve kemalinin ise ilim, amel ve marifetle
oldugunu belirtmistir. ibn Haldun ruhun ilim elde etmekle zevk aldigim belirtir.
Insan ilimlerden bir kismin1 zahiri duyu organlarryla madde aleminden saglarken bir

kismini da ruhun kendi varlik alani olan r(ihaniyet dleminden almaktadir. Rihaniyet



aleminden aldig1 ve ilimlerin en sereflisi olan marifetullahin ise ruha ayr1 bir zevk
verdigini belirtmistir. Bedenl davranislar ve ruh karsilikli iletisim ve etkilesim
igerisinde insanin kemal veya zevalini olusturur. Kemal siirecinde, hayir cinsinden
olan fiillerin eserleri hayir ve fazilet cinsinden ruha donerken bu fiillerin tekrar tekrar
islenmesi suretiyle iyilikler ve giizellikler karektere doniisiir. Kemali temin eden bu
davraniglar bir taraftan ruhun gelisimine katki saglarken diger taraftan diinyevi
saadeti temin edecektir. ibn Haldun, karektere doniisen iyi ve giizel davramslarin
insana ikinci bir ilmi kazandiracagini vurgular. Kimi zaman kesbi ilim, kimi zaman
batin ilmi olarak isimlendirilen bu ilim tarihi siire¢ igcerisinde gelisen hayat sartlarina

gore farkli isimlerle adlandirilmstir.

Tarihi stire¢ icerisinde geliserek miidevven bir ilim dali haline gelen ve
tasavvuf ismiyle literatiirdeki yerini alan bu ilim ibn Haldun’a gére umranda ortaya

¢ikan ilimlerdendir.

Islam cografyasmin cesitli bdlgelerinde yasayarak umranimn esrarma iliskin
goriisleriyle insanliga katki sunan Ibn Haldun, umranda ortaya ¢ikan ilimlerden birisi
olarak gordiigii tasavvuf hakkinda da eserler kaleme alarak birikim ve tecrlbelerini
paylasmistir. Tasavvufi tecrilbenin nasil anlasilmast ve yasanmasi gerektigi
konusundaki goriislerini Mukaddime’nin satir aralar1 ve Sifau’s-sail’de zikrederek
birikimlerini ilim ehliyle paylagsmistir. Ben de bu ¢alismada bu iki eserden hareketle
Ibn Haldun’un tasavvufa yaklasimmi anlamaya c¢alisacagim. Ikisi birbirinden
kiymetli bu iki eser Ibn Haldun’un cileli, mesekkatli ve bir o kadarda bereketli
Omriliyle ayr1 bir anlam ve Onem kazanmistir. Bunun ic¢in calismanin birinci
boliimiinde Ibn Haldun’un eserlerine deger katan hayat seriivenini incelemeye

calistim.

Tunus’ta dogan, ilk egitimini donemin alim ve zahitlerinden olan babasinda,
daha sonra babasinin arkadaslari olan alimlerde akli ve nakli ilimleri okuyarak
icazetler alan Ibn Haldun, geng yaslarda devlet idaresinde gorev alarak farkli
deneyimler kazanir. Ilmi birikimiyle idari basarilara imza atarak Sultan tarafindan
ilim meclislerine dahil edilir. Bazen ulema bazen umeranin kiskanmalarina maruz
kalir. Bazen de yanlis siyasi hamlelerde bulunarak Sultanlarin gazabina ugrayip zor

giinler gecirir. Bu zorluklarla ilim ve imaniyla miicadele ederken gemi faciasinda



ailesini kaybeden Ibn Haldun kendisini zahitlik yoluna adar. Fakat tecriibesinden
istifade etmek isteyen idareciler tarafindan bu niyeti ger¢eklesmez. Birinci boliimde
incelemeye c¢alistigim ilimle siyaset arasindaki bu gidip gelmeler Sufiyye

mezarliginda son bulur.

Ikinci boliimde Ibn Haldun’un tasavvuf ilminin mensei hakkindaki
goriislerini inceledim. Ona gore tasavvuf, yabanci din ve kiiltiirlerin iirtinii degil
Islam dininin ana kaynaklarindan beslenen ve umranda ortaya ¢ikan dini ilimlerden
birisidir. Tasavvufun, kelime ve 1stilahi tariflerinin agiklandigi bu boliimde ibn
Haldun’un tasavvuf tarifleri hakkindaki tasniflerini inceledim. Tasavvufun bel
kemigi mesabesinde bulunan tevhid, vahdet-i viictd, Allah, insan ve alem konusu, ve
Ibn Haldun’un bu konu hakkindaki goriislerini yine bu béliimde inceledim. Varlik
sahasinda insanin gayb alemiyle irtibat1 ve gaybi bilginin imkan1 konusunu, gaybi
bilgiye vakif olan evliyanin bu konudaki tasarrufu ve velayet ortiisii altinda islenen

toplumsal vakialar1 bu boliimde incelemeye ¢aligtim.

Ikinci boliimde inceledigim ana konulardan birisi de tahallukla ilgili
problemlerdir. Tabi ¢evre, iklim ve gidanin insan ruh ve psikolojisine etkisini, ahlaki
problemlerden tovbe, ziihd, vera, murakabe ve tevekkiil konularinda Ibn Haldun’un

goriiglerini anlamaya c¢aligtim.

Ikinci béliimde inceledigim bir diger ana konu da seyr ii siilik konusudur.
Miridin manevi yolculuga ciddi manada basladigi bu asamada iradenin Onemi,
halvet ve halvette ariz olan durumlar, riyazet, zikir ve miirid-miirsid iliskisindeki

tecriibe paylasimi konusunu inceledim.

Ikinci boliimde tahakkukla ilgili kalbi ve vicdani yaklasimlardan havf ve reca,
muhabbet, sekr ve sahv, sekr halinde olusan satahatin makbul ve merdut yonleri
inceledigim diger 1stildahi hususlardir. Marifetle ilgili yaklasimlarda miikasefe,
miisahede, marifet ve miirsid konularini, birbirlerinden farklarini, bu tecriibeleri

yasayan miiridde ortaya c¢ikabilecek sorunlart incelemeye ¢aligtim.

Ikinci boliimiin son kisminda tasavvufi tecriibeyle ilisikilendirilen mehdi
konusunda ibn Haldun’un goriislerini kabul ve red agisindan degerlendirmelerini

incelemeye ¢alistim.



Islam kiiltiir mirasina bdyle giizel eserler birakan Ibn Haldun’u rahmetle
anarken onun eserleri hakkinda ¢aligma yapmama, engin tecriibe ve birikimlerinden
istifade etmeme vesile olan, tezin her asamasinda zaman ayirarak yol gosteren ve
katki saglayan, ibn Haldun’u anlatmanin zorlugundan kaynakli iimitsizliklerimi
tesvik ve destekleriyle asmama vesile olan tez danisman hocam Prof Dr. Kadir
OZKOSE’ye tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Lisans dersi ve tez yazim asamasinda
tecriilbe ve deneyimlerini paylasarak katki saglayan yardimlarini esirgemeyen Yrd.
Dog. Dr. Yiikel GOZTEPE ye siikranlarimi sunarim. Tasavvufla ilgili eserleri igeren
sanal kiitiiphanesini benimle paylasarak kaynak konusunda yardimci olan Dr. Ercan
ALKAN’a tesekkiir ederim. Tezle ilgili arastirma ve yazim asamasinda kendileriyle

ilgilenmem gereken vakitleri bana ayirarak katki saglayan aileme tesekkiir ederim.

Mahmut CEYHAN
Sivas 2018
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OZET

Bu calisma ibn Haldun’un hayati, eserleri ve tasavvufi diisiincesini konu
edinmektedir. Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Ibn
Haldun’un hayati, ikinci boliimde tasavvuf ilmine bakisi incelenmistir.

732/1332 yilinda Tunus’ta diinyaya gelen Ibn Haldun, egitimine Kur’an
tilavetiyle baslamistir. Ogrenim hayatina edebi, liigavi ve ser’i ilimlerde derin bilgiye
sahip babasiin gozetiminde baslayan ve aile dostu devrin iinlii dlimlerinden ders
alarak 6grenimine devam eden Ibn Haldun, genclik yillarinda okudugu dersleri ve
kitaplar1 eserlerinde zikretmeyi ihmal etmemis, hocalarin1 rahmet ve minnetle yad
etmistir.

Genglik yillarini ilim meclislerinde, babasinin yakin arkadaslari olan devrin
seckin alimleri arasinda gegiren ibn Haldun’un ilim ve bilgi seriiveni, hocalarindan
bir kisminin veba salginindan 6lmesi ve geride kalanlarin da donemin idari islerinde
gorevlendirilmesinden dolay: inkitdya ugrar. Geng yaslarda devlet idaresinde gorev
alarak farkli deneyimler kazanan Ibn Haldun ilmi birikimiyle idari basarilara imza
atarak Sultan tarafindan ilim meclislerine dahil edilir. Bazen ulema bazen umeranin
kiskanmalarina maruz kalir. Bazen de yanlis siyasi hamlelerde bulunarak Sultanlarin
gazabina ugraylp zor giinler ge¢irir. Bu zorluklarla ilim ve imaniyla miicadele
ederken gemi faciasinda ailesini kaybeden Ibn Haldun kendisini zahitlik yoluna adar.
Fakat tecriibesinden istifade etmek isteyen idareciler tarafindan bu niyeti
ger¢eklesmez. Ancak buldugu her firsatta eserler kaleme alarak ilim yolcularina
rehberlik yapan ibn Haldun’un hayat seriiveni birinci béliimde incelenmistir.

Islam cografyasmin cesitli bdlgelerinde yasayarak umranin esrarma iliskin
goriisleriyle insanliga katki sunan ibn Haldun’un, umranda ortaya ¢ikan ilimlerden
birisi olarak gordiigii tasavvuf hakkinda eserler kaleme alarak birikim ve
tecriibelerini paylasmasi ikinci boliimde incelenmistir. Tasavvufi tecriibenin nasil
anlasilmast ve yasanmasi gerektigi konusundaki goriislerini Mukaddime’nin satir
aralar1 ve Sifaii’s-Sail’de zikrederek birikimlerini ilim ehliyle paylasmistir. Tarihi
siire¢ igerisinde geliserek miidevven bir ilim dali haline gelen ve tasavvuf ismiyle
literatiirdeki yerini alan bu ilim Ibn Haldun’a gére umranda ortaya g¢ikan
ilimlerdendir.

Ibn Haldun nefsi tezkiye ve tasfiye ile kemali arzulayan ilim yolcularini



gayelerine gore li¢ asamada degerlendirir. Gayesi istikamet miicahedesi olanlarin bu
ilmi, Kur’an ve siinnete baglilikla birlikte bu alanda yazilmig eserlerden
ogrenebileceklerini belirtir. Gayesi kesf olan insanlarin istikamet micahedesiyle
birlikte irade, halvet ve riyazete dikkat etmeleri gerektigini belirtir. Gayesi miisahede
olan insanlarin zor ve bir o kadar da tehlikeli bir yola koyulduklarini bu yoldan ancak
daha 6nce gecmis istikamet ehli insanlarin rehberliginde gecilecegini belirtir.

Miisahede halinin kamil manada ancak oOliimle birlikte hissedilebilecegini
belirten ibn Haldun 6liimden 6nce ortaya ¢ikan hakikate dair bazi bilgilerin insan
yaniltabilecegini, istikametten uzaklastirabilecegini belirtir. Selef-i salihinin bu
hususta ¢ok hassas davrandiklarini belirten ibn Haldun onlarda zuhur eden kesfi
bilgiyle birlikte ortaya ¢ikan kerametten dolay1r Allah’a sigindiklarini ve bunu
kendileri icin kemale ermede engel gérduklerini belirtir.

Salih insanlarm yolunun bu olmasi gerektigini belirten Ibn Haldun toplum
icerisinde kesif ve keramet ehli oldugunu vehmederek kendisine iistiin vasiflar
kazandiran veya taraftarlar1 tarafindan misyonlar yiliklenen sahtekar tipolojilerin
varligindan bahseder. Bu tip insanlarin ancak ehlince anlasilan mahrem kavramlari
kullanarak insanlari aldattigini ve  kendilerine taraftar topladiklarini belirtir.
Iclerindeki riyaset sevdasindan dolayr taraftarlarimi idareye karsi kiskirtarak
kendilerine etkin bir konum edinmeye c¢alisan psikolojisi bozuk bu tiplere karsi
okuyucularini uyarir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibn Haldun

Vi



ABSTRACT

This study explores life, Works and mysticism of lbn Haldun. The study
consists of two chapters; the first chapter deals with his life and the second chapter
deals with his mysticism.

He was born in Tunisia in 1332 (732 Islamic Calendar). He first learns Quran.
He then is supervised by his father and some other eminent scholars of the period in
literary, rhetorical and theological education. He always appreciated their
contribution.

He interrupted his education due to black death which took some of his tutors
lives. In addition, some of the scholars who supervised him were appointed to
official positions. Ibn Haldun took important positions in the government which he
successfully carried out. He was invited and admired by the Sultan as well, for which
he was envied by the contemporary scholars. He faced some troubles because of his
failure to give the right decision. He lost his family by shipwreck after which he
retired into seclusion. However, governors, who want to benefit from his experience,
did not let him free. During the rest of his life, he attempted to write whenever the
occasion allowed.

He travelled different Islamic countries and observed the morals and manners
of people. He sees mysticism as one of the human experience and scholarly study
coming out of Islamic civilization. The second chapter of the present study deals
with his mystical approach. He wrote about mysticism both in Mukaddime and in
Shifau’s-sail. He argues that mysticism (known as tasavvuf in Islamic literature)
comes out and develops in the context of civilization.

He divides the mystic quest into three periods. The dervish who yearns for
true way of God needs to learn and practice Qur’anic principles and the Prophet’s
manner. the dervish who yearns for divine experience needs to have resistance to
temptation, retire into seclusion and be content with little worldly things. The dervish
who yearns for revelation has the most difficult process of quest and he can
overcome the burdens only with the council of perfect person who completed his
quest before.

He argues that true revelation should come after death. Any divine revelation

that may appear before may lead to deception. He refers to Selef-i Salihin (faithful

vii



scholars who follow the way of Quran and Prophet) to emphasize how they avoided
any miraculous discovery that may distract them from the true way of God.

He also states that faithful people should follow such principles and be
careful about the impostors who distract and deceive common people through
pseudo-divine revelation. The impostors benefit from certain secret words and terms
to deceive people. Such impostors are eager to create their community to get some

social and political positions for themselves thus urge the followers for revolt.

Key Words: Sufism, Ibn Haldun
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GIRIS
1. Arastirmanin Boyutlar

1.1. Arastirmanin Konusu

Ibn Haldun, 732/1332°de Tunus’ta dogmus, 808/1406 yilinin Ramazan
aymda 76 yasinda Kahire’de ruhunu teslim etmis ve sufiyye mezarligina defnedilmis
islam toplumunun ender yetistirdigi alimlerden birisidir. Babasinin rahle-i tedrisinde
egitimine baslayarak hafizigin1 tamamlayan Ibn Haldun dedesinin ve babasinin
yakin dostu alimlerden istifade ederek icazetler almis geng yasta ilim meclislerinde
kendisini farkettirmistir. Genglik yillarinin ilk donemlerinde basladig1 siyasi
danismanlik onu ilim meclislerinden koparamamis idarecilikle alimligi bir arada
ylriitmeye ¢alismistir. Kimi zaman yargi¢ kimi zaman medrese hocasi olarak gorev
yapan Ibn Haldun’un basi dertten kurtulamamus, aleyhinde diizenlenen entrikalardan

sikilarak ilm1 ¢alismalar yapmak {izere farkli zamanlarda inzivaya c¢ekilmistir.

Islam diinyasinda kendi hayat hikayesini kaleme alan ender ve ilk
diisiiniirlerden biri olan Ibn Haldun, temel diisiincelerini inziva hayatindayken
kaleme almaya basladigi ve ilhami bilgi olarak degerlendirdigi Mukaddime adh
eserinde dile getirmistir. Esasen miistakil bir eser olmayan Mukaddime, adindan da
anlasilacag: iizere bir baska esere (Kitabi’l-fber) giris mahiyetinde kaleme alinmus
olup, insan ve Isldma dair tiim goriislerini burada &zetlemistir. Arastirmamizin
konusunu olusturan tasavvuf ilmini de Mukaddime’nin altinci faslinda incelemis
ayrica yasamis oldugu dénemde sorulan bir soruya karsilik Sifdu ’s-séil adli tasavvufi

eseri kaleme almistir.

Islami ilimler alaninda ansiklopedik bir alim olmanimn yaninda bir¢ok ilim
dalin1 arastiran, bu arastirmanin sonucunda s6z konusu ilimlerde olumlu ve olumsuz
yonleri belirleyen ibn Haldun, tasavvuf alaninda da ortaya koydugu tespitleriyle

farkindalik olusturmustur.

Biz bu calismamizda Ibn Haldun’un tasavvuf ilmine bakisim1 Mukaddime ve
Sifdu’s-sail adli eserleriyle sinirlandirmaya calistik. Onun tasavvuf ilmine bakis
acisini, Islami ilimler icerisindeki konumunu, tarihi sirec icerisinde tasavvufun

gelisim devrelerini, tasavvufun temel konulart olan haller ve makamlar konusunu,



gaybl bilginin degerlendirilmesi konusunu, kaynak gosterdigi eserlerden

faydalanarak ele aldik ve degerlendirdik.
1.2.Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci genel olarak ibn Haldun’un insana bakisini, insanin
varlik alanlariyla irtibatini, iist varlik alaniyla irtibatinda elde ettigi bilgilerin
degerlendirilmesi, tasavvuf ilminin kaynaginin akli ve nakli delillerle izah edilmesi,
tasavvufun ilimler siniflamasindaki yeri, tasavvufun ne oldugu ve ne olmasi gerektigi
konusundaki goriislerini okuyucuyla bulusturmaktir. Bu genel amaca bagli olarak su

alt amaclar siralanabilir:

Islami ilimler icerisinde tasavvufun yerinin belirlenmesi,

Sufi ve Tasavvuf kelimelerinin kdklerinin incelenmesi,

- Ilk dénem Islam toplumunda tasavvufi hayatin uygulama sekilleri,
- Allah- Kainat ve Insan arasindaki bag,

- Varlik alemi igerisinde insanin yerinin belirlenmesi,

- Insanm varlik alanlariyla irtibat,

- Insanin insanlarla iliskisinde olumlu ve olumsuz etkiler,

- Insanin cevreyle irtibati, cografi ve fiziki sartlarin insamin huy ve

karekterine etkisi,
- Gidalarin Insanin huy ve karekterine etkisinin bilinmesi,
- Insanla gayb alemi arasindaki irtibatin sinirlari,
- Tahalluk ve Tahakkuka dair tasavvufi terimlerin agiklanmasi,
- Ameli tasavvuf ve felsefi tasavvufun toplum hayatina etkisi,

- Velayet ve mehdilik diisiincesinin islam toplumundaki yansimalari.



1. 3. Arastirmanin Metodu

Bu calisma ibn Haldun’un eserlerinden ikisi Mukaddime ve Sifdu’s-sail’i
merkeze alarak tasavvuf ilmi hakkindaki goriislerinin incelendigi bir calismadir.

Aragtirmada miimkiin oldugunca birinci el kaynaklardan yararlanilmaya ¢alisilmistir.

Arastirmada ibn Haldun’un Mukaddime ve Sifdu ’s-sail adl1 eserleriyle birlikte
ilk donem tasavvufi eserler kaynak olarak kullanilmistir. Mukaddime hakkinda
bircok tahkik ve terceme ¢alismalar1 olmasindan dolay1 bu ¢alismamizda tasavvuf
alaninda akademik c¢alismalariyla taninan Siileyman Uludag hocanin Mukaddime
tercemesi esas alinmigtir. Siilleyman Uludag hocamizin asil alaninin tasavvuf
olmasindan dolayr tasavvufla ilgili terim ve yorumlar1t daha isabetli
degerlendirecegini diisiinerek onun tercemesi tercih edilmistir. Calisma igerisinde
kismen Edirne Il Miiftiliigii Kiitiiphanesinde bulunan Bulak baskisi Pirizade ve

Cevdet Pasa tercemelerine miiracaat edilerek yorumlardan yararlanilmistir.

Ayrica Ibn Haldun’un tasavvuf hakkinda miistakil olarak kaleme aldig1 ve
Muhammed b. Tavit Tanci tarafindan okuyucu ile bulusturulan Sifdau’s-sail li-
tehzibi’l-mesail adli eseri ¢alimamizda temel kaynak olarak kullanilmistir. Bu eserin
Turkceye tercemesi de Siileyman Uludag tarafindan yapilarak okuyucusuyla
bulusturulmustur. Ibn Haldun’un hayat: hakkindaki kaynagimiz ise bizzat kendisinin
kaleme aldig1 ve Muhammed Tanci hoca tarafindan tahkik edilerek arastirmacilarin

istifadesine sunulan Rihletli /bn Haldun adl eserdir.

Ibn Haldun’un eserlerinde zikrettigi ayeti kerimeler s(ire ve ayet numarasiyla,
hadisi serifler konu olarak ilk kaynaklarina ulasilarak dipnotta gdsterilmistir.
Tasavvufla ilgili kavramlarda kelimenin liigavi anlamlart i¢in temel liigatler,

tasavvufi terim anlamlari i¢in de bu alanda yazilan liigatlerden faydalanilmistir.

Ibn Haldun’un bu iki eserinde 6zet olarak inceledigi konular, tasavvuf
literatliriiniin genel tasnifi ile aciklamaya calisilarak Oncelikle insanin varlik
alanlarindaki konumu, varlik alanlartyla irtibati, bilgi edinme yollari, tasavvufi bilgi,
tasavvufun tarifi ve ilimler siniflamasindaki yerini incelenmistir. Her ilim dalinin en
serefli konusunun Tevhid olmasi gibi tasavvuf ilminin marifetullaha verdigi
onemden dolayr tevhid, Allah-insan ve kainat konulari Oncelikli olarak

degerlendirilmistir. Tasavvufun temel kavramlarindan tahalluk ve tahakkuka dair



kavramlar, Ibn Haldun’un gériisleri ve eserlerinde takdir ederek kaynak gosterdigi
eserlerden istifade ederek incelenmistir. Calisma igerisinde tasavvufi hayati
ornekligiyle devam ettiren miirsitlik makami ve veli zatin nitelikleri, sahte velilerin

toplum hayatina verdigi zararlara deginilmistir.

Ibn Haldun’un tasavvuf hakkinda kimi zaman iceriden, kimi zaman disaridan
birisi gibi tanima ve tanimlamaya calisan agiklamalari onun hakkinda tasavvuf
ekollerinden birisine mensub olduguna dair net bir kanaat belirtmemize engel
olmustur. Fakat ilim erbabindan olan babasinin devrin biiylik mutasavviflariyla
arkadas olmasi ve zahitlik yolunu tercih ederek yasamasi oglu ibn Haldun’da izler
birakmistir. Yine ibn Haldun’a etki eden tasavvufi tesirler igerisinde akli ilimlerde
hocast olan Abili’nin devrin meshur mutasavviflarindan dersler aldigini ve zahitlik
yoluna yoneldigini nakletmesi sayilabilir. Ayrica hayatinin ¢esitli donemlerinde
zahitlik yoluna yonelmesi ve vefatinda sufiyye mezarligina defnedilmesi onun

tasavvufi hayata bakisini belirlemede yeterli delil olarak kabul edilebilir.

2. ibn Haldun’un Yasadig1 Doneme Genel Bakis
2.1.Siyasi Durum

Ibn Haldun’un (5.808/1406) yasadig1 ¢ag siyasi ve mezhebi cekismelerin
arttig1 Islam medeniyetinin duraklamaya, gerilemeye, zayiflamaya, daha sonra da
yikilmaya yiiz tuttugu, buna karsti Avrupa medeniyetinin canlanmaya ve

kuvvetlenmeye basladigi donemdir.

Muvahhidler ve Murabitlar devletinin fikhi ve tasavvufi meselelerin arkasina
siginarak birbirleriyle iktidar miicadelesine girismeleri diger taraftan Hiristiyan
giiclerinin saldirilarina maruz kalmalar1 Endiiliis devletinin giiciinii azaltarak toprak
kaybetmelerine neden olmustur. Hicri 8. asirda yikilan Muvahhidler devletinin yerine
tic ayrt Berberi emirlik kurulmustur. Benl Abdulvad hanedanligi Cezayir’de,
Hafsiler Tunus’ta, Meriniler Fas’ta varliklarin1 devam ettirmis, bunlarda kendi

iclerinde taht ve saltanat kavgasina girerek otoritelerini zayiflatmiglardir.

Yine bu donemde bir tarafta fikhin zahir yonii 6n plana ¢ikarilarak tasavvufi
eserler ve yasama bicimi elestirilerek kitaplar yakilmis, diger taraftan fikihcilar

meselelerin sadece zahirleriyle ilgilenip ibadetlerin batimiyla ilgilenmediklerine



vurgu yapilarak mutasavviflar tarafindan elestirilmislerdir. Ilmi ve idari bu tartigmali
hayatin ortasinda diinyaya gelen Ibn Haldun’da bu tartismalardan ve taraf olmaktan

hissesine diisen pay1 yagamistir.

Ibn Haldun’un hayatin1 Endiiliis ve Misir olmak iizere iki boliimde
degerlendirecek olursak 6zellikle Endiiliis donemi siyasi karisikliklarin yasandig bir
donemdir. Ibn Haldun’un hayatinin ilk béliimii bu siyasi ¢ekismelerin etkin oldugu
Kimi zaman da bizzat kendisinin de i¢inde oldugu siyasi ve idari g¢ekismelerin
icerisinde ge¢mistir. Ibn Haldun’un hayatinin ikinci dénemini olusturan Mesrik-
Misir donemi biraz daha siyasi ¢ekismelerden uzak sakin ve durgundur. Mesrik
bolgesi Ibn Haldun’un yasadigi dénemde Suriye, Hicaz ve Misir olmak iizere
Memliiklerin egemenligi altinda bulunuyordu. Buralarda siyasi durum Magrib’e
oranla daha istikrarliydi. Ibn Haldun’un 24 sene kaldig1 Misir, kendi anlatimiyla da

medent agidan ¢ok gelismis bir sehir idi.
2.2.Dint ve Tasavvufi Durum

Ibn HaldGn’un hayatim1 iki déneme ayirdigimiz gibi asirdaki tasavvufi
egilimleride iki bolgede degerlendirmek gerekir: Magrip ve Misir donemleri.
Hayatiin ilk donemini olusturan Endiiliis yillar1 fikihi mezheplerle tasavvufl
mesrepler arasinda tartigmalarin yogun bir sekilde yasandigr donemdir. Muvahhidler
doneminde diger bolgelerde yasayan alimler hediyeler, maas, bagis ve ihsanlarla
devlet smirlarina davet edilmek suretiyle dini ilimlerde atilimlar gergeklesmistir.
Donemin en énemli 6zelliklerinden birisi sufilerin ve zahitlerin yasadigi ve ilim
tedris ettikleri ribatlarin sayisinin artmig olmasidir. Murabitlar doneminde ise
tasavvuf ve kelama karsi tavir alinarak tasavufi eserler yakilmistir. Felsefl
cereyanlarin en yogun yasandigi Endiiliis bolgesinde tasavvufta bundan nasibi alarak

diisiince sistemindeki yerini alm1$t1r.1

Islam diisiince sisteminde ibn Haldun’un hayatmin ikinci dénemini olusturan
Misir yillart siyasi hayatin duraganlhigiyla birlikte ilmi ve tasavvufi alanda
tartismalardan uzaktir. Misir’da ser’i esaslara dayali fesefi diislincelerden uzak bir

tasavvuf hayatin1 yasamaya calisan Sazeliyye tarikatinin olmasi buradaki tartigsmalari

! Kadir Ozkose, Magrib’'de Tasavvuf, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Sivas
2013, s. 175-181.



da azaltmaktadir. Misir'daki sufi tarikatlarin ortak noktasi, teorik tasavvufi
meselelere dalip, spekiilasyon yapmak yerine, tasavvufun ahlaki pratik yoniine
agirlik vermeleriydi. Endiiliiste oldugu gibi Misir'da da Memliklii Sultanlar1 birgok
hangahlar insa ettirmislerdir. Memlikliiler yoOnetiminde safilerin, gruplar ve
tarikatlar olarak ¢ogalmaya ve tarikat hiyerarsik yapisinin tesekkiil etmeye basladigi
goriiliir. Misir’da tasavvufl hareket liderleri sultanlarla birlikte hareket ederek sosyal
hayatta uyum saglamislar, sosyal olaylarda destek vermislerdir. Memlukli dénemi
tarikat seyhleri, donemlerindeki sultanlara, diismanlarina karsi yapilan savaglarda
tam destek vererek yardim etmislerdir.' ibn Haldun’un tarikat seyhligi yonii
bilinmese de Baybars tekkesi seyhligi ve Maliki kadilig1 doneminde Sultanin yaninda

Timur’la goriismek iizere Sam’a gitmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Ibn Haldin’un tasavvuf elestirisinin tarihsel baglam1 Gazzali diisiincesini
benimseyen Ibnii’l-Arif’ten (6. 536/1141) Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240) kadar giden
Endiilis-Magrip stfi kiiltiiriine uzanmaktadir. ikinci dénemi sdz konusu oldugunda,
tasavvuf anlayisi ile Memliikk-Misir halklar1 arasinda yaygin olan Sazelilik arasinda

paralellikler kurmak miumkindur.

Ibn Haldun’un tasavvuf hakkinda kimi zaman iceriden, kimi zaman disaridan
birisi gibi tanima ve tamimlamaya c¢alisan agiklamalari onun hakkinda tasavvuf
ekollerinden birisine mensub olduguna dair net bir kanaat belirtmemize engel

olmustur.

YEbu’l-VefaTaftazant, “Musur’da Sifi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumlar:” trc,
Mustafa Agkar, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1996, Say1 35, s. 535-552.



BIRINCi BOLUM
IBN HALDUN’UN HAYATI VE ESERLERI

Hz. Peygamber (s.a.v)’in fiili ve kavli uygulamalarinda yerini bulan tasavvufi
hayat, onun vefatiyla birlikte sahabeyi kiram ve tabiin tarafindan canli tutularak

giiniimiize kadar gelmistir.

ik dénemde Hz. Peygamberin (sav.) ornekligi esas alinarak uygulanan
yasama bi¢imi daha sonra ziihd donemi olarak adlandirilmistir. Rastlullah’in
onderliginde sahabe ve tabiinin hayati zilhd ve takvada Ornek kisiler olarak
gosterilmistir. Bu donem ayni zamanda tasavvufun temel kavramlarinin esaslarinin

belirlendigi ve batin fikh1 olarak isimlendirildigi donemdir.

Tasavvuf ilminin ilk dénem islam toplumundaki niivelerini ziihdi yasama
bi¢imi olarak degerlendiren ve tedvin edilen eserleri nakli delil olarak kabul eden ibn
Haldun, batin fikhmnin akli vechesini ise insan idrakiyle delillendirmeye calisir. Insan
idrakinin iki yonii oldugunu bir yoniiyle yakin, zan, sek ve vehim gibi muhtelif
derecelerdeki ilimleri ve marifetleri idrak ettigini, diger yoniiyle ferah, hiiziin, gadab,
r1za, sabir gibi halleri idrak ettigini belirten Ibn Haldun, ibadet ve miicahede halinde
olan kisiden mutlaka bu hallerden birisinin neset edecegini belirtir. Birbirini takip
ederek kemale dogru ilerleyen bu haller ve vasiflarin durumu Islam alimleri
tarafindan ilk donemde sifahi olarak daha sonralari ise Kitabi olarak agiklanarak

gilinlimiize kadar gelmistir.

Islam toplumunda bir donem genisleyen cografi bolgeler ve gelisen siyasi
olaylar ziihdi yasama bigiminin alanmni da genisletmistir. Ilimlerin tedvin edilmeye
baslamasiyla birlikte tasavvuf da ilimler siralamasindaki yerini alarak miistakil
eserlerini olusturmustur. Tevhid akidesine uymayan yabanci diislincelere karsi
tasavvuf ehlince cevaplar verilmek suretiyle tasavvufi eserlerin alanm1 ve konusu
genislemistir. Bu eserlerden bir kismi ameli ve ahlaki tasavvufun Onemini One

cikarirken diger bir kismi da felsefi tasavvufun savunucusu olmustur.

Ameli ve ahlaki tasavvufun pratige aktariminda genelde biitiin tasavvufl



ekollerde birliktelik s6z konusu olmakla birlikte diisiince boyutunda birliktelik
saglanamamaktadir. Baz1 alimler de bu iki grubun disinda kalarak ikisi arasinda orta

yolu tercih etmislerdir. Ibn Haldun’da bunlardan birisidir.
1. Ailesi

732/1332’de Tunus’ta dogan Ibn Haldun’un ailesi aslen Yemen’in Hadramevt
bélgesindendir.’ Bundan dolayi Mukaddime’de el-Hadrami nisbetini kullanmis,
Tunus’ta dogmasindan dolay1 et-Tunusi, hayatinin biiyiik bir boliimiinii Magrib’de
gecirmesinden dolay1 el-Magribi nisbetleriyle anilmistir.? Bizzat Ibn Haldun kendi
neslinin ashab-1 kiramdan Vail b. Hucr’a® dayandigini nakleder.* ibn Haldun, Arap
adetleri geregince biiyiik ogluna nisbetle Eba Zeyd olarak kiinyelenmis, Misir’a kadi

olduktan sonra da Veliyyiiddin iinvaniyla anilmistir.”

Miiellifimiz Haldun ismini® dokuzuncu dedesi Endiilis fatihlerinden Halid b.
Osman’dan almaktadir.” Onceleri Karmune/Carmone’de yasayan Bend Haldun daha
sonra Isbiliye/Sevilla’ye yerleserek saygin bir aile olarak yasamistir. Devrin siyasi ve
idarf yapilanmasinda etkin rol iistlenmistir.® Hicri 8. asirda yikilan Muvahhidler
devletinin yerine ti¢ ayr1 Berberi emirlik kurulmustur. Bunlardan, Bend Abdulvad

hanedanligr Cezayir’de, Hafsiler Tunus’ta, Meriniler Fas’ta varliklarini devam

! Abdurrahman b. Muhammed b. El-Hadramf el-isbili, “Rihletii [bn Haldun” thk. Muhammet Tavit et-
Tanci, Daru’l kitiibi’I-ilmiyye Yay, Beyrut 2004, s. 27.

2 Siileyman Uludag, “ibn Haldun”,TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 1999, c. XIX, s. 538; Abdulhak Adnan Adivar, “ibn Haldun”, Islam Ansiklopedisi, Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1987, c. V, s. 741.

3 Ibn Hazm, ibn Haldun’un neslinin aslen Yemen’e Rasulullah (sav.) tarafindan Eba Siifyan’la birlikte
Kur’an ve Islamiyeti 6gretmeleri icin muallim olarak génderilen Vail b. Hucr’a dayandigini nakleder.
Ibn Abdulber’ de el-Istia’b adli eserinde Vail b. Hucr’un, Rasulullah (sav)’in yanina geldiginde Allah
Rasuliiniin (sav.) ridasini1 yere yaydigini, Vail’i iizerine oturtarak; “Allah’im! Vail b. Hucr’u, oglunu
ve kiyamete kadar gelecek olan torunlarini miibarek kil, hayirli ve ugurlu olmalarini temin et” diye
dua ettigini nakletmektedir. Vail b.Hucr’un Rasulullah (sav)’den hadisler rivayet ettigi
nakledilmektedir. Bkz. Li-ebi Muhammed Ali b. Ahmet b. Said b. Hazm el-Enduliisi “Cembhereti
Enséabi’l-arab” thk.Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Mearif Yay, 5. Bsk, Kahire, c. Il s. 460;
Bkz. Lil-imami’l-allame Ebi Omer Yusuf b. Abdi’l-berr en-nemri el-Kurtubi, “el-Isti’a’b fi esmai’l-
ashab” Daru’l-fikr Yay, Beyrut 2006, c. I1 s. 340.

* ibn Haldun, Rihletii [bn Haldun, s. 28; Uludag, “Ibn Haldun” Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s. 538.

5 Ziyauddin Receb Sehabeddin, ed-Durru’l-mesiin bi tehzibi Mukaddimeti Ibn Haldun, Daru’l-Feth
Yay, el-imaretii’l-Arabiyyeti’l-Miittehide, 1995, s 16; Siileyman Uludag, “ibn Haldun’un Hayat1”,
Mukaddime, Dergah Yay 8. Baski, Istanbul 2012, c. I s. 16.

® O dénemlerde Endiiliis adetine gore Halid isminin sonuna saygi ifadesi olarak ‘vav’ ve ‘nun ‘harfleri
eklenmek suretiyle Halid ismi Haldun’a ¢evrilmis ve Beni Haldun olarak anila gelmislerdir. Bkz.
Sehabeddin, ed- Durru’l-mesiin bi tehzibi Mukaddimeti Ibn Haldun, s 16.

" Uludag, “ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s. 538; Sehabeddin, ed- Durru’l-mesdn, s
16.

8 Uludag, “Ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s. 538.



ettirmistir." Dénemin idarf ve siyasi yapilanmalar1 ve ¢ekismeleri icerisinde yer alan
Haldunogullart Hiristiyanlarin hanedanliklar1 bir bir ele gegirmeye baslamasiyla
birlikte Isbiliye’den ayrilarak bir miiddet Sebte’ye yerlesir. Daha sonra Tunus’taki
Bone kasabasi1 emirine tabi olan Haldunogullari, emir ve ¢ocuklar1 tarafindan ikram

ve ihsana bogularak bolluk ve refah igerisinde bir hayat yasarlar.

Ibn Haldun’un ikinci ceddi olan Eb{ Bekir Muhammed b. Haldun Tunus’ta
hanedanhigmn idaresinde gorev aldi. Hafsilere karsi isyan eden Ibn Eb( Imare
tarafindan Tunus’ta Hafsilerin valisiyken katledildi.> Dedesi Muhammed ise
babasinin katledilmesinden sonra Bicaye ¢evresinde Hafsilerin ¢esitli hizmetlerinde
bulundu. Daha sonra Tunus, Muvahhidlerin reisi Emir Eb0d Yahya b. Lihyani’nin
eline gecti. Emir, Muhammed’e haciplik gorevi verdi. Bir muddet sonra @mme
hizmetinden ayrilan Muhammed vefat edene kadar hanedanliktaki itibar ve niifuzunu

korudu.*

Ibn Haldun’un dedeleri siyasi ve idarf alanlarda etkin gérevlerde bulunurken,
babas1 Eb0 Abdullah Muhammed ise siyasi ve idari islere ragbet etmeyerek kendisini
ilme verdi. ilim ve murabitlik yolunu tercih ederek tahsil gordii ve fakih oldu.®

Liigavi ilimler ve siir sSOymede 6ne ¢ikmustir.°

Haldunogullar: ailesinin bir kismi idari ve siyasi gorevler alip devlet
yonetiminde etkin olurken, bir kismi da ilim yolunda ¢alismalar yaparak eserler
birakirlar. Ibn Haldun’un dogumundan ii¢ asir énce’ vefat etmis bulunan ailenin
saygin ve oncii isimlerinden Omer b. Haldun, Isbiliyye esrafindan olup, matematik,

tip, hendese, felsefe ve astronomi sahalarinda taninmais bir alimdi.®
Ibn Haldun’un kardesi Eb( Zekeriyya Yahya b. Muhammed’ de babasi ve
agabeyi gibi ilm1 sahada kendisini 6ne ¢ikarmis ve Bugyetu’r-ruvvad fi zikri’l-maldk

min Beni Abdulvad isimli eseri ile donemin tarihi olaylarina 1sik tutmustur. EbQ

! Kadir Ozkose, Magrib de Tasavvuf, Cumhuriyet Unv. Yay. Sivas 2013, 5.171.

2 Uludag, “Ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. X1X, s. 538.

® Uludag, “ibn Haldun’un Hayat”, Mukaddime, c. I, s. 20.

* Uludag, “ibn Haldun’un Hayatr”, Mukaddime, c. I, s. 20.

® Uludag, “ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s. 538; Uludag, “ibn Haldun’un Hayat:”,
Mukaddime, c. I, s. 20.

® Sehabeddin, ed- Durru’l-mes(n, s. 17.

7 Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s. 20.

8 Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s. 21.



Zekeriyya giizel ahlaki ve genis kiiltiirii ile taninmis fakat agabeyi Ibn Haldun’un

golgesinde kalmig ve hayati hakkinda fazla bilgiye ulagilamamistir.
2. Cocuklugu ve Ogrenim Hayati

732/1332 yilinda Tunus’ta diinyaya gelen Ibn Haldun, egitimine Kur’an
tilavetiyle baslamustir.? Ogrenim hayatia edebf, ligavi ve ser’t ilimlerde derin
bilgiye sahip babasinin gbzetiminde baslayan3 ve aile dostu devrin tnla alimlerinden
ders alarak 6grenimine devam eden # ibn Haldun, genclik yillarinda okudugu dersleri
ve kitaplar1 eserlerinde zikretmeyi ihmal etmemis, hocalarin1 rahmet ve minnetle yad

etmistir. >

Endiilis topraklarinda devam eden iktidar kavgalari ve i¢ karigikliklar
nedeniyle hareketli bir hayat yasayan Ibn Haldun, gittigi her yerde ya bir alimin ders
halkasina katilmis ya da kendisinin ilmi derinligini fark eden yoneticiler tarafindan
ders vermek iizere gorevlendirilmistir.® ibn Haldun, devrinde okutulan ilim
dallarindan sadece birisiyle yetinmemis ve birini digerine tercih etmeden, akli ve

naklT biitiin ilim dallarin1 okuyup hepsinde derin vukufiyete sahip olmustur.’

Kiiltiirel mirasinin olusum merhalelerini, ders aldig1 hocalarin1 ve okuttuklari
eserleri et-Tarif ve el-Mukaddime’nin satir aralarinda zikreden, okudugu ve o gink
sartlarda Islam toplumunda okutulan eserleri tahlil eden ve 6gretim metotlarmni tetkik
eden ibn Haldun’un hocalarmi ve bu ilim erbabiyla birlikte okudugu kitaplarin

isimlerini su sekilde siralayabiliriz:

Muhammed b. Burral: ibn Haldun, Muhammed b. Burral’in rahle-i tedrisinde
Kur’an-1 Kerim egitimi almis, hifzin1 onun yaninda tamamlamis, kendisinden kiraat-1

seb’a® icazeti almus, Kur’an-1 Kerim’i onun yaninda ifrad ve cem’* usuluyle kirdat:

! Casim el-Ubddf, « Ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, c. XX, 5.12-13.

2 Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s. 20.

® Ibn Haldun, “Rihletii Ibn Haldun”, s. 36; Sehabeddin, ed- Durru’l- mes(n, s. 17; Nasif Nassar, “el
Fikru’l Vakii'yy inde Ibn Haldun,” Daru’l-Talfat Yay, Beyrut 1981, s. 26.

* Nassar, el Fikru’l Vakii'yy, s. 26.

® Sehabeddin, ed- Durru’l- mesdn, s. 17.

® bn Haldun, Rihletii [bn Haldun, s. 36-64.

" Musa Neval, Masddiru Ibn Haldun fi’t-tasawuf, Yiksek lisans tezi, Ebbekir Belkaid Universitesi,
Tilemsen 2014, s. 13.

® Hicri ikinci asrin basinda, muayyen beldelerdeki miislimanlarin, kendi kirdatlerini diger
beldelerdeki kiraatlere tercih etmeleriyle olusan ve Mekke’de Abdullah b. Kesir (210/737)’in,
Medine’de Nafi (169/785)’in, Sam’da ibn Amir (118/736)’in, Basra’da Ebei Amr (154/770)’m ve
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seb’a Uzere yirmi bir defa okumus, sonra bir hatimle hepsini cem’ etmis, kirdat-1
asara imamlarindan imam Yakub’un? iki rivayetini cem’ederek hatmetmis® kiraat-1
seb’a’ya dair yazilmis olan es-Sdnbiyye® kasidesinin kirdatler konusundaki el-
Lamiyye ve er-Raiyye® kasidelerini hocasina okumustur.® Ayrica [bn Biirral’den, ibn
Malik (6:672/1274)""in Kitabu’t-teshil’ini ve ibn Hacib’in fikha ait el-Muhtasar’ini
okudugunu® ancak bunlar1 ezberlemeyi bitiremedigini nakleder.

Eb0 Abdullah b. el-Arabi el-Hasayiri®: Ibn Haldun, Arapca dil egitimini
babasindan almaya baslamis, nahiv derslerini ise donemin meshur nahiv alimlerinden

olan hocasi el-Hasayiri’den okumustur. '° El-Hasayiri’nin Kitabu’t-Teshil isimli

serhinin varligindan ve kiymetinden bizlere detayli bir sekilde bahsetmistir.**

Yakub (205/810)’un, Kife’de Asim (127/744)’m ve Hamza (188/803)’nin meshur olan kirdatleri,
doguda ve Endiiliiste 6nem kazanarak iizerinde birgok eser yazilmustir. Bkz.. Ibrahim Karagam,
Kur’an-i1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, IFAV Yay, 23. Bsk, Istanbul 2012, s. 63-64.

! ifrad: Kirdatte her imam ve hatta bir imamun iki ravisi i¢in, o imamun vecihlerini ihtiva eden hatimler
indirmek veya Kur’an’in bir kismin1 okumak anlamina gelir. Cem’ ise biitiin kirdatlerin bir hatimde
birlestirilerek okunmasi anlamina gelmektedir. Bkz. Karagam, Kur’an-1 Kerimin Faziletleri, s. 432.

2 Eba Muhammed b. Yakub b. ishak el-Hadrami(é 238/852); kirdati asara imamlarindan dokuzuncusu
olup Basra kirdatini temsil etmektedir. Ruveys ve Ravh adiyla iki ravisi vardir. Bkz. Karacam,
Kur’an-i Kerim’in faziletleri, s. 159.

* Ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 37.

* Kasim b. Firruh Satibi’nin (5. 590/ 1194), Kiraat-i seb'aya dair kasidesinin asil adi Hirzii'l-emani ve
vechii't-teh&ni olup 1173 beyitten olugsmustur. Miiellifine nisbetle es-Satibiyye diye sohret bulan eser
Kaside-i lamiyye diye de anilmaktadir. Bkz. Kasim b. Firruh Satibi, Hirzii'l-emani ve vechi't-tehani,
Tashih: Muhammed Temim ez-zug’bi, Mektebetl Daru’l-hedy Yay, 5. Baski, Medine-i Miinevvere
2010; Ayrica bkz. Fatih Collak, “es Satibiyye”, Islam Ansiklopedisi, c.XXXVIl 5.377-379.

® Kasim b. Firruh Satibi’nin (5. 590/ 1194) ‘Akiletii etrabi’l-kasa’id fi esne’l-makdsid’1, Ebt Amr ed-
Dant'nin el-Mukni' adli eserinin manzum sekli olup 298 beyittir. es-Sonibiyyetii's-Sugré ve Kaside
ra’iyye ismiyle de bilinir. Dani'nin eserine alti kelimenin imlasina dair bilgi eklenen eserin gesitli
baskilart yapilmistir. Hiiseyin Rizevi tarafindan Akiletli etrdbi'l-kasdid fi esne'l-makdsid adiyla
Tiirkge'ye g¢evrilen eser iizerine bircok serh yazilmigtir. Bkz. Abdurrahman Cetin, “Satibi Kasim
Firruh”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXVIII, s. 376-377.

® ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 37.

" Kurtuba yakinlarinda Ceyyan/Jean’da diinyaya gelen, Ispanyanin fethinden sonra Kurtuba, isbiliyye
ve Miirsiye bolgelerine yerlesen Ibn Malik, Tay kabilesine mensup oldugu igin Tai diye amlir. Bkz.
Abdulbaki Turan, “ibn Malik et-Tai””, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, c. XX, s. 169-171.

8 Taha Huseyin, el- Muhtasar’in fikih usiline ait bir kitap oldugunu, ibn Haldun’un okumadigt
esreleri okumus gibi gostererek kendisi hakkinda 6viic meselesi yaptigin iddia etse de, Ibn Haldun
aragtirmacilar1 bu iddiayr dogru bulmamaktadir. Ciinkii ibn Haldun’un okudugu eserler hakkindaki
tespitleri bunu dogrulamaktadir. Bkz. Ali Abdulvahid Vafi Abkariyyatii Ibn Haldun, Mektebat-ii Ukaz
Yay., Suudi Arabistan 1984, s. 32.

® bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 37.

10 Musa Newval, Masddiru Ibn Haldun, s. 17.

! {bn Haldun, et-Tarif bi Ibn Haldun, s. 37; Ibn Haldun’un tasavvufi yonii iizerine arastirma yapan
Musa Nevval, Hasayiri’nin Kaside-i Biirde Serhi oldugunu belirtse de, ibn Haldun et-Tarif’de Kaside-
i Biirde Serhinin hocalarindan Ahmet b. Kassar’a ait oldugunu agiklamaktadir. Bkz. Nevval,
Masédru Ibn Haldun, s. 17; ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 37.
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Ebld Abdillah Muhammed b. es-Sevvas ez-Zerzali: Arap dili Uzerine ders

aldig1 hocalarmdandr.*

Eb0’l-Abbas Ahmed b. el-Kassar: Nahiv ilminde cok faydali bir alim
oldugunu belirttigi Kassar’in, Peygamber Efendimizi medh-u send etmek amaciyla

Kaside-i Biirde’ye ait bir serhinin oldugunu da nakletmektedir.?

Ebd Abdillah Muhammed b. Bahr: Tunus’un dil ve edebiyatta énde gelen
alimlerinden  oldugunu, onun meclisine devam ederek engin bilgisinden
faydalandigini, kendisine siir ezberlemeyi tavsiye ettigini ve alt1 siir kitabiyla birlikte
el-A’lem/ae¥1)’in ® el-Hamase’sini, * Habib’in siirini, Miitenebbi’nin siirlerinin bir
boliminu  ve  Kitabl’l-Egani’deki  siirlerin = bir  boliimiinii  ezberledigini

nakletmektedir.®

Eb0 Abdullah Muhammed b. Cabir b. Sultan el-Kaysi el-Vadiyasi: ® Hadis
okudugu, dinledigi ve kendisinden icazet aldigi hocalarinin baginda Vadiyasi
gelmektedir. Tunus'ta yagayan muhaddis imamlarin biiyiiklerinden olan Vadiyasi’nin
meclislerine devam ederek hocasmna Kitabu’l-Muvatta’yr bastan sonuna kadar,
Mislim b. el-Haccac’in el-Cami’u’s-Sahih’in (Kitabu’s Sayd) avlanma béliminden
az bir bélimii hari¢c sem’a yoluyla okuyan ibn Haldun bes temel hadis kitabinm’ bir

kismini da yine hocasma okudugunu nakletmektedir.® Arapga ve fikihla ilgili pek

! ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 37.

2 ibn Haldun, Rihletii [bn Haldun, s.38.

% El-A’lem olarak bilinen; Yusuf b. Siileyman b. Isa en-Nahvi es-Sentemri (6: 476) olup, Arap dili ve
siirinde mea’niyi bilen, hafizas1 kuvvetli hafiz bir alimdir. Kurtuba’ya yolculuk yaparak Ibrahim el-
Iflili ile bulusmustur. Yasadig1 donemde istifade edilmek icin bulundugu beldeye yolculuk yapilan
kisilerdendir. Bkz. Celalettin Abdurrahman es-Suyutl, Blgyetii’l-viat fi tabakati’l-ligaviyyin ve’n-
nuhat, thk. Muhammed Eb(’l-Fadl Ibrahim, Isa el-Bab1 el-Halebi Matbasi, 1965, c. II, s. 356.

* {smail Durmus, “Hamase”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1997, c. XV, 5.437-440.

® Ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, $.37.

® Tunus’ta dogan, kiinyesi Ebii Abdullah, lakabi1 Semsettin ve Ibn Cabir olarak tanman Vadiyasi
dogunun ve batinin ricali olup vakar sahibi bir kisidir. iki kez Hicaz’a giderek Harameyn de yasamis
ve Malik b. Enes’in Muvatta’sim1 Yahya b. Yahya rivayetiyle hem dinlemis hem de dinlettirmistir.
Hadis alimlerinin sohbetinde bulunmus, isnadinin yiiceligi, rivayetinin genisligiyle devrinin tek 6rnek
alimi olmustur. Zamammnin hadis seyhlerinden olup, Kirk Hadis, Iyaziyye Tercemesi gibi eserleri
bulunan Vadiyasi, 749/1348-1349 senesinde taun hastaligindan vefat etmistir. Bkz. Ibn Ferhtin el-
MalikT, ed-Dibac ul-mezheb fi ma’rifeti ulema eg’yan el-mezheb, thk. Muhammed Eb{’n-nur, Daru’t-
turas, c. II, s. 299; Mesrik’a iki kez gitmesinden dolayr ibn Haldun onu sahibu’r-rihleteyn olarak
isimlendirmistir. Bkz. ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 37.

’ Hadis kaynaklar tasnifinde farkli degerlendirme sekilleri olmakla birlikte ibn Méce’nin Siinen’i
disindaki hadis kaynaklari olarak bilinmektedir. Bkz. Talat Kogyigit, “Kiitiib-i Sitte”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2003, c. XXVII, s. 6-8.

® ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 39.

12



cok kitab1 hocasina miinavele! yoluyla okuyup hocasinin kendisine genel bir icazet

verdigini aktarmaktadir. 2

Ebd Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Ceyyani ve Eb{’l-Kasim
Muhammed b. el-Kasir: Tunus’ta bulundugu siire igerisinde fikih bilgilerini
ogrendigi hocalar1 arasinda Ceyyani ve Kasir’i zikreden Ibn Haldun, ozellikle
Muhammed el-Kasir’e, Said el-Berdei’nin Kitabu’t-Tezhib’ini, Muhtasaru’l-

Mudevvene’yi ve Kitabu’l-Malikiyye’yi okudugunu anlatir.®

Eb0 Abdullah Muhammed b. Abdisselam:* Kardesiyle birlikte ders alarak

faydalandig1 ve imam-1 Malik’in Muvatta’sin1 okudugu alimlerden birisidir.

Eb0 Abdullah Muhammed b. Ibrahim el-Abili:> ibn Haldun, babasinn
arkadast ve Aalimler grubundan olan Abili’nin ilim halkasmma girerek ondan
faydalanmlstlr.6 Mantik, felsefe ve diger matematik ilimlerini 6grendigi hocasi olup
kendisinden sikca bahsetmektedir.” Fahreddin er-Razi’nin el-Muhassal’mi® ve ibn

Sina’nin Kitabii's-Sifa sini Abili’ye okumustur.®

Fas’ta yasadigi dénemde Sultan Eb( Inan’in ilim meclisinde bulunan Ibn
Haldun, alimlerle ilmT mizkerelerde bulunarak bunlarin bazisindan icézet aldigini

nakletmektedir.°

! Miinavele: Hadis terminolojisinde bir rivdyet cesidi olup, hocann Sgrencisine hadislerin yazili
kitabin1 veya sahifelerini rivayet etmesi i¢in vermesidir. Bkz. Kogyigit, Hadis UsOlU, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yay, Ankara 2009, s. 253.

2 [bn Haldun, Rihletii [bn Haldun, s.39.

*{bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, ,5.39

4 Kelam, beyan ve usil ilimlerinde dlim ve hafiz olan Muhammed b. Abdisselam, hadis alimlerinden
olup déneminde ve boélgesinde benzersizdir. Tunus’ta 749/1348-1349 senesinde vefat etmistir. Bkz.
Ibn Ferhun, ed-Dibac, c. I1, s. 329.

® ibn Haldun déneminde Magrib’de akli ilimlerde iistaz olan Abili, Tilemsen’de yetisir, babasi ve
amcasindan icazet alir. Yargic olan dedesinin yaninda yetismesine ragmen kendisini bilime adar.
Kendisini zahitlige adayarak hacca gitmek iizere yolculuga ¢ikan Abili, mantik ilmini Ebi Musa ibn
el-imam’dan okur. Daha sonra Merakes’e giderek orada akli ve nakli ilimlerde iistad, tasavvufi
yasayista ilmi ve haliyle meshur olmus imam Ebul-Abbas b. el-Benna’nin yaninda akli ilimler ve
hikemi usulleri talimle zirveye ulasir. Bkz. Ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 49-51; Abdurrahman
Bedevi, Miiellifitu Ibn Haldun, Meclisi A’14 li’s-Sekafe, Kahire 2006, s. 5.

® Bedevi, Miiellifitu Ibn Haldun, s. 5.

" Tbn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 39.

8 Muhammed Ali Eb0 Reyyan, flmi’l-kelami’l-Haldun? beyne Liibabi’l-Muhassal ve’l-Mukaddime,
Daru’l-Marifeti’l-Cami’yye, Iskenderiyye 1996, s. 9; ibn Haldun, Liibabii’l-Muhassal fi usulu’d-din,
thk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman, haz. Fethi Muhammed Ebd 1’yane, Daru’l-Marifeti’l-
Cami’yye, Iskenderiyye 1996, s. 9.

® bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 39.

19 ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 65; Abdulhahid Vafi, 4bkariyyatii [bn Haldun, Mektebatii Ukaz,
Suudi Arabistan 1984, s. 45.
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3. Memuriyeti

Genclik yillarini ilim meclislerinde, babasinin yakin arkadaslar1 olan devrin
seckin alimleri arasinda geciren ibn Haldun’un ilim ve bilgi seriiveni, hocalarindan
bir kisminin veba salginindan 6lmesi ve geride kalanlarin da donemin idari islerinde

gorevlendirilmesinden dolay1 inkitaya ugrar.

Kendisinden ii¢ yil sireyle akli ilimleri okudugu hocasi Abilf, Sultan Eb(
Inan tarafindan ilim meclisine davet edilince, der(ini bilgisi ve glicli muhakemesiyle
Abil’nin iltifatlarina mazhar olan ibn Haldun da, vezir ibn Tafragin tarafindan
alamet katipligi gorevine getirilir.® ilim meclislerinden ve hocalarindan ayri
kalmanin yalmzhigimi ve Uzintlsini hisseden Ibn Haldun’un bu gorevi kabul
etmesindeki en blyuk sebebi, agabeyi Muhammed tarafindan engellenen ilim
yolculugu ve hocalarinin yanina gitme arzusunun bu sayede ger¢eklesecegini iimit

etmesiydi.

Iktidar kavgalar1 nedeniyle Hafsi Emirin Tunus iizerine yiiriidiigiinii haber
alan Ibn Tafragin, Hafsi Emirine karsi koymak, onu ifrikiyye’den kovmak amaciyla
asker ve kabilelerle birlikte ibn Haldun’u da yanma alarak sefere ¢ikar. Sultan’in
ordusu yenilgiye ugraymca Ibn Haldun, gizlice Ebbe/Ubbe’ye kacarak her iki

sultanin yaninda yer almaktan uzak durur.’

Buyuk devlet ricalinin himayesinde ve huzurunda kurulan ilim meclislerinde
miizakerelerde bulunmak idealine biriinen ibn Haldun, bu arzusu ugruna sikintilara
katlanir.* Nitekim Ebbe, Tebese ve Kafsa sehirlerinde iki yillik yasam serliveninden
sonra Zab hakimiyle Biskra’ya, buradan da Tilemsen’e gecerek Sultan Eb( Inan ve
veziri Hasan b. Omer ile bulusarak kis1 Bicaye’de gegirirler. Tilemsen ve Bicaye’yi

ele gecirdikten sonra baskente dénen Sultan Eb( Inan, ulema ve udebadan

! ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 65. Alamet Katibinin gorevi, resmi yazilarda besmele ile metin
arasina kalm harflerle Allah’a hamd, Allah’a siikiir olsun ifadesini yazmakt1. Bkz. Ibn Haldun, Rihletii
Ibn Haldun, s. 65.

2 fbn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 65.

3 Satt el-Husri, Ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul
2001, s. 75.

4 Husri, /bn Haldun Uzerine Arastirmalar, S. 75.
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miitesekkil ilim ve mizékere meclisi olusturur, muzakereleri izlemeleri igin de

seckin 6grencileri bu meclise dahil eder.’

Daha 6nce ibn Haldun’un hocalarindan Abili’nin de i¢inde bulundugu ilim
adamlarini yania alan Sultan Eb( Inan,? ayni zamanda fikhi ve edebi yonii olan bir
devlet adamudir. ® Tunus’ta bulundugu dénemde ibn Haldun’la karsilasip onun zekéa
ve yetenegine hayran kalan ilim adamlarinin tavsiyeleriyle Ibn Haldun’u da bu
meclise dahil etmek (zere Fas’a davet eder. ibn Haldun, meclisteki alimlerden bir
yandan yeni seyler d6grenerek tedrisine devam ederken, diger taraftan da o zamana
kadar edinmis oldugu tecrlibe ve birikimlerini devlet ricéliyle paylasir. Onun igin

idare ve siyasette gorev almanin yollar1 yeniden agilmis olur.

Fas’ta ilim meclisi tiyeligine tayin edilen ve bes vakit namazda Sultan EbQ
Inan’in yaninda bulunmakla gérevlendirilen Ibn Haldun, kisa bir miiddet sonra
sultanin katiplik ve tevki®* gérevine getirilir.”> Edebf birikimi olan, s6z sdyleme ve
yazi yazma sanatina sahip, birokratik ilke ve kurallar1 iyi bilen giivenilir kisilere
verilen bu gorev,® ibn Haldun’u tatmin etmemistir. Dedelerinin daha st diizey
gorevlerde bulunmasindan dolayr bu gorevi ailesinin mevkiine uygun gérmeyen ibn
Haldun, Magrib ve Endills’ten gelen ilim erbabiyla bulusma ve tanigsma imkani

saglayacagi i¢in kabul etmistir.”

Sultan Eb( Inan’in iltifat, ikrdm ve ihsanlarmnin yaninda ilim meclisindeki
hocalardan da muzakere ve icazetlerle istifade eden ibn Haldun, bir taraftan da
kazanimlarini firsata doniistiirmenin yollarim1 aramis, fakat bu girisimi onu hapse
gotiirmiistiir. Soyle ki; hiikiimdarliktan azl edilmis olan Bicaye hakimi Ebd Abdullah

Muhammed Hafsi, Fas’ta esir edilmistir. ibn Haldun onu eséretten kurtarmis ve

Y el-Husr, Ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, s. 75

2 ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 65

3 Kadir Ozkose, Magrib de Tasavvuf, Cumhuriyet Unv. Yay. Sivas 2013, s. 294.

* Tevki; Sultanin hiikiim verdigi ve davalari karara bagladigi meclislerde bulunan kétip, sultanin
huzurunda oturur, sultana takdim edilen dilekgelerin {izerine, sultanin o husustaki sézlerinden anladig
hikimleri ve hal seklini en veciz ve en belig bir ifade ile tevki' yani not eder. Sonra karar ya bu
suretle cikar veya katip bunun bir suretini, dilek¢e sahibinin elinde bulunan evraka kopya eder.
Mecliste hiikiim veren sultani dikkatle dinleyerek verilen hilkkmii gayet veciz ve belig bir sekilde
kaydetme isine tevki' ve bunu yapana da muvakki' denir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, c. I s. 496;
Sultanin emir ve kararlarin1 veciz ve belig bir ifade ile yazmak ve miihiir anlaminda resmi yazigma
terimi. Bkz. Erdogan Mercil, “Tevki’”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, c. XXXXI, s. 36-36.

® Ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 67.

® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay 8. Bask, istanbul 2012, c. 1 s. 496.

" ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 67.
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tekrar hkim olmasini saglamistir. Bu alicenaplik karsisinda kendisi de héciplik yani
bagvezirlik gorevine getirilmistir. Durumu fark eden Eb{ Inan, Ibn Haldun’la emir
Ebld Abdullah’1 yakalatarak zindana attirmistir. Daha sonra emiri serbest birakmis

fakat ibn Haldun iki y1l hapiste kalmistir.!

Ibn Haldun mahk®miyet siresince sultandan daima af dileyerek elgiler
gondermisse de sultan affetmeyi diisinmemistir. Ta ki sultana, kendisini temize
cikaran gelismelerin bulundugunu, gecen giinlerdeki dostluklarini hatirlatici ve
sultanin 6zel hayatiyla ilgili bilgilere sahip oldugunu animsatan yiz beyitlik bir
kasideyi yazana kadar.” Sultana ulasan bu kaside iizerine kalbi yumusayan sultan,
Ibn Haldun’un serbest birakilacagini vaad ettiyse de omrii kifayet etmez. Vezir
Hasan b. Omer, Said b. Eb( Inan’in sultan olmasina® ve ibn Haldun’un da hapisten

cikarak eski gorevine iade edilmesine yardimer olur. *

Ibn Haldun bir siire sonra vezirin bu iyiligini unutur. Yeni Sultan Said b. Ebu
[ndn’mn saltanati kabul etmeyen Merini Hanedanhiginin destekledigi Mansur b.
Stleyman’in tarafina geger, fakat bir siire sonra Siilleyman’a karsi, Endulis’te
suirgiinde bulunan ve devlet idaresinde daha tecriibeli olan Eb( Inan’in kardesi Eb(

Salim’i destekleyerek tahta gikmasina zemin hazirlar.”

Toplumsal dokuyu ve doneminde yasanan siyasi gelismeleri iyi analiz ederek
bunlara kars1 pratik ¢oziimler iireten ve her zaman galip olanin yaninda yer almay1
yegleyen [bn Haldun’un®, Eb( Salim’e olan yardim ve destegi karsiliksiz kalmaz.
Nitekim Eb( Salim sultan olunca ilk olarak [bn Haldun’u sir katipligi’ ve kendisi

adma Yazisma ve Haberlesme Dairesi Baskanligina tayin eder.®

Resmi belgelerdeki secili ve agdali kayitlar1 daha sade ve anlasilir bir Gslub

sehl-i mirsel’e g¢eviren Ibn Haldun iki yil sir Katipligi yaptiktan sonra, sultan

! Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I s. 29; Ismail Raci el-Farlki, Islam Kiiltiir Atlasi,
trc. Mustafa Okan Kibaroglu, Inkilab Yay, istanbul 1999, s. 340.

2 ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 74.

3 Ozkdse, Magrib’de Tasavvuf, s. 295.

* Uludag, “ibn Haldun’un Hayat”, Mukaddime, c. I, s. 29.

5 Uludag, “Tbn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c.l, s. 29; Husri, Ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, S.
77.

® Uludag, “ibn Haldun’un Hayat”, Mukaddime, c.1, s. 29-30.

" Sir katipligi kaynaklarda; Kitibetu’s-Sirr ve’t-Tersil ve’l-ingd olarak ge¢mekte ve Sultanm sir
katipligi, sultan adina mektup ve taleplerini yazma gorevidir. Bkz. ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s.
75; Uludag, “ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s. 29.

® ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 75.
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tarafindan yiiksek yargi ve denetim hakimligi huttatu’l-mezalim’e getirilir.' Bu
gorevi hakkiyla yerine getiren ve bazi olumsuzluklari izale edip sultanin ilgisine
mazhar olan Ibn Haldun, bir kisim biirokratlar tarafindan karalanmaya calisilir.?
Yonetimde yasanan kendisine yonelik karalama kampanyalar1 neticesinde sultanla

gorevlilerin arasi agilir ve isler bozulmaya baslar.®

Sultan Ebl Salim’in nuflz ve itibarinin azalmaya baslamasi, ayrica islerin
kotllye gitmesini firsat bilen Vezir Omer b. Abdullah, taraftarlariyla birlikte Sultani
azl ederek yeni sultan1 etkisi altima alir. Ibn Haldun yeni yonetimden vezirlik
beklerken, Vezir Omer iicretini ve ikramim artirmak suretiyle onu eski gérevinde
birakir. Bu duruma sinirlenen ibn Haldun 764/1363’de Fas’tan ayrilmaya karar

verir.*

Karsilastigr sultan, vezir ve ilim adamlarina her tiirlii ikramda bulunan, darda
kaldiklarinda tecriibe ve birikimleriyle yol gostererek sikintilarini gideren, toplumu
idarecilerin lehine veya aleyhine yonlendirmede ikna kabiliyetine sahip olan Ibn
Haldun, Fas’tan ayrilarak Girnata’ya gider.® Girnata Sultan1 Eb( Abdullah ve Veziri
Lisaniiddin Ibn Hatib, gorevlerinden azledildikleri zaman, Fas’ta Sultan Eb{ Salim
tarafindan himaye edilmis® ve bir kisim ihtiyaglari da ibn Haldun tarafindan
karsilanmistir. Bu vesileyle Ibn Haldun’la Girnata Sultan1 ve Veziri arasinda dostluk

olugmustur.

Fas’ta bulundugu dénemde Ibn Haldun’un niifuzunu ve ilmi kisiligini fark
eden, gosterdigi yakinligi karsiliksiz birakmak istemeyen Girnata Sultan1 onu ilgiyle
karsilayarak, meclis iiyeligine alir ve hususi sohbetlerine dahil eder.” Sultanla
aralarinda olusan sicak dostluk neticesinde, Castille Krali Zalim Pedro’ya bir yil

sonra elgi olarak gonderilir. El¢ilik gdrevinde yapmasi gereken, Isbiliye’yi istila edip

Y vafi, Abkariyyat-ii [bn Haldun, s. 50.

2 fbn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 80.

* [bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 80; Uludag, “ibn Haldun’un Hayati”, Mukaddime, c. I, s. 29.
* Uludag, “ibn Haldun’un Hayatr”, Mukaddiem, c. I, s. 29.

® Uludag, “ibn Haldun’un Hayat”, Mukaddime, c. I, s. 29.

¢ Ozkdse, Magrib’de Tasavvuf, s. 295.

"fbn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 83.
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Kralligimin merkezi yapan Pedro ile Sultan arasinda baris antlasmasi tesis etmek” ve

siyasi iliskileri diizenlemektir.?

Atalarinin yurdu Isbiliye’ye elcilik géreviyle gelen Ibn Haldun, gorevini
hakkiyla yerine getirir ve diplomasideki basarilariyla Pedro’nun takdirini kazanir.
Ibn Haldun’un edebi kisiligi hakkinda daha énceden bilgi sahibi olan Pedro, yaninda
kalmasi karsiliginda atalarinin mal varligin1 kendisine iade edecegini vaat eder. Bu
teklifleri kabul etmeyen Ibn Haldun kendisine takdir edilen hediyelerle Sultana
doner. Ibn Haldun’a Sultan, baris antlasmasini basariyla yerine getirmesinden dolay1
Girnata yakinlarindaki verimli araziye sahip bir kdy arpalik olarak verir. Ayrica

Kosantine’de bulunan ailesi Sultanin girisimleriyle Girnata’ya getirilir.®

Girnata’da ailesiyle birlikte daha huzurlu bir hayat yasamaya baslayan ibn
Haldun’un Sultan katindaki niifizunun artmasi Vezir Ibn Hatib’i kaygilandirir. Bir
kisim insanlarin Vezirde tutusturmaya calistigi haset atesi, bu kaygilart daha da
artirir. Sultan katinda koétiilendigini, Vezirin davraniglarindaki sogukluk ve olumsuz
tavirlardan anlayan Ibn Haldun, Sultan ve Vezirle olan dostluklarmin daha fazla
bozulmamasi i¢in buradan ayrilmaya karar verir. Bu karari almasimi Onceleyen
sebeplerden bekli de en 6nemlisi, Fas’ta Sultan Eb{ Inan’a kars1 isbirligi yaptig1 ve
birlikte hapse atilarak ayni kaderi paylastiklari Bicdye Emiri EbG Abdullah
Muhammed Hafsi’den aldigi davet mektubudur. Bicaye Emiri 765/1364 yilinda tahti
tekrar ele gecirmis ve Ibn Haldun’un kiigiik kardesi Yahya b. Haldun’u da veziri
yapmustir. Kader arkadasini unutmayan Hafsi Emiri daha onceden Ibn Haldun’a
vermis oldugu soze sadik kalarak, onu haciplik gorevi igin Bicaye’ye davet eder. Bu

daveti gerekce gosteren ibn Haldun, Girnata Sultanindan izin ister.”

Sultandan sonra en yetkili kisi konumunda bulunan ve bugiinkii Bagbakanlik
makamma benzeyen haciplik,® ibn Haldun’un yillardan beri 6zlemini duydugu bir
gorevdi. Bu makamda bulunmak onu ¢ok memnun ve mesut etti. Akranlarinin

ulasabildigi en yiiksek mevkiide bulunan ibn Haldun,® bir taraftan devletin islerini

! Uludag, “ibn Haldun’un Hayat”, Mukaddime, c. I, s. 32.

2 \/aff, Abkariyyatii Ibn Haldun, s. 50.

* [bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 85; Uludag, “ibn Haldun’un Hayati”, Mukaddime, c. I, s. 32.

*ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 90-94; Uludag, “ibn Haldun’un Hayat:”, Mukaddime, c. 1,s. 33;
Vafi, Abkariyyatii Ibn Haldun, s .59.

5 Vafi, Abkariyyaii Ibn Haldun, s. 59.

® Muhammed Faruk en-Nebhan, el-Fikru’l-Halddni min Hilali-Mukaddime, Risdle Yayinlari, Beyrut
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hakkiyla yerine getirmenin gayreti ve neticesinde elde ettigi basarilarin mutlulugunu
yasarken, diger taraftan da giiniin arta kalan saatlerinde Bicaye’nin merkez camiinde
dersler vererek caminin hatiplik gorevini yapmaktadir. Boylelikle gerek devlet

idaresi gerekse ilmf iist diizey gorevleri sahsinda toplamis olur.”

Ibn Haldun sarayla devlet erkdm arasinda koprii konumunda gordiigii bas
héciplik/bagbakanlik gbrevinde, bir taraftan isyanlar1 bastirmak igin Sultanin halka
kars1 uyguladigi baskici politikalardan kaynaklanan fitneleri siyasi dehasiyla
yatistirirken, diger taraftan da Sahra’da yasayan kural tanimaz bedevi Kitleleri
vergiye baglamak suretiyle hazine gelirlerinde artis gerceklestirmistir.” ibn
Haldun’un severek, azim ve kararlilikla yerine getirdigi bu gorev, bir yil bile
sirmemistir. Clnku Bicaye Sultan1 EbG Abdullah’la amcasinin oglu Kosantine Emiri
Ebd Abbas arasinda, kendilerine bagli valilerden kaynaklanan birtakim siyasi
kargasalar ortaya ¢cikmistir. Kosantine Emiri Bicdye simir bdlgesinde yasayan bir
kisim Arap kabilelerin destegini de alarak Eb( Abdullah’in ordusunu bozguna

ugratmig ve Sultani oldirtmiustiir. 3

Kimi devlet erkdn1 ibn Haldun’a gelerek Sultanin kiigiik oglunu vesayeti
altinda bulundurmak iizere tahta g¢ikarilmasii teklif ettiyse de Ibn Haldun ig
karisikliklara son vermek ve galip Sultana karst mukavemette bulunmanin fayda
saglamayacag: idrakiyle beldesini Ebli Abbas’a teslim eder.* Ebli Abbas da bu
iyiligin karsiliginda bir miiddet onu bas haciplik gorevinde tutar. Bir kisim insanlarin
Sultanla arasin1 a¢gmak i¢in ugrastigini ve Sultanin kendisine kars1 ilgisiz
davrandigim1 fark eden Ibn Haldun, Ebl Abbas’tan izin isteyerek Biciye’den
ayrilmaya karar verir. Ibn Haldun’un siyasi yeteneginin farkinda olan Eb( Abbas
kendisine kars1 herhangi bir faaliyette bulunmamasi i¢in onu yakalatmak istediyse de
o coktan Biskra’ya gecmistir. ° Bicaye’de bulundugu dénemde bir miiddet Eb{
Medyen ribatinda kalr. Siyasi hayatin ¢ilelerinden uzaklasip kendisini ilmf teliflere
ve tefekkiire yonlendirerek halvete girer.® Artik icerisinde derinlesen siyaset

1998, s. 59.

Lvaf, Abkariyyatii Ibn Haldun, s. 61.

*bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 93; Uludag, “ibn Haldun’un Hayati” Mukaddime, c. I, s. 33.
% Nebhan, el-Fikru’l-Halddn, s. 59.

* Nebhan, el-Fikru’l-Haldunt, s. 59.

5 Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s. 34.

® ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 121-122.
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sevdasindan kurtularak sofi yonelis gergeklesir.! Bu kisa inziva hayatinin uzun
soluklusu, ilhdmi ve irfani bilgilerin kagida aktarimi Ibn Selame Kalesinde

gerceklesir.

Magrib beldelerinde Siyasi hayatin degiskenligi ve firtinali olusu, istikrarli bir
yonetimin olmamasi, sultanlarin birbirlerini 6ldiirmeleri, kabilelerin yonetimin
degismesiyle birlikte yon degistirmesi, insanlarin birbirleriyle rekabet halinde
olmalari® gibi sebepler ibn Haldun’un hayatinda yeni bir dénemin baslamasina
zemin hazirlamistir. Siyasette otorite sahsiyet haline gelen ve kabilelerle her
goriismesinde yeni deneyimler kazanan Ibn Haldun kabileleri Sultanin emrine tabi
olmaya kanalize etmis, kabileler (izerinde manevi niifiiz olusturmustur. ibn Haldun
izlemis oldugu siyaset geregi kabileleri bazen EbG Hammd’nun lehine bazen da
Merini Sultani Abdiilaziz’in lehine yonlendirmistir.® Artik bdylesi bir yasamdan
sikilan Tbn Haldun, idarf ve siyasi faaliyetlerden uzak, giiven ve istikrarin oldugu bir
ortamda yasayarak kendisini ilme vermek istemistir. Bu nedenle Tilemsen Sultani
Ebd Hamma’nun teklif ettigi haciplik gorevini kabul etmeyerek, ona disaridan destek
vermistir. Bu istikrarsizlik igerisinde hayatinin en sikintili giinlerini yasayan, Siyasi
ve idari hayattan usanan ibn Haldun, ruhunun derinliklerini hissedip tefekkiirle
geride kalan omrini yeniden insa edecegi, ilmi eserler telif edecegi bir ortam
aramistir. Bunun igin tespit ettigi en uygun yer arkadaslarm yurdu Beni Arif’deki

ibn Selame Kalesidir.*

ibn Selame Kalesinde® (776/1374) dort yil kalarak inzivaya cekilen ibn
Haldun, ilmi ve siyasi birikimlerini yaziya aktararak el-/ber ve el-Mukaddime’yi
kaleme almaya baslar.° Bazi konularin tashih gerektirmesinden dolayr farkli
sehirlerdeki Kitaplara mdiracaat etmek durumunda kalir. Bu sehirlerden biri de

Tunus’tur. Tunus’taki kadim dostu Sultan Eb( Abbas’la yazisarak meramini dile

' Nebhan, el-Fikru’l-Halduni, s. 67.

2 Nebhan, el-Fikru’l-Haldunt, s. 60.

8 Husri, Ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, s. 81.

* 1bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 179-181; Nebhan, el-Fikru’l-Haldunf, s. 67.

® [bn Selame (Benu Selame) veya Taoughzout kalesi de denir. Selame b. Nasr b. Sultan’a nisbet edilen
bu kale Cezayir'deki Oran eyaletine bagli Frenda sehrine bes km. mesafede askeri 6énemi olan bir
sahra kasabasindadir. Bkz. ibn Haldun, Rikletii Ibn Haldun, s. 187; Uludag, “ibn Haldun’un Hayat1”,
Mukaddime, c. I, s. 39.

¢ ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 187; Nebhan, el-Fikru’l-Halduni, s. 67.
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getirir. Sultanin eman yazisiyla birlikte ibn Selime Kalesinden ayrilir.! Sohreti
kendisinden 6nce Tunus’a giden Ibn Haldun orada coskuyla karsilanir. Tarihi
bilgilere merakli olan Sultan, ¢alismalarinda destek olarak onu yakin dostluguna alir,

hatta ¢iktig1 seferlerde bile yaninda gétl'iriir.2

Tunus’ta verdigi derslerle bir taraftan 0grencilerinin takdirini kazanir, diger
taraftan Sultana yakinligi artar. Kendisine yonelik Sultanin ilgisinin her gegen giin
biraz daha artmasi, diger ulemanin haset etmelerine neden olur. Kendisini
cekemeyen ulema Sultanin katinda onu itibarsizlastirmaya calisir.®> Muhalifleriyle
tartigmaya girmeyerek kendisini ilme veren ibn Haldun, el-Iber’in Berberiler ve
Zenata’lar bolumuni tamamlayarak Sultana takdim eder.* Sultanla birlikte seferlere
katilan Ibn Haldun, Endiiliis ve Magrib’te yasadig1 zorluklar ve mesekkatli hayattan
kurtularak sikinti yasamayacagi uzak mekanlara ve mukaddes beldelere gitmeye
karar verir ve Sultandan izin ister.” Mahzun, fakat bir o kadar kalabalik ugurlamayla
hac yolculuguna ¢ikan ibn Haldun’un batidan doguya gidisindeki ilk durag
Iskenderiye olur.® Cesitli nedenlerle kutsal topraklara ulasamayan Ibn Haldun,
Kahire’de kalarak Ezher Universitesinde dersler vermeye baslar. O dénemde sayili
ilim merkezlerinden birisi olan Ezher’de verdigi derslerle uleméanin ve 6grencilerin

takdirini kazamr.’

Ilmi tetkik ve tahlilleriyle kisa siirede dikkatleri iizerine ¢eken ve Misir
Sultan1 Zahir Berkuk tarafindan Medresetii’l-Kamhiyye’de® Maliki fikhi hocaligina,
sonra da Maliki mezhebi bas kadiligina getirilen ibn Haldun, burada Veliyyuddin
invanim1 alir.’ ibn Haldun kadilik gorevinde her hak sahibine hakkimni verir,

Mazlumun hakkini zalimden alir. Bunu yerine getirirken de higbir baski ve tehdide

Y {bn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 186; Husri, Ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, s. 81.

? Nebhan, el-Fikru’l-Halduni, s. 67.

8 Husri, /bn Haldun Uzerine Arastirmalar, s. 89.

* ibn Haldun, Rihletii [bn Haldun, s. 191.

% ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 199.

¢ ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 199-201; Nebhan, el-Fikru’l-Haldunf, s. 73.

’ Nebhan, el-Fikru’I-Halduni, s. 75.

8 Sultan Salahaddin’in, Cami‘u’l-Atik civarmda 566/1171 senesinde halife ‘Adid’in vefat1 esnasinda
yaptirdigt bu medrese Misir’da Maliki mezhebi {izerine tedrisat yapan en 6nemli medrese olarak
bilinir. Kamhiyye medresesi, Misir’da faaliyet gosteren en meshur siinni medreselerden birisidir.
Kuzey Afrika ve Misir’da yayilan Maliki mezhebinin tedrisi i¢in kurulan bu medresede umuma agik
biiyiik ders halkalar1 olusturulmustur. Bkz. Bedrettin Basuguy, “Selahattin Eyytibi Déneminde ilmi
Hayat ve Dénemin Onde Gelen Alimleri” 1. Uluslar Arasi Sosyal Bilimler Sempozyumu 13-15 EKim
2016 Elazig, s. 570.

o Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s. 44.
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boyun egmez. Teklif edilen riigvetlere iltifat etmez. Ancak yaygmn olan adam
kayirmalara ve riigvetle is yaptirmalara engel oldugu i¢in bir kisim devlet erkani ile
aras1 agilir ve bu gorevi bir yilla sinirli kalir. Hakkinda sikayetler baslar. Sultan’in
biiyiik ilgisine mazhar olan ibn Haldun, Misir’a temelli yerlesmek igin ailesini de
buraya getirtmek ister, ancak onun tekrar Tunus’a donmesi i¢in Tunus Sultan1 buna
izin vermez. Bunun iizerine Misir Sultanini devreye sokan Ibn Haldun, Sultan’a bir
mektup yazdirir ve ailesinin Misir’a génderilmesi hususunda Tunus Sultanini ikna
ettirir. Deniz yoluyla yola ¢ikan ailesi bindikleri geminin batmasi sonucu hayatlarin
kaybederler. ibn Haldun’un sikinti, dert ve 1zdirabi bir kat daha artar. Bu sikintili
durumda onun sorumluluklarim1 hafifletmek isteyen Sultan Berkuk bas kadiliktan
azlederek Medresetii’l-Kamhiyye® ve daha sonra kurulan Medresetii’z-Zahiriyyeti’l-
Berkukiyye’de ders vermek iizere gérevlendirir.? ibn Haldun’un ulema ve umera ile
arasinda cerayan eden huzursuzluklara ailesinin gemi yolculugunda yok olmasi da

eklenince kendisini tamamen zahidlik yoluna adar.®

Daha sonra Sultanm izniyle hac yolculuguna ¢ikan Ibn Haldun, hac farizasini
yerine getirdikten sonra, tekrar Misir’a doner. Sultan tarafindan Sargatmis Medresesi
hadis kiirsiisii baskanligina getirilerek burada Imam-1 Malik’in Muvatta’mi okutur.
Kisa bir miiddet sonra Sultan tarafindan Baybars Tekkesi’nin® seyhligine getirilerek
tekkenin idaresi onun sorumluluguna verilir. Sultanin tahttan indirilmesiyle birlikte
Baybars Tekkesi’nin seyhligi ve bir kisitm gelirleri elinden alinir. Sultanin idareyi

tekrar ele gecirmesiyle birlikte Baybars Tekkesi seyhligi hari¢ diger gorevleri iade

! Eyytbiler doneminde Misir’da Sultan Selahaddin tarafindan 1170°te Maliki fakihleri i¢in insa edilen
ilk Maliki medresesidir. icinde Maliki fikh1 egitim ve 6gretim faaliyetlerinin yapildig1 bu medrese “el-
Medresetu’l-Malikiyye” olarak adlandirildigi  gibi, “el-Medresetu’l-Kamhiyye” olarak da
adlandirilmaktadir. Mezhep ismiyle anilmasi mezhebe aidiyeti ifade ederken kamh (bugday) ismiyle
anilmasi ise buradaki miiderris ve talebelerin ihtiyaglarinin bugday aligverisi ile karsilandigint ifade
etmektedir. Bkz. Mahmut Diindar, “Eyyubi Dénemi Misir Medreseleti”, Van Yiiziincii Yil Unv. Sosyal
Bilimler Enstitust Dergisi, Van 2017, say1 36, s.156.

2 ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 199-205; Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s.
44,

* Ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 208.

* Baybars Tekkesi VIIL. Tiirk hitkiimdar1 Sultan Baybars tarafindan biiyiik, gérkemli ve bircok gelir ve
vakfiyeye sahip yapittir. Sultan Baybars medrese ve tekkenin yonetim sartlarimi belirleyerek ilk
seyhini atar. Bkz. ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 245. Ancak Baybars Tekkesi’nin seyhligine
(Mesihat-1 Baybarsiye) tayin edilebilmek icin, bu tckkedeki stfiler heyetinin azasi olmak, vakfiyede
sart kilmmusti. Onun i¢in ibn Haldun da tekkede kalarak sifiler heyetine kaydoldu, sonra da tekke
seyhi tayin edildi. Bkz. Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. |, s. 45.
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edilir. Maliki kadis1 Nasruddin Tusi’nin vefatiyla birlikte Sultan tarafindan ondort y1l
aradan sonra tekrar Maliki kadiligina getirilir.!

Sultan Berkuk’un vefatiyla birlikte yerine gecen oglu Nasir Ferec’in
doneminde kadilik gérevini siirdiiren Ibn Haldun, Kudiis ziyaretini gerceklestirmek
icin Sultan’dan izin alir. Ancak ziyaret dontisii eski gorevine donse de U¢ ay sonra

azledilir.?

IIm1 birikimi, siyasi tecriibesi, edebi kisiligi ve ikna kabiliyetiyle bulunmus
oldugu her ortamda kendisini kabul ettiren Ibn Haldun, her ne kadar bir kisim
ulemanin entrikalar1 nedeniyle gorevinden azledilse de sultanlar yanindaki sayginligi
ve kiymeti devam etmistir. Bunun son drnegini Timur’un ordusunu durdurmak icin
Sultan Ferec’le birlikte c¢iktiklart Suriye yolculugunda goriiyoruz. Timur’un,
hilkiimdarligin1  genisletmek ugruna Islam beldelerini yakarak Haleb’e kadar
geldigini haber alan Sultan Ferec, Tatar zulmunii durdurmak i¢in ordusunu hazirlatir.
Sultan Ferec, alimler, mutasavviflar ve kadilarin yer aldig: bu seferde ibn Haldun’un
da katilmasini ister. Sam yakinlarinda karsilasan iki ordu arasinda mahalli ¢atismalar
gerceklesir ve sonunda baris goriismeleri baslar. I¢ isyan ¢ikacagi haberini alan
Sultan, tekrar Misir’a donmek zorunda kalir. Sultanin Misir’a dénmesi orduyu
tedirgin eder. Esaret veya eman dileme hususunda emirler, komutanlar ve alimler
arasinda ihtilaf ¢ikar. Ibn Haldun ve bir grup kad: Timur’un huzuruna c¢ikip eman
almak ister, ancak buna kale naibi engel olur. Fakih ve kadilarin da destegini alan ibn
Haldun, surlardan kagarak Timur’un cadirina ulasir.® Tarihsel birikimi, Endulis
deneyimi, etkili hitabeti ve hiikiimdarlarin huzurunda sergilenmesi gereken adab ve
erkana ridyetiyle Timur’un takdirini kazanan Ibn Haldun, Timur'un Sam’1 isgal
etmesine ve Misir’a gitmesine engel olur. Tbn Haldun’u sicak bir sekilde karsilayan
Timur’un niyeti bu blyuk tarihciden yararlanmaktir. Magrib beldeleri hakkinda
birtakim sorular soran Timur, Ibn Haldun’dan buralardaki sehirlerin detayli bir
haritasn1 alir. On bes giin beraber olan Ibn Haldun ile Timur arasinda Kimi

goriismeler gerceklesir. Hatta Timur Ibn Haldun’a kendisiyle birlikte kalmasini teklif

! ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 240-245; Uludag, “ibn Haldun’un Hayati”, Mukaddime, c. I, s.
46.

2 ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 274; Uludag, “Ibn Haldun’un Hayati”, Mukaddime, c. I, s. 46.

® [bn Haldun, Rihletii [bn Haldun, s. 286-288; Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat:”, Mukaddime, c. I, s.
46.
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ettiyse de o birtakim mazeretler ileri siirerek Misir’a gitmek igin izin ister.” Misir’a
doniisiinden sonraki bes yil icerisinde dort kez kadilik gorevine getirilen ve ii¢ kez
azledilen ibn Haldun, dordiincii kez gorevlendirildigi kadilik gérevini vefat edene
kadar devam ettirir.? Misir’da, 808/1406 yilinin Ramazan ayinda hicri olarak 76
miladi olarak 74 yasinda vefat eden ibn Haldun, el-Makberetii’s-Stfiyye mezarligina
defnedilir.®

4. IImf Sahsiyeti

Kiigiik yaslarda basladigi egitim hayatini, genglik doneminde girdigi siyasi
hayatla birlikte devam ettiren ibn Haldun, yasami boyunca bircok siyasi gorevde
bulunmus, ¢esitli gorevler ve deneyimler yasamistir. Sultanlarin ilim meclislerinde
tiye olarak bulunmus, bazen sultanlarin sir katibi olmus, bazen sultanlara yardimeilik
yapmis, ancak siyasi faaliyetleri onun ¢ok defa siirgiin edilmesine, hapse atilmasina
neden olmustur. Ibn Haldun, etkili hitabeti ve sahip oldugu zeka ile hem sultanlar
hem de kabile liderleri izerinde oldukga etkili olmus bir sahsiyettir.* Bundan dolay
hicbir sultan ondan vazgecememis, fakat bazen de muhélefetinden korktuklari igin
surguin ederek ona sikint1 yagsatmiglardir. Biitiin bunlara ragmen bulunmus oldugu her

durum ve halden ilmi veriler elde etmistir.

fon Haldun, kiigiik yasta devrin meshur &limlerinden 6grendikleriyle dinf
ilimler yaninda edebi ve fenni ilimlerle dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Ancak o, genclik
yillarindaki idari gorevlerindeki yogunluktan eser telif etmek yerine, bilgi ve
fikirlerinin birtakim tecriibelerle yogrulup olgunlasmasini tercih etmistir. Bu pratik
egitim doneminde de bos durmamus, siyasi faaliyetler yaninda kiitiiphanelerde
arastirmalar yaparak etrafinda toplanan halkalara dersler vermistir. Bazen hasetlik
duygular ilerlemis kisiler tarafindan engellenmeye calisilsa da 0 olumsuzluklari
asmaya calismis, kaldiramadigi engeller oldugunda careyi, baska bir sehre hicrette

bulmustur.

Buyuk bir cehdle ilmin pesinden kosan ibn Haldun’un bircok medresede,

miderrislik yaptigin1 biliyoruz. Bunlarin basinda Misir’da el-Ezher Medresesinde

! ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 294-295; Uludag, Mukaddime trc-Giris, c.1, s. 46.
? Uludag, “ibn Haldun’un Hayat”, Mukaddime, c. I, s. 48.

8 Uludag, “Ibn Haldun’un Hayat1”, Mukaddime, c. I, s. 20-48.

4 Husri, /bn Haldun Uzerine Arastirmalar, S. 68.
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verdigi dersler gelir. Medreset’ul-Kamhiyye’de fikih egitimi vermis, Baybars

Tekkesi’nde ilmf birikimiyle insanlar1 dogru yola sevketmeye ¢alismustir.”

Ibn Haldun Islam toplumunun inkisafina sebep olan tahlil, tenkit ve
tavsiyeleriyle kimileri tarafindan Islam tarihcisi ve sosyolog, kimileri tarafindan
olaylar tahlil eden tarihgi, kimileri tarafindan kulturel ve tarihi meseleleri detaylica
aciklamasindan dolay1 filozof, kimileri tarafindan iktisadi ve ticarl hayata iligskin
goriislerinden dolay iktisat¢i, kimilerine gore seriat ve fikhi konular1 agiklamasindan
dolayr féakih, Kkimilerine gore hayatinin son donemlerinde zaviyede yasamasi,
tasavvuf ve mutasavviflara iligkin konulara yer vermesinden dolayr mutasavvif
olarak nitelendirilmektedir.? Ayet ve hadislere olan bagliligi, miitagabihat ve gayb
konularinda aklin yeteresiz kaldigini kabullenmesi ve teslimiyet gostermesiyle Esari
olarak degerlendirilen Ibn Haldun, diger taraftan akli her zaman &n plana ¢ikarmasi
bireysel, toplumsal ve madde aleminin kendine has kanunlari oldugunu ve bu
kanunlar ¢ergevesinde ayni seylerin tekrar etmesi neticesinde cari hukukunda tekrar
edecegini  belitmesiyle Mutezili bir durus sergileyerek akilci  olarak

degerlendirilmistir. 3
5. Eserleri

Magrib ve Masrik kultlr ve medeniyet havzasinda yetiserek ilmi faaliyetlere
geng yaslarda baslayan Ibn Haldun, eser telifine mustakil Kitaptan ziyade serh
caligmalariyla baglar. Devrinin idarecilerine tahlil ve tekliflerde bulunmasi,
alimleriyle mektuplasmasi ve karsilikli siirler insd etmeleriyle tarihe 151k tutacak

0zglin eserlere kap1 aralamistir.

Ibn Haldun’un kaleme aldig1 eserlerin bir kism1 giiniimiize ulasirken bir kismi
da kitlphanelerin raflarinda arastirmacilar beklemektedir. Ibn Haldun’un telif ettigi
ve glinlimiize ulasan eserleriyle, kendisi ve akrani olan alimlerin ona aidiyyetini

belirttikleri fakat gliniimiize ulagsmayan eserleri ve ona isnad edilen eserleri sunlardir:

! ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 221.

?Abdulemir Semseddin, el-Fikru’t-terbiviyye inde Ibn Haldun ve’l-Ezrak, Daru ikra Yayinlari, Beyrut
1984, s.11.

% Ferruh, Tarihu’I-fikri’l-Arabf, s. 694.
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1. Lubabu’l-muhassal fi usdli’d-din: ibn Haldun, akli ve nakli ilimlerde
kendisinden cok faydalandigim belirttigi Ibrahim Abili’de okudugu el-Muhassal’a’
geng yaslarda serh yazarak katkida bulunur. Geng yaslarda kaleme aldig: Lubabu’l-
muhassal fi usQli’d-din adli eseri ibn Hatib ismiyle maruf? Fahrettin er-Razi’nin
(6.606/1209), Muhassalu efkari’l-mutakaddimin ve’l-muteahhirin mine’l-ulema ve’l-
hukema ve'l- mitekellimin’in serhidir. ibn Haldun, Fahreddin er-Razi’nin (1149-
1209) bedihiyyyat, ilahiyat, ma’limat ve sem’iyat olmak iizere dort boliimden olusan
bu eserini 6zetlerken metne bagl kaldigini, Nasiriiddin-i TasT (6:672/1274)’nin bu
esere yazdigi Telhis’ten yararlanarak metne bazi ilaveler yaptigini, kendinden ¢ok az
birseyler kattigini ifade eder.? Miiellif hattiyla ve bizzat son sayfasinda Abdurrahman
b. Muhammed b. Hald(n el-Hadrami yazili niisha, Ispanya’da Escurial Library’de
bulunmakta olup, eser Lucian Rubio tarafindan nesredilerek Ispanyolcaya cevrilmis,

ayrica, Refik el-Acem’ ve Abbas M. H. Siileyman tarafindan yaymlanmistir.”

2. Serhu Kaside-i Brde: Kaside-i Burde olarak bilinen ve Ebld Abdillah el-
Biseyri’ye ait olan kitabin asil ismi Kasidetl’l-blrdeti’l-mevsua’ bil-kevakibi’d-
durriye fi mehdi hayri’l-beriyye olup Serefuddin Ebld Abdullah el-Blseyri’ye (6. 694
h.) aittir.> Abdurrahman Bedevi, Ibn Haldun’un Biirde Kasidesine dair nezih bir serhi
oldugunu ibn Hatib’den nakletmektedir.® ibn Hatib tarih kitabinda ibn Haldun’un

eserlerini siralarken birinci sirada Kaside-i Biirde serhini zikretmektedir.”

3. Muzillu’l-melam an hukkami’l-enam: ibn Haldun’un muhakeme usul ve
esaslartyla ilgili yazmis oldugu diisiiniilen kiiciik bir eserdir. Bu eserin Ibn Haldun’a
ait olduguna dair kendi eserlerinde herhangi bir kayit bulunamasa da kitab1 tahkik
eden Fuad Abdulmun’im Ahmed bu kitabin Ibn Haldun’a ait oldugu ile ilgili genis

Lvafi, Abkariyyetii Ibn Haldun, s.157.

2 Abdurrahman Bedevi, Miiellifatii [bn Haldun, Meclisi Ala li’s-Sekafe Yay. Kahire 20086, s. 3.

® Bedevi, Miiellifitii Ibn Haldun, s. 5; Uludag, “ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1999,
c. XIX, s. 538-543.

4 Bedevi, Miiellifatii Ibn Haldun, s. 5; Uludag, “Ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s.
538-543.

® Mahmut Kaya, “Kasidetii’l-Birde”, 7DV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2001, c. XXIV, s. 568.

® Bedevi, Miiellifitii [bn Haldun, s. 3.

’ Lisaneddin Ebi Abdullah Muhammed b. El-Hatib, el-fidta fi Ahbdri Gurnata, Daru’l-Emel
Yaynlari, Cezayir 2009, c. IV, s. 539.
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bir ¢alisma yapmus ve kitap /bn Haldun ve Risaleti lil-Kudat ismiyle, Riyad’da,
Daru’l-Vatan matbasinda h.1417/1996°da basilarak okuyucuyla bulusturulmustur.*

4. et-Ta’rif bi-lbn Haldun rihlatuhu garben ve sarkan: ibn Haldun’u
déneminin ilim adamlarindan farkli kilan yonlerinden birisi, kendi hayatin1 ve
dénemini detayli olarak anlattig1 bu eseri ortaya ¢ikarmasidir.? ibn Haldun olumlu ve
olumsuz yonleriyle hayatim kaleme aldig et-Ta’rif’i ilk olarak el-Zber’in bir bolumi
seklinde degerlendirmis, fakat daha sonra onu genisleterek mdistakil bir esere

déniistiirmiistﬁr.3

Ibn Haldun, bu eserde sadece kendi hayatini anlatmakla kalmamus, sahit
oldugu ve yasadigi siyasi, ictimai, tarihi, edebi ve kultiirel faaliyetler hakkinda da
genis agiklamalarda bulunmustur. Bu yiizden, bazi resmi yazigmalar, fermanlar ve
hiikiimdarlarin birbirlerine géonderdigi mektuplarin bu eserde yer almasi hasebiyle,

tarihi bir belge olarak giiniimiize ulagmistir.*

Edebiyat1 ve siiri seven dostlarina siirleriyle duygularimi dile getiren Ibn
Haldun, yazdigi ve arkadaslar tarafindan kendisine gonderilen siirlerin bir kismini
bu eserinde kaleme almistir.® Otobiyografi $rnegi aisindan da son derece 6nemli bir
kaynak olan bu kitabin Ayasofya ve III. Ahmet kiitiiphanelerindeki yazmalari
tizerinde yapilan tahkik caligmalarindan sonra Vecdi Akyliz tarafindan “Bilim ile

Siyaset Arasinda Hatiralar” adiyla Tiirk¢eye kazandirilmistir.

Ibn Haldun’un et-Ta’rif bi-/bn Haldun rihlatuhu garben ve sarkan adiyla ilim
diinyasina kazandirdig1 bu eserin yazma niishalarindan birisi de tarafimizdan yapilan
aragtirma sonucunda Edirne Selimiye Cami yazma eserler kiitiphanesinde 1645/4695
kaydiyla bulunmakta olup “et-Ta’rif bi-/bn Haldun Muellifi’l-Kitab ve rihlatuhu
garben ve sarkan’ basligiyla baglamaktadir.

! Fuat Abdulmunim Ahmed, /bn Haldun ve Risdletii lil-Kudat, Daru’l-Vatan Matbast, Riyad, 1996.

2 Muhammed Liitfi Cuma’, Tarih’u Felasifeti’l-Islam fi’I-Masgrik ve’l-Magrib, Merkezii’l-Arabi Li’l-
Ebhas ve Dirasetli’s-Siyasiyye Yayinlari IT. Baski Beyrut 2015, s. 312.

® Uludag, “ibn Haldun’un ilmi ve Edebi Sahsiyeti”, Mukaddime, c. I, s. 73-74.

4 Uludag, “Ibn Haldun’un ilmi ve Edebi Sahsiyeti”, Mukaddime, c. I, s. 74.

% Tanct, “Mukaddimeti’l-Muhakkik”, Rihletii [bn Haldun, s. 15-27.
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5. Kitabi’l-iber ve Divanii’l-miibtedei ve’l-haber fi eyyami’l-Arab ve’l-
Acem’ ve’l-Berber (ve men Asarahim min zevi’s-Sultani’l-Ekber): ibn

Haldun’un bu eseri, yedi cilt ebatinda (i¢ kitabtan olusmaktadir.*

Birinci kitap: el-Mukaddime: ibn Haldun’un en hacimli eseri el-Iber’in
mukaddimesi olarak yazilan ve el-/ber’den ayri basilarak degerlendirilen bu kitap
onun yazdigi en énemli ve sayesinde meshur oldugu eseridir.

Ibn Haldun, bu eserini Ibn Selame Kalesi’nde inziva hayati yasarken kaleme

% Eser ilk olarak Turkce’ye Osmanli ulemas: tarafindan cevrilmistir.

almastir.
Mukaddimenin biiyiikk bir kismi Pirizdde Muhammed Sahib Efendi tarafindan
Terciime-i Mukaddime-i /bn Haldun adiyla cevrilmistir. Pirizdde Mukaddime’nin ilk
bes boliimiinii terciime edebilmis, geri kalan boltmlerin tercimesi ise Ahmed Cevdet

Pasa tarafindan tamamlanm1§t1r.4

Ayrica ilk Tiirkge terclimenin yaninda Mukaddime, son donemlerde de Zeki
Velidi Togan, Turan Dursun, Siileyman Uludag ve en son olarak Halil Kendir

tarafindan tekrar Tiirk¢e’ye cevrilmistir.

Mukaddimenin altmci béliimiinii tasavvuf ilmine aywran Ibn Haldun,
tasavvufu ser’i ilimlerden kabul ederek, tasavvufun dogusu, gelismesi, ustlii ve
gayesi konularinda 6zIi bilgiler vermistir. Tasavvufun kabul edilen ve edilmeyen

yonlerini incelemistir.”

Ikinci Kitap: Iber’in 2/3/4 ve 5. ciltlerini olusturan kitap baslangigtan Ibn
Haldun’un yasadigi doneme kadar olan Arap ve Araplara komsu olan Nebat,

Siiryani, Pers, Yahudi, Tiirk, Misir, Rum, Yunan ve Frank tarihlerinden bahseder.®

Uglincii Kitap: /ber’in son iki cildi Berber ve Magrip tarihinden bahseder ki

bu kitap alaninda énemli ve essiz bir eserdir.’

! cuma’, Tarihu Felsefetii’|-Zsidm, s. 312; Omer Ferruh, Tarihu’I-fikri’l-Arabi ild Eyyami Ibn Haldun,
Daru’l-ilmi lil Alemin Yayinlari, Beyrut 1983. s. 694.

2 cuma’, Tarfhu Felsefetii’|-islam, s. 312-314; Ferruh, Tarihu’I-fikri’l-Arabi, s. 694.

® ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 188.

* Ejder Okumus, “ibn Haldun’un Osmanh Diisiincesine Etkisi,” Isldmi Arastirmalar Dergisi, Say1 15,
s. 141-185.

® Uludag, “ibn Haldun’un ilmi ve Edebi Sahsiyeti”, Mukaddime, c. I, s. 62.

® Cuma’ Tarihu Felsefetii’l-Islam, s. 312-314.

" Ferruh, Tarihu’I-fikri’l-Arabfi, s. 694; Cuma’ Tarihu Felsefeti’l-Islam, s. 312-314.
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Mukaddime’de altinct  béliimii tasavvuf ilmine aywran Ibn Haldun
mukaddimenin diger béliimlerinin satir arasinda yine tasavvufi ilmine dair bilgiler

vermistir. !

6. Sifau’s-sail li-tehzibi’l-mesail: ibn Haldun bu eserini Mukaddime’den
once Fas’ta yasadigni donemde yazdigi kabul edilmektedir. Ibrahim es-Satibi
(6.790/1388) Fas alimlerine bir mektup gondererek tasavvufa girmek isteyen bir
kisinin seyhe baglanmasinin sart olup olmadigini1 sormus, ibn Haldun da soruyu bu
eseriyle cevaplandirmistir. Tasavvufun zihd doneminden baslayarak tedvin
donemine gegisini ve bu donemde tedvin edilen eserlerin degerlendirmesinde
bulunur. Tasavvufun ser’1 ilimlerden birisi oldugunu ispat ederek kendisine has konu
ve gayesinin oldugunu belirtir. Felsefi tartismalara giren tasavvufi yaklagimi
elestirerek ameli tasavvufun 6nemini belirtir. Kendisine has metodu olan bu egitim
stirecinde seyhe baglanmanin sart olup olmamisini degerlendirerek okuyucuya yol
gosterir. Muhammed b. Tavit et-Tanci tarafindan tahkik edilerek okuyucuyla
bulusturulan eser Siilleyman Uludag tarafindan “Tasavvufun Mahiyeti” adiyla
Tirkceye cevirilmistir.” Ali Abdulvahid Vafi ise Sifdu’s-sail’in Ibn Haldun’un
babasinin amcasi Abdurrahman’a ait oldugunu ileri siirmiistiir.® Sifdu’s-sil’in
yazilmasina sebep olan Satibi’nin mektubuyla Vafi’nin bu iddiasin1 zaman itibariyle

ortlistirmek miimkiin gériinmemektedir.

Ibn Haldun’un hayati ve ilmi kisiligi Siileyman Uludag hoca tarafindan
Mukaddime tercemesinin giris kisminda detayli bir sekilde incelendigi i¢in bu

calismada hayat1 hakkinda genel bir bilgi verilmistir.

Lvaf, Abkariyyetii Ibn Haldun, s. 160.
2 Uludag, Tasavvufun Mabhiyeti Sifiu’s-Sail, Dergah Yay, istanbul 1998.
8 Vafi, Abkariyyetii Ibn Haldun, s. 163.
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IKINCi BOLUM
IBN HALDUN’UN TASAVVUFA YAKLASIMI

Ibn Haldun tasavvuf ilmini umranda ortaya ¢ikan seri ilimlerden birisi olarak
gorlr. Tarihi seyri ve mevzusu itibariyle degerlendirmeye tabi tutar. Ibn Haldun
Tarihi seyr olarak, sahdbe ve tabiinden itibaren immetin biiyiikleri tarafindan ve
stifilerce takip edilen bu yolun esasini; ibadetler tizerinde 6nemle durmak, Allah’a
yOnelerek dlinya sus ve zinetinden yiiz ¢evirmek, insanlarin ¢gogunun yoneldigi mal,
mevki ve lezzetlere kars1 isteksiz davranarak bu yonelisler igerisinde olan toplumdan
uzaklagsmak olarak gérl'ir.l Ibn Haldun mevzu olarak da insanin sahip oldugu idrakle
tasavvuf ilmini degerlendirmeye tabi tutar. Insanin sahip oldugu idrakle diger
varliklardan ayrildigim belirten Ibn Haldun, bu idrakin iki yonlii oldugunu belirtir.
Insanin bir taraftan zan, vehm, sek ve yakin ile ilimleri ve marifetleri, diger taraftan
kendisi ile kaim olan ferah, hiiziin, gadab gibi halleri idrak ettigini belirtmektedir.
Bu marifet ve hallerin satirlara aktarimiyla ortaya ¢ikan birikim, ilmi disiplin olarak

literatiirdeki yerini alir.
1. ilimler Tasnifinde Tasavvufun Yeri

[limler tasnifi, genel olarak, her ilmin alanmi, konusunu, gayesini ve
smirlarini agiklama amacina yoneliktir. Ayrica bu tasnifler, dini ilimlerin birbirleriyle
ve diger ilim dallanyla iligkilerini gostermesi bakimindan Onemlidir. Miisliiman
entelektiieller terciime faaliyetleri sonucu Islam &éncesi ilimlerle yiiz yiize gelince,
ilimlere ait hiyerarsiye aciklik getirme ve akil-vahiy ya da din-ilim arasindaki uyum

problemine katkida bulunma umuduyla birtakim tasnifler yapmaya koyulmuslardir.®

Islam kiiltiir ve medeniyetinde ilim kavramma ve ilimler tasnifine iliskin
yapilan degerlendirmelerde genellikle, nakli-akli ser‘i/vaz’i-felsefi/hikemt, dini-akili,

arabi-acemf, seklinde ikili bir ilim simiflandirmasi yaygin kabul gdrmektedir.*

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 849.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 850.

® Siileyman Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Y11 2007, Say1 19, s. 245-264.

* Murtaza Bedir, “Ibn Haldun’un Goziiyle Nakli Ilimler”, Ge¢misten Gelecege Ibn Haldun: Vefatinin
600. Yilinda Ibn Haldun u Yeniden Okumak, ISAM, Istanbul 2006, s. 220.
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Islam tarihinde Hicri ikinci asirdan itibaren baslayan ve Kindi ile devam eden
fakat giiniimiize ulagmayan ilimler tasnifi' Farabi’nin miistakil risalesiyle en
kapsamli ilk ilimler tasnifi galismasini olusturmaktadir. Farabi’ye gore ilimler nazari
ve ameli olmak iizere iki kisimdir. Farabi’ye gore fikith ve kelam amell
ilimlerdendir.? Thvan-1 Safa ile ilimler ii¢lii taksime ayrilir, tasavvuf ve rilya tabiri
ilmine ser’i/vaz’i ilimler igerisinde yer verilirken ilimlerin hatlar1 birbirinden tam
ayrilmamistir. Gazzali ile birlikte 5./11. yiizy1l ve sonrasinda ilimler tasnifinde kesin
hatlar ¢izilerek ilimler ser’l ve gayr-i ser’l olarak ikiye ayrilmis, tasavvuf ahirete
donik ilim olarak Ozel bir yere sahip gorilerek ser’l ilimlerin alt bashiginda
incelenmistir.®> Gazzali, ilimleri tasnifi ve elestirileriyle kendisinden sonraki
diisiiniirleri etkileyen bir isimdir. Etkiledigi alimlerden birisi de Ibn Haldun’dur. ibn
Haldun Mukaddime’nin en uzun kitab1 (neredeyse Mukaddime’nin (gcte biri) olan

Altinc1 Kitab’ini ilimlere ayirmustir.*

Ibn Haldun ilimleri akli ve nakli/vaz’? olmak iizere iki kisimda miitaala
etmektedir. Ona gore akli ilimler umranin varligiyla birlikte insanlik tarihi igerisinde
bir millete has olmayan her bir millet, cemaat tarafindan {lizerinde diisiiniilen ve
gelistirilen, 6grenilen ve arastirilan ilimlerdir. Bundan dolay1r da insanligin ortak
malidir. Bu ilimlere felsefe ve hikmet ilimleri denilmistir ve dort cesittir". Ibn
Haldun’un ilimler taksiminde ikinci siray1 nakli ilimler alir ve onbirdir.® Bu ilimler
seriat koyucudan alinan haberlere dayanir, dolayisiyla bu ilimlerde fer’i meseleleri
asli olanlara iltihak etmekten baska akil i¢in mecal/cikis yolu yoktur.” Bu ilimlerin
timiiniin ashi Allah ve Rasulii tarafindan insanlik i¢in tesri kilinmis olan ve (kitapla
stinnetten gelen ser’iyyat ile istifadeyi kolaylastirmak {izere) onlarla alakali olan

(sair) ilimlerdir.® Bu ilimlerin tamami fikih usuliinde oldugu gibi degisen hayat

! ibrahim Agah Cubukcu, “Islam Miielliflerine Gore Ilimlerin Taksimi ve Bunlar Arasinda
Gazzali’nin Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi
Ankara, 1958-1959, c. VII, s.120.

2 Bedir, “ibn Haldun’un Géziiyle Nakli ilimler”, s. 221.

® Bedir, “ibn Haldun’un Gézityle Nakli ilimler”, s. 221-224.

* Bedir, “Ibn Haldun’un Géziiyle Nakli Ilimler”, s. 224-225.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 870.

® Bedir, “ibn Haldun’un Gézityle Nakli ilimler”, s. 225-226.

” {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 782.

® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 814-830; Bedir, “Ibn Haldun’un Goziiyle Nakli
[limler”, s. 225-226.
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sartlartyla ortaya c¢ikan sorunlara karsi ¢oziim iiretmek iizere naslara bagl kalmak

kaydiyla degisebilir niteliktedir. *

Ibn Haldun onceki donem milletlere gdnderilen dinlere ait o milletlere has
nakli ilimlerin oldugunu aciklarken, islam toplumu icinde gelisen nakli ilimleri de,
IslAm dinine ve Miisliimanlara has ilimler olarak gormektedir. Fakat ibn Haldun
burada bir ayrintiya dikkat ceker ve Isldm’in kendinden onceki dinleri/seriatleri nesh
etmesinden dolay1 onlara ait nakli ilimlerin de 6neminin kalmadigmi belirtir. ibn
Haldun bir taraftan nesh edilen onceki dinlere ait nakli ilimlerin tetkikinin ve
miitalaasinin mahzurlu oldugunu belirtirken diger taraftan Islam’a ait nakli ilimlerin

diger ser’i ve nakli ilimlerden farkli oldugunu belirtir.

Ibn Haldun’un Islam toplumunda ortaya cikan ve diger dinlere ait nakli
ilimlerden farkli olarak gordiigii ilimlerden birisi de tasavvuf ilmidir. Ona gore
tasavvuf, bazi arastirmacilarin® iddia ettigi gibi diger dinlerin etkisiyle islam
toplumunda ortaya ¢ikan bir disiplin degil, toplumunun kendi i¢ dinamiklerinde
degisen ve gelisen hayat sartlarindan dolay1 tedvin edilen ve pratige aktarilan bir ilm?
disiplindir.*

Tasavvuf ilminin ilk dénem islam toplumundaki niivelerini ziihdi yasama
bicimi olarak degerlendiren ve tedvin edilen batin fikhina ait eserleri nakli delil
olarak kabul eden ibn Haldun, batin fikhinin akli vechesini de insan idrakiyle
delillendirmeye ¢alisir. Insan idrakinin iki yonii oldugunu; bir yonuyle yakin, zan,
sek ve vehim gibi muhtelif derecelerdeki ilimleri ve marifetleri idrak ettigini, diger
yonilyle ferah, hiiziin, gadab, riza ve sabir gibi halleri idrak ettigini belirten Ibn
Haldun, ibadet ve micahede halinde olan kisiden mutlaka yeni bir halin neset
edecegini belirtir. Birbirini takip ederek keméale dogru ilerleyen bu héller ve
vasiflarin durumu Islam alimleri tarafindan ilk dénemde sifahi olarak, daha sonralari

ise kitabf olarak agiklanir.”

! Bedir, “ibn Haldun’un Géziiyle Nakli ilimler”, s. 225-226

? fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 871-784.

® Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, trc.
Abdullah Kartal, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, Say1 VII, c. VII, 5.689.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 851.

% [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 850.
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ibn Haldun tasavvuf ilminin sadirlardan satirlara aktarimi ve miidevven bir

ilim olarak gelisim siirecini su sekilde degerlendirmektedir.*

Veranin hakikati, yapilmast ve yapilmamasi gereken hususlari ve nefs
muhasebesinin hiikiimlerini velilerin hayatlarindan 6rneklerle agiklayan kitaplar:

Haris el-Muhasibi’nin er-Riaye adli eseri bunlardandir.

Tasavvuf yolunun &dabi ve bu yolun ehli olanlarin manevi zevk ve vecd
héllerine dair yazilan eserler: Kuseyri’nin er-Risale’si, Suhreverdi’nin Avarifu’l-

Ma’arif’i, Hucvuri, Kalabazi, Serrac ve Mekki’nin eserleri bunlardandir.

Onceki iki yolu birlestirerek veranin hakikati ve uyulmasiyla ilgili kurallarla,
sufilerin &dab ve ananelerini beyan eden ve ibarelerinde gecen istilahlar1 serh eden

eserler: imam-1 Gazzali’nin Ihya isimli eseri bunlardandir.

Kest perdelerinin acilmasiyla birlikte orada goriilen ve hissedilen seylerin

satirlara aktarimim konu alan kitaplar. 2

Ibn Haldun kesf perdesinin agilmasmi tasavvufi hayatin semeresi olarak
gorurken, o alemde goriilen ve hissedilen seylerin satirlara ve kitaplara aktarimina ise
siddetle karsi ¢ikmaktadir.®> Ona gore kesfle birlikte gayb aleminde goriilen seyler
miitesabihat cinsindendir.® Bu &leme ait bilgileri insanlarin idrak diizeyine sadece
peygamberler indirerek agiklayabilir.” Peygamberlerin disindaki insanlar o aleme ait
bilgileri agiklarken hata eder, o6zellikle varlikla ilgili bilgilerde ittihat ve hulule

kayarlar. Bu da onlarin istikdmetten ayrilarak ayaklarinin kaymasia neden olur.®
2. Siifi ve Tasavvuf Kelimesinin Mensei ve Baz1 Tasavvuf Tarifleri

Tasavvuf, gerek sosyal hayatin gerektirdigi yasama bi¢imi olarak gerek
ilimler siniflamasinda kendisine tayin edilen konum itibariyle, efradini cdmi egyarini
mani bir tamimla, mutasavviflar ve onlar1 anlamaya c¢alisanlarca her dénem izah

edilmeye ¢alisilmstir.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 851-852.

? [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 43-45; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 852-853.
® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 852-854.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 863.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 1, s. 772-775.

® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 896.
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Hicri Il. asirda ve sonrasinda diinyaya yonelme hususu yayginlasip halk
dunyaya dalma héline kayinca, kendilerini ibadete verenlere sifiyye ve mutasavvifa
ismi tahsis edildi* ve ilk sGfi ismi ve tasavvufi’ kavramlar bu asirdan itibaren
kullanilmaya baslandi.® Kullanilan kavramlarla birlikte 6zellikle sGfi kelimesinin
kaynag1 hakkindaki tartismalar da beraberinde basladi. Tarihi stire¢ icerisinde bir
kisim alimler tarafindan tasavvuf ve mutasavvif kelimeleri Arapca istikdk ve kiyas
yontemleri kullanilarak,* bazilari tarafindan da iinvan olarak degerlendirilerek

aciklanmaya calisildi. s

Ibn Haldun Kuseyri’nin sOfi kelimesinin kokleri hakkindaki; "Ne Arapca
cihetinden bir istikdk ne de bir kiyds bu isme (ve onun hangi kokten geldigine)
sehadet etmez. Oyle goruluyor ki, bu isim bir (unvan ve) lakdptir. Bu ismin safd
(purity, sincerity) veya suffa (bench) veya saff (row)dan gelir diyenlerin sozleri,
lisini kiyas cihetinden uzak bir ihtimaldir. Bu kelime sufdan (vool, yiin) gelir,
diyenlerin sozleri de bdyledir. Cunkl yun elbise giyinmek onlarin hususiyeti
degildi”® sozlerini degerlendirerek bu kavramin “suf”dan gelmesini istikak olarak
daha agik gérmektedir.7 Ibn Haldun’a gore sifilerin genel 6zelligi pahali ve gdsterisli
elbise giyen halka muhalefet ederek yun elbiseler giyinmeleri ve kendilerini zuhde

vermeleridir.®

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 849.

> Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literaturd, iz Yaymcilik, Istanbul 2006, s. 36.

3 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 1994, s. 116.
* Sufi ve tasavvuf kelimelerinin istikaki hakkinda farkli kavramlar gosterilmektedir ki bunlardan;

- Safa kelimesini esas alanlar; tasavvufun daha ¢ok bir kalb tasfiyesi isi oldugunu ve safveti
kalbe verdigi 6nemden dolay: tasavvuf kelimesinin bu kelimeden tiiredigini belirtirler.

- Suffe kelimesini esas alanlar; bunun Hz.Peygamber (sav.) zamaninda Medine'de mescidin
sofasinda oturan, mescidde bulunmaktan bagka diinyevi mesgaleleri olmayan, Rasulullah’in
terbiyesinde yetiserek cesitli bolgelere tebligci olarak gonderilen ve gecimleri zengin sahabe
tarafindan kargilanan kisilere nisbet edilir.

- Saf kelimesini esas alanlar; tasavvuf yolunu benimseyenlerin kalb ve takvd duygusuyla
Allah’a yonelisleri itibariyle saff-1 evvelde bulunmalarina nisbet edilir. Bkz. Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 26-27.

- Sif kelimesini esas alanlar; yiin manasina gelen sif kelimesini esas alanlara gore renksiz,
kaba, yiinden yapilmis elbise giymek o devirde giinahlardan pismanlik duymak igin bir
alametti. Muhasib1’ye gore yiin elbise kibri 6rten tevaza elbisesidir. Hicri III. asirdan itibaren
beyaz renkli ylnden elbise sifflerce resmi kisve olarak kabul edilmistir. Bkz. Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV 1994, s. 53.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 849; ibn Haldun, Sifidu s-sail, s. 51-53.

® Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, Daru’l-Mearif, thk. Abdulhalim Mahmud ve
Mahmud b.el-Serif, Kahire 1995, c. II, s. 440.

” ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 850.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 850.
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Ibn Haldun yasam tarz1 ile vecd halleri arasinda irtibat kurmakta, ziihd
mezhebini benimseyerek halktan ayrilan ve kendisini ibadete veren insanlarin
birtakim vecd hallerini idrak etmelerini onlarin hususiyetleri arasinda saymaktadlr.1
Vecd ve idrak halleri ile tasavvufun tarifleri arasinda irtibat kuran ibn Haldun,
sOfilerin igerisinde bulunduklari hal ve makamlara gore bu ilmi tarif ettiklerini,
bundan dolay1 da tasavvuf hakkinda efradini cadmi bir tanimin yapilamadigini

belirtir.?

Ibn Haldun tasavvufun tariflerini, bidayet ve nihayet halinde yapilan tarifler,
alametine gore yapilan tarifler, asil ve esasa gore yapilan tarifler seklinde

siniflandirmistir.®
Bidayet halinde yapilan tarifler;

Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ceriri (6. 311/923)’ye” gore tasavvuf; “Koétii

huylardan armnip biitiin giizel huylarla bezenmektir.””

Kassab (0. 275/888)’a° gore tasavvuf; “Iyi bir insandan, iyi bir vakitte, iyi bir
topluluk icerisinde zuhur eden giizel bir huydur.”” Bitiin bu tarifler murakabeden
hareket edilerek yapilmistir. Kul murakabe ile amellerini en giizeliyle ve kendisinden

beklenen bir sekilde yerine getirebilir®.

Nihayet haline gore yapilan tarifler;

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 850.

2 fbn Haldun, Sifdu ’s-sail, s. 53-54, 92.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 53-54, 92.

* Ebu Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Hiseyn el-Ceriri, Ciineydi Bagdadi’nin
arkadaslarindandir. Sehl b. Abdullah’la sohbet eden Ceriri hal ehli bir alimdir. Ciineyd’in vefatiyla
birlikte onun mekanina oturur ve h.311 yilinda vefat eder. Bkz. Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 102.

® Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 441.

® Ebu’l Abbas Ahmet b. Muhammed Kassab, hali yiice, sozleri isabetli, keramet, burhan ve harikulade
durumlart ile iine kavusmustur. Ummi olmasina ragmen usil ve tasavvuf ilmi hakkindaki sézleri
yiksek seviyededir. Bkz. Ali b. Osman Cullabi Hucvuri, Kesfii’I-Mahcilb, trc. Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul 2010, s. 223. Ebu'l-Hasan Harakani’nin seyhidir. Bkz. Siileyman Uludag,
“Harakani”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, c¢. XVI, 5.93. Kassab, Ebu’l-Kasim Kuseyri, Ebu
Said el-Miheni, Gazneli Sultan Mahmiid ve ibn-i Sina ile ¢agdastir. Bkz. Ayfer Can, “Ebu'l-Hasan
Harakani’nin Hayat1 ve Eserleri”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars 2014, say1 I, s. 33-48.

" Kuseyri, er-Risale, c. 1, s. 441.

® Emin Yusuf Ude, “Tasavvuf Kavramimin Kokeni ve Anlamlari Hakkinda Bir inceleme,” trc,
Mehmet Yildiz, Akademiar Dergisi, Y11 2017, Say1 2, s. 227-252.
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Ciineydi Bagdadi (6. 297/909)’ye gore tasavvuf, “Hakk’in seni sende

oldiirmesi, kendisiyle diriltmesidir.”*

Ruveym (6. 303/915-16)’e gore tasavvuf; “Allah’mn murat ettigi sekilde
Allah’la beraber baki olman, higbir seye malik olmaman ve higbir seyin sana malik

olmamasidir.”?

Semndn (6. 290/902)’a™ gore tasavvuf; “Maddi alemle aldkay1 kesip Allah’la

beraber olmaktir.”®

Ibn Haldun’un muhtemelen kaynaklara miiracat etmeden verdigi ve
aidiyyetinde kismen de olsa hata ettigi bu tarifler tasavvufta fend halini yasayan
mutasavviflarin igerisinde bulunduklari halet-i rlhiyye neticesinde ortaya c¢ikan

acgiklamalardir.

Ibn Haldun bidayet ve nihayet durumlarina gére tasavvuf tariflerini verdikten

sonra baska bir sniflamayla da alamet, asil ve esasina gore yapilan tarifleri agiklar.®
Aldmetine gore yapilan tarifler;

Bagdadi el- Bezzaz (6. 289/901)’e’ gdre “Sadik s(finin alameti; zengin iken

fékir, aziz iken zelil ve meshur iken mec¢hul olmasidir. Yalanci safinin alameti ise

! ibn Haldun Sifiu’s-sail’de Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvuf tarifiniyukaridaki sekilde agikladigmi
nakletse de gerek Kuseyri’de gerekse Serrac’da Ciineydi Bagdadi’nin tasavvuf tarifi su sekildedir;
“Tasavvuf yaratiklarla aldkayi kesip Allah ile beraber olmaktir.” Bkz.Eb{i Nasr es-Serrac, el-Lama’,
thk. Abdulhalim Mahmut ve Taha Abdulbaki Surur, Daru’l-Kttbu’l-Hadis Matbaasi, Misir 1960, s.
45; Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 441.

? Bagdat’ta dogan Ebu Muhammed Ruveym b. Ahmed (6. 303/915-16) dénemin inlii sufilerinden
Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Muhammed el-Ceriri, ibn Ata, Ebu Osman el-Hiri ve Ebu Said el-Harraz ile
goriisiir. Clineydi Bagdadi’nin akrani ve sir dostu olan Ruveym, Cineyd gibi temkinli bir tasavuf
anlayigini benimsemistir. Ruveym, Davud ez- Zahiri'nin mezhebine mensup bir fakih olmakla birlikte
tefsir ve kiraat ilimlerinde mitkemmel bir hazzi ve nasibi vardir. Bkz. Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 85;
Hucvuri, Kesfu’l-Mahcib, trc. Siileyman Uludag, s. 199; Salih Cift, “Ruveym b. Ahmed”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2008, ¢. XXXV, s. 273.

% ibn Haldun’un Ruveym’e isnad ettigi bu tarif Siilemi ve Kuseyri’de bulunmamakla birlikte buna
yakin manada su tarif kaynaklarda yer almaktadir: “Nefsi Allah’in irddesine teslim etmektir” Bkz.
Serrc, el-LOM&’, s. 45; Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 441.

* Ebuw’l Késim Semndn b. Hamza (6. 298/911)’ya Ebu’l Hasan ve Ebu’l Kasim kiinyeleri de
verilmektedir. Bagdat’ta dogan Semnun sir sahibi bir kisi olup sozleri genelde muhabbet iizerinedir.
Tasavvufta Seri es-Sakati, Eb0 Ahmed el-Kalanisi ve Muhammed b. Kassab gibi sGfilerden
faydalandig1 belirtilen Semnun’un Ciineydi Bagdadi’den once vefat ettigi sOylenmektedir. Bkz.
Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 91-92.

® fbn Haldun’un Semnun’a nisbet ettigi bu tarif, Serrdc ve Kuseyri tarafindan Ciineydi Bagdadi’nin
tasavvuf tarifi olarak verilmekte Semnun’un tarifi “Higbir seyin sana ve senin hicbir seye malik
olmamandir.” seklinde nakledilmektedir. Bkn. Serrac, el-LOm&’, s. 45; Kuseyri, er-Risale, c.Il s. 441.
®Ibn Haldun, Sifiu s-sail, s. 94.

’ Ebu Hamza Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Bezzéz, Ciineyd-i Bagdadi’nin akram olup ondan
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bunlarin tam tersidir.! Fakrdan sonra diinya ile zengin olmasi, zilletten sonra izzete

kavusmasi ve meghulken meshur olmasidir.” 2

Asil ve esasa gore yapilan tarifler;

Ruveym (6. 303/915-16) “Tasavvuf ii¢ haslet iizerine kurulmustur: Fakra
sartlmak ve Allah’a muhta¢ olmak, comertlik ve digergamlik halini gergeklestirmek,

»3

tesebbiis ve ihtiyar1 terketmek.”” demek suretiyle tasavvufun esaslarini belirlemistir.

Ibn Haldun, Ebubekir b. Muhammed b. Ali Ibn Cafer el-Kettant (6. 322-323/
935)’nin* tarifinde “Tasavvuf giizel ahldknr. Kim ahldkini arttursa tasavwufunu da

artirmig olur.”® sézii ile ashn ve esasin birlestigini belirttigine dikkat cekmektedir.®

Ibn Haldun tasavvuf hakkinda net bir tarifin miimkiin olmamasin1 hak olarak
gormekte ve her bir stfinin igerisinde bulundugu hal ve makama gore tasavvufu tarif
ettigini belirtmektedir. Kendisi de istikdmet, kesf ve miisdhede miicahedesi olarak
aciklamaya calistigi tasavvufu istikamet ve kesf miicahedelerine gore ve fakat

herbirisi digerini tamamlar nitelikte iki farkli tarifle tanimlar;
Gayesi istikamet olan mucahedeyi ahlak haline getirmek,

Gayesi kesf olan miicahedeyi huy haline getirmek ve istikdmet

miicahedesindeki ahlaki kesf miicAhedesindeki huyun 6n sart1 haline getirmektir.”

Bu iki mucéahede bigiminde tariflerin farkli olmasinin sebebi istikamet
mucéhedesi ile kesf miicahedesinin neticelerinin farkli olmasindandir. Ciinkii
istikhmet micahedesini tercih eden salikin gayesi 6limden sonraki hayatta mesut
olmasidir. Kesf miicahedesine giren salikin hedefinde ise diinya hayatinda iken
hicaplarin kalkmasi bulunmaktadir. Bundan dolay: biitiin miicdhede bigimlerini bir

tarifle ifade etmek zordur. 8

once vefat etmistir. Kiraat ve fikih alimi olup Ahmed b. Hanbel bazi meselelerde “Senin goriisiin
nedir ey sfi” diyerek ondan bilgi almistir. Bkz. Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 107.

! Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 441.

2 Kuseyri, er-Risale, c. 1, s. 441-443.

® Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 441.

* Ebubekir b. Muhammet b. Ali ibn Cafer el-Kettani 6nce Bagdat’ta sonra Mekke’de yasadi. Tasavvuf
ilmini Ciineydi Bagdadi ve Ebu Said el-Harraz’dan aldi. Bkz. Kugeyri, er-Risale, c. I, s. 123.

> Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 441.

® fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 92.

” [bn Haldun, Sifius-sail, s. 93-95.

® [bn Haldun, Sifau’s-sail, s. 93-95.
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Ibn Haldun tasavvuf yolunun esasini, yapilan ve yapilamayan hususlarda nefs
muhasebesi yapmak, miicdhedelerden hasil olan zevklerden ve vecd hallerinden s6z
etmek olarak goriir.* Tasavvuf ehlince yasamlan rtihi zevk ve vecd hallerinin yine
kendileri tarafindan kullanilan istilahlarla izah edildigini, bundan da onlara has bir
ilmin olustugunu belirten Ibn Haldun ehli olmayan insanlarin onlar
anlamayacaklarin1 ve bu yola girmeyen seriat ehlinin bu hususta konugmadiklarini

belirtir.? ibn Haldun seriat ilminin ikiye ayrildigin su sekilde agiklar;

“Bir kismu fakihlere ve miftilere mahsus olup ibadetlere, adetlere ve
muamelelere dair olan umimi hikimlerdir, (fikih ilmi). Diger kismi sUfiler
zimresine mahsus olup sozl edilen micahedenin icra edilmesi, bununla alékal:
olmak Uzere nefs muhasebesi yapilmasi, bu yolda ortaya ¢ikan (riihi*) zevklerden ve
vecd hallerinden, bu hususta bir zevkten diger bir zevke yiikselmenin keyfiyetinden ve
yine bununla ilgili olmak Uzere sUfiler arasinda kullanilan istilahlarin izahindan

bahsedilmesi gibi seylerdir (tasavvuf ilmi).*

Ibn Haldun’un batin fikh1 olarak gordiigii tasavvuf ilmi, yine ona gore, zahir
fikhindan daha énemlidir. Clnku batni fiiller zahir fiillerin baslangi¢ noktasidir.

Batimin dogruluk ve egriligi oraninda zahir fiiller etki altinda kalir.*
3. Ibn Haldun’un Tasavvuf Ilmine Bakis1

Ibn Haldun zahir ve batin yoniinden degerlendirdigi tasavvuf ilmini, sahabe,
tabiin ve zuhd dénemlerinden itibaren geliserek ilerleyen ve umranda ortaya g¢ikan
ilimlerden birisi olarak goriir.”> Bundan dolay: da fikih, tefsir, hadis gibi ilimlerin
nasil konusu, gayesi ve yOntemi varsa tasavvufun da ayni sekilde kendine has
konusu, gayesi, yontemi ve klasikleri bulunmaktadir.® Bu ilmin konularindan birisi
de idrak edilebilir varliklarin hakikatlerinin idrak edilmesidir. Bunu idrak edebilecek
en miikemmel varlik insandir. Idrakinin sinirlar kalbi safiyeti ve rahi kemaliyle

miumkin olmaktadir.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 851.

2 {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 851.

* [bn Haldun, Sifau’s-sail, s. 38-39; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 851.
* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 37.

% [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 849.

® Abdulemir Semsettin, el Fikru’t-terbeviyyu inde Ibn Haldun, s. 44-47.
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Varlik sahasinin en serefli varligi insanin kemali yakalayabilmesi igin
kendisini kusatan evreni, igerisindekileri ve biitiin bunlar1 var eden Yaraticiyr iyi
tantyarak kemaline engel olan problemleri ortadan kaldirmasi gerekmektedir. Insanin
kemaline katki sunan hususlar1 ve bu konuda Ibn Haldun’un gériislerini varlik,

tahalluk ve tahdkkuk meseleleri olarak ana basliklarda ele alacagiz.
3.1.Varlkla ilgili Problemler

Varlik problemi, felsefi diisiincenin baslangicindan itibaren, filozoflarin
kendilerini ¢6ziime kavusturmak zorunda hissettikleri ontolojik problemdir.
Cografyasi, dini ve ¢agi ne olursa olsun, dinin, bilimin ve felsefenin ilgi alanina giren
her tiirlii ¢aba, varlig1 anlamaya ve kavramaya yéneliktir.! Ancak filozoflarin varhg
tanimak i¢in harcadiklar1 enerji ve varlik hakkinda gelistirdikleri ogretiler, varligi,
tam manasiyla anlamaya, ¢oziimlemeye ve gizemli yonlerini agmaya yetmemistir.2
Var olanla sadece felsefe degil diger bilimler de ilgilenmis, felsefeyle diger ilim

dallar1 arasinda yakinlik olusmustur.3

Fetihler neticesinde cesitli medeniyetlerle temas kuran Miisliimanlar,
Islamiyet’i savunmak igin rakiplerin diisiince sisteminin mahiyetine niifiz etmek
ihtiyaci i¢inde zaruri olarak tisluplarini genisletip retoriklerini derinlestirmek zorunda
kalmis, yikilan kiiltiir ve dinlerin kalan unsurlar1 sayesinde farkli kavimleri fikri
acinda da kucaklayabilecek bir atmosfer viicuda getirmistir.4 Ibn Haldun’un
sistematize ettigi, sosyal yapinin metodolojik izahina gore bedevilikten medeni
yasam tarzina gegisin asamalarindan birisini olusturan kiiltiirel etkilesim neticesinde,
Islam alimleri, ilahiyat alaninda karsilastiklar1 fikirleri kabul, tashih veya red
acisindan degerlendirerek kendi diisiince sistemlerine uygun bir izah bigimi

gelistirmislerdir.

Mubhtelif bolgelerde yasayan kavimler, kendi kiltir ve gelenekleri ile
Islamiyet dairesine girince, filozof, keldmc1 ve mutasavviflarin sahsinda

Mdslimanlar da psikolojik hava ve zamanin telkin ettigi hususiyetlere paralel olarak

! Cevdet Kilig, “Varlik Probleminin Zihinsel Gelisimi,” Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. IX say11(2004),s. 41.

2 Kilig, “Varlik Probleminin Zihinsel Gelisimi,” s. 40.

Kilig, “Varlik Probleminin Zihinsel Gelisimi,” s. 42.

* Fatih M. SEKER, “Entelektiiel Ziimreleri Doniistiirmenin Kavramsal Araci Olarak Suddr Teorisi,”
Marmara Universitesi. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 42 (2012), s. 6-7.
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mahiyetini degistirene kadar bazi hususlarla derinden ugrasmak mecburiyetinde
kalmustir." Bu ugrasilar neticesinde Islam diisiince ekollerinin kuruculari, Kur’ant
varlik telakkilerini antik medeniyet birikimlerinden gelen meydan okuma karsisinda

yeni bir metodolojik ve teorik ¢erceve icinde dile getirmeye <;ah§m1$1ard1r.2

Islam diisiince tarihinde ilm7 disiplinlerce gerceklestirilen varligi anlamadaki
metodolojik farkliliklarin merkezinde Kur’ani bakis agis1 olmasindan dolay:
disiplinler arasi bir ¢atisma ve ayrisma olusmamis bilakis birlik telakkisi Uzerine

kurulan varlik diisiincesi genis kitlelerce benimsenmistir.3

Bu agidan islam diisiince sisteminde “varlik” konulu tartismalarin; varligin
tanimu, gesitleri ve varlik ve mahiyet iliskisi,* varlig1 idrak vasitalar1 ve idrakin akli
kavram ve metotlarla izahi gibi konular etrafinda sekillendigini gérmekteyiz. ibn
Haldun’un bu konu hakkindaki kanaatlerini insan ve varlik kelimeleri etrafinda
sekillendirdigini ve anlamlandirmaya calistigim1 gérmekteyiz. ibn Haldun insan ve
varlik arasindaki iligkiyi Ozellikle insani insan yapan ve kemalinin baslangi¢ noktasi,
diger varliklara olan istiinlilk ve serefinin son noktasi olarak gordigi fikir ile
aciklamaya (;all$11‘.5

Arapcada varlik kavrami i¢in “vic0d,” var olan icin de “mevcid” kavramlari

6 “y-c-d”(aa5) kokiinden’ tiireyen varlik kelimesi; “yokluk”un

kullanilmakta olup,
ziddidir.® Varlik kelimesi ligatte; “Bulmak, elde etmek, zengin olmak, baskasina
muhtag¢ olmayacak sekilde varlikli olmak, bir seye sahip olmak, varlik, varolus, askla

cezbeye gelmek, 6zlemle kendini yitirmek” ® anlamlaria gelmektedir.

! SEKER, “Entelektiiel Ziimreleri Déniistirmenin Kavramsal Araci Olarak Suddr Teorisi,” Marmara
Universitesi. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 42 (2012), s. 6-7.

2 Ahmet Davutoglu, “islam Disiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden
Yorumlanmasi,” Divan Dergisi, Say1 1(1996/1), s. 1-44.

3 Davutoglu, “Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden Yorumlanmasi,”
Divan Dergisi, Say1 1(1996/1), s. 1-44.

* Mustafa Bozkurt, “Fahreddin Razi’nin Varlik Anlayisi,” Firat Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
X1V, say1 2 (2009), s. 10.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c . 11, s. 693,765.

Syusuf Sevki Yavuz, “ViicQd,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, ¢. XXXXIII s. 136.

’Ali Durusoy, “Viicid,” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2013, c. XXXXIII, s. 137.

®Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Mevsudtu Kessdf Istildhdti'l Fiinin ve'l-
Ullm, ed. Refik el-Acem’, thk. Ali Dahruc ; Arap. ¢ev. Corc Zeynati ve Abdullah Halidi, Mektebeti
Libnan, Beyrut 1996, c. I, 5.1766.

° ibn Manzur, Lisani’l-Arab, Beyrut 1956, c.III, s. 445; Seyyid Serif Ciircani, Kitabi’t-Tarifat,
Mektebeti Liibnan Yay, Beyrut 1985, s. 270.
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Tarihi sireg igerisinde kelimeye yiklenen anlam, kiltiirler arasi etkilesimle
farkli agiklama bigimlerini ortaya ¢ikarmistir. Epistemolojik ve ontolojik olarak
varlik ve var olmanin akledilebilirligi ve hakikati hakkindaki diistinceler ilm?
disiplinlere gore farklilik arz etmis ve herbir disiplin kendi kavram haritasini

olusturmustur.

Ibn Haldun’a gore Kevn alemi iki tiir varlik ihtiva eder. Maden, bitki ve
hayvanlardan olusan sirf zatlar olan unsurlar alemi, digeri de insanlar, hayvanlar ve
canlilarda ortaya cikan fiiller alemidir. Insanlarin fiilleri tertipli ve diizenli olurken,
canlilar ve hayvanlarin fiilleri nizamsiz ve tertipsizdir. Unsurlar alemi, kesafetten
letafete dogru; toprak, su, hava ve atesten olusurken, herbir unsur bir Gstteki ve bir
alttaki varliga doniisebilme (istihale) istidadina sahiptir. Tabakalar arasindaki ittisal
ve istihalenin felekler alemine kadar devam ettigini belirten Ibn Haldun, felekler
dleminin daha latif olmasindan dolayr hareketleri disinda onlarin hisle idrak
olunamayacaklarim1 ancak bazi alimlerin feleklerin hareketlerinden kemiyet ve

sekilleri hakkinda bilgi sahibi olabildiklerini séylemistir.1

Ibn Haldun, olus aleminde de unsurlar dleminde oldugu gibi tabakalarin var
oldugunu ve herbir tabakanin en son siirinda bulunan varligin bir Gstteki tabakanin
en alt varligina istihdle edebilecegini sOylemektedir. Havadis alemini madenler,
bitkiler ve insanlar olarak Ugli smiflandirmaya tabi tutan Ibn Haldun, madenler
sinifinin en iist smifinda bulunan maddelerin bir iist smifi olusturan bitkiler
grubundan en alt sinirda bulunan otlar ve tohumsuz bitkilerle sinir olusturmakta,
bitkiler sinifinin en iist seviyesinde bulunan hurma ve asma gibi bitkilerin bir Ust
siif olan hayvanlar sinifinin en alt seviyesinde bulunan salyangoz ve midye gibi
hayvanlarla sinir olusturmakta ve bu yonuyle sedef ve salyangozda sadece dokunma
duyusu bulunmaktadir. Hayvanlar sinifinin en st seviyesinde de zeka ve idrak sahibi
olup diisiinme ve goriis sahibi olma mertebesine ulasamamis maymun bulunurken,
onun iistiinde diisiince ve goriis sahibi insan yer almaktadir.? Varlik mertebelerinin

en serefli konumunda bulunan insanin varli@in hakikatini, akledilebilirligini

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 283.
2 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 283-284.
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kavramasi da insanin temyiz ¢agina girmesiyle baglar. Temyiz ¢cagindan 6nceki halde

o hichir bilgiye sahip olmayan bir heyuladan ibarettir.*

Ibn Haldun cansiz varliklar smifinin en iistiinde canli varliklar smifinin en alt
mertebesinde bulunan hayvanda olusan ilk duygunun dokunma duygusu oldugunu,
hayvanlar sinifinin en son smirinda bulunan maymunlarda ise diisiinme duygusu

disinda diger duygularin var oldugunu belirtir.?

Varlik alemi icerisinde sahip oldugu fikirle en serefli konumda bulunan
insan,* kendisinin altinda ve iistiinde bulunan alemlerle irtibat halindedir. Yatay ve
alt lemle irtibat1 biitiinciil olurken dikey ve (st &lemle olan irtibat1 ciizidir. Insan
aleminin Gstunde bulunan melekdt aleminin varligi, akli olarak riiya ile ser’i olarak

dini naslarla kabul edilir.

Ibn Haldun, varlik alemi icerisinde en serefli konumda bulunan insanin alt
varlik tabakalariyla irtibatin1 bu sekilde agikladiktan sonra, insanin st varlik
diizlemiyle irtibatmm ise ruhu vasitasiyla gergeklestigini belirtir.* Fakat gerek akil
gerek ruhun yaratilmis olmasi gergeginden hareketle varligi kiilliyen idrak
edemeyecegini ve varlik sahasinin tasavvur edilenden ¢ok genis oldugunu belirtir. Bu
durumda insanin yapmasi gereken aklin1 sebepler silsilesinde zorlayarak

ulasilamayacak noktalara tasimak degil tevhidin hakikatina teslim olmaktir.”

Kemal ve mutluluk varlik diizlemleri arasindaki denge ve ahengin suurunda
olmanin sonucudur, eksiklik ve bundlim bu denge ve ahengin suuruna varmayi

engelleyen kiifriin Griinudur.®
3.1.1.Tevhid

Varlik aleminin seckin iiyesi insanin, diger varlik gruplariyla uyumunu ve

duinya-ahiret saadetini imanda géren Ibn Haldun, imani akidelerin sirrimi ve esasini

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, 5.773.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, 5.284.

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 267.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 287.

® Muhammed Ali Ebd Reyyan, “ilmu’l-Kelami’l-Hald(ni beyne Liibabii’l-Muhassal ve’l-
Mukaddime,” Lubabii’l-Muhassal fi Usdli’d-din, Daru’l-ma’rifeti’l-camiiyye, iskenderiyye 1996, s.
11.

® Davutoglu, “Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden Yorumlanmasi,”
Divan Dergisi, say1 1(1996/1), s.1-44.
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tevhidle, tevhidi de insan aklinin sinirliligi, sebep ve miisebbip baglaminda
degerlendirir. Sebepler zinciri hangi noktaya ulasirsa ulassin sebeplerin misebbibine,
mucidine ve yaraticisina ulasir. “Ister zdtlar olsun, ister besere ve hayvanlara ait
olan fiiller (gibi arazlar) olsun olusumlar alemindeki héadiselerin mutlaka
kendilerinden once gelen birtakim sebepleri vardir. Mustakar ve cari adete gore
hadiseler bu sebepler sayesinde vukua gelir. Bu sebeplerden herbiri de hadistir.”*
Hadis olan bu sebepler silsilesinde siirin olamayacagini daima bir genigslemenin var
oldugunu savunan Ibn Haldun, aklin bunu anlamaktan aciz oldugunu ve ihata

edemeyerek hayrette kaldigini, bunu ancak kusatici (ilaht) ilimden baskasinin zabt ve

tespit edemeyecegini ve bu ilmin sahibine teslim olmak gerektigini belirtir.?

Psikolojik nedensellik ve biling dis1 giidiilenmeyi kabul eden ibn Haldun,
psikolojik bir olgunun, genellikle daha once var olan ve biri digerini izleyen
tasavvurlardan meydana geldigini belirtir.® ibn Haldun, nefsi kast ve iradeyle, akl da
tasavvurlarla irtibatlandirarak, aklin hakimiyet sahasimnin nefisten daha genis
oldugunu belirtir. Kast ve iradenin 6tesinde birbirini takip eden tasavvurlarin var
oldugunu, sebeplerinin mechul olup, baslangi¢ noktasina vakif olunamayacagini,

bunlarin Allah’in fikre ilka ettigi birtakim seyler oldugunu belirtir.*

Ibn Haldun, “Diger taraftan tasavvurlar sahasi, nefsten daha genistir. Ciinkii
tasavvurlar, nefsin tavrumn iistiinde bulunan akla aittirler. Bunun igin ihata bir yana
nefs, bunlarin cogunu idrdk bile edemez. Iste bu noktay dikkate alarak, sebeplere
nazar etmekten ve onlarin yanlarinda kalakalmaktan men etmesindeki Sari’nin

915

hikmetini teemmul ediniz’’” tespitinde bulunur.

Ibn Haldun bir taraftan sebepler yaninda kalarak bu sebeplerin mucidine
ulasamamay1 kiifiir olarak® degerlendirirken, diger taraftan sebepler silsilesini takip
edenlerin de bu arastirmalarindan ancak elleri bos doneceklerini belirtmistir. Ona

gore Sari’ kullarin1 sebepleri mutlaklagtirmaktan nehy etmis ve mutlak tevhidi

! {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 821

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 821.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 821; Hayati Hokelekli, “islam Geleneginde Psikoloji
Kultiri”, Islami Arastrmalar Dergisi, c. XIX, Sayt 3, 2006, s. 409-421; Ahmet Albayrak, “Tbn
Haldun’un Medeniyet Tasarimi ve insan,” Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. XXI, Say1 1, 2010, s. 16.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 821.

% [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 821.

® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 821.
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emretmistir. “De ki, O Allah’tir, tektir, hicbir seye muhtag degildir, dogurmus ve
dogmus degildir hi¢hir kimse onun dengi degildir.””*

Ibn Haldun, fikrin idrak sahasinin sinirh oldugunu, varlik alanlarim
degerlendirmesinde hatalar yapabilecegini sagir ve ama (kor) ornekleriyle
aciklamaya calisir. Sagir i¢in duyulur seyler, kor igin de goriiliir seyler idrakten
diismesi gerekir. Halbuki onlar idraklerinin kabuluyle degil umuma uymalari

neticesinde bunu kabul ederler.?

Ibn Haldun varlik sahasinda yer alan insan, bir taraftan sahip oldugu idrak ve
fikirle iistiin bir konuma yerlestirirken, bir taraftan da onun idrakini varlik alanlarini
kamil manada kusatamamasindan dolayr acizlikle nitelemektedir. Ciinkii varlik
alanmnin dairesi bilinenden daha genis olup insan ancak Allah’in bilinmesini murad
ettigi kadarim bilmektedir.®> O halde tevhid, sebeplerin ve onlara ait tesirlerin
keyfiyetini idrak etmekten aciz kalip onu sebepleri ihata eden Halikina havale

etmektir. ibn Haldun, Hz EbQbekir (ra)’in “Idrakin aczini idrak, idraktir’”*

sozlyle
tevhidi delillendirirken, bunun akli izahim1 da sarraf terazisiyle daglari tartmayi
tamah eden kisinin misaline benzetir. Zira bu terazinin bu sikleti ¢ekmede aciz

kalmasi gibi akil ve idrak de varlik alamim kiilliyen kusatmaktan acizdir.”

Bundan dolay1 insan, varlik dairesinin genisligi ve idrakinin sinirli olusundan
dolayr acizligini itiraf ederek kendisini itham etmeli ve Halikinin inanilmasi ve
yapilmasin1 emrettigi seylere inanip onlart yerine getirmelidir. Bu akil igin bir
noksanlik degil, keméle ulagsmasinin sebebidir. Zira akil, Allah’tan husule gelen

zerrelerden bir zerredir.

Tevhidi, “Idrakin aczini idrak” olarak goren ibn Haldun, imani da sadece
psikolojik kabulden ibaret gormemektedir. Ona goére tevhid, “Sifatlardan bir sifatla

nefsin muttasif olmasi ve bununla bir keyfiyet kazanmasidir.”®

! ihlas, 112/ 1-4

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 823.

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 823-825

* ibn Haldun’un Hz. Ebibekir (ra.) ait oldugu belirttigi bu soziin farkl bir tarifini de Serrac el-
Ldma’da su sekilde zikretmektedir. “Yaratiklarina kendisini tanumak icin taminmasinin
imkansizligindan, acizliginden bagska bir yol birakmayan Allah’t tesbih ederim.” Bkz. Serrac, el-
Lama’, s. 57.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 822-823.

®ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 823-824.
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Tevhidin hakikati olan imanin kemal derecesini “Hal ile vasiflanmak”
seklinde aciklayan Ibn Haldun, miicerret ve davramisa doniismeyen ilimden halin
olusmayacagini,’ bunun faydasinin az olacagimi, ehl-i nazarm ilminin bu sekilde
oldugunu belirtir. Ilmin, davranislarla sik¢a tekrarlanmasi suretiyle meleke haline
dontisecegini, bununla ittisaf ve tahkik hasil olup ahirette faydasi olan ikinci bir ilim
ortaya ¢ikacagini belirten Ibn Haldun,? ilmin ittisafa déniismesini yoksul ve bicareye
yardim edilmesinin gerekliligini bilen ve fakat bunu yapmayanla, bildigini davranisa
dontstiirerek yardim eden kisi ornekleriyle aciklar ve su sozleriyle durumu izah
eder:® “Halkin cogu bilir ki, yetime ve bi¢dareye yardim etmek yiice Allah’a yaklasma
vesilesidir ve bu husus dinen tesvik edilmistir. Bunu boylece soyler, itiraf eder ve
ser’T delilini ve kaynagimi da zikreder. Bununla beraber acz ve zaaf i¢inde kalmis
olan bir okstz ve bicare gorecek olsa hemen oradan siwvisir, ona ilgi gostermeye
yanagmaz. Nerde kaldi ki semahat ve insanlik géstererek, ona merhamet etsin, bunun

da Gtesine giderek sefkat gostersin, iizerine titresin ve mali yardimda bulunsun!

Imdi burada ornek alinan sahista, Oksiize merhamet etmenin sadece ilim
derecesi hasil olmug, “hal” ve “ittisaf” derecesi hasil olmamistir. Oyle insanlar da
vardir ki, “Bicarelere merhamet etme yiice Allah’a yakinlik peyda etme vesilesidir,”
meselesinin bilme ve ittisaf etme derecesini tahsil etmisler, buna ilaveten bu
dereceden daha yiiksek diger bir derece daha elde etmislerdir. Bu derece de fiilen
merhametle muttasif olmak ve merhamet melekesinin husule gelmesidir. /mdi bu
durumdaki bir kisi ne zaman bir oOksiiz veya c¢aresiz bir kimse gérse, hemen ona
kosar, onu oksar, gosterdigi sefkat mukabilinde sevap umar, ondan defedilse ve
uzaklastirtlsa bile boyle davranmadan edemez. Sonra elinde avucunda olani ona

tasadduk eder.”*

Bu Ornekten anlasilacag iizere Ibn Haldun, sadece ilmin varhigimi yeterli
gormedigi gibi, sadece amel, itaat ve inkiyadin istimrarini da yeterli gormemektedir.
Biitiin bunlar1 tamamlayan bir unsur daha vardir ki o da kalbdir. Kalbin, mabadun

disindaki mesgul edici seylerden arindirilmasi gerekmektedir. {lmin ibadetlerle

! Muhammed Faruk en-Nebhan, el-Fikru’l Halduni min Hilali Mukaddime, Miiessesetii’r-Risale
Yaynlari, Beyrut 1998, s. 318.

2 {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 823-824.

* [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 824.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, 5.824-825.
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davraniga doniismesi, davraniglardaki istimrar ve inkiyadla meleke kazanmasi ve bu
melekeyle birlikte kalbin, mabldun disindaki mesgul edici seylerden bosaltilmasiyla

Rabbanilige inkilab ederek tevhidde kemale ulasacag: kabul edilmektedir. *

Muhammed Faruk en-Nebhan, Ibn Haldun’un bu konudaki gériislerinin
Imam-1  Gazzali’nin /hyd adli eserinde Kalblerin hastaliklari  boliimiinde

anlattiklariyla uygunluk arzettigini belirtmektedir.?

Tevhidde miukellefiyetin, ilk olarak, tesbihe diismekten kurtulmakla
baslayacagini, ikinci olarak, Halik’in sifatlarinin eksikliklerden minezzehligine
itikad etmek oldugunu, Ugiincii asamada icdd ve halk etmede O’nu tevhid etmenin
gerekliligine deginen Ibn Haldun, aksi takdirde taaddid-i kudema anlayisina
diisiilecegini, O’nun yaratma fiilinin gerceklesmeyecegini belirtir ve der ki:® “Biitiin
filller O'na racidir, biitiin fiillerin hakiki faili yalniz ve ancak O'dur", diye tavsif
ettigi Halik'a iman etmemizi emretmis, 6liim anminda bulunmasi halinde,
kurtulusumuzun bu imanda oldugunu bize bildirmis, lakin ma'bud olan bu Halik'in
hakikat ve mabhiyetinin kiinhinQ bize tarif etmemistir. Zira bu, idrakimize nazaran
imkansizdir ve bizim tavrimizin (bilme ve anlama kabiliyetimizin) tistiindedir. Boyle
bir Halik'a imani emr eden Sar?', ewveld Halik'in zat itibariyle mahluklara
benzemekten miinezzeh olduguna itikat etmekle bizi miikellef tutmustur. Aksi halde
onun kendilerinin Halikt olmast sahih olmazdi. Ciinkii bu takdirde arada bir farkin
bulunmamast \&zim gelirdi. Bundan sonra Sdri' bizi, Halik'in sifatlarin eksiklikten
tenzih etmekle de mikellef tutmustur. Aksi halde mahukata benzemesi icab ederdi.
Sonra icad ve halk itibariyle O'nu tevhid etmeyi (ondan baska yaratici kabul
etmemeyi) bize emretti. Aksi halde temanu' sebebiyle (ve irade ¢atismas: yiiziinden
bir tlkeyi birden fazla hiikimdarin idare etmelerinin imkansiziig1 dolayisiyle) O'nun
yaratma fiili ger¢eklesmezdi. Sonra Halik' in alim ve kadir olduguna itikat etmekle
de bizi miikellef tutmugtur. Cunkid halk ve icadin kemal mertebede oldugunun gahidi
ve delili olan fiiller ancak bu sayede gercekilesir. O irade sahibidir. Aksi halde
mahlOklardan bir seye bir hususiyet veremez, (varliklar arasinda tercih yapamaz).

Var olan her seyi (ezelde) takdir eden O'dur, aksi halde irddenin hadis olmast lazim

! fbn Haldun, Sifau’s-séil, s. 38-39; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 824-825.
2 Nebhan, el Fikru’l Halduni, s. 318.
? [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 827.
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gelir, ilk icadla alakal: indyetini ikmal etmek icin bizi 6ldikten sonra tekrar O var
edecektir. Zira eger bizi surf fend icin yaratmis olsaydi, bu abes bir sey olurdu. O
halde bizi var etmesi, 6limden sonraki ebedi beka icindir. Sonra s6zkonusu meéad ve
ahiretteki bedbahtliktan kurtulmak icin resuller génderme hususuna itikat etmekle
bizi miikellef tutmustur. Ciinkii sekavet ve saadet itibariyle &hiretin ahvali muhteliftir
ve biz onu bilemeyiz. (Neyin uhrevi saadete, neyin bedbahtliga sebep olacagini
kavrayamayiz). Lutfunun eksiksiz olusundandir ki, bize bu hususu haber vermis, iki
yolu, saadet ve sekavet tariklerini agiklamis, cennetin nimet, cehennemin azap ¢ekme

yeri oldugunu bildirmistir.*

Tevhidi sadece tasdik ve ikrardan ibaret gormeyen Ibn Haldun imani ilkelerin
ancak davranisa yansimasiyla deger kazanacagini, sahih davraniglarin istimrariyla da

insana ahirette fayda verecek olan kalbi bilginin olusacagini belirtmektedir.

Tevhidle akil ve akilla teklif arasindaki iliskinin sinirlarmm belirleyen Ibn
Haldun, teklifin temel sartlarindan birisini akil olarak goriirken, aklin sinirlarini da
nihdyeti olmayan sebepler silsilesine takilmadan Halika ulagsmak olarak
degerlendirir. Aklin smirlarim1 kusatamadiglr gaybi bilgilerde ilahi emirlere teslim
olmay: diinya ve ahiret saadetini temin etmenin tek yolu géren Ibn Haldun, vahdeti
viicud diisiincesine sahip olan sdfileri gayb alemi hakkinda tasnif yapmalarindan

dolay1 elestirmektedir.
3.1.2.Vahdet-i Vicud

Vahdet-i viicdla ilgili yapilan arastirmalarda 6ncelikle terimin ne zaman ve
kimin tarafindan kullanildig1 {izerinde durulmustur. Terimin Ibnii’l-Arabi tarafindan
kullanilmamis oldugu hususunda neredeyse ayni goriisii paylasan aragtirmacilara
gore vahdet-i viicGd terimi Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini anlatmak {izere onun

takipcileri ve sarihleri tarafindan gelistirilmistir.

Vahdet-i viicida yapilan elestirileri, genel anlamiyla tasavvufa ydnelik

elestirilerle birlikte ele almak miimkiindiir. Tasavvuf hal ilmi sayilarak alani

! ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 826-827.
2 Ekrem Demirli, “Vahdeti Viicud,” TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2012, ¢. XXXXII s. 431-435.
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siirlanmak istenmis, bu sebeple siibjektif bir yonteme dayanan tasavvuftan kapsamli

teorilerin ¢ikmasi elestirilmis veya tartisilmistir.!

Ibn Haldun’un genel olarak eserlerinde vahdet-i viictid diisiincesine kars1 tavir
sergiledigi goriilmektedir. Fakat bazi konulardaki diisiinceleri ise vahdet-i vicad
diisiincesini benimser mahiyettedir.? Konumuza ilk olarak ibn Haldun’un vahdet-i

viicd diistincesini kabul niteligi tagiyan aciklamalariyla baglayacagim.

Ibn Haldun musiki sanati konusunu agiklarken nefsin musikiden zevk almasi
hususunda insanla diger varlik alanlarinin mense ve mebdede ittihAdindan
bahsederek konuyu su sekilde agiklamaktadir; “Gériilen bir sey, maddesi sebebiyle
kendisinde mevcut olan hat ve sekillerindeki tenasup itibariyle hususi maddesinin
gerektirdigi kemal derecedeki tendsup ve vaziyetin haricine ¢itktmiyorsa ki idrak
konusu olan herseydeki cemalin ve husnin (hos ve giizel olmanin) mdndst budur- bu
takdirde bu vaziyet, idrak sahibi nefs icin minasip (tenasipli, ahenkli, harmony)
olur. O yiizden onun milayemetini idrak eden nefs haz alir. Iste bunun icindir ki
mahabbette meftun olma derecesinde bulunan asiklarin ‘ruhlarumiz sevgilinin ruhu
ile imtiza¢ etmistir’ diyerek muhabbet ve asklarindaki nihai noktay ifade ettiklerini

gormekteyiz.

Bunda bir swr vardir, sayet ehli isen, onu anlayabilirsin. Bu, mebde (ve
mense)deki ittihddi ifade eder. Senin disinda kalan herseyi iyi diisiiniir ve taginirsan,
bidayet ve mengse itibariyle onunla senin aranda bir ittihddin mevcut oldugunu
goriirsiin.(Maddi) varliklar dleminde seninle diger seyler arasindaki ittihdd bunu

sana gosterir.

Baska bir bakimdan bunun manas: sudur: Hiikemanin séyledigi gibi vicud
kavrami butin mevclUdar arasinda miisterektir. Onun icin (nefs), kendisinde kemal
Miisdhede ettigi bir seyle, ittihdd etmek Uzere onunla imtiza¢ etmeyi arzu eder.
[Daha agikgasi, bu durumda nefsin merami, vehim (ve hayal alemin)den ¢ikarak,
mebde'-i kevn ile (Tanrvun masiva ile) ittihdd etmesinden ibaret olan hakikate

ula§maktzr).3

! Demirli, “Vahdeti Viicud,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXXII, s. 431-435.
? [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 757.
% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 756-757.
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Ibn Haldun varhik alemindeki unsurlar ve zatlarm birbirleriyle smr
olusturdugunu ve bunun bu sekilde devam ederek gitmesini agiklarken de vahdet-i
viicid diisiincesini benimsedigi soylenebilir. Fakat ibn Haldun burada insan
diistincesi ile melekler alemi arasinda kurdugu ittisdlde bir smir ¢izerek insan
diisiincesinin melekler dlemine ait bilgileri kiilliyen idrak edemeyecegini belirtir. Ibn
Haldun’a gore gayb alemi dedigimiz ve varligin hakikatinin sakli oldugu bu alan
peygamberler i¢in gizli degilken, peygamberlerin disindaki insanlar i¢in kalbi
safiyeti saglama On sartiyla birlikte smirh ve siibjektif[ir.1 Ibn Haldun bu
aciklamalariyla diislince sisteminin temellerini ortaya koyarak vahdet-i vicid
diistincesini benimseyen insanlarin toplumda olusturduklar1 veya

olusturulabilecekleri karmagalarin 6niine gegmek istemistir.

Ibn Haldun’un vahdet-i viicid diisiincesine kars1 ¢ikmasinin sebeplerinden
birisi, kesf halinin zuhuruyla birlikte mutasavviflarin bu dlem hakkinda konugmaya
baslamalar1 ve hulil diisiincesine sahip olmalaridir.? Vahdet-i viictid diisiincesine
sahip olan mutasavviflar ile Sid’nin imamet diisiincesi arasinda bag kuran Ibn
Haldun, imamiyye ve Rafiziyyenin, imamlarin ulihiyeti ve Allah’in bunlara huldl
etmesi gibi inaniglarin mutasavviflar arasinda da goriilmesinden dolay1 bu diisiince

sistemini tevhid akidesine aykir1 gormektedir.®

Ibn Haldun’un vahdet-i viiclid ve varligin mertebeleri hakkindaki diisiinceleri
elestirmesindeki en temel nedenlerden birisi, gaybi hakikatlerin akilla idrak
edilemeyecegi gercegine dayanmaktadir. Ona gore gaybi hakikatlere sadece fitratlari
geregi peygamberler tam olarak, onlarin yolunu takip eden evliya simirli olarak vakif
olabilir. *

! ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 284-289, c.1l, s. 856.

2 Tbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I,s. 594.

3 O bu kaygilarii su sekilde dile getirmektedir. “Sonra ayni sekilde sonraki siifiler arasinda kegfe ve
hissin (ve aklin) otesine dair konusma (akil ve duyu ile kavranmasi iinkansiz olan gayb aleminden
bahsetme) durumu meydana ¢ikti. Mutlak bir hulille ve vahdete (vahdet-i vicuda, monizme veya
panteizme) kail olan bir¢ok mutasavwif zithur etti. Bu suretle, soz konusu inanglart itibariyle
imamlarin ulithiyetine ve Allah 'in bunlara hulul ettigine inanan Imdmiyenin ve Rafizilerin
kanaatlarina istirak etmis oldular.” Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime trc, c. I, s. 594.

4 Ibn Haldun gaybi hakikatlerin akilla idrak edilemecegini su 6zlii sozleriyle dile getirmektedir:
“Beseri idraklerde oldugu gibi, sozii edilen (gaybi) hususun aklen anlasiimasinda nazar ve istidlale
dalmanmin bir faydast yoktur. Ciinkii bu husus ancak meleki idraklerden (ve saf ruhani alemden)
nakledilir. Bu ise fitratan sadece nebilere ve onlardan sonra da yine onlarin hidayetleri sayesinde
evliyaya hdsil olur. Su hdlde ilmi, (akli ve mantiki) usulle béyle seyler tahsil etmeye kasdedenlerin
kasdi daldletten baska bir sey degildir. ’Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 856.
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Aklin yalin olarak gayb ve varlik alemini anlayamayacagmi belirten Ibn
Haldun, naklin pratige aktariminda hassas davranan evliyanin kalbi olarak bazi
bilgilere ulasabileceklerini, fakat bunlarin da kendilerine has 1stilahlar
kullanmalarindan dolayr mezahir ehli alimler tarafindan anlasilmadiklarini belirtir.
Hatta onlar1 anlamaya yonelik yapilan ¢alisma ve eserlerin mutasavviflar1 daha da

anlasilmaz hale diisiirdiigiini belirtir.*
3.1.3.Hakikat-1 Muhammediyye

Insan1 sahip oldugu diisiince yetisi ile diger varliklardan ayr1 ve ¢ogundan
iistiin goren ibn Haldun,? onun sahip oldugu diisiinme ve irdde yetenegiyle alt varhk
alanlarin1 yoneten ve {ist varlik alanlarina kismen gecis yapabilen tek varlik oldugunu
belirtir. insanlar icerisinde de peygamberlerin iist varlik alanina istedikleri vakit gegis
yapabilen tek varlik olduklarini, bundan dolay1 onlarin varlik icerisinde ayr1 bir yeri
oldugunu aciklar.® ibn Haldun’a gére peygamberler yaratilis olarak bazi farkli
Ozelliklere sahiptir. Fitratlarinin geregi olarak peygamberler melekdt alemi ve
misahede alemine, iradi olarak an icerisinde niifiiz edebilirler. Bu alemden aldiklar1
bilgileri insanlarin idrak diizeyine indiren peygamberler kendilerine emredildigi

sekilde aciklamalarda bulunurlar.*

Peygamberlere ait bu farkli 6zellikleri biitiinciil bir yaklasimla ifade eden Ibn

Haldun, ilahi vahye muhatap olma yonu ve sekli acisindan peygamberlerin bir

5

kisminin  digerlerinden daha {istiin  oldugunu da vurgulamistir.” Peygamber

Efendimizin stiinliigiint ise yaratilis agisindan alemlere rahmet olarak gonderilisi,

1 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 856.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 765.

* [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, 5.276.

* ibn Haldun bu durumun diger insanlar i¢in miimkiin olmadigim, dolayisiyla peygamberlerin diger
insanlardan farkli yaratilisa sahip olduklarmi su sekilde vurgular: “Ugiincii sinif ruhlara sahip olanlar,
timii ile beseriyetten de, beseriyete has cismdniyetten ve ruhdniyetten de syyrilarak, mele-i a'ld'ya,
gecme istidadina fitratan sahiptirler. Cok kisa bir zaman par¢asi icinde de olsa fiilen melek olma
haline gelirler. Bu haldeki kimse i¢in, mele-i a'lddaki melekleri kendi ufuk ve sahalarmmda miisdhede
etmek, kelam-i nefsi ve zdtiyi, ilahi hitabi isitmek o an iginde husiile gelir. Bunlar nebilerdir (as.). Bu
bahsedilen bir anlik zamanda beseriyetten siyyrilma istiddidint Allah onlara vermistir. Bu an, vahiy
halidir. Bu da bir fitrattir. Allah nebileri bu fitrat iizere yaratmistir, bir cibillettir, Allah onlara bu
cibillet icinde suret ve sekil vermistir. Beseriyyette bu hal icinde bulunduklar: miiddetce, Allah onlar
bedeni engellerden ve kosteklerden arindirmistir.” BKz. 1bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 1, s.
288.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 309.

51



ilahi vahye muhatap olma bigimi, aldig1 vahyin toplumsal asabiyeti temini, yaziya

aktarimu ve risaletinin vahiyle desteklenmesi yoniinden oldugunu belirtir. *

ibn Haldun, stfi cevreler gibi,> Peygamber Efendimizin yaratilisina ayr1 bir
onem atfetmistir. Katildig1 ilim meclislerinde yaptigi konusmalarin hamdele ve
salvele bolimunde bunu dile getirerek, Peygamberimizin diger peygamberlerden
madde ve mana alemindeki istiinligine vurgu yapmustir.® el-Kamhiyye* ve
Sargatmis Medreselerinde® goreve basladiginda kendisini ziyarete gelen heyete

yaptig1 konugmada bu husus anlagilmaktadir.®

Hakikat-1 Muhammediyye diisiincesine referans olarak gosterilen “Adem
toprak ile su arasinda iken ben peygamberdim.”” hadisini yine konusmalari arasinda
zikretmesi, Ibn Haldun’un Peygamberimizin sahs-1 manevisine verdigi 6nemi

gostermektedir. O soyle der:

“Efendimiz ve Mevldmiz Muhammede salat ve selam olsun. O, varlikiarin

Ozeli ve giizelidir. Allahin varlik miitkemmeli olduguna dair en a¢ik kanmitidir. Onu,

! bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 288; ibn Haldun, Rikletii Ibn Haldun, s. 2217.

2 Serric Peygamberimizi yaratilisin sirri olarak goriir ve der ki: “Salatu selam peygamberlerin ilki,
yiicesi ve miikerremi, evliyanin giinesi, seckinlerin kameri Allah’in kulu ve elcisi Muhammed’e ve ehli
beytine olsun.” Bkz. Serrac, el-Luma’, 17; Kuseyri ise Peygamber Efendimizin segilmisligini su
sekilde betimler: “Miilkiin biiyiikliigiinde, biiyiikliigiiniin giizelliginde tek olan, birligin yiiceliginde
giicliiliikle nitelenen, her tiirlii ihtivacin giderme kaynagi bulunan yiicelikle beraber her tiirlii
eksiklikten uzak, zatinda her dengin benzerliginden yiice ve sifatlarinda her yiirlii sonuglanma ve
kusurdan uzak olan Allah’a hamd mahsustur....Sahitlik ederim ki Hz. Muhammed O 'nun seckin kulu,
se¢ilmis emini ve biitiin insanlik igin gonderilmis peygamberidir.” Bkz. Kuseyri er-Risale, s. 14.

® [bn Haldun, Rihletii /bn Haldun, s. 221, 221.

* Kamhiyye Medresesi Eyyubilerin yadigaridir. Eyyubiler, Misir’da Sii Fatimi hakimiyetine son
vermek ic¢in halkin egitimiyle yakindan ilgilendiler. Daha Fatimi Devleti ortadan kaldirilmadan
Selahaddin-i Eyy(bl, Nasiriyye ve Kamhiyye medreselerini hizmete agti. Fatimiler’in 567/1171°de
yikilmasindan sonra Eyytbiler, Siinniligi yerlestirmek amaciyla ¢cok sayida medrese insa etti. Bkz.
Hilal Gorguin, “Talim ve Terbiye” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, c. XXXIX, s. 523.

® Sargatmus Medresesi ise Memluklularin kurdugu bir medresedir. Memluklar déneminde Kahire nin
Tolun bdlgesinde dini ve siyasi amagla yapilan tesislerden birisidir. Eymen Fuad Seyyid, “Kahire,”
TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 174-176.

® [bn Haldun’un heyete yaptig1 konusma su minvaldedir: “Yagmur gibi rahmetin, kiifre sifa olan ve
putlart kiran savasin peygamberi Efendimiz ve Mevidmiz Muhammed’e salat ve seldm olsun. O,
tutunanin kurtuldugu saglam kulptur. Peygamberlerin riitbece ilki, straca sonuncusudur, meleklere ve
peygamberlere imam oldugu Isra(Mirag) gecesinde onlarin efendisidir...” Bkz. ibn Haldun, Rihletii
Ibn Haldun, s. 221-232.

’ Bu hadisin farkli bir rivayetini Buhari Tarihu’l Kebir'de Meysere’den: “Dediler ki; “Ey Allah’m
RasQlu! Peygamberlik sana ne zaman sabit oldu? Adem ruh ile ceset arasindayken diye cevap verdi”
nakletmektedir. Bkz. Buhari, Tarihu’l Kebir, Mektebetii Kiitiibii’l islamiyye Yay. c. VII, s. 374;
Muhamed b. Muhammed b. er-Rudani’de Tirmizi’den alarak Cemu’l-Fevéid adli eserinde Ebu
Hureyre’den nakletmektedir. Hadisi tahric eden Yusuf Ozbek, Tirmizi’nin bu hadisin isnadi1 hakkinda
hasen sahih garib hiikmiini verdigini nakletmektedir. Tirmizi, “Fadlu’n-Nebi” 3606; Bkz. Rudan,
Cemu’l-Fevaid min Camiil-usdl ve Mecma’iz-zevaid, (Biiyiik Hadis Kiilliyat1) trc. Naim Erdogan, iz
Yayncilik, c. 111, s. 244,
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Adem toprak ve su arasindayken, secme donemlerden yiikseltmistir. Allahin nebi ve

.. . . 1
rasullerinin sonuncusu olarak gelmistir.”

Sistematize edilmis felsefi bir diisiince bigimini kabul etmekten ziyade
peygamber sevgisinde gelenegin ifadelerini ve bu ifadelerle duygularini dile
getirmeyi tercih eden Ibn Haldun, Mukaddime’nin baslangic kisminda hakikat-1
Muhammediyye olarak adlandirilan diisiince bigiminin temel referanslarini kullanir.

Ornegin bu kullanimlarindan birini su sekilde sunabiliriz:

“Salat ve selim Efendimiz ve Mevidmiz Muhammed'in Ulzerine olsun. O
nebidir, immidir, Arap'tir, Tevrat ve Incil’de yazi ile tesbit ve tavsif edilmistir.
Cumartesiler ve Pazarlar pespese gelmeden (zaman yaratilmadan) Ziihal ile
Yehemut yildizlart birbirinden ayrilip bu kadar ¢ok uzaklasmadan (zaman ve kainat
yvaratilmadan) once kevn, yani olug ve yaratis, onu meydana getirmek icin dogum

sancisi ¢ekmis, giivercin ve oriimcek dogruluguna sahit olmugstur.” 2

Ibn Haldun, Peygamber Efendimizin iistiinliigiinii sadece sahs-1 manevisi ile
sinirlamamig, Efendimize gonderilen Kur’an’la diger ilahi kitaplar arasinda bir
kiyaslama yaparak buradan Peygamber (sav.) in dstiinliigiinii belirtmeye galisarak,
farkl1 bir bakis agis1 ortaya koymustur. Soyle ki ona gore diger ilahi kitaplar hadis-i

kudsi mesabesindedir.

“Diger ilahi kitaplara nazaran Kur’an, kelime kelime, climle cimle aynen
tilaver edilerek (metliiv bir sekilde) Peygamberimiz (sav.) tarafindan tel@kki
edilmistir. Halbuki Tevrat, Incil ve diger semavi kitaplardaki durum bunun aksinedir.
Nebiler bu gibi semavi kitaplari vahiy halinde birtakim mdnélar olarak telakki eder,
sonra beseri hallerine déndukleri zaman kendilerine ait matad sozlerle bunu ifade
ederler. O ylzden bahiskonusu semavi kitaplarda i‘céz (lafiz ve nazim olarak mucize

olma hususiyeti) yoktur. Bunun igin de i'caz Kur 'an'in bir hususiyeti olmugtur.

Diger nebilerin kendilerine verilen ilaht kitaplar: teldkki etmeleri, bizim
Peygamberimizin(sav.) Allah Tedla'va isnat ettigi bazi manélara benzer. Nitekim
(hadis-i kudst ve ilahi hadisler adi verilen) bir¢ok hadiste su ifade sekli vaki

olmaktadwr: "Hz. Peygamber (sav.) Rabbi'nden hikaye ederek dedi Ki...

! ibn Haldun, Rihletii Ibn Haldun, s. 221.
? [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 157.
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Peygamberimizin Kur’an’z (vahy-i) metliv olarak teléki ettigine su éayet de sehadet
eder: Ezberlemek maksadiyla acele ederek dilini hareket ettirme. Siiphesiz ki, onu
cem’ etmek de (daha sonra) okutmak da bize aittir” (Kiyame, 75/ 16-17; Taha, 20 /
114).71

Tasavvufun temel kavramlarindan birisi olan hakikat-i Muhammediyye, diger
bir ifadeyle nir-1 Muhammediye fikrine, mutasavviflar igerisinde ilk olarak Sehl b.
Abdullah et-Tisteri’de (6. 283/896) rastlanmakla birlikte,> Tusteri’den once ilk
yaratilan insanin Hz Muhammed (Sav.) ve onun bir “nur” oldugu diisiincesi tabiln
alimlerinden Ebu’l-Hattab Katade b. Didme b. Katade es-Sedisi el-Basri’de (6. 117 /
735) goriildiigii  belirtilmektedir.>  Tisteri’den sonra Hallac-1 Mansur’la

! {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 282-283. Bu ayetin niiz{l sebebi hakkinda esbab-1
niizll kaynaklar1 su bilgiyi paylasirlar. Kur'an'dan bir ayet nazil olur olmaz Hz. Peygamber derhal onu
ezberlemeye (ve hafizasina yerlestirmeye) tesebbiis ederdi. Cilinkii unutmaktan korkuyordu ve
sozkonusu metliiv miinzel metni ezberlemeye karsi kuvvetli bir arzu duyuyordu. Bu sebeple Allah
Teald, ‘Kur'dn"t biz indirdik, onu muhafaza edecek olan da biziz> (Hicr, sOresi 15/9.) ayeti ile
Kur'an’t onun (zihninde) muhafaza edecegine kefil oldu. Kur'dn'in hususiyetini teskil eden hifz ve
muhafaza edilmis olma keyfiyeti bundan ibarettir, yoksa bundan maksat, umumiyetle ileri siiriilen
malum hususlar degildir. Zira o gibi seylerin murat ve kasdedilmis olmasi, uzak bir ihtimaldir. Bkz.
Vehbe Ziihayli, et-Tefsiru’l-Veciz a’lda Hamisi’I-Kur’ani’l-A’zZim ve ma’hu Esbab Gn-Nuzdl ve Kavai’d
U’t-Tertil, Daru’l-Fikr Yayinlari, Dimesk 1996, s. 321,578.

Birgok ayet, Kur’an'in vahy-i metliiv ve icindeki bir tek siiresi ile dahi mucize olacak sekilde nazil
olduguna delalet ve sehadet etmektedir. Hz. Peygamber (sav.) in bu (Kur’an)' dan ve bir de Araplari
daveti iizerine birlestirmesi ve kaynastirmasindan daha muazzam diger bir mucizesi yoktur. O Araplar
ki, haklarinda, ‘Yeryiiziinde ne var ne yok hepsini harcasaydin, onlar: yekdigeriyle kaynastiramazdin.
Fakat Allah Taala, onlar: birbirleriyle kaynastird:r.” (Enfal, 8/63) buyurulmustur. Bunu boyle bilir ve
tizerinde diigiiniirseniz, bu hususun tipki anlattigim ve tesbit ettigim gibi oldugunu goriirsiiniiz. Ayrica
Peygamberimizin riitbesinin diger nebilere nazaran yiiksek ve makaminin yiice olmasina esas teskil
eden ve sahitlik eden husus iizerinde de teemmiil ediniz.” Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag,
c. |, s. 282-283.

2 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye,” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1997, c. XV s.
179.

® Mahmut Ay, “isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayist,” Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2010, s. 81. Mahmut Ay calismasinda nur-1 Muhammedi diisiincesinin tabifin
déneminde izdiisiimiine dair aciklamalarda bulunur. Onemine binaen tespitini dikkate sunmak
istiyorum. Ilk yaratilan insamin Hz. Muhammed (sav.) oldugu ve onun bir "nur" oldugu diisiincesi,
bazi tabilin alimlerine atfedilen yorumlarda goériilmektedir. Nitekim Ebl Cafer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amiili et-Taberi’nin (6. 310/923) tefsirinde, Hz Muhammed (sav.)’in, ilk yaratilan insan
oldugu seklindeki anlayisi tdbiun devri alimlerinden Katade'ye (6. 117/735) nispet edilen iki rivayet
mevcuttur. Bunun giivenilir bir rivayet oldugu kabul edilecek olursa tasavvufi bir terim olarak "nfir-i
Muhammedi"ye degil; ancak ilk yaratilan insanin Hz. Muhammed (sav) oldugu seklindeki bir
anlayigin niivelerine tibiun devrinde de rastlandigi diisiiniilebilir. Taberi'nin (6. 310/923), "Bir vakit,
Biz peygamberlerden kuvvetli bir séz almistik: Senden, Nuh'tan, Ibrahim'den, Musa'dan ve Meryem
oglu Isa'dan™ mealindeki Ayetin tefsirinde naklettigi iki riviyete gore tibiinden Katade b. Didme (6.
117/735), bu ayette Hz. Peygamber'in diger peygamberlerden once zikredilmesinden hareketle olsa
gerek, bu ayet ile ilk yaratilan insanin Hz. Muhammed (sav.) olmasi arasinda irtibat kurmaktadir. Bu
iki rivayet soyledir: 1. Katade dedi ki: 'Bize sOyle bir rivayet nakledilmistir: Ben, yaratilista
peygamberlerin ilki; gonderiliste ise sonuncusuyum. 2. "Katade bu ayeti okudugu zaman soyle derdi:
Hz. Peygamber, ilk yaratilan peygamberdi." Ayrica yine tbiinden Ka'bu'l-Ahbér (6. 32/652) ve Said
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kavramsallastirilan diisiince, sonraki dénemlerde Ibn Arabi ve Abdiilkerim el-Cili (6.
832/1428) tarafindan en glizel sekilde aciklanmis® ve varhk kavramiyla
iliskilendirilerek varlik mertebeleri igerisinde felsefi boyut kazanip felsefi zeminde

tartisilmastir.

Hakikat-i Muhammediyye, Hz. Muhammed’e mahsus olan nubtvvet nurudur.
Hak Teald’nin, énce Hz. Muhammed’i, sonra da onun nurundan diger varliklarin
timiinii yaratmasi anlamina gelmektedir. NOr-1 Muhammedi, biitiin mahlukatin var
olusunun/vucidunun temel ilkesi, latif ve kesif ne varsa her seyin kendi dairesi
icerisine girdigi bir varlik mertebesidir.? Tasavvufta tenezziilat-1 seb’a ve hazerat-1
hamse diye ifade edilen tecelli safhalarinin ikincisi Hakikat-1 Muhammediyyedir. Bu
mertebe la&-taayyilin’iin, taayyiin suretiyle zuhur ettigi ilk tenezzil mertebesidir.
Burada esyanin hakikati heniiz bi’l-kuvve mevcdttur. Yine bu mertebede temeyyiiz
yoktur. Yani “alim” (bilen), “maltm (bilinen) ve “ilim™ (bilgi) birdir. Bu makam
“ilk akil”, “ilk nur”, “ilk golge” olarak da isimlendirilir. Buna hakikat-i
Muhammediyye isminin verilmesi, bu hakikatin farkli alemlerin her birinde ayr1 ayr1

tecelli eden esyanin bir biitiin olarak temayiiz etmesinden dolayidur.’

Hakikat-i Muhammediyyenin temel dayanagini olusturan unsur, ilk yaratilan
varlik ifadesi olan “nur” kelimesidir. Bu nur kelimesi Hz Aise’den rivayet edilen
“yaratilan ilk varhgm, akil” unsuru olusunu ifade eden hadisle® eslestirilmekte ve

kavramlar biri digerinin yerine kullanilmaktadir. >

b. Ciubeyr (6. 95/713), nur ayeti olarak bilinen "Allah, gokilerin ve yerin nurudur. O'nun nuru suna
benzer...: medlindeki &yette gecen ikinci "nur"dan maksadin Hz. Muhammed oldugunu
soylemiglerdir. Benzer sekilde Mukétil b. Siilleyman da (6. 150/ 767), "Allah, goklerin ve yerin
nurudur. O'nun nuru suna benzer:.. ," medlindeki ayette gecen ikinci "nur"dan maksadin Hz.
Muhammed oldugu kanaatindedir.

! Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye,” TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 1997, c. XV, s 179-180.

2 Suat Hakim, el Mucemu’s-siifiyye, Nedre Yayinlari, Beyrut 1981, s. 335.

® Ozkose, “Aziz Mahmud Hiidayi’de Ner-i Muhammedi Telakkisi,” Uskiidar Sempozyumu-111:
Uluslarasi Aziz Mahmud Hiidayi Sempozyumu (23-25 Mayis 2005) Bildiriler, Uskiidar Belediye
Baskanlig Uskiidar Arastirmalar Merkezi Yaymnlart, Istanbul 2006, c. 1, s. 231-238.

* ibn Mes’ud (r.a)’den rivayet edildigine gore, “Allah ilk énce akli yaratti ve ona dedi ki; éne don!
Dondii, Arkaya dén! Buyurdu, dondii. Sonra soyle buyurdu: Senden daha ¢ok sevdigim bir yaratik
yaratmadim. Yaratiklarim iginde seni en ¢ok sevdigime verecegim.” Bkz. Rudani, Cemu’l-fevaid,
“Kitabu bedi’l-halk” 9176” c. V, s. 226.

> Mehmet Vural, “Davidi’l-Kayseri’de Tasavvuf Felsefesi: Hakikat-i Muhammediye Nazariyesi
Uzerine”, Temdsa, Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi, Sayt: 3, Kayseri, Temmuz 2015, s.
42-56.
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Ayet ve hadislerde gecen ilk nur, ruh ve ilk akil® kelimelerinin hakikat-i
Muhammediye diisiincesinde birinin digeri yerine kullanilmast ve yine bu
kelimelerden o6zellikle ilk akil kavraminin varlik felsefesinde varligin mertebelerini
aciklamada kullanilmasi tasavvufun felsefeden etkilenmesi olarak
degerlendirilmistir.? ibn Haldun ise gerek tasavvuf felsefesindeki hakikat-i
Muhammediye anlayisini gerekse felsefedeki sudur nazariyesini ve bu nazariyenin
varolus asamasini olusturan ilk akil teorisini elestirir. Onun tasavvufi yaklasima
getirdigi elestirilerle felsefi bakis acisina yonelttigi elestiriler metafizik alan
konusunda birlesir. Ibn Haldun hakikat-i Muhammediyyeyi etkiledigi diisiiniilen ilk
akil teorisini agiklarken felsefenin delil olarak getirdigi kiyas ve tariflerin birbiriyle
uyusmadigini, zihni neticelerle harici varliklar arasindaki mutabakatin yakini ve kati

olamayacagini, hissi idrakin bu tiir delillendirilmeye tercih edilebilecegini belirtir.®

' Nur, 24/35, Isra, 17/85

2 Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi,” Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, Say1 XXIIIL, s. 87.

® Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 952. Filozoflarin zihni varliklarla harici varliklar
arasindaki mutibakatin mahiyatine dair yaklagimlarini Ibn Haldun bes grup halindeki tasnifiyle sdyle
aciklar: Biitiin mevcudati akl-1 evvele (first intellect) isnad edip vacibu’l-viicuda terakki etme
hususunda onunla iktifa etmeleri, bunun 6tesinde bulunan Allah' in mahlukatindaki mertebelerden geri
kalmak (ve bunlari dikkatten kagirmak) manasina gelir. Halbuki varligin sahasi bundan ¢ok daha
genistir. "O, bilmediklerinizi yaratiyor” (Nahl, 16/8). Bunlar, sadece aklin ve nefsin varligin (ebediyet
ve bekasini) kabul etmekle iktifa edip onun 6tesindeki varliklardan gafil olmalari itibariyle, bir bakima
hassaten cisimlerin ve maddenin varligint kabul etmekle yetinip nefs ve akildan yiiz ¢eviren ve
varligin (bir niishada Allah 'm) hikmeti itibariyle maddenin 6tesinde higbir sey yoktur, diye itikad
eden tabiiyyun (physicists) mesabesindedirler.

( 1) (Filozoflarin) mevcudat hususundaki iddialarint (teyid ve tasdik etmek fiizere) ortaya koyup
mantiktaki kistas ve kaidelere arz ediyoruz, diye tutturduklar1 burhanlara gelince, bunlar eksiktir ve
gudulen maksat icin de yetersizdir.

(2) 1lm-i tabii (science ofphysices) adim verdikleri cismani ve maddi varliklara dair olan burhanlarinin
eksik olusunun sebebi de sudur: Kiyaslardan ve tariflerden ¢ikiyor diye tutturduklari s6zkonusu zihni
neticelerle harici seyler arasindaki mutabakat yakini ve kat'l degildir. Zira bunlar (mezkiir neticeler)
zihne ait birtakim kiilli ve umumi hiikiimlerdir. Halbuki harici varliklar kendi maddeleriyle
sahsilesmektedirler. Belki bu maddelerde kiilli olan zihninin ve (mantiktaki umumi kaidelerin) sahsi
olan hariciye (ve dig varliga) mutabik olmalarina engel olan bir sey olabilir. Meger ki boyle bir
mutabakatin varligina his sehadet etsin. Fakat bu takdirde dahi (s6zkonusu mutabakatin gerg¢ekten
mevcud oldugunun) delili hissi miisdhede ve idrak olup (mantiktaki) o (zihni) burhanlar degildir. Su
hélde onlarin (burhanlarla) o hususlarda yakin buluyoruz dedikleri yakin ve katiyet nerede kaldi! Nice
defa olur ki (bizatihi) zihnin tasarrufu dahi hayali suretlerle miisahhas varliklara mutabik olan birinci
makuller (makulét-1 evail) den olur da ikinci mertebede tecrid edilen ikinci makuller (makulat-1
sevani) den olmaz. Bu takdirde (zihnen verilen) hiukim, mahsusat mesabesinde ve hiss-i idrak
derecesinde kat'T olur. Clinku kendilerindeki intibak kemal mertebede bulundugundan birinci makuller
mutabakat haline daha yakim bulunur. Su halde biz filozoflarin bu husustaki davalarini (sadece birinci
makullerin) dig varliklara uygunlugu iddiasim kabul ve teslim edebiliriz. Ancak yine de bu hususta,
nazar ve teemmiilde bulunmaktan kendimizi uzaklastirmak miinasip olur. Ciinkii bu da "lizumsuz
seyleri terk etmesi, kisinin iyi bir Miisliiman olusundandir" kismina dahildir. Hi¢ siiphe yok ki tabiat
(physics) ile ilgili meseleler ne dinimiz ne de maisetimiz (ve iktisadiyatimiz) bakimindan bizce
mithim degildir.
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(3) (Mantiktaki) bu burhanlarin, ruhaniyetlerden ibaret olan hissin tesindeki mevcudatla alakali
kismina -Ki filozoflar buna ilm-i ilahi ve ilm-i maba'de't-tabii (divine science, science of metaphysics)
ismini vermektedirler- gelelim: Stiphe yok ki (miifarekat ve miicerredat da denilen) bu ruhaniyetlerin
(spiritualia) zatlar1 esas itibariyle mechuldiir. Bunlara vasil olmak da, lizerlerine burhan ikame etmek
de imkansizdir. Ciinkii miisahhas harici maddelerden makulatin (ve mefhumlarin) tecrid edilebilmesi,
ancak idrak dairemize giren hususlar itibariyle bizim i¢in miimkiindiir. Biz ruhaniyetlerin zatlarini
idrak edemiyoruz ki onlardan diger bir takim mahiyetler tecrid edebilelim. Onlar1 idrak
edemeyisimizin sebebi de onlarla aramiza ¢ekilmis olan his perdesidir. Bu yiizden onlarin iizerine
burhan ikame etmek elimizden gelmemektedir. Ayrica umumi olarak onun varligin ispat i¢in de iki
yanimizin arasinda var olarak buldugumuz insan nefsinin vaziyeti, onun idrak halleri ve bilhassa rilya
istisna edilecek olursa herhangi bir idrak vasitasina da sahip degiliz. Bunlardan riiya da herkes igin
vicdani (intuitive)dir. (Rilya yoluyla bu hususta birinin yakaladigi ger¢ek ve dogru baskalarina delil
olmaz). Ruhaniyetlerin bunun 6tesinde kalan hakikatlar1 (mahiyetleri) ve sifatlar ise tizeri son derece
kapali olan (gamiz) bir husustur. Ona vakif olmanin yolu da yoktur. (Ruhaniyetlerde oldugu gibi)
sdyet bir seyin maddesi yoksa, onun {izerine burhan ikame etmek imkansizdir. Cunki burhandaki
mukaddemlerin zatl olmas1 sarttir, kanaatina ulasan muhakkik filozoflar dahi bu hususu agik¢a ifade
etmislerdir. Filozoflarin biiyiigii olan Eflatun; "flahiyatta yakine ve kat'iyete vasil olunamaz. Bu
sahada sadece 'daha dogrudan' ve ' daha uygundan' yani zandan bahsedilebilir". (Bir goriis mutlak
dogru sayilip dbiirleri mutlak reddedilemez) demistir. Bu hélde bunca yorgunluktan ve ¢abalamadan
sonra sadece bir zan elde edeceksek, daha evvel mevcut olan zan da bize kafidir. imdi bu ilimlerin ve
onlarla ugrasmanin faydasi nedir? Ciinkii biz ancak hissin 6tesindeki mevcudat hakkinda yakin tahsil
etmeye 6nem vermekteyiz. Filozoflara gore de insan fikrinin gayesi bundan ibarettir. (Ama goruliyor
ki bu hedefe felsefe ve akil yolundan erisilememektedir).

( 4) Saadet, sozkonusu burhanlar (arguments) ile mevcudati oldugu gibi idrak etmektir, seklindeki
sozleri merdut ve sakat bir sdzdiir. Bunun izahi1 sudur: Insan biri cismani digeri onunla mecz olmus bir
halde bulunan ruhant olmak (zere iki clizden murekkeptir. Bu iki ciizden her birinin kendine mahsus
idrakleri (ve miidrekleri) vardir. Ama her ikisinde de idrak eden (miidrik) bir tek olup o da ruhani
clizden ibarettir. Bu ciiz bazan ruhani idrak konusu olan seyleri, bazan da cismani idrak konusu olan
seyleri idrak eder. Ancak ruhani idrake konu olan seyler zati ile vasitasiz olarak idrak eder. Cismani
idrake konu olan seyleri bedendeki dimag ve duyu organlari gibi aletler vasitasiyla idrak eder. Her
idrak sahibi, idrak ettigi sey sebebiyle neselenir, sad olur (ibtihac). Sabinin baslangi¢ halindeki vasitali
idraklerine dikkat ediniz. Gordiigi 1sik ve isittigi sesler sebebiyle nasil neselenmektedir! Hig¢ siiphe
yok ki vasitasiz olarak nefs i¢in zatindan hasil olan idrak sebebiyle viicuda gelen neselenme keyfiyeti
¢ok daha siddetli ve zevkli olur.

Imdi ruhani nefs, dogrudan dogruya zatindan hasil olan kendi idrakinin suuruna varinca,
onun igin anlatilmas1 miimkiin olmayan bir nese ve haz hasil olur. Iste bu idrak, ne nazar (istidlal) ne
de ilimle hasil olur. Sadece his perdesinin agilmasi (kesf) ve cismani idraklerin tamamiyle unutulmasi
suretiyle hasil olur. Ekseriya stfiler, sozii edilen nesenin husulii ile boyle bir idrakin nefs i¢in hasil
olmasi cihetine ehemmiyet vermekte, bu maksatla cismani kuvvetleri ve idrakleri hatta beyindeki fikri
6ldiirme noktasina vardirdiklari bir riyazeti tatbik i¢in didinmektedirler. Maksat cismani ménialarin ve
mesguliyetlerin zail olmasi halinde dogrudan zatindan olan idrakin nefs igin hasil olmasidir. Bu
riyazetin neticesinde sOfilere, tarifi imkansiz bir nese ve haz hasil olur. Filozoflarin var oldugunu iddia
ettikleri bu hususun sahiden 6yle oldugunu (felsefi bilgiden gergekten muazzam bir haz aldiklarini)
farz etmemiz halinde dahi bu, sadece onlar icin kabul ve teslim edilir. Bununla beraber bu, onlarin
maksatlarina ve ortaya attiklari iddialarina da kafi gelmez. (Ciinkii ileri siirdiikleri diisiinceler bu
istikamette degildir).

(5) Akli burhanlar ve deliller, sdzi edilen cinsten bir idraki ve bu idrakten haz alma halini husule
getirir, demeleri de gorildiigi gibi batildir. Zira burhanlar ve deliller dahi cismani idrak
climlesindendir. Ciinkii onlarda beyindeki hayal, fikir ve zikir (muhayyile, miifekkire ve hafiza)
kuvvetleri sayesinde viicuda gelir. Biz diyoruz ki boyle bir (derdni) idrakin elde edilmesi icin ilk dnce
ehemmiyet vermemiz gereken sey (felsefe okumak degil, bilakis) sozii edilen beyindeki kuvvetlerin
timiinii oldiirmektir. Zira mezkir kuvvetler, o idrakle miinazaa hélinde olup onu yaralamaktadir.
Gériiyoruz ki mahir filozoflar (Ibn Sina'mn) Sifa's1, Isardr1 ve Necat'1 ile Aristo'nun telifini (Organon
'u) ve diger eserlerini metin olarak tedvin eden Ibn Riisd"in telhisleri iizerine kapanmakta bunlarin
yapraklarin1 evirip gevirmekte, onlardaki burhanlara bel baglamakta, bu eserlerde o saadetin bir
pargasini arastirip durmakta ve bu hareketleriyle o saadetin elde edilmesini engelleyen dmiller daha
artirdiklarin1 da bilmemektedirler. Onlarin bu husustaki mesnedleri Aristo'dan, Farabi'den ve Ibn
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Ibn Haldun Sifdu 's-sail isimli eserinde Mukaddime’den biraz daha esnek bir
ifade ve usup kullanarak hakikat-i Muhammediyenin tertip ve tasnifinin biraz daha
diizenli olmasi1 durumunda kabul edilebileceginin isaretlerini vermekte ancak bu

bilgilerin dogrulugunun isbat edilememesini delil yokluguna baglamaktadir.*

Hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin tasavvufi bakis acisindaki elestirisini
de, varlik alaninin gayb alemine has konular oldugunu, bu aleme iliskin bilgilerin ise
miikasefe ve vicdan yoluyla elde edilemeyecegini, ¢linkii aklin bu alemi idrak
etmekten aciz kalacagini, bu alemin sinirlar1 ve sahasinin ¢ok genis oldugunu, altin

terazisi ile daglarin tartilamayacagimi belirtir.?

Ibn Haldun’un bu tespitleri 1s181nda hakikat-i Muhammediyye konusuna olan
yaklasimlarini 6zetleyecek olursak deriz ki; Peygamberler yaratilista fitraten bazi
Ozelliklere sahiptir. Fitratlarinin geregi melek(t alemi ve miisdhede alemine, iradi
olarak an icerisinde nufuz edebilir ve oradan aldiklar1 bilgileri insanlarin
anlayabilecekleri idrak duzeyine indirerek kendilerine emredildigi sekilde
aciklamalarda bulunurlar. Bu durumun diger insanlar i¢in miimkiin olmadigimi
belirten Ibn Haldun, peygamberlerin diger insanlardan farkli yaratilisa sahip

olduklarini vurgular.

Ibn Haldun peygamberler icerisinde de Efendimiz (sav)’in yaratilis olarak
digerlerinden farkli oldugunu eserlerinin satir aralarinda belirtir. Konuyla ilgili
sOfilerce kabul edilen hadisler hakkinda herhangi bir menfi agiklamasinin olmamasi
ve bu metinleri eserlerinde kullanmasi karsi olmadiginin gostergesidir. Bununla

birlikte Peygamber Efendimizin diger peygamberlere Ustiinliigiinii onlara indirilen

Sina'dan naklettikleri, "Bir kimse i¢in faal akil (active intellect) elverir ve o kimse su diinyadaki
hayatinda bu akilla ittisal peyda ederse, bahiskonusu saadetten o kimsenin hazzi husule gelmis olur",
seklindeki sozdiir. Onlara gdre faal akil, ruhani mertebelerin birincisi (ve en yiiksegi) olup ona
istinaden hissi idrak perdeleri agilir (ruhaniler ve gayb kesf olur). Onlar faal akilla ittisal (ve ittihad,
union) peyda etme, soziinii de ilmi idrak seklinde izah etmektedirler. Bunun fasid bir goriis oldugunu
gbrmiis bulunuyorsunuz. Aristo ve meslektaslar1 (olan Messailer) bu ittisal ve idrakle ancak nefsin
kendisinden ve yine kendisi i¢in vasitasiz olarak hasil olan idrakini kasd etmislerdir. Bu ise hissi idrak
perdesi a¢ilmadan (ve kesfe nail olunmadan) hasil olmaz.

Sozii edilen idrikten neset eden saadet (dinen) vaad olunan (manev'T ve uhrev') saadetin ta kendisidir,
demeleri de batildir. Zira filozoflarin takrir ve tesbitleriyle bize agikar olmustur ki, hiss'i idraklerin
Otesinde nefsin vasitasiz olan diger bir idraki daha vardir ve nefs bu idraki elde etmekle gayet siddetli
(ve ¢ok muazzam) bir sekilde neselenir, sad olur. Ama bu durum o idrakin mutlaka uhrevi saadetin
aynist oldugunu bize tayin ve ispat etmez. Daha dogrusu bu, o (uhrev'i) saadete has hazlar
ciimlesindendir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 953-955.

! [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 108-109.

2 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 823-825.
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vahiylerin gayr-i metluv (kutsi hadis mesabesinde), Efendimize indirilen vahyin

metluv ve korunmus olmasi yonleriyle degerlendirerek, Efendimize 6nem atfeder.’

Ibn Haldun, her ne kadar nakli ve akli aciklamalariyla hakikat-i
Muhammediye diisiincesini benimseyerek karsi c¢ikmasa da felsefi zeminde
tartisilmasini da kabul etmemektedir. Bu diisiince bicimini varlik felsefesine
doniistiirerek yapilan tasniflere karsi ¢ikan ibn Haldun, varlik leminin bilinenden
cok genis oldugunu, aklin bunu idrak etmekten aciz kalacagini belirtir. Ayrica gayb
dlemine ait hakikatleri miitesabihat kapsaminda degerlendiren ibn Haldun,
teslimiyetgi tavir sergileyerek bu hususta Peygamberimizin vermis oldugu bilgilerle

iktifa etmenin kisiyi mutluluga ulastiracagini savunur.

Ibn Haldun tarafindan kabul edilen ve fakat varlik felsefesinin asamalar
olarak gorilmemesi gereken hakikat-i Muhammediyye diisiincesi, yetismis oldugu

cevre ve ders aldig1 hocalariin tesiri olarak da gordlebilir.
3.1.4.Allah, insan ve Alem iliskisi

Ibn Haldun, sosyal bir varlik olan insan1 umranin temel unsuru olarak ele
alirken, ayn1 zamanda varlik alemindeki konumu itibariyle onu halifetullah olarak
gorar. Halifelik de ona ehil olmay1 ve gereklerini yerine getirmeyi 6ngorur. Bunu en
iyi yerine getirecek olan varlik da insandir.? Kainat insansiz diisiiniilemeyecegi gibi
insan da kainatsiz disiiniilemez. O halde kéinattan bir par¢a olan insanin bu kainatta
bulunan diger varliklarla birlestigi ve halifetullah konumuna yikselerek ayrildigi
noktalar bulunmasi gerekir. Insanim kainat ve Allah (cc) ile irtibatin1 anlamak icin de

insanin maddi varliginin olusumundan 6nce maddenin olusum stireci bilinmelidir.

Ibn Haldun’a, gore insanin idrak sahasi icerisinde (i¢ dlem bulunmaktadir.

Bunlar; his alemi, nefs ve fikr alemi ile melekdt ve ruhlar alemidir.®

Libn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 283-285.
? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 432.
* Bu ii¢ alemin birbirleriyle olan baglantis1 konusunda sdyle demektedir: “Biz sahih vicdan (ve saglam
batini his) ile nefsimizde ii¢ dlemin mevcudiyetine sahit oluyoruz.

[lki his dlemi: Hayvanlarla aramizda miisterek olan hissi idrak vasitasiyla bundan haberdar
oluyoruz.

Tkincisi dlem-i niifQs, alem-i fikr: Insanlarin hususiyetini teskil eden “fikri” nazar-1 itibara
alyor ve o vasita ile insan nefsinin var oldugunu kesin bir surette biliyoruz. Bunu, (havds-1 batina
denilen) ve hissi idrak vasitalarimin iistiinde bulunan, icimizdeki nefsin ilim idrak etme vasitalariyla
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Ibn Haldun his alemini unsurlar ve tekvin olarak iki kisma ayirir. Unsurlar
aleminde her bir alemin altindaki aleme gore daha latif oldugunu ve letafetin
yukarilara dogru arttigin1 sdyler. Buna gore alt ve tist tabakada bulunan varliklarin
birbirleriyle irtibat halinde olduklarini ve birinin digerine istihdle etme istidati ve
kabiliyyetine sahip oldugunu belirtir. Bunu da toprak, su, hava ve atesin doniisimu

ve mertebesiyle agiklar.®

His aleminin ikinci kisminda tekvin alemine yer veren ibn Haldun’a gore
madenlerle bitkiler, bitkilerle hayvanlar, hayvanlar ile insanlar birbirleriyle
irtibathidir. Ibn Haldun herbir tabakanmn en iist smirinda bulunan varhigin kendinden

sonraki tabakanin en alt varligiyla bitisik oldugunu belirtmektedir.

Ibn Haldun’a gére madenler aleminin sonu bitkiler alemiyle bitismektedir.
Madenler aleminin son noktasinda yer alan maddeler bitkiler aleminin ilk
basamaginda yer alan otlarla ve tohumsuz bitkilerle irtibatlidir. Tbn Haldun’a gére
bitkiler &leminin iist sinirinda yer alan hurma ve asma gibi bitkiler, midye, salyangoz
ve sedef gibi sadece dokunma duyusu bulunan ve hayvanlar aleminin ilk
basamaginda yer alan canlilara bitistirmektedir. Genisleyen hayvanlar aleminde
nevilerin sayist ¢ogalmis ve bu alemin en son naktasinda maymunlar yer almistir.

Insan mertebesine en yakin varlik siifin1 olusturan maymunlar kendisinde zeka ve

biliyoruz. His aleminin stundeki bu aleme alem-i niifds, alemu’l- fikr, denir.

Uciinciisti melekat alemidir. Bizim (izerimizde bulunan dcgiincii bir alemin mevcddiyetini,

icimizde miigdhede ettigimiz eserlerinden istidlal ediyoruz. O aleme ait olup da kalblerimize ilka
olunan bahiskonusu (tesirler ve) eserler, (istikametindeki) fiille ilgili hareketlere yonelis ve irdde
hdlleridir. Bu suretle biliriz ki, orada bir fail vardw ve dlemimizin iistiindeki bir dlemden, (bu gibi
seylere) bizi o sevketmekte, (hal ve hareketlerimizdeki yoneliglerle icimizdeki arzular ondan gelmekte)
dir. Iste bu, ruhlar ve melekler dlemidir, orada birtakim idrak sahibi zatlar (zevat-1 miidrike) vardrr,
zira onlarin eserleri bizde mevcuttur. Bununla beraber bizlerle onlar arasinda (cevher itibariyle) bir
mugayeret vardir.® Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 770-771.
! Alemler arasindaki kesafet ve letafeti alt ve iist Alem aras: irtibat ve istihdleyle agiklayan ibn Haldun,
letafetin felekler dlemine kadar devam ettigini, hatta hareketleri hari¢ hisle idrak olunamayacak bir
noktaya geldigini soyle dile getirir: Bu hususun incelenmesine maddi ve hissi dlem ile baslhyorum.
Evvela suna dikkat ediniz: Miisdhede edilen unsurlar dlemi, nasil derece derece ve birbiriyle ittisal
halinde arzdan (topraktan) yukariya ¢ikarak su unsuruna, sonra hava unsuruna, sonra da ates
unsuruna varmakta, bunlardan herbiri yukariya ¢ikarken veya asagiya inerken kendisini takip eden
unsura Istihdle (transformation) etme istidadina ve kabiliyetine sahip bulunmakta ve bazi vakitlerde
istihdle de etmekte. Bu unsurlardan yukarida bulunan, kendisinden éncekinden daha latif ve daha ince
bir nitelik tasimakta ve bu durum felekler alemine kadar boylece devam etmektedir. Bu dlem ise her
seyden daha latiftir. Yekdigerine bitisik olan tabakalar hdlinde ve sadece hareketleri miistesna, diger
hususlart hisle idrak olunmayacak bir sekildedir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s.
283-285.
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idrak toplanmis olmasma ragmen fiilen diisiinme ve goriis sahibi olabilme

mertebesine ulasamamustir.*

Ibn Haldun’un, madenlerden bitkilere, bitkilerden hayvanlara gegis ve bu
alemler arasindaki irtibat ve insilah konusundaki goriisleri kendisinden dnce yasayan
bircok ilim adamu ve felsefi gruplar tarafindan da iddia edilmis’® ve bugiine kadar da
fazla itiraz edeni olmamistir. Fakat hayvanlar aleminin en {ist sinirinda bulunan
maymundan insan aleminin en alt tabakasina geg¢is ise alimler tarafindan
elestirilmistir. Ibn Haldun’dan énceki alimler varliklar arasindaki irtibat ve ittisali
akli ve mantiki delillerle, akla ve miisAhedeye dayanarak agiklarken, Ibn Haldun’a
gore bu irtibat ve istihale biyolojik ve organiktir. Boylece cinsler artmakta, neviler
cogalmakta, alemde yeni varlik tiirlerinin ortaya ¢ikmasi bu surette vukua
gelmektedir. Bu yoniyle ibn Haldun, varliklar arasindaki inkilab ve istihaleden ilk
bahseden kisidir.?

Ibn Haldun, varlik mertebeleri arasinda irtibat ve en iist stmirinda bulunan
varligin bir sonraki mertebenin en alt varligina dontisebilecegini belirtse de bunun
ancak Fail-i Muhtar’in miidahélesiyle olabilecegine kani olmaktadir. Yok olan varlik
nevi ve insan neslinin tekrar olusamayacagini sdyleyen Farabi’yi elestirir. Varlik ve
insan neslinin yok olduktan sonra tekrar olusumu igin birtakim semavi ve garazi

sebeplere bu sebeplerin olusumunu da ¢ok uzun zamanin gegmesine baglayan ve

! Maymunlar aleminin bitisik oldugu 4lem ise insan alemidir. ibn Haldun alemler arasindaki istihaleyi
su sekilde aciklamaktadir:

“Yaratilis dlemine (dlem-i tekvin) dikkatle bakiniz. Nasil madenlerden baslamakta, sonra
bitkilere, sonra da fevkalade giizel bir bicimde tedricen hayvanlara gecilmektedir. Madenler ufkunun
(aleminin ve sahasinin, horizon, stage) sonu, bitkiler dleminin ilkine bitismektedir (ittisal,
connection). Meseld madenler dleminin son noktasinda bulunan maddeler, bitkiler dleminin ilk
basamaginda yer alan otlara ve tohumsuz bitkilere bitismektedir, hurma ve asma gibi bitkiler
aleminin nihayetinde bulunan nebétat, salyangaz ve midye gibi hayvanlar aleminin ilk (ve en asagi)
basamaginda bulunan canlilara bitismekte ve salyangoz, ve sedefte sadece dokunma duyusu
bulunmaktadir. Su miikevvendt ve olusumlar dlemindeki "bitisik olma", bir sinif ve sahanin sonunda
bulunan bir varligin ondan sonraki suif ve sahamin ilk basamagmin varligi hdline gelmek ve
doniismek i¢in, garip (diger bir niishada, fitri ve tabii) bir istidat ve kabiliyete sahib olmast mandsina
gelmektedir. Hayvanlar dlemi genislemis, nevilerinin sayisi ¢ogalmis, nihdyet yaradilistaki tedricilik
ile diistince ve goriis (fikir ve reviyye, think, reflect) sahibi insana kadar varmustir. (Hayvanlar dlemi)
insan olma (homo sapiens) noktasina, kendisinde zeka ve idrak toplanmig olan, ama fiilen diisiinme ve
goriis sahibi olma mertebesine ulagmamis bulunan maymunlar dleminden gegerek ¢ikilmistir. Ondan
(vani maymunlar dleminden) sonra insanlar dleminin ilk noktasi iste bu olmustur. (Varlik ve dlem
hakkindaki) gozlemlerimizin ulastigi nihai nokta budur.” Ton Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s.
284.

2 Uludag, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 284-286.
® Uludag, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 284-286.
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insanoglunun hamurunun mayalanmasini icap ettiren hararetin vukuuyla agiklayan

ibn Sina’nin hata ettigini de belirterek elestirir."

Ibn Haldun, ibn Sina’nin varliklarin birbirlerine ddniisiimiiniin uzun zaman
igerisinde uygun tavir ve hararetin olusumuyla gergeklesecegi fikrini (fiillerin mucib
illete istinat etmesini) benimsedigini belirtse de® Fail-i Muhtar diisiincesiyle Ibn
Sina’dan ayrildigini ortaya koymaktadir. Bu delilin kabullyle birlikte fiillerle Kadim

Kudret arasinda herhangi bir vasitanin bulunmayacagini diisiinerek elestirir.

Ibn Haldun, alemler arasinda var olan tavrin, insanin kendi icerisinde de
gerceklestigini, insanin cenin halinden miitekemmil bir surete donlismesiyle
aciklamaktadir.® Soyle ki: Once nutfe sonra kan pihtisi, sonra et parcasi, sonra
surete girme, sonra cenin olma, sonra bebek olarak dogma, sonra meme emen bir
sabi olma, sonra... sonra... ilh (bk. MU'minun, 23/13-14) seklindeki taviriar

itibariyle insana dikkat ediniz.*

Ibn Haldun, cisimler ve insanin maddi varliginda mevcut olan tavrin onun

nefsinde de var oldugunu belirtmekte ve nefsin ii¢ tavrindan bahsetmektedir.®
Birincisi; insan nefsinin hayvan nefsine yakin olan en alt mertebesi,
Ikincisi; hayvaniyyet ve ruhaniyeti birlikte bulunduran orta mertebe,

Uclinciisil; beseri nefisten ufuk-1 Ala mertebesine gegebilen ve doniisebilen

rasiil ve nebilerin nefislerinden olusan en yiice mertebeyi olusturur.®

ibn Haldun'a gére her sey ve olus bir amaca yoneliktir.” Insanin yeryiiziinde
halife olmas1 onun yeryiiziinii imar etmesi amacina ydneliktir. Insan yeryiiziini
mamur héle getirince Allah'in onu yaratmasindaki amacinin yeryiiziiyle ilgili kismi

tahakkuk etmis olur.® insanin yapmasi gereken sey, aklim ve bedenini kullanarak

Libn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 739, 967.

? [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 739.

3 Muni Ahmed Eb0 Zeyd, el-Fikru’l-Keldmi inde Ibn Haldun, el-Miessesetii’l-Camiiyyetii lil-Dirasat,
Beyrut 1997, s.76-77.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 967.

® Eb{ Zeyd, el-Fikru’l-Kelamf, s. 76-77.

® Eb{ Zeyd, el-Fikrul Kelam, s.76-77.

” fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 420-421; Gérgiin, “ibn Haldun,” TDV Islam
Ansiklopedisi, c. XIX, s. 544.

8 Gorglin, “Ibn Haldun,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s. 544.
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! Insanlar, varliklarmi stirdiirmek

kendini korumak igin faaliyette bulunmaktir.
istiyorlarsa bir toplum iginde hem cinsleriyle beraber yasamak zorundadirlar. Bu
sayede insan cinsi varligim siirdiirdiigii gibi, onun yaratilis amaglarindan olan

yeryliziiniin imar1 ve orada halife olmasi da gerceklesmis olmaktadir.’

Ibn Haldun, yeryiiziiniin imarinmn insanin insanla ve insanin diger varliklarla
kuracag1 saglikli iliskilerle gerceklesecegine inanir. Sosyal vakalardan elde edilen
tecriibelerin olusturdugu ilke ve normlarla insanlarin medeniyetler kurabilecegini
belirten Ibn Haldun, insanlar1 gerek birey gerekse toplum olarak huzur ve saadetini
temin eden yegane ilkenin ilahi emirler oldugunu belirtir.* ilahi emirler karsisinda
serbest birakilan insan, yaratilig itibariyle iyilik veya kotiilikkten birisini islemeye
miisaittir. lyilik veya kotiiliikten her ikisini an icerisinde islemesiyse miimkiin
degildir. Fitratinda var olan iyilik ve kotiiliikten birisine gii¢ yetirme 6zelligi onun ya
alcalmasina ya da kemale dogru yol almasia neden olacaktir. Cunkl insan buna
uygun fitratta yaratilmustir. * Alcalma veya kemale dogru ilerledigi bu yolda inang ve
kazanimlar1 ancak kendisiyle anlam ifade edecektir yani hi¢ kimse bir baskasinin

iman1 ve inkar, iyilik ve koétiiliikleriyle vasiflanmayacaktir.

3.1.5. Gayb

Gayb kavramu liigatte; “gizli kalmak, gizlenmek, gorinmemek, uzaklagmak,
g0zden kaybolmak, géz oniinde olmayan, bilinmeyen, gizli olan, gaib, his ve akilla
idrak edilmeyen gizli is, sliphe, kalblerde olan ve olmayan ayiplardan uzak olmak,
Hakk’in senden gizledigi her sey” ° anlaminda kullamlmaktadir. Gayb; viicadf,
ademi ve meknlin olmak ftizere tasnif edilmistir. Allah’in, insanin ilminde mufassal
kildig1 kabiliyetinde mucmel olarak yarattigi gaybe vicadi denir ki, alem-i melekat
gibi. Allah’in bilip kullarin bilmedigi insana gore adem mesabesinde olan gaybe

gayb-1 ademi denir. Zati sirdan ibaret olan ve mahiyetini Allah'tan bagkasinin

! ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 420-421; Gorgiin, “ibn Haldun,” 7DV Islam
Ansiklopedisi, c. XIX, s. 544.

2 Gorgun, “Tbn Haldun,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s. 544,

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 421.

* Abbas Mahmud el-Akkad, el-fnsan fi’I-Kur’an, Hendavi Yay, Kahire 2012, 5.11-16.

® fbn Manziir, Lisani’l-Arab, ¢.V, s. 3322; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Ligati ve
Sthahi’l-Arabiyye, Daru’l-ilmi’l-Melayin, 4. Baski, Beyrut 1994, c.I, s. 197; Tahanevi, Mevsuatii
Kessaf Istilahdtii’I-Fuinan ve’l-Ul0m, c. 11, s. 1256; Seyyid Muhammed Mirteza el-Hiiseyni ez-Zebid,
Tacu’l-Ar(s Min Cevahiri’l-Kamas, Matbaatil Hukimeti’l-Kuveyt, Kuveyt 1987 2.Baski c. 11, s. 497,
flyas Celebi, “Gayb,” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, c. X111, s. 404-409.
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bilmedigi, mahiyeti korunmus, akillardan ve basiretlerden gizlenmis gaybe de gayb-1

mekn(n denilir.?

Insanin gayb karsisindaki durumunu ve bu alanin onun varolusundaki roliinii
en saglam sekilde tesbit eden kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugunda siiphe yoktur.2
Gayb kelimesi tirevleriyle birlikte Kur’an'da altmis yerde geger.> Gayb kelimesi
Allah'a nisbet edildigi yerlerde sadece Allah tarafindan bilinebilen mutlak gaybi,
"alimu'l-gayb, alimi'l-gaybi ve's-sehade; allamu'l-guydb, alimi gaybi's-semavati
ve'l-arz" seklindeki terkiplerde Allah'in evrende goriinen ve goriinmeyen herseyi
bildigini, ayrica "gaybii's-seméavati ve'l-arz" tarzindaki kullanimlarda insanlarin
mevcut sartlar agisindan bilemedikleri her seyi, "enbal'l-gayb" terkibinde de

gecmiste yasanan ve ibret alinmak tizere nakledilen tarihi olaylar1 ifade eder.*

Kur’an'da gayb kelimesinin belirttigi hususlar1 gegmis tarihi olaylar, gizli ve
sir olan seyler, bir seyin veya olaym i¢ ylzl, fizik dinyada baskalarinca
gortlemeyen nesneler, gorilmeyen ve bilinmeyen her sey, ayrica Allah, melek,

ahiret, cin seklinde 6zetlemek mimkundur.®

Kur'dn, insanlarin yasadigi bu diinyay1 ikiye ayirir: "Gortlmeyen alem™
(dlemu'l-gayb) ve "goriilen alem" (alemu's-sehade). Bu iki alemden yalniz goriinen
alem, insanin idaresindedir. Allah ise her iki aleme hakimdir. Bu bdlinme insana
gére bir mana ifade eder, yoksa Allah igin gayb diye bir sey yoktur.® ibn Haldun ‘a
gore icinde yasadigimiz bu diinya ve alem hakkinda bes duyu organi ve akil
vasitasiyle bilgi sahibi oluruz. Beynin kuvvetleri olan duyular nefs-i natikayi
kendisinin istiindeki ruhani zatlar1 idrak etmekten alikoyar. Duyularin ve aklin
ustlinde olan gayb alemi hakkinda ise duyu ve akil vasitasiyle bilgiye ulasamayiz.

Ancak yaratilis itibariyle insanlar gayb alemini ruhlar1 vasitasiyla bilme istidadina

! Ethem Cebecioglu, “Gayb,” Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, Otto Yayinlari, 6. Baski,
Ankara 2014, s. 174.

2 Celebi, “Gayb,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. X111, s. 404-409.

¥ Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, el-Macem’i’l-Miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis
Kahire, 1988, s. 643; Celebi, “Gayb,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. X1, s. 404-409.

4 Celebi, “Gayb,” TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. X111, s. 404-409.

5 Celebi, “Gayb,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIII, s. 404-409.

® Toshihiko lzutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1975, s.76.
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sahiptirler. Peygamberler tam bir vukdfiyetle bilirken, diger insanlar Allah’in
bildirdikleri kadarini bilirler.*

Ona gore insanin idrak alanlar1 smirhidir ve biitiin sebepleri kusatmaya
elverisli degildir. Ister cismani ister ruhani olsun varlik, idrak edenin idrak sahasi ve
idrak ettikleriyle sinirli olmayip daha genistir. Insan varliginin ruhani pargasi,
bedenden ayrildiktan sonra da biitlin mevcudati kusatan genel bir idrakle degil de
kendisine 0zgii idrakle bir smif algi sahasimi algilamaya devam eder. Bu, insan
bilgisinin kusattig1r bir alandir. Dolayisiyla hi¢bir insan grubu, biitiin sebepleriyle

birlikte varligin tamamini kusatma 6zelligine sahip degildir.2

Ibn Haldun gayb aleminden bilgi elde etmenin imkanini reddetmemektedir.
Onun reddettigi alan biitiin insanlar i¢in nesnel bir durum olarak gayb alemine
yonelik kesin bilgiye ulagsmanin ve bunu sistematik bir bilim haline getirmenin

imkansizligidir.®
3.1.5.1.insan- Gayb iliskisi

Insanin temiz bir fitrat {izere yaratildigim belirten ibn Haldun, onun zati
itibartyla cahil, kesbi (kazandigi bilgi) itibariyla alim oldugunu belirtir. “Oku” hitabi
ile baslayan ayet”, insanin fitraten cahil oldugunu, sonradan Allah’m &gretmesiyle
bilgili hale geldigini ifade etmektedir. insan ancak algilama yetisi gii¢lendirilebildigi
dlciide bilgi sahibi olabilecektir.” Bundan dolay: insan, alem-i his ve alem-i fikr ile
maddi alem cihetinden bilgi sahibi olurken alem-i ervah ile de gayb alemi cihetinden
bilgi sahibi olmaktadir. Ruhun gayb alemi cihetinden sahih bir bilgi sahibi olmasinin

yolu, zahir ve batin cihetinden nefsi tezkiye ve tasfiye ile ger¢eklesmektedir.®

Ahmet Albayrak, ibn Haldun’un Imam-1 Gazzali ( 6. 555/1111)’de oldugu

gibi, birbirinden farkli iki temel biling seklinin varligin1 kabul ettigini belirtmektedir.

Libn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 296-297.

2 Omer Tirker, “Mukaddime’de Akli ilimler Algisi: ibn Haldun’un Bireysel Yetenekler Teorisi,”
Islami Arastirmalar Dergisi, Say1 XV, 2006, s. 43.

® Tiirker, “Mukaddime’de AkIf Tlimler Algisi, [slami Arastrmalar Dergisi, Say1 XV, 20086, s. 43.

* Alak Stresi 96/(1-5), “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam "alak" dan yaratt. O, insani alaktan
(astlip tutunan zigottan) yaratmistir. Oku! Kalemle (vazmayi) ogreten, (boylece) insana bilmedigini
bildiren rabbin sonsuz kerem sahibidir.”

*Ahmet Albayrak, “ibn Haldun’un Medeniyet Tasarm ve Insan,” Islami Arastrmalar Dergisi, C.
XXI, say1 1, 2010, s. 15.

® Uludag, “ibn Haldun’un Tasavvufi Goriisleri ve Sifau’s-sdil,” Tasavvufun Mahiyeti, Dergah
Yaynlari, Istanbul 1998, s. 62-66.
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Bunlar, insanda duyulara ve akla dayanan analitik idrak bicimi ile benlik
biitiinliigliyle vasitasiz olarak kavranan biitiinciil idrak bi¢imidir. Sezgisel bituncul

biling kavrami tasavvufi anlamda hal kavraminin icerigiyle izah edilmektedir.

Ibn Haldun alemdeki varlik mertebelerini tasnif ederken his alemi, tekvin
alemi ve melekler alemi olarak siralar ve bu alemlerin herbirisinin digeriyle ittisal
halinde oldugunu, bu alemlerdeki herbir varligin bir alttaki ve bir Ustteki aleme
insilah etme yetisinde ve diger aleme gecme istidadinda yaratildigini belirtir.? insan
alt alemden fikirle ayrilir. Insan1 sahip oldugu fikirle diger varliklardan ayrildigini
belirten Ibn Haldun, goriis ve diisiiniisiin istikametinde hareket etmenin fikir
sayesinde miimkiin oldugunu belirtir. Yaratilisin geregi olarak ruhda beseri kuvvet ve
istidatlardan kurtularak fiilen diistinme haline gegmek ve bu sekilde ruhani aleme ait
meleklere benzeme meyli vardir. Bu suretle ruhanilere mahsus olan maddi ve
cismani alet olmadan idrak sahibi olmanin ilk mertebesinde bulunma durumuna gelir.
Tekvin aleminin en Gst varligi olan insan nefsinin ruhani zati, bilfiil keméle erdikten
sonra melekiyet alemine insilah etme durumuna gecerek ilmi ve gaybi idrakler

kazanir. Bu durumu Mukaddime’de s6yle izah eder.

“Nefsin kendisinden sonra gelen sahaya olan ittisali, evvelce de bahsettigimiz
gibi bir tertip iizere bulunan varliklarin durumu gibidir. Nefsin hem asagi hem de
yukart cihete ittisali vardir. Kendisine nazaran daha asagida bulunan bedene ittisali
vardir. Beden vasitasiyle hissi idrakler kazanir. Bu idrakler sayesinde bilfiil diisiinme
(actual intellection) istidadini kazanwr. Kendisine nisbetle daha yiiksek olan cihet
itibariyle melekler alemine ittisali vardwr. Bu vasita ile de ilmi ve gaybi (scientific,

supernatural) idraklar kazanir.”>

Modern psikolojinin ilgi alanma giren ve heniiz kesinlik kazandirilamayan
insan beyninin gayb alemine gegisine esas teskil eden bsliimii* ibn Haldun tarafindan
da incelenmistir. Dimagin orta yerinde bulunan ¢ukur olarak sinirlandirilan bu boliim
diisinme hareketi ve akli kullanmaya yonelmenin meydana geldigi yerdir. Beynin bu

alanindan felekler alemine gecerek oradan bilgi alma bir kisim insanlarda dogustan

! Albayrak, “ibn Haldun’un Medeniyet Tasarim ve insan,” Islami Arastrmalar Dergisi, c. XXI, say1
I, 2010, s. 15.
z ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 286.
ay
* Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi ve Bilim, Timas Yay, Istanbul 2017, s. 123-144.
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fitri olurken, bir kisminda ¢alisma neticesinde elde edilir ve bu bilgilenme stireci
zamanmn bir aninda gergeklesir.' Fitri olarak melekler aleminden bilgi alma
istidadinda yaratilan peygamberlerin bilgileri tam ve kesin olurken, nefsi tezkiye ve
tasfiye neticesinde bilgi alan insanlarin bilgileri hakikatin sadece bir pargasini

olus‘[urrnaktadlr.2
3.1.5.2.Gaybi Bilgiye Ulasma Yollar1

Ibn Haldun gayb alemine gecerek oradan bilgi elde etme agisindan insanlari
smiflara ayirmakta ve her sinifin sahip oldugu bilgi ve bilginin niteliklerini tasnif
etmekle birlikte bilgiyi elde etme vasitalari agisindan bilginin sihhatini de
degerlendirmektedir.® Gayb alemiyle irtibat kurarak oraya ait bilgileri elde etmek
kimileri icin tam, kimileri icinse nakis olmaktadir. Arastirmamizin bu sathasinda tam

ve nakis olmasi agisindan bilgiyi edinme merhélelerini incelemeye tabi tutacagiz.
3.1.5.2.1.Yaratihs Geregi

Gayb alemiyle temas kurarak gaybi bilgileri kdmilen elde edenlerden birincisi
peygamberlerdir. Insanlar1 hayvaniyet derecesine diisiiren, beseri ve bedeni
Ozellikleriyle kuvve-i gadabiyye ve seheviyyeden arindirilmis olarak yaratilan ve
Rabbani latifeler ile donatilan peygamberler, bilgilerini rihaniyet dleminden alirlar.
fbn Haldun, r(haniyet alemini ve peygamberlerin bilgilerini insan ve alem
tasavvurundaki dereceler ve bu dereceler arasi ittisal, inkilap ve istidat ile agiklamaya

calisir. 4

Herbir varlik ittisal halinde bulunmus oldugu derecenin altina tam, {ist deceye
ise kismen gecis zelligine sahiptir. Metedolojik agidan bu bakis agis1, Ibn Sina’nin
(6nce gelen ile sonra gelen arasindaki iliskiyi agiklarken ‘Once olmak bakimindan
once olan, sonradan gelende bulunmayan seye sahip iken, sonra da bulunan her seye
de sahiptir. Ust alemdeki herhangi bir varlik ile alt dlemdeki bir varligin iliskisini

diisiindiigiimiizde, birinci ikincide bulunan her seye sahiptir. Ama bunun tersi

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 287.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 277, 279.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 286-320.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag c. I, s. 283; c. Il, s. 773.
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soylenemez)® diisiince sistemine uygun goriinse de ibn Haldun alt dlemin varliginin

ust aleme kismen gegebilecegini belirtir. Soyle ki:

“Basit ve miirekkep dlemlerin tamamu itibariyle bir kiill olarak varlik
(viicud), yukaridan (asagiya) ve asagidan (yukariya dogru) tabii bir tertip ve nizam
uzeredir. Tiim varliklar arasinda (highir sekilde kopmayan ve) ¢oziilmeyen tam bir
ittisal vardwr. Alemlerin her ufkun son noktasinda bulunan zdtlar, asagidan ve
yukaridan kendisine komgu olan bir zata inkilap etme hususunda tabii bir istidata

sahiptir. Basit cismani unsurlarda oldugu gibi.””

Butlin peygamberlerdeki ruhani aleme gecisi onlarin cibilliyet ve tabiatlarinin
yaratilis itibariyle fakli olmasiyla agiklayan Ibn Haldun, peygamberlerdeki ruhun,
dogustan fitrat ve tabii istidatla kotiiliikklerden ve bulanikliklardan korundugunu ismet

kavramu ile agiklar ve bu sifati peygamberligin alametlerinden birisi olarak gorir.*

Yaratilig itibari ile diger insanlardan ayrilan, fitratlarindaki temizligi devam
ettiren peygamberlere seytanin aldatmalari tesir etmeyecektir. Masum sahislardan
seytanin haz alma ihtimali niibiivvet nuru ile sokiiliip atilirken, beseri karanliklar

tamamen yok olmustur.*

Yaratilig itibariyle kotii ve pis seylere temaytil gostermeyen, fitratlarindaki
temiz ve iyi huylar ile beseriyete has cismaniyyetten ve rihaniyetten siyrilarak mele-
I al&’ya gecebilme istidadina sahip olan peygamberler, kisa bir zaman dilimi olsa da
fiilen melek olma héline gelirler. Bu kisa zaman diliminde mele-i aladaki melekleri
kendi ufuklarinda miisahede edebilir, kelam-1 nefsi ve zatiyi, ilahi hitabi isitirler.’
Vahiy hali denilen bu hal peygamberler icin fitrattir ve Allah onlar1 bu fitrat {izere
yaratmis, bu cibilliyet iizere suret ve sekil vermistir. Bunun neticesinde peygamberler
istedikleri zaman o aleme tevecciih eder, orada edindikleri ilaht hakikatleri, insanlara
teblig etme hikmeti geregi insanlarin idrak seviyesine iner ve aldiklar1 ulvi bilgileri
insanlarin idrak derecesine indirirler. Biitiin bu olanlar bir an igerisinde, insanlarin

g0z acip kapama anindan daha kisa bir zaman diliminde gergeklesir. Bu olaylarin

! Ekrem Demirli, Sadrettin Konevide Bilgi ve Varlik, iz Yaymcilik, istanbul 2011, s. 329.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c.1, s. 283: c. I, s. 773.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 59-62; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 277-278.

* bn Haldun, Sifdus-sail, s. 59.

% [bn Haldun, Sifdu’s-sil, s. 59, 98-101; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 286,289-290.
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gerceklesmesindeki hizdan dolayi da bu hadiseye “vahiy” denilmistir.” ilim
mertebelerinin en yiicesi de budur.? Peygamberlerin bu hususta (gayba dair)

verdikleri haberlerin 6zelligi ve zaruri sart1 dogruluktur.®

Peygamberlerin vahye muhatap olma sekillerini de degerlendiren Ibn Haldun,
bunun iki merhéalede gerceklestigini belirtir.* Onun beyanma gore birinci merhale,
herhangi bir yardime1 unsurdan yardim almadan beseriyetten melekit alemine hakiki
manada insilah etmesidir.> ibn Haldun peygamberlerin ilahi vahya muhatap olma

durumunun ikinci merhalesini ise iki boyutta ele almaktadir. Buna gore;

Bazen rumuzlu bir séze benzeyen bir vizilti isitirler, kendilerine sunulan
manay1 bu rumuzdan derhal alirlar. Peygamber, kendisine ilké& olunani iyice anlayip

bellemedik¢e bu vizilt1 kesilmez.

Bazan peygambere vahiy getiren melek, bir insan suretinde gorlndr, ona
anlatilmas1 gereken seyi sOyler, peygamber de onun sdylediklerini bellemis ve
suuruna yerlestirmis olur. Peygamberin melekten vahiy telakkisi, tekrar beseri idrak
haline donmesi, kendisine ilkd olunan seyi anlamasi, -butln bunlar- adeta bir
lahzada, hatta g6z agip kapama miiddetinden daha kisa bir zamanda vukua gelir.
Clnku bu hadise zaman iginde gegmez. Daha dogrusu bunlarin tiimii birlikte bir anda
meydana gelir ve adetd hizli bir sey gibi zuhlr eder. Bu &zelliginden dolayr bu
hédiseye "vahiy" (revelation) ismi verilmisti. Ciinkii vahiy, lugatte siirat ve hiz
manasma gelmektedir. Ibn Haldun vahyin gelis sekillerindeki farkliliklar1 Haris b.
Hisdm hadisine dayandirmaktadir.® Haris b. Hisdm' m sorusu iizerine Peygamber
(sav.)' in vahyi tefsir etmesinden bahseden hadisin manés: da budur: "Haris b.
Hisam; Sana vahiy nasil geliyor? diye sordu. Hz. Peygamber sdyle cevap verdi:

Bazen bir ¢ingirak sesi gibi gelir ve benim i¢in dayanilmast en zor olan vahiy nevi de

Libn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 277-278, 289.

2 [bn Haldun, Siféu’s-sail, s. 60.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 277.

* el-Ceylani b. et-Tuhami Muftah, Felsefetii’l-insan inde Ibn Haldun, Daru’|-Kiitiibii’l-ilmiyye
Yayinlari, Beyrut 2011, s. 151.

® Bu durumu su tespitleriyle aciklar: “Tiimii ile beseriyetten de beserivete has cismdniyetten ve
rithdniyetten de siyrilarak, mele-i dldya, ge¢me istidadina fitratan sahiptirler. Cok kisa bir zaman
pargast icinde de olsa fiilen melek olma hdline gelirler. Bu haldeki kimse icin, mele-i aladaki
melekleri kendi ufuk ve sahdlarinda miisahede etmek, kelam-1 nefsi ve zatiyi, ilahi hitabi isitmek o an
icinde hustile gelir. Bunlar nebilerdir (as.). Bu bahsedilen bir anlik zamanda beseriyetten siyrilma
istidddin Allah onlara vermistir.” BKz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 277.

® ibn Haldun , Mukaddime, haz. Uludag, c.l, s. 289.
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budur. Bu hal benden zail olunca, melegin soyledigini bellemis olurum. Bazen melek
bana bir adam seklinde goriiniir ve bana soz soyler, ben de onun soylediklerini

bellerim."?

Vahyin gelis sekillerine gore resul ile nebi arasinda ayrim yapan Ibn Haldun,
rumuzlu bir s6ze benzeyen vahiy halinin resiil olmayan nebilerin riitbesi oldugunu,
meleklerin insan sekline girerek hitap etmesi seklinde gergeklesen vahyi de resdl

olan nebilerin riitbesi oldugunu belirtir.”

Ibn Haldun fitratlarinin geregi gayb alemine zamanin bir aninda yardim ve
destek almadan gecis yapabilen ve oradan aldiklari tamami dogru, yalan ihtimali
olmayan bilgileri, insanlarin idrak diizeyinde agiklayan peygamberlerin, gayb
alemine yonelik bilgilerini bu sekilde agikladiktan sonra, peygamberler disindaki
insanlarin gayb aleminden elde ettikleri bilgilerin tam olmadigini, oradan aldiklar
bilgileri insanlarin idrak diizeyinde agiklama noktasinda eksikliklerin oldugunu veya

hakikati yansitmadigini agiklamaktadir.

Gaybe miteallik bilgilerden dem wvuran, bilgilerini gaybe atfedenlerden
ikincisi kahinlerdir. Ibn Haldun, gayba ait bilgileri edinme hususunda peygamberleri
yardim istemeden ve destek gormeden gayb alemine insilah ederek oradan bilgi
almalarini birinci sinifa yerlestirirken, akli taksim ve mantiki tasnifle riitbesi birinci
smiftan asagida olan ikinci sinif insanlarin olabilecegini, bunlarin da yardim ve
destekle bu alemden bilgi alabileceklerini, fakat yaratilislarindaki bu noksanliktan

dolay1 edinmis olduklar1 bilgilerinde eksik olacagini belirtir.®

ibn Haldun, kehanetin en yiiksek seviyesi olan sec’® halinde elde edilen

bilgilerle nebevi bilgiler arasinda bir ayrim yaparak nebevi bilginin tamamen dogru

! Buhari, Bedi’'l-Vahy, 2.

? [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 289.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 289-291.

* Sozlitkte sec' “Giivercin, kumru vb. kuslarin sonlarda ayni ses 6gesini tekrar ederek Gtmesi, disi
devenin tek diize ve uzun sesler ¢ikararak inlemesi, iki seyin dogrulup diizgiinleserek birbirine denk
ve benzer hale gelmesi" manalarina gelir. Terim olarak "daha ¢ok nesir halindeki metinlerde ifade
boliiklerinin (fikra) sonlarinin ayni kafiye veya aymi vezinde ya da her ikisi de aymi olmasi" diye
tanmimlanir. Lafizlar giizellestirmeye yonelik edebi (bedi’) sanatlardan olan seci, Cahiliye ve erken
islam devirlerinde 6zellikle hitabe, vasiyet, hikmetli sdzler ve dokunakli 6giitler (hikemiyat, mevaiz),
zarif sozler (nevadir) vb. edebi tiirlerin vazgegilmez bir unsuru olmustur. Cahiliye dénemi sairlerinde
seci genellikle zorlama ve yapmaciktan uzak, tabii bir sekilde gerceklesirken, kahinlerin sézlerinde ise
zorlama ve sunilik mevcuttur. Bkz. Ismail Durmus, “Seci,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c.
XXXV, s. 273-276; Kehanet mertebelerinin en yiiksek olani, sec' halidir" denmesinin sebebi sudur:
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kesinlikle yalan karigma ihtimali olmayan bilgi oldugunu, ¢iinkii nebinin yabanci
yardimct unsurlar olmadan (fitratlarinin  geregi) gabya ittila ederek bilgi
edindiklerini, kahinlerin bilgilerinde ise dogru ve yalan olma halinin bulundugunu
bunun da sebebinin kehanet sahibinin gaybi bilgiyi elde etmek igin yabanci

unsurlardan yardim almasindan kaynaklandigim belirtmektedir.’

Ibn Haldun, niibiivvetle elde edilen bilgilerin hakikate mutabakatiyla,
kehanetle elde edilen bilgilerin  hakikate mutabakatin1  karsilastirirken,

Peygamberimizin ibn Sayyad’la (6. 63/683) * olan konusmasini delil getirir. ®

Kehanet olarak isimlendirilen bu bilgi edinme* seklinde; kahinlerin akil
kuvveti, iradeye dayanan fikir kuvvetinin hareketiyle hareket etme fitrat ve istidadi
tizere yaratilmasindan dolayi hissi ve hayali birtakim ciiz’1 hususlara yapisarak bilgi

edinmeye gallslrlar.5

Seci, goriilen ve isitilen cinsten olan diger yardimci unsurlardan daha hafiftir, yardimer unsurun hafif
olusu, bahiskonusu ittisal ve idrak halinin yakin bir durumda olduguna, kismen de olsa bu vaziyette
acz halinin uzakta kaldigina delil teskil eder,” Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 289-
291.

! Ceylani, Felsefetii’l-insan inde Ibn Haldun, s. 151.

2 Kaynaklarda Abdullah b. Said, Safi b. Sayyad adlariyla da anilir. Medineli bir aileye mensup oldugu
ve orada dogdugu bilinmekle birlikte ailenin mengei konusunda degisik rivayetler vardir. Kaynaklarda
Ibn Sayyad'la ilgili asil mesele onun dini hiiviyeti konusunda yogunlagmakta, bu husus bilhassa hadis
literatirinde yer alan farkli hatta yer yer birbirine aykiri rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Bu
rivayetlerde goze carpan en dnemli noktalardan biri ibn Sayyad'in daha oyun oynama ¢aginda iken
gaipten haber vermesi, hatta peygamberlik iddiasinda bulundugunun ileri siiriilmesidir. Abdullah b.
Omer'e isnad edilen bazi rivayetlerden anlagildigina gore bu tiir sdylentilerden haberdar olan Hz.
Peygamber, onun gaipten haber verme iddiasinin asilsiz oldugunu ortaya koymak amaciyla Duhan
sresinin 10. ayetini aklinda tutarak yahut bir seye yazip elinde saklayarak kendisinden bunu
bilmesini istemis. Ibn Sayyad sadece ayette gegen "duhan" kelimesinin bag kismim (duh) bilebilmistir.
Bkz. Buhari, Cenaiz 80, Edeb, 97; Miislim, Fiten, 86, 95. Bunun {iizerine Resiilullah, seytanin
kendilerine bir biitiinden ancak bir parca ilka ettigini, kdhinlerin bundan ileri gidemeyeceklerini ve
Allah'in peygamberlerine vahyettigi gayb bilgisine ulasamayacaklarini belirtmistir. Bkz. Mustafa
Cagrici, “Ibn Sayyad,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, c. XX, s. 305-306.

¥ Nebevi bilginin énemi bu hadiseyle aciklik kazanmaktadir. Soyle ki: “Hz. Peygamber (gaipten
haber veren) Ibn Sayyad'in hélini kesfetmek ve onu denemek maksadiyle kendisine, "Bu is sana nasil
geliyor? Gaybt nasil idrak ediyorsun?", diye sordugunda o, "Sadik ve kazib olarak, dogru ve yalan
ctkacak bir sekilde geliyor", demis, bunun tizerine Hz. Peygamber, "Sana karst bu is karisik bir hale
sokulmustur”, demigtir. Yani niibiivvetin zelligi dogruluktur ve hi¢ bir sekilde ona yalan bulagsmaz,
demek istemistir.® Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 291-293.

4 Ceylani, Felsefeti’l-Insan inde Ibn Haldun, s. 151.

® [bn Haldun Mukaddime’de kahinlerin bilgi edinme yollarini su sekilde agiklamaktadir: “Goriliyor
ki, varliklar dleminin smiflandirilmasi ve taksim edilmesi, burada diger bir insan sinifinin daha var
oldugu neticesini vermektedir. Bu siniftaki insanlarin, akil kuvveti irddeye dayanan fikir kuvvetinin
hareketiyle hareket etme fitrat ve istidad: iizere yaratilmigtir. Yeter ki arzu ve istiyak, bu yone
sevketsin. Ikinci siniftaki bu kuvvet, tabii olarak birinci simiftaki insanlarinkinden eksiktir. (Sahibini,
gaybi bilgilere ulagtirmaz). Bunun igin acz ve zaaf bu kuvveti engelledigi ve maksadina varmaktan
altkoydugu vakit, hissi veya hayali birtakim ciiz'i hususlara yapigma ve tutunma durumu tabii olarak
ortaya ¢ikar. Meseld bu siniftaki bir kimse seffaf cisimlere, hayvanlarin kemiklerine, se¢ili sézlere, kus
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Kéhinlerin kullandiklart metotlara goére yardimci unsurlarla gaybi bilgileri

edinmeleri asagidaki sekillerde gergeklesmektedir.

Kehanetin en yuksek derecesi olan “Seci”li sozlerle ki burada kahinler
digerlerine gore daha latif olan secili ve vezinli sdzlerle mesgul olmalarindan dolay1
duyu organlart ile mesgul olmaktan uzak kalir ve bu sozlerden aldiklar1 destekle

gayba 1tt1la etmeye calisirlar.?

Gaybi bilgiyi edinmede ayna ve su tasi gibi seffaf cisimlere bakanlar,
hayvanlarin Kalblerine, cigerlerine ve kemiklerine bakanlar.® ibn Haldun, kahinler
smifindan olan fakat seci derecesinden asagi seviyede bulunan bu insanlar
“Nazirlar olarak isimlendirir.* Bunlar hisst idraklerin timiinii gérme hissine inhisar
ederek bakislarin1 goriilmekte olan basit ve renksiz bir seye teksif etmek suretiyle
(gaibden) verdigi haberle ilgili idrak kendisinde zuhur eder. > Ayna ile ulagilmaya
caligilan idrak ¢esidi ise goziin idrak ¢esidinden farkli olarak enfusi idrakle elde
edilir.®

Zecr yoluyla gayba ait bilgileri edinme bigimidir ki, bu bir hayvanin veya
kusun peyda olmasi, (sol cihetten saga dogru geg¢mesi) ve gozden kaybolduktan
sonra onun tizerinde diisiiniilmesi esnasinda bazi kimselerde meydana gelen gaybla

ilgili konusmadir.”

Muhayyile kuvveti giicli olan bu kisiler gordiikleri ve isittiklerinin
muhayyilede olusturdugu idrakle bilgi sahibi olurlar.® ibn Haldun muhayyile

kuvvetinin uyku esnasinda hislerin faaliyetlerini durdurduklar1 sirada kisinin

veya hayvanin durumundan aklina esen seylere bakip bu gibi seyleylerden yardim umar. Bahsedilen
ihsas ve tahayyul halini devam ettirip bunun yardumniyla esas maksad: olan beseri varligindan syyrilma
noktasina varmak ister. Bu gibi seyler, onu gayesine dogru yola vuran saik gibidir. Onlarda mevcut
olan bu kuvvet, bahis konusu (gaybi) idrakin baslangic noktasidir ve kehdnet (kuvveti ve kabiliyeti)
budur.” Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 291.

! Ceylani, Felsefeti’l-Insan inde Ibn Haldun, s. 151.

2 Ceylani, Felsefet(i’l-insan inde ibn Haldun, s. 151.

3 Ceylani, Felsefet(i’l-insan inde ibn Haldun, s. 151.

4 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 291-293.

5 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 291-293.

6 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 300-301. “ Bunlar aynamn yiizeyine baka baka
nihayet ayna gaip olur, o zaman aynanmin sathi ile kendi aralarinda bulut gibi bir perde peydad olur.
(Maddi varliklara ait) suretler bu perdede goriiliir. Onlarin idrak etmis olduklar: seyler iste bu
suretlerdir. Miispet mi yoksa menfi mi (var mi yok mu) diye 6grenmeye yéneldikleri seyden neyin
kastedildigi kendilerine isaret edilir. Onlar da bu gibi seyleri idrak ettikleri bicimde haber verirler.”
Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 300-302.

7 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 1, s. 300-302.

8 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 1, s. 300-302.
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uyanikken almis oldugu hissi idraklerin muhayyilenin diisiinceleriyle birlesmesinden

riiyanin olustugunu belirtir.*

Ibn Haldun, gaybi bilgiye ulasmanin bir diger yolunu da uyku hali olarak
acgiklamaktadir.

3.1.5.2.2.Uyku Hali

Ibn Haldun, uykunun baslangici ve uyku hélinde gaybi bilgilerin idrak

edilebilecegini belirtir.” Bu durumun da ii¢ sekilde gerceklesecegini soyler.

Uykuya gecerken yakaza halinde gaybi bilgileri haber vermek seklinde: Bu
durum uyanikliktan uykuya gegilme esnasinda ve soz sdyleme iradesi elinden gittigi
bir anda gerceklesir. Yakaza halindeki kisi sanki s6z sOylemesi tabii h&lmis gibi

konusur, soylediklerini kendisi bile isitir ve anlar.

Riya yolu ile gaybi bilgileri haber vermek seklinde: Sozlikte "gérmek™
anlamindaki rii'yet kokiinden tiireyen riiya kelimesi uyku sirasinda zihinde beliren
goriintiilerin biitiiniinii (diis) ifade eder.® ibn Haldun, riiyayr; nefs-i natikanin rahani
olan kendi zatinda bir an i¢in vakalarin suretlerini gormesi olarak agiklar. Nefs-i
natikanin r0hani olmasimi da cismani maddelerden, bedene ait idraklerden

kurtulmakla olusacagim belirtir.*

Riiyay1 gabya ait idraklerden bir idrak,” besere ait tavirlardan umumi bir tavir
olarak géren Ibn Haldun,® herbir beserin bu idraki yasadigini, rilya gormeyen kimse
olmadigini, hatta her insanin uyanikken sadir olan seyleri riiyasinda daha 6nceden bir
degil birka¢ kez gordiigiinii, bundan dolayr da nefsin gaybi idrak ettigini, bu
durumun kendisinde kesin bir kanaat olusturdugunu belirtir.” Herbir insanin gérdiigii

riiya halini gaybi bilgi edinmenin akli delili olarak degerlendirir.

1ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 300-302.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 295-305.

* Uludag, “Ritya,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 310.
* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 295.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 867.

¢ [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 846.

"Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 297
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Insam rGhant ve cismani yoniiyle degerlendiren Ibn Haldun, cismani y6nin
istirahate cekilmesiyle ruhani yonin kendi alemiyle irtibata gegmesini ve bunun

neticesinde insanda olusan idrak ¢esidini yedi asamada degerlendirir.*

Ibn Haldun, riiya tabiri ilminin kiilli kanunlar;, umumi kaideleri oldugunu,
rliya tabiri yapan kisilerin riilyada goriilen ibareleri bu kaidelere gore agikladiklarini
belirtir.? Kulli-umumi kanunlarla, idrak edilen seylerin muhayyilede olusturdugu
suret arasinda da baglant1 kuran Ibn Haldun, dis idrak cesitlerinden birisi kusurlu
olan insanlarin gordiikleri riiyalarin, idraki tam kusursuz insanlarin riiyalarinin
yorumlandig1 gibi yorumlanamayacagin belirterek bu durumu anadan dogma ama

ornegiyle agiklar.®

Ibn Haldun riiyanin olusum safhalarini bu sekilde acikladiktan sonra riiyanin
dint temellerini ayet-i kerime ve hadis-i seriflerle delillendirerek, olus sekillerine

gore riya gesitlerini ve sithhat durumunu agiklar.

! Riiya halinde gaybi bilginin yedi asamali bu olusum safhilar1 su sekildedir:

1. Dis ve i¢ duyu organlari, nefs-i natikayi, fitraten idrak etme istidddina sahip oldugu
kendisinin iistiinde olan rdhani zatlar idrakten alikoyar. Cismani olan dig duyu organlan
karsilagtiklar1 yorulma ve bikkinliktan dolayr uyuklamaya, gevsemeye ve zayiflamaya maruz
kalirlar. Mesguliyetlerin ¢oklugundan dolay: ruh dagmiklasir.

2. Ruhun kamil manada dis idrakten tecerriit etmesi i¢in Allah (cc) dig duyu organlart icin
istirahat etme arzusu yaratir.

3. Budurum hayvani ruhun dis duyu organlarindan i¢ duyu organlarina ¢ekilmesiyle gergeklesir
ve bedeni saran gece serinligi bu durumun husile gelmesine yardimci olur. Bununla birlikte
tabii hararet aramak i¢in bedenin i¢lerine dogru gekilerek batina yonelir.

4. Dis duyulardan i¢ kuvvetlere (idraklare) yonelen nefs-i natika kendisine agirlik veren
mesgale ve engelleri atarak hafifler ve hafizadaki surete doner.

5. Nefs-i natika hafizadaki bu suretlerden terkip ve tahlil yolu ile birtakim hayali suretler
sekillendirir ki mitad olan bu suretler kisa bir zaman 6nce idrak edilen malum seylerden
viicuda getirilmistir.

6. Nefs-i natikanin bir an ruhani zatina yonelmesi ile kendi rithani idraki ile dogrudan idrak eder
ve bu idrakle zati ile aldkali esyanin suretini iktibas ederek kapiverir, ¢iinkii nefis bu idrake
istidatli bir gekilde yaratilmistir.

7. Sonra hayal, idrak edilen o suretleri alir ve onlar1 ya hakiki sekilleriyle veya remizli olarak
malum kaliplara doker. Bunlardan rumuzlu olanlar tabire ihtiyag gosterir, (gayb aleminden)
idrak etmekte oldugu lemhayi ve ami (tam olarak) idrak etmeden once, (dis dleme ait)
hafizadaki suretler iizerinde nefs-i natikanin terkip ve tahlil faaliyetine girismesi, karisik
riiyalar1 olusturur. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 867.

2 [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il s. 869.

® {drak vasitalar1 ve rilya arasindaki iliskiyi su sekilde agiklar: “Ruh, idrak ettigi seyi muhayyileye
gonderdiginde, muhayyile mutad his kaliplarina dékerek ona bir suret verir. Ciinkii muhayyile hissin
mutad kaliplarda idrak etmedigi bir seye hi¢bir sekilde bir suret veremez. Onun i¢in anadan dogma
ama olana, sultani deniz, diismani yilan ve kadini kab - kacak seklinde tasvir edemez, tecessiim
ettiremez. Zira o béyle bir sey idrak etmemistir. Belki muhayyile bu gibi seyleri o sahsa, onun igiterek
ve koklayarak idrak ettigi seylere benzeyen ve miinasip diisen bir bi¢imle tasvir eder. Onun igin tabir
yapan bir kimsenin bu gibi seylere dikkat etmesi (ve hataya diismekten kendisini korumasi) lazim
gelir. Zira ¢ok kere bu gibi seyler sebebiyle tabir karisir ve tabire esas olan kanun bozulur.” BKz. 1bn
Haldun, Mukaddime trc, c. I1, s. 869.
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Gayba ait idrak gesitlerinden birisi olan riiyanin dini referanslarini hadisi
seriflerle delillendiren ibn Haldun bu konuda hadisleri delil getirmekte ve hadislerin

sihhat acisindan saglam oldugunu belirtmektedir.*

Insanligin tarihi kadar eski ve inkari miimkiin olmayan, herbir insanmn
yasadig1 riiya hadisesi, peygamberler tarafindan da gorilmis, kimi zaman da

peygamberler tarafindan yorumlanmustir.” Son peygamber Hz Muhammed (sav.)’in

Yibn Haldun’un riiyayla gaybi bilgi edinmeye delil getirdigi hadisler:

1. (Sadik ve) sahih riiya niibiivvetin kirkalt ciiziinden bir ciizdiir. ”Bkz. Buhari, Ta bir, 91.

2. "Miibessiratdan (ve gayb dleminden verilen miijdelerden) salih bir sahsin gordiigii veya
diger bir sahsin onun hakkinda gordiigii riiya-1 sadikadan baska bir sey kalmamigtir.” Bkz.
Buhari, Ta’bir, 91.

3. Vahiy namina Hz. Peygamber'de (s.a.) ilk once goriilen sey riiya idi. Gordiigii her riiya
mutlaka sabah aydinligi gibi (apagik olarak dogru) ¢ikardi. Hz. Peygamber (s.a.) sabah
namazwni kildiktan sonra cem’aata déner ve ashabina, "i¢inizden bu gece riiya goren biri var
mi?" diye sorardi. Onlara bu hususta sual sormasimn sebebi, Islamin galip gelecegine ve
izzet bulacagina dair onlar tarafindan goriilen riiyada vaki olan seyler (ve manevi isaretler)
ile sevinmek ( gevresindekileri de sevindirmek) idi.”” Bkz. Buharf, Ta’bir, 91.

4. "Riiya ii¢ cegittir. Allah'tan olan riiya, melekten olan riiya ve seytandan olan riiya," Ibn
Haldun’un naklettigi bu hadis farkli lafizlarla (Buhari, Ta’bir, 26; Muslim, Ta’bir, 6) da:
salih, seytandan ve suur alt1 hadiselerden dolay1 oldugu nakledilmektedir.

Ibn Haldun son hadis-i seriften hareketle riiyayr iice ayirmakta ve kaynagma gore riiyanin

insandaki tesir bigimini ve sthhatini agiklamaktadir:

1. Allah (cc)’dan olan riiya: Sarih olup tabire ihtiya¢ gostermez.

2. Rdya-y1 Sadika: Meleklerden olan riiya olup tabire muhtagtir. Uyku esnasinda Allah (cc)
tarafindan kendisine bir miijdenin verildigini hisseden kisinin gérmiis oldugu sadik riiyanin
dogruluguna delalet ve sihhatine sehadet eden birtakim 6zellikleri vardir:

a) Rilyayr goren sahisin ¢ok derin uykuda olsa bile derhal uyanmasi. Ciinkii gaybden ona
ilkd olan idrak o kadar agir olur ki bu durum karsisinda nefis his dlemine kagmak
zorunda kalir.

b) Riya yoluyla gergeklesen idrakin devamli ve sabit olmasidir. Higbir yanilma ve unutma
hali ona yol bulamaz. Gordiiglii riiyayr hatirlamak i¢in diisiinmeye ve hafizasina
miracaat etmeye ihtiya¢ duymaz.

¢) Uyandig1 zaman gérmiis oldugu riiyay1 zihninde aynen miisahede ettigi gibi taze ve canh
olarak muhafaza eder. Onun higbir teferruati kaybolmaz.

d) Nefse intiba ederek ona naks olunan idrakler bir andan daha kisa bir siirede ve defaten
viicuda gelir.

3. Adgés-1 ahlam: Seytandan olan rityadir. Sayet bir riiya, uykudan uyandiktan sonra ancak
diistiniilerek ve iizerinde durularak hatirlanabiliyor ve tekrar hatirlaninca da birgok tafsilati
unutuluyor ise, o ¢esit ritya (asl fasl olmayan ve) adgas-1 ahlam denilen bir riiyadir. Bu tiir
rityalarin yalan olmasinin sebebi sadik riiyanin sihhatine delalet eden sartlarin bu riiyada
bulunmamasindandir. Bu tiir riiyalarin 6zellikleri:

a) Suur altina hapsedilmis olan fikir, duygu ve diiglincelerin suur {izerine vurmasindan
ibaret olan asilsiz rilyanin zaman i¢inde gegmesi.

b) Bedenin fiilleri zaman igerisinde gectiginden kimi 6nce kimi sonra zihne gelmesi.

c) Beynin kuvvelerine ariz olan unutma halinin ariz olmasi. Gordigl seyleri hatirlamaya
caligir.

2 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 868; Celebi, “Rilya”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2008, c. XXXV s. 306-309. Hz. Ibrahim, Ya'kub ve Yusuflun gordiikleri riiyalar: tabir ederek
bu yorum 1siginda hareket ettikleri (Yusuf 12/4-6; es-Saffat, 37/102) belirtilmektedir. Kur’an-1
Kerim'de Hz. Ibrahim' den riiyasinda oglunu kurban etmesinin istendigi ( es-Saffat,37/110- 113).
Hz.Yusuf'un rityasinda on bir yildizin, ay ve giinesin kendisine secde ettigini gordiigii ve bu riiya ile
onun ileride peygamber olarak segilecegine isaret edildigi (Yusuf, 12/4-5), yine Yusufun Misir'da
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risaletinin baglangi¢ evresini olusturan sadik riiyalar, vahyin bagalangici ile birlikte
varligini devam ettirmis, * gerek Peygamberimiz gerekse sahabe tarafindan goriilen

riyalarin Peygamberimiz tarafindan yorumlandigi hadis-i seriflerden anlasilmistir.

Peygamberimizin vefatindan sonra hicri ilk asirda riiya yorumlar1 hakkinda
eserler telif edilmis ve midevven ilim halini almistir.? Ik dénem mutasavviflar da
eserlerinde riiya konusuna yer vermislerdir.® Tasavvuf ilminin temel kaynaklarindan
birisi olan ve Ibn Haldun’un 6rnek gosterdigi eserlerden er-Risale’de Kuseyri, sadik
riiyay1 kermetin bir cesidi olarak goriir.* Nefs-i natikanin kendi varlik alanina

ittisaliyle gerceklesen rilya, tasavvuf ilminin bilgi kaynaklarindan birisi olmustur.”

Nefsin gayb alemiyle ittisdlini, peygamberler, veliler ve diger insanlar
seklinde derecelendiren ibn Haldun, peygamberlerin bilgi almalarimi ismet sifati® ve
fitratlarinda bulunan cibilliyetle agiklar. Ozel bir yaratilisa sahip olmalarmdan dolay:

saf meleklik haline gecebilen peygamberler bilgilerini de o 4lemden almaktadr.’

Peygamberlerin haricinde, insanlardan ismet sifatimnin ikinci derecesine sahip®
velilerin gayb alemiyle ittisalinin 6zel bir sekli olduguna deginen ibn Haldun®
onlarin gayb aleminden bilgi edinmelerinin nefsi tezkiye ve tasfiye ile gerceklestigi
belirtilmektedir. ™

Ibn Haldun, vahyin ¢ok asagi derecesinde bulunan sadik riiyanin nefste bir

anda biitiin teferruatiyla idrak edilmesiyle, vahyin peygamberlerde bir anda

hapse atilmasi sirasinda hapisteki iki gencin ve Misir kralinin (Yusuf, 12/36-49) gordiigii riiyalari
yorumladigt (Yusuf, 12/99-100) haber verilmektedir. Cenab-1 Hak, Bedir Gazvesi oncesinde
Rasulullah'a diismanlarinin sayisini riiyasinda az gostermis (el-Enfal, 8/43). Hudeybiye dncesinde
mislimanlarla birlikte Mekke'ye girecegine iliskin gordiigii riiya bir yi1l sonra gerceklesmis (el-Feth
48/27). Hz. Peygamber'den mucize gostermesini isteyenlere karsit Bedir gazvesi veya Mekke'nin fethi
oncesinde gordiigii riiyalardan soz edilmistir. Bkz. Celebi, “Riiya,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
2008, c. XXXV, s. 306-309.

! Buhari, Tefsir, Alak Sresi 96; Celebi, “Riya,” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2008, c. XXXV,
s. 306-309.

? [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 866.

8 Uludag, “Riiya,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 310.

* Yiksel Goztepe, Tasavvufta Haéller ve Makamlar Kugeyri Ornegi,” Cumhuriyet Universitesi
.Yayinlari, Sivas 2012, s. 144-145.

® Uludag, “Ritya,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 310.

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 277,289; c.11, s. 825.

” ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 289,295.

® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 825.

° [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 295.

' Uludag, “Riiya,” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2008, c. XXXV, s. 310.
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gerceklesmesi arasinda bag kurularak riiya ile vahiy arasindaki irtibati agiklamaya

calismustir.”

Ruhun gayb alemiyle ittisalinde bedeni tamamen terk etmedigini, bedenle
irtibatin1 devam ettirdigini, oradan almasi gerekenleri bir anlik siire igerisinde
aldiktan sonra bedene tekrar déndiigiinii belirten Ibn Haldun, ruhun bedenden
tamamen ayrilmasini 6lim olarak agiklamistir.? Olim halinin gergeklesmesi ile
birlikte ruh kendi varlik alanma ge¢mis olur® ki orada bilenle bilinen ve bilmek diye

bir sey olmaz.

Ibn Haldun’a gére gayb &lemiyle ittisale gegerek oradan bilgi almanin

yollarindan birisi de 6liim halidir.
3.1.5.2.3. Olum Hali

Nefsin tavirlarindan dordiincisii olan 6lim tavrl,5 beserin Kiyametten evvelki
var olma tavirlarindan birisi olan berzaha gitmek (izere zahiri hayatlarindan
ayrilmalandir.’ ibn Haldun’a gére 6liim bir yok olma siireci degil, var olmanm
anlam ve gayesidir. Sayet 6lim yok olmak kabul edilseydi ilk defa icad edilmis
olmanin anlami, 6nemi ve hikmeti kalmazdi.” Var olmanin anlam ve énemini &liim
sonrasi hayatla anlamlandiran Ibn Haldun, 6liimii yokluk olarak degerlendirmeyi
abes olarak gormekte ve her seyi bir illet ve hikmete gore yaratan Hakim’in abes bir

sey yapmasinin imkansiz oldugunu belirtmektedir.®

Arapcada mevt, vefat ve helak gibi kelimelerle ifade edilen 6lim, hayatin

karsit1 olup sozliikte; “uyumak, cinsiyet ayrimi olaksizin hayatin sona ermesi, ruhun

bedenden ayrilmasi suretiyle kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi, ” seklinde

tammlanir.® ibn Haldun 6liimii; kiyametten evvelki bir var olma nevine gitmek iizere

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 295.

2 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 867-870.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 846-849.

4 Ceylani, Felsefeti’|I-Insan inde Ibn Haldun, s. 151.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 846-849.

® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 846-849.

" ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 846-849.

®Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 827.

® {bn Manzur, Lisan’il-Arab, c. VI, 5.4294; Cevheri, es-Sihah, c. 1, s. 266; Miitercim Asim Efendi, el-
Okyanas’ul-Basit fi Tercemeti’l-Kam(si’I-Muhit, Kamdsi’l-Muhit Terctimesi, ¢cev. Mustafa Kog,
Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul 2013, c.I, s. 807; Ciircani,
Tarifat, s. 255; Salime Leyla Giirkan, “Oliim,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, c. XXXIV, s.
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zahiri hayattan ayrilmak olarak aciklar.® ibn Haldun’a gére 6lim, gaybi bilgileri

edinme yollarindan birisidir, hakiki ve sunf olmak iizere iki kisimdir.?

Hakiki 6liimle gerceklesen bilgi edinme imkani: Ibn Haldun, hakiki 6limiin
bilgi kaynag1 olmas1 konusunda, katledilen ve viicutlar1 baglarindan ayrilan kisilerin
0 anda telaffuz ettikleri kelimeleri gaybi haberler olarak goriir. Bazi zalim
hiikkiimdarlarin zindanda hapsettikleri sahislart bu sekilde oldiirtirken maktullerin
sOyledikleri sozlerle kendi akibetleri hakkinda gaybi haberleri 6grendiklerinden

bahsetmektedir.®

Suni 6liimle gergeklesen bilgi edinme imkani: Insan nefsinin bir parcasi olan
ve insanin dis diinya ile irtibatin1 saglayan hissi kuvvetlerin zayiflatilmasi ve gligsuiz
birakilmas1 suretiyle gerceklesen suni 6liim metotlar1 ve gayeleri farkli olan iki ayri

disiplin tarafindan gergeklestirilmektedir.
3.1.5.2.4.Riyazetle Gaybin Bilmesi

Riyazet kelimesi sozliikte, nefsi terbiye etmek icin yapilan talim, az yiyip
icmek, az uyumak, ¢ok ibadet etmek, nefsin arzuladigi seylerin aksini yapmak, diinya
lezzetlerinden sakinmak suretiyle nefsi terbiye etmek, ahlaki giizellestirmek, yabani
bir hayvani evcillestirmek, serkes at1 egitmek, egzersiz yapmak gibi anlamlara

gelmektedir.* Baglamak, birlestirmek ve dkiize bukagi vurmak anlaminda Sanskritge

13 1

yuj

karsilamaktadir. >

kokunden gelen *“Yoga” kelimesiyle mana yoniinden ayni anlamlar

Ibn Haldun, Islamiyet’ten 6nce de var olan glney ve kuzeydeki mutedil
olmayan iklimlerde ozellikle Hint illerinde yasayan insanlarin gayba dair bilgi

edinmek i¢in, biitiin bedeni kuvvetleri 6ldiirmek, diisiinceyi bir noktaya teksif etmek

32-36.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 846.

2 Ceylani, Felsefeti’l-Insan inde Ibn Haldun, s. 158.

® Bu durum su sekilde nakledilmektedir: “Katledilen kisilerin baslar: bedenlerinden ayrilirken ve
viicutlart ikiye boliiniirken, kendilerinden (gaybi haber verme kabilinden) boyle sozler sadwr olur. Bize
ulasan haberlere gére gaddar ve zdlim hiikiimdarlardan bazilari, zindanlara hapsettikleri bazi
sahislart  katlettirmislerdi. Maksattan, katl anminda, maktullerin soyledikleri sozlerle, kendi
akibetlerinin ne olacagini ogrenmekti. Bu suretle 6ldiiriilen insanlar, zalim hiikiimdarlara tatsiz seyler
bildirmislerdi. BKz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 303.

* [lhan Ayverdi, Kubbealt: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, MAS Matbaacilik Istanbul, s. 2626; Uludag,
“Riyazet,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 143-144.

5 Ali Ihsan Yitik, “Yoga,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c. XXXXII, s. 558-55.
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ve bazi dini terimleri zikir olarak anmak suretiyle uyguladiklar1 riyazet hakkinda
Hint bolgesinde kitaplarin oldugunu bu kitaplarda gaybi bilgilerin yer aldigini

belirtir.

Ibn Haldun’a gore riyazet, aklin kiyas yapma kabiliyetini kuvvetlendirir, fikir
ve diisiinme istidadim artirir.? Yemek ve icmek hususlarinda yapilan riyazette giday:
birden terk etmek yerine peyderpey azaltarak terk etmenin gerekliligini vurgular. Ibn

Haldun, giday: ani terk edislerde bedenin heldk olacagini belirtir.?

Bedeni kuvveleri aglikla 6ldiirmek, nefsi bir noktaya teksif etmek, zikir ve
dualarla gaybi bilgileri elde etmeye ¢alisan sihirbaz grubunun gayesi, dini, dinyevi
ve seytani halleri temin etmek ve bununla da alemde tasarrufta bulunmaktir. Riyazeti

de bu halleri temin etmek icin yaparlar.”

Ibn Haldun, riyazetle gaybi bilgiler vermeleri hususunda tasavvuf ehlini iki
grupta degerlendirir. Bunlardan birincisi, irddeleri ellerinde olan maddi-manevi
riyazet metodlariyla gaybi bilgi ve haberler kendilerine liitfedilenler, ikincisi de,
iradeleri ellerinde olmayan fakat gaybi bilgi ve haberler veren buhluller-meczuplar

grubudur.
3.1.5.2.4.1.Maddi ve Manevi Riyazetle Gayb1 Idrak Edenler

Ibn Haldun, ehl-i riyazet ile tasavvuf ehlinin riyazetle gaybi bilgilere
ulagmalarini, yontem, metot ve gayelerinin farkli olmasi agisindan degerlendirir.
Tasavvuf ehlinin gergeklestirdigi riyazetin gayesini, gaybi bilgileri elde etmekten
cok, tevhid ve irfan ehline has manevi ve ruhi zevklerin kendilerinde de olugsmasini

saglamak olarak goriir. °

'Bu bolgelerdeki riyazetin uygulamisini su sekilde agiklar:*“Miicahede yaparak énce (kendilerinde
mevcut bulunan) bedeni kuvvetlerin tiimiinii sindi (teknik) bir éliimle 6ldiiriir, sonra nefsi boyayan bu
kuvvetlerin izlerini silerler, daha sonra gelisme giicii daha da artsin diye nefs-i ndtikay: zikir (dua) ile
beslerler. Bu ise fikri cem’ etmek, diigiinceyi bir noktaya teksif etmek (fikren konsantre olmak) ve
fazlaca ag kalmak suretiyle hdsil olur. Kesinlikle bilinen sey odur ki, bedene 6liim geldigi vakit, his de
hissi perde de gider ve nefs gaip olan seylere (mugayyebata) muttali olur.” Bkz. ibn Haldun,
Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 303.

? {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 318.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag,Mukaddime trc, c.I s. 273.

* ibn Haldun, Mukaddime, Pirizade Mehmet Sahib Efendi Tercemesi, Edirne Il Miiftiliigi
Kiitiiphanesi, Bulak Baskis1 1274, s. 139.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 304.
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Ibn Haldun, istikimet miicahedesini gerceklestirmek suretiyle kesf perdesi
acilan ve gaybi bilgilere muttali olmak isteyen miiridin, “irdde” ve “riyazet” sartlarini
yerine getirmesi gerektigini belirtir.® Riyazeti, “kalbin kotii, pis ve asagi huylardan
tasfiye edilmesi, nefse ait biitiin tabii ve fitri huylarin itidal ve istikamet (zere
donatilmas1” seklinde degerlendiren Ibn Haldun bunu gerceklestirmenin, bir zahir bir

de batin yéniiniin bulundugunu belirtir.?

Zahiri yonden ilk olarak yapilmasi gerekenler, bedene rahatlik veren uykuyu,
nefse hos gelen sehvet ve gidalari, duygular tahrik ederek ihtirasa surikleyen ve
insanlarla birliktelikten hasil olan mal, milk ve makam nevinden olan seyleri terk
etmektir.® Ayrica Ibn Haldun, zahiri yénii olusturan bu hususlardan, zehirli yilandan

kacar gibi kagmak gerektigini belirtir.”*

Ibn Haldun riyazetin batini yoniini, zahirde sayilan durumlarin kalbe yerlesen
ve yapisan eserlerini tahliye etmek olarak degerlendirir.” Batini yoniin tasfiye ve
tahliyesinin uzun soluklu bir micahede olduguna deginen Ibn Haldun, bu
micahedede yasin, ahvalin, miza¢ ve kisiye galip olan kot sifatlarin degisik
olmasindan dolayr micéhedenin de degisik olabilecegini, bunu da Allah (cc.)’in
kendilerine bu hususlar1 bilmeyi murat ettigi kimselerden bagkasinin muttali

olamayacagini agiklar.

Ibn Haldun, gerek zahiri gerekse batini riyazetin gerceklestirilmesinde sfinin
bunu kademe kademe yapmasini, kendisini sikintiya sokmamasini hadis-i seriflerle
delillendirir. Peygamberimiz (sav)’in; “Bir siivari ki ne yol alabiliyor ne de bindigi
hayvana rahat veriyor.”” hadisinde belirtilen siivari gibi olmamayi, az da olsa

devamli yapilmasinin gerekliligine isaret eder.®

! [bn Haldun, Sifédu’s-sail, s. 79.

? [bn Haldun, Sifédus-sail, s. 80.

® [bn Haldun, Sifau’s-sail, s. 80.

* bn Haldun, Sifau’s-sail, s. 80.

% [bn Haldun, Sifau’s-sil, s. 39, 80.

® ibn Haldun, Sifau’s-sail, s. 80.

" Eba Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, “Salati’t-Tatavu”, Hulasati’l-ahkam fi
mihimmati’s-siinen ve kava’idi’l-Islam, thk. Hiiseyin Ismail Cemal, Miiessesetii’r-Riséle Yay, c. I, s.
598; Askalani’ye gére Ibn Miibarekin Abdullah b. Omer’den mevkuf olarak rivayet ettigi bu hadisin
tam metni soyledir: “Din metindir, rifk ile muamele edin, ibadet hususunda nefislerinize bugzetmeyin,
Bir siivari ki ne yol alabiliyor ne de bindigi hayvana rahat veriyor.” Bkz. Ahmed b. Ali b. Hacer el-
Askalani, Fethu’l-Bari, Daru’l-Reyyan Yay, Kahire 1987, c. XI, s. 303. (Hadis no:6461-6468)

® [bn Haldun, Sifédu’s-sail, s. 81.
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Kur’dn ahlakiyla ahlaklanan, siinnete siki sikiya bagli, gaye ve maksatlar
sadece Allah (cc.) ve O’nun rizasi olan insanlarin istikdmet Uzere yasadiklar1 bu
hayat sirecinde kalblerinde hésil olan gayba dair kesfi haber ve bilgiler, onlarda
bizzat degil, dolayli olarak gerceklesmis olur. Onlarda bu bilgiyle birlikte vaki olan
tasarrufa da keramet denilmektedir.! Kesfi bilginin keramet olarak kabul edilmesinde

Ibn Haldun’la Kuseyri’nin goriisleri birlesmektedir.

Ibn Haldun, tasavvuf ehlinin riyazetinin gayesini gayba muttali olmak, kesf
ve keramet gibi héllerle alemde tasarrufta bulunmak olmadigini, sayet gayelerinde
bir sapma olur esyada tasarrufta bulunmak ve gayba vakif olma maksadi kendilerinde
hasil olursa, teveccuhlerini Allah (cc.)’ dan baskasina yonelttikleri i¢in tevhidden
uzaklasacaklarini ve sirke diiseceklerini belirtir.? Bunu da sOfiyyenin “irfan icin
irfan1 tercih eden ikinci bir ilaha kail olmustur” séziyle delillendirir.® Stilikun
evreleri icerisinde Kur’an ahléki ve siinnet-i seniyyeden en ufak bir uzaklagsmanin
maridi vasil olmak istedigi gayeden uzaklastiracagini, onu seytanin oyuncagi haline
getirecegini belirten Ibn Haldun, bu yolda ortaya ¢ikan keramet tiirii tasarruflardan
bile yiiz cevirmenin, selef-i salihinin yolu oldugunu belirtir.* Dolayisiyla kula
lutfedilen kerdmet cinsinden gaybi bilgi, onun kulluk bilincini artirdigi oranda

kiymetlidir.
3.1.5.2.4.2.Buhlullar-Meczuplarin Gaybi idrakleri

Toplum igerisinde yasayan insanlardan bazilar1 vardir ki bunlar ne akilhidirlar
ne de delilere benzemelerine ragmen delidirler. Bunlar1 buhlul/meczuplar olarak
degerlendiren Ibn Haldun, bunlarin nefs-i natikalarmin yok olmadigimni, delilerde
oldugu gibi bozulmadigim1 fakat miikellefiyet gerektiren akillarini yitirmelerine
ragmen insanlik hakikatinin gereklerini vyitirmediklerini belirtir.° Buhlullarin

dogustan bu sekilde yaratildiklarina deginen Ibn Haldun® bazi stfilerin de ilahi

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 304-305; ibn Haldun, Sifidu s-sail, s 78-80.
? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c.1, s. 304-305; ibn Haldun, Sifdu 's-sail, s. 79-81.
® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304; ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 82-83.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 306.

® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 306.
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sualara kapilip cezbeye tutulmalari neticesinde akillarin1 kaybederek mecnun-

meczuplar ziimresine dahil olacaklarini belirtir.*

Manevi zevk ehli insanlara gore, velilere mahsus makamlar ve siddiklara has
hallerin bulundugu bu kisilerde akil olmadigr i¢in dini miikellefiyete tabi degillerdir.
Her ne kadar teklifi gerektirecek akillari olmasa da bu insanlarin gaybi haberler
vermeleri miimkiin ve vakidir. Ibn Haldun, tasavvuf ehlinin akillar1 iizerlerinde iken
satahat turi gaybi haberler vermeleri halinde bu kimselerin sorumlu olacagini
belirtirken,®> buhlul ve meczuplarin bu tiirden haberleri hususunda miikellef

olamayacaklarini, zira onlarda aklin olmadigini belirtmistir.>

Ibn Haldun nefs-i ntikalarini yitiren delilerle gaybi haber ve bilgi veren

buhlullar arasindaki farklar1 da ti¢ maddede ozetler:

1. Buhlullarin yonelis ve gayeye sahip olduklarini, bu gayeyi
gerceklestirirken her ne kadar sartlarini yerine getiremeseler de ibadet ve

dua hali iizere olduklarini, delilerin ise gayelerinin olmadigini,

2. Buhlullarin dogustan itibaren bu hal Uzere yaratildiklarini, delilerin ise bir
miiddet yasadiktan sonra bedeni bir kisim arizalardan dolay1 akillarini
kaybettiklerini, nefs-i natikalarinin bozulmas: ile de her seylerini

kaybettiklerini,

3. Buhlullerin halk arasinda hayir ve ser birgok tasarrufta bulunduklarini,

delilerin ise boyle bir tasarruflarinin olmadigini belirtir.*

Ibn Haldun, fikih alimlerinin buhluller hakkinda akli melekelerinin yerinde
olmamasindan dolayr manevi mertebelerinin de olamayacagi, ibadetsiz velilik olmaz
goriisiinii kabul etmemektedir. Veliligin Allah (cc)’in kendi katindan ikrami ve lutfu
oldugunu, bunu kullarindan diledigine verdigini, bunun ibadet ve diger

yikimlultklere bagli olmadigini belirtir.”

Gayb aleminden bilgi edinmeyi ydéntem, ve gaye agisindan degerlendiren ibn

Haldun, bilginin hakikati yansitmasint da gaye ve metotta izlenilen yolla

Yibn Haldun, Sifidu 's-sail, s. 72; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 306.
2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 863.
® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 306.
* {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304.
® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 304.
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degerlendirmektedir. Ayrica gaybin sl bir kisim tekniklerle bilinemeyecegini,*
gayb alemine yonelen nefislerde esneme, gerinme ve histen gaip olma gibi bir kisim
fiziki degisikliklerin ortaya ¢ikacagini bu haller kendilerinde bulunmadigr halde

gaybden bilgi aldigini sdyleyen insanlarin sohret meraklilari oldugunu belirtir.?
3.1.6.Velayet

Kur’an ve hadislerde ozelliklerinden bahsedilen ve bu baglamda tasavvuf
ilminin temel meselelerinden biri olan veli ve veldyet kavramlar1 tarihi seyir

icerisinde kendisine yiiklenilen misyonla tartigmalarin da konusu olmustur.

Veli sozlikte; dostluk kurmak, sevmek, yakinlik, korumak, himaye etmek,
idare etmek, birinin islerini iistlenmek, akrabalik bag: tesis etmek yardimer olmak,’
yardim eden, koruyan, yardim edilen, korunan” anlamlarina gelir. Kelimenin ¢ogulu

olan evliya Tiirk¢e’de tekil anlamda da kullanilir.*

Tasavvuf kaynaklarinda veli ve evliya kelimeleri sOfilerin yasamis olduklari
cografi bolge, donem, manevi hayati1 yasamada tiistlenilen misyon veya takdir edilen
gorevi yerine getirme ve sdfinin hayati algilama sekillerine gore farklilik arzettigi
gortlmektedir. Bundan dolay1 veli ve evliya gesitli isim ve laképlarla nitelenmistir.
Keldbazi evliyaya gureba, fukard, seyyahin, ndriyye, Suriye’de cdiyye (aglar),
Horasan bolgesinde sikeftiyye (magarada yasayanlar) gibi isimler verildigini
kaydeder.® Veliler i¢in kullanilan diger baslica isimler sunlardir: Ehlullah, iyalullah,
arif, ehl-i ma‘rifet, muhakkik, ehl-i hakikat, muhib, ehl-i mahabbet, asik, abdal,
budela, vasil, ehl-i vuslat, safi/asfiyd, hakim/hiikkema, ahyar, niikaba, ebrar, siittar,
kutub, seyh, miirsid, gavs, lstat, miirebbi, miirid, salik, dervis, ehl-i aba, safiye,

mutasavvife ve mitekasifedir. Tlrkge’de genellikle evliya zumreleri igin “eren,

Libn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 312,317.

2 Ruhun gayb alemiyle ittisalinde insan bedeninde olusan degisiklikleri su sekilde Gzetler: “Gaybr
idrak etme ehliyetine ve Istidadina sahip olanlarin, yaratilislarina esas teskil eden fitratin alameti de
sudur: Gaybt idrak hassasina sahip olanlar, olacak seyleri dgrenmeye tevecciih ettikleri vakit,
kendilerine tabii hallerinin disina ¢ikma gibi bir hdl ariz olur. Onlarda esneme, gerinme ve histen
gaip olmanmin ilk halleri gibi vaziyetler goriiliir. Bu husus, onlarda mevcut olan kuvvet ve zaafin
degismesiyle degisir, farkli sekiller alir. BKz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 312.

® {bn Manzdr, Lisani’l-Arab, c. VI, s. 4921; Cevheri, es-Sihah, c. VI, s. 2528; Tahanevi, Mevsuati
Kessaf, c. 11, s. 1806; Zebidi, Tacu’l-Ar(s, c. XXXX, s. 241; Ibrahim Pagac1, “Veli,” Dini Kavramlar
Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2007, s. 691.

4 Uludag, “Veli,” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2013, ¢. XXXXIII, s. 25-28.

® Ebubekir Muhammed b. ishik el-Buhari el-Kalabazi, Kitabii’t-taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf,
Mektebeti’l-hanct Yayinlari, Kahire 1994, s. 6.
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ermis, hak erenleri” gibi kelimeler kullanilmigtir. TUrkistan ve Tataristan’da evliyaya
“Isan” ve “ata” denir. Kuzey Afrika’da ise genellikle “mevla/mevlaye, seyyid/sid,

salih/suleha” diye anilirlar.’

Bu isimlerden bazilar1 Ibn Haldun tarafinda da kullanilmakla birlikte velayeti
tasniflendiren abdal, nikeb&, nlceba gibi kullanimlarin Sii kaynakli oldugunu
belirterek elestirmektedir.?

Tasavvuf ehli igerisinde velayet fikri hicri 1l. ve Ill. yy’da kullanilmaya
baglanmistir. Hakim Tirmizi ile felsefi hiiviyet kazanip miistakil eserler olusmus,3

Ibn Arabi ile de velilerin gruplamasi ve gdrevleri detayli bir sekilde aciklanmistir.*

Allah (cc)’1in isimlerinden birisi olan “el-Veli” Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in
miminlere,®> miminlerin birbirlerine,® kafirlerin seytana, seytanin kafirlere, kafirlerin
ve zalimlerin birbirlerine” dostlugu manalarinda® ve “Rabb”, koruyucu, yardimer,
Malik/efendi, yonetmek, is basina gegmek, varis, miras¢i, dost, cocuk ve vekil

anlamlarinda kullanilmistir.®
Veli kelimesi ilk donem safi kaynaklarinda iki manada kullanilmistir:

Allah tarafindan durumu kontrol edilen, Hakk’in kulunu koruyup gozettigi,

bir an dahi kulunu nefsine birakmayan anlaminda,

Allah Teédld’nin emrettigi ibadet ve taatin1 koruyup gozeten, Allah’a

ibadetinin arasini isyanla bozmayan anlaminda kulanilmugtir.'°

Bir kulun velilik makaminda bulunmasi ig¢in iki vasfin onda bulunmasi
vaciptir. Birincisi; Allah (cc)’a ibadetlerine devam ederek O’na kulluk vazifesinde
kusur etmemesi, ikincisi; genislikte ve darlikta Allah (cc)’in onu muhafazasi altina

alarak korumasidir.™* Veliligin sarti da peygamberlerin fitratlarindan getirdikleri

! Uludag, “Veli,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c. XXXXIII, s. 25-28; Yilmaz,
Anahatlaruyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 116-157.

2 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 594; c. I1, s. 860.

® Suat el-Hakim, el-Mucem’u’s-Sufi, Daru’n-Nedre, Beyrut 1981, s. 1231.

4 Uludag, “Veli, ” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, ¢. XXXXIII, s. 25-28.

> Bakara 2/257; Hacc 22/78; Casiye 45/19.

® Tovbe 9/71.

" Enfal 8/72; Casiye 45/19.

8Uludag, “Veli,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, ¢. XXXXII, s. 25-28.

¥ Mehmet Stirmeli, Kur’an-i Kerim 'de Veldyet Kavrami, Kalemdar Yayincilik, Ankara 2003, s. 13-19.
0 Kuseyri, er-Risale, c. Il, s. 416.

! Kuseyri, er-Risale, c. Il, s. 416.
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masumiyetin®  velilerde mahfuziyet seklinde gerceklesmesidir.’ Kuseyri’nin
mahfuziyet olarak gordiigii bu durumu ibn Haldun ismetin ikinci derecesi ve iman-1
kamil olarak degerlendirmektedir. ibn Haldun, zahir ve batin temizlige riayetle
birlikte ahlaki erdemlerin ilimden ittisafa doniistiigii kimselerde Allah (cc)’in

korumasi olacagin belirtmistir.?

Ibn Haldun, kalbi iman ve ona tabi olan amelden hasil olan ve kalbi istila
ederek giiclii ve siirekli bir keyfiyetle organlar1 kendisine itaat ettiren imanin miimini
koruyacagini belirtir. Ona gore bu imana sahip mimin biylk ve ki¢lik glnah ve
vebale giremez. Boyle bir imanin miimini bir an bile yoldan sapmasina imkan
vermeyecegini belirtir.* Ibn Haldun’un, ismetin ikinci derecesi olarak vasiflandirdig:
iman-1 kamili, Kuseyri’nin ifadesiyle mahfuziyeti, masumiyetten sonra zikretmesi

velayete verdigi onemi ortaya koymaktadir.

ik dénem safflerinde velinin mahfuz olmas:® olarak agiklanan bu duruma ibn
Haldun, iman-1 kamil veya ismetin ikinci derecesi demektedir.® Ismetin
derecelendirilmesi ve niblvvetten hemen sonra ismetin ikinci derecesi olan
gunahlardan korunma halinin zikredilmesi velayete verilen 6nemi gostermektedir.
Mahfuziyet veya imén-1 kamil mertebesinde bulunan kisinin ilmi yetkinliginin
masumiyetin bir alt derecesi olarak tasnif edilmesi ve bu ilme, evliya ve siddiklerin

ilmi denilmesi bu nemi ortaya koymaktadir.’

Velayeti, Allah (cc)’in kuluna liitfu olarak goren ibn Haldun,® Mukaddime’de
bu liitfun ibadet ve bagka bir sey olmadan da gerceklesebilecegini belirtirken,®
Sifau ’s-sail’de bunun gerceklesmesini saflasma ve halas bulma, kazanma ve ¢aligma

yolu ile kalbe iifleme seklinde vuku bulacagmi belirtir.”® ibn Haldun’un®

! Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 416; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304.

2 Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 416.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 825; [bn Haldun, Sifau’s-séil, s. 59.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 825.

® Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 416.

® fbn Haldun, Sifiu ’s-sail, s. 59; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il s. 825.

” {bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 59-60.

® Tbn Haldun, Sifiu’s-séil, s. 59-60; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 306; Abdullah
Abdiirresid Abdullah Abdiilcelil, Ibn Haldun ve Erduhii ’l—ftikddiyye Arz ve Nakd, Doktora Tezi,
Ummirl-Kura Universitesi, Mekke 1999, s. 271.

% fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 306.

19 fbon Haldun, Sifiu s-sail, 59-60.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 306.
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aciklamalarindaki iki farkli bakis agisi irsad makaminda bulunan ve kendisi 6rnek

alian veli ile irsad makaminda olmayan veli arasindaki farki agiklamak i¢in olabilir.

Ibn Haldun kalbi tasfiye ve tezkiye, ilim, ibadet ve Allah (cc)’in liitfu ile
kalbe dogan ilmin neticesinde ulasilan veldyet mertebesinde vaki olan tasarruf
yetkisine keramet ismi verilmektedir.*

Kerametin vukulnun delaletini "I¢cinizde muhaddes olanlar, (meleklerin
kendileriyle konustuklar: kimseler) vardir, hi¢ siiphe yok ki, Omer onlardan biridir"?
hadisiyle agiklayan Ibn Haldun, Hz Omer ile Sariye (ra) arasinda gegen hitapla 3

zahir olan hususu da kerdmetin sihhatinin delillerinden birisi kabul eder.

Kerametin Rasulullahin vefatindan sonra sahabe-yi kirdmin bircogunda
goriildiigiinii belirten [bn Haldun, bu kerdmetlerden bazisinin gaybi bilgiler* ve

haberler tagidigini, 6rneklerle ag:1klar.5

Ibn Haldun, veliden sadir olan kerAmetin, mucizenin altinda olacagini, velinin
gosterdigi biitiin harikulade fiilleri nebinin gosterebilecegini fakat nebide ortaya
¢ikan bUtun harikulade fiilleri velinin gésteremeyecegini filozoflarin goriislerine
dayanarak aciklar.® [bn Haldun, veliden sadir olan kerdmette tehaddi bulunup

bulunmamasi konusunda mucizeyle karistirilabileceginden dolayr hassas davranan

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 305.

2 Buhari’de yer alan metinde, “Sizden onceki iimmetler icerisinde muhaddes olanlar vard.
Ummetimin igerisinde biri varsa o da Omer’dir.” seklinde yer almaktadir. Bkz. Buhari, “Fedaili’s-
Sahdbe, Menakib-1 Omer” ve “Kitabii Ehadisii’I-Enbiya”

3 Ebu’I-Fida ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetii’l-Ma’arif Yay, Beyrut 1990, c. VI, s. 141;
Hatib Tebrizi, Miskdtii’I-Mesabih, thk. Muhammed Nasuri’d-din Elbani, Mektebeti’l-Islami Yay,
Beyrut 1979, s.1678; Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 306. “Omer (ra.)'in "Ey Sariye,
daga, daga! " demesi, boyledir. Sariye b. Ziineyin, fetih hareketleri sirasinda Irak'taki miisliman
ordularindan birinin komutan: idi. Miisriklerle tehlikeli bir meydan muharebesine tutusmus, isler iyi
gitmeyince de hezimeti goze almayr diisiinmiistii. Yakininda, si§inacagi ve arkasini dayayacagi bir
dag vardi. Bu manzara kaldirildi ve Medine'de minber iizerinde hutbe okuyan Omer'in éniine getirildi.
O vakit Omer derhal, "Ey Sariye, orada dag var!" diye bagirmus, Sariye bu sesi isitmis ve Omer'i
sahsen de gormiistii. Halbuki, o, bu sirada Irak'ta savas alanindaki yerinde bulunuyordu. Bu kissa
malumdur.” Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 306.

* {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 305.

5 “Ebf Bekir (ra.)de kiz1 Aise (ra.)'ye vasiyette bulunurken, kendisinden bdyle bir keramet zuhur
etmisti. Ebll Bekir, bahgesinden hasil olan hurma irddini kizina verirken, toplanmis hurmalarin
varisler igin alikonmasim ona tenbih etmis ve konusmasina; "iki oglan iki kizkardes mirascin var"
seklinde baslamis, bunun {izerine Aise, "kizkardesim bir tanedir, o da Esma'dir, 6biirii kimdir", diye
sormustu. O da; "Oyle gériiyorum ki, (Esim Habibe) Bint Harice'nin karmindaki bebek kiz olacak"
demis, daha sonra dogum olmus ve bebegin kiz oldugu gériilmiistii, (kendisine, Ummii Giilsiin ad1
verildi). Bu mesele, Muvatta'nin: "Verilmesi caiz olmayan seyler" boliimiinde anlatilmistir. Sahabeye
has bunun gibi daha bir ¢ok vakalar vardir. Onlardan sonra gelen Salih kisgilerin ve (ilk miisltiinanlar)
ornek alanlarmn da bu nevi halleri mevcuttur.” Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 305.
®ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 281,437.
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alimlere karsi® keramette de tehaddi bulunabilecegini belirtir.? ibn Haldun, kerAmette
tehaddiyi kabul etmekle birlikte kerametin zuhurunun velinin talebi dogrultusunda
gerceklesmedigini belirtir. Kerameti Allah (cc)’in kuluna bir litfu olarak goriir.
Bundan dolayr da ulu velilerin kendilerinden sadir olan kerametten hemen yiz

cevirdiklerini, bunu kendileri icin bir imtihan ve mekr (ibtila) gorduklerini belirtir.®

Ibn Haldun velilerin keramete iltifat etmemesini, Beyazid-1 Bestami’nin Dicle
kenarindan acilen karsiya gegmesi gerektigi bir durumda nehrin iki yaninin
birlestigini, bu durum karsisinda Beyazi’d-1 Bestami’nin ortaya ¢ikan harikulade
hadise karsisinda karsiya gegcmek icin gemiye binmesini ve “Ben (Allah’in liituf ve
indyetinden olan hazzimi ve) nasibimi bir ak¢e’ye satamam” s6zinl naklederek

aciklar. 4

Ibn Haldun, velinin veldyetini korumasi icin istikdmet Uzere bir hayatin
gerekli oldugunu, Kur’an ahlakiyla muttasif olup siinnet-i seniyyeye tam bir
baglilikla yasamasi gerektigini belirtir. Kalbi tasfiye ve tezkiyeyle yakalanan fitrata
uyumlu olma hélinin, evrad ve ezkarla tezyin edilmesini, seyr u sulik esnasinda
ortaya c¢ikan seytani havatira iltifat etmeyerek yoluna devam etmesinin zorunlu

oldugunu, aksi takdirde bulunmus oldugu bu makami kaybedebilecegini belirtir.”

Ibn Haldun, baz1 sifilerin Medine’de kesf ve kerAmetin azalacagini, Glnkil
nebinin huzurunda marid (ve veli) icin higbir hal (ve halet) kalmayacagini, hatta
miirid peygamber sehri Medine’ye geldigi vakit orada kaldigi siirece sahip oldugu
halin kendisinden almacagimi® nakleder. Ravza-i Mutahhara’dan ayrildiktan veya
baska bir mekana yoneldikten sonra kendilerinden alinan kesf ve keramet makaminin

tekrar avdet edecegini’ belirtir.

Velayetin ve velilerin gruplandirilmasint  ve smiflandirilmasint  dogru

bulmayan Ibn Haldun, ibn Sina’nm Kitabi’l-fsdrdt ina telmihte bulunarak, ézellikle

! i{bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 1, s. 279, c. II, s. 862; Bkz. Salih Sabri Yavuz, “isfereyan,
Ebu Ishak,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, ¢. XXII, s. 515-516.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 279.

® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 913-914.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 913-914.

> [bn Haldun, Sifdu’s-sil, s. 81-84; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 904.

®ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304-305.

" ibn Haldun Mukaddime, Pirizade Mehmet Sahib Efendi Tercemesi, s. 141.
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Ibn Arabi ile sekillenen kutub, nilkeba ve niiceba gibi anlayislarin Sia’dan tasavvufa
gectigini belirtir."

Ibn Haldun, velayeti sadece dinf boyutuyla degil, siyasal ve sosyal baglamda
da degerlendirerek, velayet anlayisiyla gelisen kutb ve mehdi gibi kavramlar

Uzerinden siyasete yon vermeye calisan insanlarin diistiikleri hatalari 6rnekleriyle

aciklar.

Tasavvuf ehli igerisinde baz1 kimselerin kesf, keramet ve harflerin esrariyle
gelecege dair haberler ve bilgiler vermelerini ve bu sayede cevrelerine mrid
toplayarak siyasal bir faaliyetle mevcut yonetimlere baskaldirida bulunan dint
liderlerin umrandan uzak sinir boylarinda yasayan kimseler olduklarini, giristikleri

bu hareketin asabiyete dayanmamasindan dolay1 da basarili olamadiklarini anlatir.?

Ibn Kasiy, Sehl b. Selame Ensarf ve Tuveyziri gibi isimlerin velayet ve mehdi
gibi kavramlar1 kullanarak iktidara karsi ayaklandiklarmi anlatan Ibn Haldun, bu
kisilerin veveselerinden, siyasi bagkanlik elde etme kuruntusu igerisinde hirsla
yasadiklarini, tabii yoldan siyasi baskanliga ulasamadiklarinda baskaldir1 yolunu
denediklerini, fakat asabiyete dayanmayan bu hareketlerinin basarisiz oldugunu,
clinkii devletlerin yapisinin koklii olup bu tiir basit ayaklanislarla yikilmayacagim

belirtir.®

Ibn Haldun, bir kad: olarak mesru iktidarlara karsi bu tiirden faaliyetler

icerisinde olan insanlar hakkindaki hitkmiinii de su sekilde a<;1klar.4

1. Deli iseler tedavi edilmeleri,

! Bu durumu su sekilde izah etmistir: “Ayn: sekilde mutasavwiflar arasinda, kutb'a (pole) ve abdal'a
(saints) inanma hususu zuhur etti. Mutasavviflar bu kanaatlariyle, Rafizilerin imam ve nikeba
(Alevircisleri) hakkindaki akidelerini taklit etmis gibi oldular. ”Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz.
Uludag, c. I, s. 594. Ayrica, “Mutasavviflarin sézlerinde "kutb'a” (pole) kail olma hali zuhur etti.
Kutbun manast "ariflerin baskam" (reisu'l-arifin, cheif gnostics) demektir. Onlarin itikadina gore
Allah kutbun ruhunu kabz etmedik¢e marifetteki makaminda hi¢bir kimse ona miisavi olamaz. Ruhunu
teslim ettikten sonra, irfan ehlinden olan diger bir zata makamini miras bwrakir. Ibn Sina Kitabu'l-
isardt'm tasavvuf boliimiinde bu hususa temas ederek, "Hakk''n dergahi gdyet yiice oldugundan
rastgele herkesin yolu ona varmaz, sira ile tek tek muttali olma hali miistesna, kimse gelisigiizel O'nu
temasa edemez", demigstir. Fakat bu séz ne akli bir hiiccete ne de ser'i bir delile istinat etmez. Sadece
hatabe (rhetorica) nevilerinden ibaret bir sozdiir, imamlarin yekdigerine varis olmalart konusunda
Rafizilerin soyledikleri soziin aynisidir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 859.

’Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 380-383.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 380-383.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 383.
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2. Kargasa c¢ikarmak icin boyle davraniyorlarsa, darp ve katl ile tenkil

edilmeli ve baslar1 ezilmeli,
3. Maskaraliklar1 ortaya konmal1 ve soytarilardan sayilmalidirlar.

Ibn Haldun, veli ve velayet gibi tasavvufun derlini kavramlarmi kullanarak
farkli gayeler pesinde kosan menfaatgi, firsatgi, miiteseyyihleri tanitarak Islam

toplumunun diisiince ufkuna katki saglamaya caligmistir.
3.2.Tahallukla lgili Problemler

Ibn Haldun, varliklar smifinin en serefli konumunda bulunan insanin
yaratilisinin saf ve temiz oldugunu ve yasamis oldugu tabi gevre, ortam ve almis

oldugu gidalarin onu hem bedensel olarak hem de ahlaken etkiledigini belirtir.

Alemde asil olanin adalet/hayir oldugunu, zulim/serrin ise kiilli hayir
icerisinde ciizi olarak bulundugunu belirtir.! Insanin yaratilis olarak hayri da serri de
kabul edebilecek potansiyelde yaratildigini belirten Ibn Haldun, insanda gerceklesen,
hayir veya ser cinsinden seylerin onun tabiatinin olusumuna katki sundugunu,

devamli islenmesiyle meleke hasil oldugunu belirtir.?

Fitrat iizere yaratilan nefse hayir ve serrin yerlesmesini, Peygamber
Efendimiz (sav)’in "Her ¢ocuk fitrat tizere dogar. Sonra anne ve babasi onu Yahudi
veya Hiristivan veyahut Mecusi yaparlar ...”* hadisi ile delillendiren ibn Haldun,
iyilik veya kotulukten hangisi nefse dnce gelir yerlesirse nefsin digerinden o nisbette

uzaklasacagini belirtir. 4

Insanin ahlaki olgunlugunu elde etmesi Oncelikle kesbidir, yani kendi
cabasityla elde edilebilir. Ona gore, davranislarimizin tesirleri ruhumuzu
etkilemektedir. Ahlaki fiillerimiz fazilet duygusuyla ruhumuza donerler. Ser
cinsinden olan fiillerimiz ise, gegici olarak ruhumuza gelir ve bu durum tekrarlanirsa
orada iyice koklesir ve zamanla iyi hasletlerimizi eksiltmeye baslar. Ciinkii ahlaki

zaaflarimiz artik ruhun tabiati haline gelmeye baslanustir.” Insanm davramslariyla

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 708.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 326.

* Buhari, Cenaiz 92.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 326.

® Albayrak, “Ibn Haldun 'un Medeniyet Tasarimi ve Insan,” Islami Arastirmalar Dergisi, c. XXI, Say1
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nefsi ve ruhu arasinda bag kuran Ibn Haldun, iyi veya kétii davranis bigimlerinden
hangisi ruha oOnce gelir ve devamli tekrarlanirsa ruhun bunu meleke héline

getirecegini belirtir.

Insan tabiatinda, iyilik ve diiriistliigii sevme ve arzulama duygusunun
bulundugunu belirten ibn Haldun,® insanlarin nefislerinde bulundurdugu kuvve-yi
gadabiyye ve seheviyyenin itidal ve istikdmet iizere olmasiyla ahlaki olgunlugu
yakalayacaklarimi belirterek,? ahlaki olgunlukla, milk ve medeniyeti tesis etme
arasinda dogru oranti kurmustur.® Sosyal bir varlik olan insann milki tesis
etmesinin tabi oldugunu, milk ve medeniyetin tesisinin de insanin ahlaki gelisimiyle
orantili oldugunu belirtir.*

> pir taraftan

Varliklar piramidinin en zirve noktasinda bulunan insan
r(haniyet aleminden aldig: ilahi emirlerle varligim kemale erdirirken,® diger taraftan
sahip oldugu ahlakin1 ve psikolojik ozelliklerini genis Olglide kendisinden asagi
katmanda bulunan canlilarla paylasmaktadir. Hatta bu paylasma topraga kadar
inmektedir. Boylece insan diger varliklarla biitiinlesmekte, yani insan diger

varliklari, diger varliklar da insan1 tamamlamaktadir.’

Ibn Haldun hayir ve ser cinsinden davranislarin insanda tezahlr etmesi
acisindan insanin psikolojisini etkileyen faktorleri iklim ve cografi konum, beslenme,

sehir hayati ve kirsal hayat olarak belirler.
3.2.1. iklim ve Cografi Yapinin insan Davramsina Etkisi

Ibn Haldun, teorisini olustururken ilk énce cografi faktorleri ve dogal gevreyi
tanimlamaya caligir ve bunlarin yasayan niifusun karakterleri ve davraniglar1 tizerine

olan etkisine deginir. Dogal c¢evrenin, Ozellikle de iklimin insanlarin fiziksel

I, 2010, s. 12.

! [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 49.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 440.

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 326.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 326.

®Albayrak, “ibn Haldun’un Medeniyet Tasarimi ve insan,” Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. XXI, Say
1, 2010, s.12.

® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 326.

” Albayrak, “ibn Haldun’un Medeniyet Tasarim ve Insan,” Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. XXI, Say1
1, 2010, s. 12.
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gortndmlerini, rengini, karakterini, sicakligini, geleneklerini, politik ve ekonomik

aktivitelerini etkiledigini agiklar.®

Ibn Haldun’a gore, genis ve umumi manada insan, iklim sartlarina bagh
olarak topragin mahsuliidiir. Onun i¢in de bulundugu yere ve sartlara intibak eder,
soguk ve sicak, verimi bol veya kit araziye gore sekil alir. Iklim ve toprak insanlarin
bedenlerine tesir ederek onlari siyah veya beyaz derili yaptig1 gibi, ruhlarina da tesir

ederek degisik huy ve 6zellikler kazandirir.?

Diinyay1 yedi iklim bolgesine ayiran ibn Haldun, insanlarin yasamis olduklari
bolgede teneffiis ettikleri havaya gore farkli davranis bigimleri sergileyeceklerini
belirtir. Iklimdeki hararet insan nefsine tesir eder. Nefsin hararetiyle insan daha
cabuk neselenip keyiflenir. Ona gére havada bulunan ve insani nese ve zevke sevk
eden sicaklik ayni zamanda insanin irddesine etki ederek kararsizlik duygusuna
kapilmasina neden olur.®> Nese ve sevincin tabiatini hayvani ruhun yayilmasi ve
genislemesiyle agiklayan Ibn Haldun, Sudanlilarda goriilen hafifligin, aceleciligin,
zevk ve keyfe fazla diiskiin olmanin nedenini havada bulunan sicaklifin nefse tesir
etmesinde g(err.4 Sudanlilarda goriilen bu durumu beyinlerinin gelismemis ve bunun
neticesinde akillarinin zayif olmasi ile agiklamaya calisgan Calinos (6. 201) ve
Kind?’yi (8. 252/866) elestiren ibn Haldun, bu tesbiti 6zii ve asli olmayan soz olarak

degerlendirir.’

Deniz sahillerinde yasayan insanlarin ahlaklarini sicak iklim bolgesinde
yasayanlarin ahlakina benzeten ibn Haldun, bunun sebebini Giines 1s1 ve 1sinlarinin
denizden yansiyarak sahili 1sitmasina baglar. Bundan dolay1 Misirlilarin, sicakliktan
dolayr ferahlik, hafiflik ve islerin akibetinden uzak gafil bir yasam igerisinde

olduklarini belirtir.®

Sicak havanin insan psikolojisine etkisini, hamama giren kisilerde goriilen

zevk ve nese ile agiklamaya calisan Ibn Haldun, sicak havanin hayvani ruhu

! Albayrak, “ibn Haldun’un Medeniyet Tasarimi ve insan,” Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. XXI, Say1
1, 2010, s. 12.

? {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 267.
® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 267.
* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 267.
® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 267.
® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 267.
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etkilemesi neticesinde hamama girenlerin neselenerek sarki ve tiirkii sdylediklerini

belirtir.!

Sicakligin insan psikolojisine etkisi kadar soguk havanin da etkili oldugunu,
soguk iklimlerde yasayan insanlarda hiiznilin baslarin1 egecek derecede etkiledigini,
kaygidan islerin akibetini haddinden fazla diislindiiklerini, a¢ kalma korkusunun

onlarda daha fazla oldugunu belirtir.?

Iklimleri umrana ve sosyal hayata uygunluk anlaminda mutedil olan ve
olmayan olarak ikiye ayiran ibn Haldun,® beden, renk, ahlak ve din bakimindan en
mutedil insanlarin (3.4. ve 5.)’i iklim bdlgesinde yasadiklarini, burada bulunan
canlilarin bile itidal hususiyetine sahip olduklarini belirtir.* Hatta peygamberlerin bu
bolgelerden en mutedil iklime sahip 4. bdlgeye gonderildigini, bu bdlgenin
haricindeki bolgelerde peygamber gonderildigine dair bir bilginin bulunmadigini, bu
bolgede gonderilmesinin sebebini de her seyin bu bolgede itidal lizere olmasiyla
agiklar.®> ibn Haldun’a gore bu iklim umran ve medeniyet igin, ilimlerin artmasi,

dinlerin zuhiru, ahkdm ve kanunlarin intizami i¢in en uygun iklimdir.°

Normal iklim sartlarinda yasayan insanlar miikemmeldirler. Onlarin evleri,
giyimleri, sanat ftriinleri son derece =zariftir. Hayatlar1 itibariyla asiriliktan da

uzaktirlar.’

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 267.

? [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 267.

3 Albayrak, “Ibn Haldun 'un Medeniyet Tasarimi ve Insan,” Islami Arastirmalar Dergisi, c. XXI, Say1
1, 2010, s.12.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 258.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 258.

® izmirli Ismail Hakki, “Islamda Felsefe Cereyanlari,” Daru’l-Funiin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
Burhanettin Matbaasi, Istanbul 1932, s. 6.

’ Bu yiizden peygamberler, Ustiin devletler, ilimler, sehirler ve ileri sanat dallarinin hep o iklimlerde
nesvii nema buldugunu su sekilde agiklar: “Imdi (giineyde ekvatordan baslayip pespese kuzeye dogru
giden yedi iklim i¢inde) dordiincii iklim winran bakimindan en mutedilidir. Bunun civarmda bulunan
(giiney ve kuzey taraflarindan buna bitisik durumda olan) ticiincii ve besinci iklim bélgeleri ise itidale
cok yakindwr. Bu iki iklimi takip eden (giineydeki) ikinci iklim ile (kuzeydeki) altinct iklim itidalden ve
normalden uzaktr. (Giineydeki) birinci iklim ile (kuzeydeki) yedinci iklim ise mutedil olmaktan cok
daha fazla uzaktir. Bundan dolayidir ki, ilimler, sanatlar, binalar, giyecekler, yiyecekler, meyveler,
hatta hayvanlar ve canlilar, ortadaki bahis konusu ii¢ iklimde (3 . 4. ve 5. iklimlerde) olusan her sey,
itidal (ve kemal) hususiyetine sahiptir. Beden, renk, ahldk ve din bakimindan en mutedil olan insanlar
burada yasarlar. Hatta niibiivvet (miiessesesi bile) ekseriya burada mevcut olmustur. (Fazla) giiney ve
kuzeyde olan iklimlerde peygamber gonderildigine dair herhangi bir habere vakif olmus degiliz.
Bunun sebebi, (suret ve siret) beden ve ruh bakimindan insan nevinin en miikemmeli olma 6zelliginin
sadece nebilere ve resullere has olmasidir. Yiice Allah buyurur: (Ey peygamberler ziimresi, ve
Muhammed iimmeti) "Siz insanlar icin ortaya ¢ikarilan en haywl bir iimmnetsiniz". (Ali Imran,
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Iklim ve havanin insan iizerindeki tesirini sehirler ve umranin olusmasi
acisindan da degerlendiren Ibn Haldun, semavi (tabi) afetlerden birisi olarak
gordiigl, hastaliklardan selamette kalmak i¢in yasanilan tabi ¢evre ve havanin temiz

olmas1 gerektigini belirtir.!

Insanlarin beden yapilar1 ve fiziki biinyelerinden baska huy ve karakterlerinin
de iklim sartlar1 ve cografi 6zellikler tarafindan etkilendigini belirten ibn Haldun?
iklimin, insanlarin beslenme ihtiyaclarini giderdikleri gida maddeleri iizerinde de
etkili oldugunu, tiiketilen tiriinlerin de insanlarin mizacina olumlu ve olumsuz etkileri
oldugunu belirtir.®> Tliman iklim bélgesi olarak bilinen yerlerde bulunan kurak ve
verimsiz arazilerde yasayan insanlarin gida maddelerini temin etmede gosterdikleri

gayret ve elde ettikleri iirlinlere gére ruh ve davraniglarinin farkli olacagini belirtir.*
3.2.2. Beslenmenin insanin Ruhuna ve Psikolojisine Etkisi

Havanin ruha nese (ve gii¢) verecedini belirten ibn Haldun,” insanlarin
beslenmeleri ve aldiklar1 besinlerin fiziki yapisi, ruhu ve psikolojisi iizerine etkisi

acisindan insanlari ii¢ gruba ayirmaktadir:
1. Verimsiz topraklarda, kurak ve ¢orak arazide yasayanlar,
2. Verimli ovalarda ve diizliiklerde, {iriinii bol topraklarda yasayanlar,
3. Sehir ve kasabada yasayanlar. °

Birinci grupta yer alan insanlar zor sartlarda yasayarak gida temini i¢in ¢ok
calisan, bundan dolay1 da hareketli, ¢cevik ve zinde insanlardir. Renkleri daha parlak,

viicutlar1 daha temiz, diizgilin ve yakisikli olan bu insanlarin huylar1 anormalliklerden

3/110). Boyle olmasi peygamberlerin Allah katindan getirdikleri seyleri insanlarin tam olarak kabul
etmeleri igindir.”” Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 258.

! Insanin bedeni ve ruhi yapisi etkileyen hastaliklarla ¢evre iliskisini ibn Haldun su sekilde ifade
etmektedir: “Hastaliklardan selamette kalmak i¢in hava hos olmalidw. (Sehri, hava ve iklim
sartlarindan gelen tabii zararlardan da himaye ve muhafaza etmek gerekir). Zira hava durgun ve pis
olursa veya bozulmug sulara veya kokmug golciiklere veyahut da pis bataklik ve ¢ékekliklere miicavir
olursa, yakinlik sebebiyle bu yerlerdeki kokular ¢abucak sehre sirdyet eder. Bunun neticesi olarak da,
Oorada var olan canlilar mutlaka hizli bir sekilde hastaliga maruz kalir. Bu, miisdhede edilen bir
husustur. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 635.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 259.

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 269.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 269.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 742.

® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 270.
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uzak, bilgi ve idrak itibariyle zihinleri daha keskindir. Gida olarak daha ¢ok siit
tliketen bu insanlarin beden ve huylarindaki giizellik, itidale yakinlik, ¢ok calisip az

gida tiikketmelerine baglhdir. !

Ikinci grupta yer alan insanlar, iriinii bol, verimli arazide yasadiklar1 igin az
caligmakla kendilerine yetecek kadar yiyecek temin edebilmektedirler. Verimli
yerlerde yasayan insanlar farkli gida maddelerini ¢ok tiikettikleri i¢in viicutlarinda
biriken yag ve etten dolay1 yapilarinda bigimsizlik, sismanlik ve hantallik olusur. Az
calismayla verimli araziden elde ettikleri triinleri ¢ok tiikketen bu insanlar, zihin

itibariyle geri zekali, anlayissiz insanlardur. 2

Uciincii grupta yer alan ve sehirde yasayan insanlar da her ne kadar ikinci
grupta olan insanlar gibi bol ve cesitli gida maddelerini ¢ok tiiketseler de, bunlar
yiyeceklerini tuzlamak, kurutmak, pisirmek vb. metotlarla terbiye ettikleri i¢in gida
maddelerindeki katilik ve sertligi giderirler. Katilik ve sertligi giderilerek inceltilip
latiflestirilen gidalar hazmi kolay hale gelir. Bundan dolay: tiikketimdeki fazlalik
onlarin bedenlerine etki etmez. Cesitli muamelelerle malul ve terbiye edilen
yiyecekler, sehir halkinin ruh ve davranislarinda kibarlik ve zarif davranis sergileme

olarak etki eder.®

Insanmn huy ve davramslarinin sekillenisini tiiketilen hayvani besinlerle de
alakali oldugunu belirten Ibn Haldun, deve eti ve siitii ile beslenen insanlarm ic
organlarinin daha saglam ve dayanikli olmasi gibi huy ve karekterleri de sabirli ve
tahammiilliidiir. Ayrica iriyar1 ve ciisseli hayvanlarin etlerini tiiketen insanlarin

nesillerinin de iriyar1 ve ciisseli oldugunu belirtir.*

Islam &limleri Huiristiyanlarda kiskanglik duygusunun olmamasini, domuz
etini ¢ok tiikketmelerine baglamakta, insanda bulunan huy ve karekterin tamamen
kalitsal olmayip alinan besinlerin huy, ahldk ve karekterine etki ettigini

g6zlemlemektedirler.®

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 269.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, 5.269-274.

® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 269-274.

* {bn Haldun, Mukaddime trc, c.I s. 269-274.

® Hayvansal gidalarin insanin huy ve kareketerine etkisini Siileyman Uludag, domuz etini tiikketenlerde
goriilen kiskanglik duygusunun azalmasiyla agiklamaktadir.ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I,
s. 274.

94



Ibn Haldun, yiyecek ve igecek tiiketiminin insanlarin sadece huy ve
karekterlerinde degil, dini hayat1 yasama bi¢iminide etkiledigini belirtir. Kendisini az
yemeye alistiran insanlar ister kirsal bolgelerde isterse sehirde yasasin dine ve
ibadete daha diiskiindiirler. Sehir ve kasabada yasayan insanlar has bugday ve et
yediklerinden dolay1 derin bir gaflet igerisinde kat1 kalbli olurlar. Bundan dolay1 da

sehirlerde kirsala gore abid ve zahid insanlar daha azdir.!

Ibn Haldun, insan bedeninin tek cesit gida ile hayatiyetini koruyabilecegini,
gida tiiketiminde alisilanin digsinda ani degisikliklerin bedenin telef olmasina neden
olacagin belirtir. Ister aclik, isterse tokluk yéniinde yapilacak degisikliklerin tedricen
uygulanmasi gerektigini belirten Ibn Haldun, kirk giin siireyle a¢ kalmaya sabreden

insanlarin varligina sahit oldugunu belirtmektedir.?

Ibn Haldun, insanlar az gida almalar1 ve ¢ok ibadet etmeleri ile kesflerinin
acilarak gaybi bilgilere surekli sahip olabileceklerini belirtirken, kesf perdesinin
acilmasiyla birlikte istikdmeti korumanin gerekli oldugunu, istikdmeti koruyabilmek

i¢cin de baz1 ahlaki niteliklere sahip olunmasi gerektigini belirtir.
3.3. Ahlaki ve Psikolojik Konularla flgili Yaklasimlar

Varliklar siifinin ist seviyesinde bulunan insan, madde ve mana alemlerinin
eserlerini iizerinde tagimasindan dolayr nefsin ve ruhun c¢ekim alanlar igerisinde
hayatin1 devam ettirmektedir. Beden iilkesini ruh siivarisine teslim ettigi takdirde
insani ve irfani kemale dogru yol alarak kendisinden beklenen olumlu davranislari
ortaya koyar.3 Nefsin ¢ekim alani igerisine girdigi takdirde kendisinden beklenmeyen
olumsuz davranislarin ortaya ¢tkmas1 miimkiindiir. Igerisinde yetismis oldugu cevre
ve kiiltiirel ortamin da etkisiyle bir kisim insani zafiyetler gostererek hata ve yanlis
yapmas1 mimkunddr. Bazen bireysel bazen da toplumsal hayata yansiyan birey ve
toplumun ahlaki ve sosyal gelisimine etki eden bu hata ve yanlislarin telafisi tovbe

ile miimkiin olmaktadir.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 269-274.
2 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 269-274.
® [bn Haldun, Sifius-sail, s. 55-57.
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3.3.1.Tovbe

Tovbe llgatte; donmek, birakmak, vazge¢cmek, pisman olmak, masiyeti terk
edip itaate yonelmek, glinah ve isyandan dolay1 Allah’tan af dilemek, itaate
yonelmek, kalbten (glnahta) israr diigiimiinii ¢6zmekle Allah’a donmek, Allah’in
haklarint yerine getirmek anlamlarina gelmektedir. Allahu Teala’nin isimlerinden
birisi olan et-Tevvab da tOvbeleri ¢okca kabul eden anlamina gelmektedir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’de tévbe iki yonli olarak kullanilmakta olup kulun Allah’a tévbesi,
gunah ve isyanlardan Allah’a dénmesi, Allah’in kula tovbesi de onu bagislamasi,

tévbeye muvaffak kilmasi, fazli ve kabuliiyle ona yénelmesidir.*

Kur’an-1 Kerim’de tovbe kavramui 88 yerde gecmekte?, 35 yerde Allah’a,
digerlerinde insanlara nispet edilmektedir. Naslarda tovbenin ve anlam yakinligi
icinde bulundugu “riic, indbe, evbe, gufrdn” ve af kavramlarinin kullanilislar
g0zoniinde bulunduruldugunda tovbenin bezm-i elestte Allah ile kul arasinda yapilan
ahdin tazelenmesini veya her insanin fitrat cizgisine dénmesini ve onu korumasini

ifade ettigi anlagilir.?

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in, Hz. ibrahim’in, Hz. Mds&d’nin ve Hz.
Muhammed’in tévbelerinden sz edilmekte,* bircok ayette peygamberlerin magfiret
talebinde bulundugu haber verilmekte ve bizzat Resdlullah’a Allah’tan magfiret
dilemesi emredilmektedir.®> Peygamberlerin giinah islemekten korundugu bilinmekle
birlikte, onlarin tovbe ve istigfarda bulunmasi hususu nasil bagdastirilabilir? Restl-i
Ekrem hadislerinde;*“Bazen kalbimi bir perde biriir de gunde 100 defa tévbe ettigim
3 6

olur. Ey Insanlar Allah’a tévbe ediniz, ben giinde yiiz defa tévbe ediyorum.

buyurmustur.

! fbn Manziir, Lisani’l-Arab, c. 1, s.454; Zebidi, Tacu’l-Ards, c. II, s. 77; Cevheri, es-Sihah, c. 1, s.
91; Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. |, s. 524; Clrcani Kitdbi’t-Tarifat, s. 74; Suad el-Hakim, el-
Mucemu’s-Saff, Daru’n-Nedre, Beyrut 198, s. 238; Cebecioglu, Tasavufi Terimler ve Deyimler
Sozliigii, s. 493; Bekir Topaloglu, “Tévbe,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, c. XXXXI, s.
278.

2 Fuad Abdulbaki, el-Mucem’i’l-Miifehres, s. 99.

* Topaloglu, “Tévbe ”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2012, ¢. XXXXI, s. 278.

* el-Bakara, 2/37, 128; el-A‘raf, 7/143; et-Tevbe, 9/117; H(d, 11/112.

5 en-Nis4,4/106; Muhammed, 47/ 19; en-Nasr, 110/3

® Miislim, Zikir, 41-42; Eb( David, Vitir, 26.
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Tovbe imanin bir tezahiirii, Kur’an’da isaret edildigi gibi nefsini kirlerden
arindirma cabasidir.' Gunahlar, tévbe ve kalb arasinda birbirinden ayrilmasi
miimkiin olmayan bir bag vardir ve bu bagin akil diinyasina hitabi ayna metaforu ile
aciklanir. Bundan dolay1 inancin kaynagi olan kalb hadislerde aynaya benzetilir. Eb(
Hulreyre’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber bu konuda s$dyle buyurmustur:
“Miimin kul giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta belirir. Eger pisman olarak
bagislanmasini dilerse nokta silinip kalbi cilalanwr. Giinah islemeye devam ederse
siyahlik kalbini sarar. Cendb-1 Hakk’in, ‘Onlarin islemekte olduklari kétiiliikler
kalblerini kirletmistir’ seklindeki beyaninda (el-Mutaffifin 83/14) yer alan kir ve pas

932

bundan ibarettir’® Ibn Haldun da eserlerinde kalp ile ayna arasinda kullanilan bu

benzetmeyi kullanmaktadir. 3

Giinahlar kul hakkiyla ilgili olmayip sadece ilahi haktan ibaretse ve bunlarin
icinde kazadsit miimkiin farz ibadetler varsa bunlar kazad edilmelidir. Kul hakkina
yonelik gunahlara gelince bu konuda aslolan Hz. Peygamber’in su talimatidir:
“Miisliiman kardesinin malina veya seref ve namusuna yonelik giinah isleyen kimse
altin ve giimiistiin bulunmadigr giin gelmeden once ondan helallik dilesin. O giin,
diinyada kotiiliik yapan kimsenin sevaplart varsa haksizligi kadar alimip magdura

e . . . .4
verilir, yoksa onun giinahindan alinip berikine yiiklenir

Tovbe konusu giinahlar dogrudan insanlara, toplum hayatina yonelikse
bunlarin affa ugramasi i¢cin mutlaka telafi edilmesi gerekir. Buna gore sosyal hayatin
bozulmasina yol acan giinahlarin telafisinin de sosyal bir nitelik tagimasi gerekir.
Tovbe edecek kimse haklarina tecaviiz ettigi kisilerin haklarimi iade etmeli, bu
kisilerden alenen 6ziir dilemeli ve kendisi gibi davranan kimseleri de uyarmalidir.
Emanet ve giiven esasina dayali olarak sosyal alanda ve kamu ydnetiminde yetki ve
sorumluluk Ustlenen kimselerin suistimalde bulunmast Kur’an’da ‘“hiyanet”

kavramiyla ifade edilmektedir.

Insan ne kadar giinahkar olsa da Allah’in rahmetinden tmit kesmemesi

gerekir. Allah’in rahmetinin genis oldugunu unutmamali ve her an O’na

! Topaloglu, “Tovbe,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXXI, s. 278.
2 Tirmizi, Tefsir, 74.

® [bn Haldun, Siféius-sail, s. 83.

* Buhari, Rikak, 48; Mezalim, 10.
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yonelmelidir." Ancak Allah’m kesinlikle kabul edecegini va’ad ettigi tovbenin,
bilmeyerek kotiiliik yapip sonra da ¢ok gegmeden tovbe eden, gilinahina israr
etmeyen kimselere ait oldugunu bilmelidir. Fenaliklar1 yapip da 6liim gelip ¢attiginda

ben simdi tovbe ettim diyenlere ve de kafir olarak 6lenlere tovbe yoktur.2

Tovbe tasavvufta cgesitli sekillerde tarif edilmistir. Bu tarifler tévbenin

yoniinii ve niteliklerini gostermesi bakimindan 6nem tasir.>

Tovbe, tasavvufi makamlarin ve menzillerin ilkidir. Bu sebeple “babii’l-
ebvab” (ana kap1) diye adlandirilir. Tasavvufi hayata tovbe kapisindan girilir; takva,
zithd, fakr, sabir, tevekkiil ve rizd gibi makamlarda tovbenin Onemi artar ve bu
durum sélik son nefesini verinceye kadar devam eder. Sahih ve muteber bir sekilde
tovbe etmeyen sélikin manevi halleri sahih ve muteber sayilmaz. Bu makamdaki
zafiyet ve eksiklik ondan sonra gelen bltin hal ve makamlar1 olumsuz y6nde
etkiler.

Ibn Haldun, miridin manevi makamlar1 gecebilmesi icin istikmet lzere bir
hayat yasamasi gerektigini belirtir. itaat ve ihlas iizere yasayan miiridde, tevhid ve
irfan makamina ulasincaya kadar birtakim héller ve sifatlar hasil olur. Bu héller ve
sifatlar birbirini etkileyerek devam eder. Sayet yasadigi hal ve makamda bir kusur ve
aksaklik olusursa bunun sebebi Onceki hal ve sifattan kaynaklanan hatadan

olusmustur. Bu durumda miirid nefsini hesaba ¢ekerek bu hatasindan donmelidir.”

Ibn Haldun’un eserlerinde refarans gosterdigi sifi kaynaklarina gore tovbe
tartismasiz olarak makam kabul edilmektedir.® Tévbenin makam olup olmamasi
noktasinda bir tartisma olmasa da onun tarifi noktasinda farkliliklar ortaya ¢ikmis ve
her mutasavvif tévbeyi kendi hali ve mesrebine gore agiklamistir.” Serrac, Sehl b.
Abdullah’in “Tdvbe; gilinahim1 unutmamandir.” & sozu ile Clneyd’in “Tdvbe;

9,9

giinahin1 unutmandir” ~ tarifleri hakkinda, birinci tarif icin, “Sehl bu s6ziyle, marit (

! Ziimer,39/53.

2 Ozkose, Dervisin Giinliigii, Ensar Yaymlari, Konya 2008, s. 26.

8 Uludag, “Tovbe,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXXI, s. 284.

* Uludag, “T6vbe,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXXI, s. 284; ibn Haldun, Mukaddime, haz.
Uludag, c. 11, s. 850.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 850.

® Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 178; Serrac, el-Luma’, s. 68.

" Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar Haller ve Makamlar, s. 247.

8 Serrac, el-Luma’, s. 68.

% Serrac, el-Luma’, s. 68.
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tasavvufa yeni giren) lerle, bazen tovbe eden bazen tdvbesini bozan gunahkarlari,
Clineyd ise hakikat mertebesine ulasanlarin haline isaret etmistir. Ciinkii bu
mertebeye ulasanlarin kalblerine Allah (cc)’in azameti ve zikrinin devami galip

oldugu i¢in giinahlarin hatlrlayamazlar”1 aciklamasinda bulunmustur.

Kuseyri de “Tévbe pismanliktir’”® hadisinden hareketle dogru, saglikli bir

tovbenin sartlarini su i maddede 6zetler:
1. Islemis oldugu aykiriliklardan pismanlik duymak.
2. Derhal kayis1 terk etmek.
3. Isledigi giinahin benzerine dénmemeye azmetmek.>

Tovbe rdhi bir hadisedir. Kulun kusurunu Hakk’a gotlrmesi, giinahlarim
itirafla, pismanligin1 beyan edip O’na siginmasidir. Ne kadar abid ve seckin kul olsa
da miimin isledigi glinahlar1 unutamaz, tévbesine giivenemez ve umursamaz bir tavir

sergileyemez.*

Ibn Haldun’a gore de salikin hakikat yolculugunda ilerleyebilmesi bir
makamdan diger makama gecebilmesi icin her an kendisini kontrol etmesi, nefs
muhasebesi yapmasi zorunludur. Zira belirli amellerden belirli neticelerin hasil
olmasi zaruridir.” Bundan dolay miiridin igerisinde bulundugu hal ve makama, irfani
durum ve istikdmetine gore de tovbesi farklilik arz edecektir. Miibtedinin tovbesi
mintehinin tévbesinden farklidir. Ibn Haldun bu farklihg da ZiinnGn-1 Misri
(6.245/860)’nin “Avamin tévbesi giinahlardan, havassin tovbesi gafletten, ariflerin

tovbesi de Allah’dan baska olan her seydendir” ° sozleriyle agiklar.”

! Serrac, el-Luma’, s. 68.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beytiil Efkar Yayinlari, Riyad 1998, h no: 4012 s. 341; Ebu Abdullah
Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinen-i /bn Mace, thk Suayb Arnatid, Daru’r-Risaletiil-
alemiyye Yayinlari, Beyrut 2009, Ziihd, 30.

3 Kuseyri, er-Risale s. 178-179; Ozkdse, Dervisin Giinliigii, s. 32.

4 Ozkose, Dervisin Giinliigii, S. 28.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 850-852.

® Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 211.

" fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 90. ibn Haldun, Ziinnun-i Misri’nin tovbeyi yasanilan hile gore iic
asamada degerlendirdiginden bahsetse de Kuseyri, Ziinnun-i Misti’nin tovbeyi avam ve havas
seklinde ikiye ayirdigimi nakleder. Bkz. Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 211. Sifdu’s-s&il muhakkiki
Muhammed Muti’ el-Hafiz, Ziinnun-i Misri’nin ii¢lii tasnifinin Kugeyri Risalesinin muhtasarinda
zikredildiginden bahsetmektedir. Bkz. Muhammed Muti’ el-Hafiz, Sifdu ’s-sail ve Tehzib(’l-Mesail s.
90. Ayrica Ibn Haldun’un, Ziinniin-1 Misti’ye isnad ettigi “ariflerin tovbesi Allah’tan baska her
sey”den olmas1 s6ziinii Serrac, Hiiseyin en-Nuri’ye isnad etmektedir. Bkz. Serréc, el-Luma’, s. 68.
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Tovbenin kendisiyle asirt mesguliyet, kibir ve biylklenmeye yol acarak
keméle giden yolu tikamasindan dolay1 bazi sfiler tovbenin nihai amacin1 tOvbeden

bile tévbe etmek olarak gormiislerdir.

Ibn Haldun, bedevi Araplarda tdvbenin algilanma big¢imini, toplum icerisinde
kabul gormeyen, yagma ve capulculuktan, giinah ve yanlis davraniglardan donmek

seklinde anlagildigini belirtir.”

Ibn Haldun, okuyucularin tdvbeye énem vermelerini ve yerine getirmelerini
tavsiye eder mahiyette sozlerini ismet sifatiyla yaratilan ve gunahi olmamasina
ragmen Allah’tan bagislanma dileyen Rasulullah’in; “Ey insanlar Allah’a tovbe
ediniz. Ben giinde yiiz defa Allah’a tévbe etmekteyim’’® hadisi ile tamamlar.* Giinah
ve yanliglarin farkinda olarak pismanlik duymak ancak murakabe edildiginin

bilincinde olanlarin gosterecegi davranistir.
3.3.2. Murékabe

Toplumun yap1 tasini olusturan bireyin kendisini devamli kontrol altinda
tutmasinin sosyal hayata saglayacagi huzuru &nceleyen ibn Haldun, gerek sosyal
hayatta, gerekse ibadet hayatinda muhéasebe ve murékabe hélinde olmay1 tavsiye

etmektedir.

Murékabe; Arapga gozetlemek, korumak, kontrol etmek demektir. Allah't
kalb ile diisinmek.> Allah'in her zaman ve her yerde hizir ve nazir oldugunu, bizleri
gorup® isittigini biling olarak yasamak, kalbi kétiluklerden korumak, masivadan
alakay1 keserek kalben Cenab-1 Allah’a tevecciih etmek, Allah’in ilminin biitiin

halleri muhit oldugunu diisiiniip ibadete devam ile nefsi harekete gecirmektir.’

Bir kanaate gére murakabenin hakikati, Allah’1 goriir gibi ibadet etmektir.®

Baz1 sifilere gore avdm ve havassin olmak tizere murakabe iki gesittir. Avamin

! Serréc, el-Luma’, s. 68; Kemal Sayar, SGff Psikolojisi, Timas Yay. 8. Baski, Istanbul 2012, s. 30.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 602.

* Miislim, Zikir, 42; Eba Davad, Vitir, 26; Ibni Mace, Edeb, 57.

* ibn Haldun, Sifdu 's-sail, s. 90.

> Cebecioglu, Tasavvuif Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 343.

® Circant, Kitabu’t-Tarifat, s. 223; Cebecioglu, Tasavvuif Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 343.

" Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. 11, s. 1507; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi Istanbul 1983, c. I1, s. 587.

® Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. 11, s. 1507.

100



murakabesi; Allah'tan korkmak iken, havassin murakabesi, Allah'tan Gimit etmektir.*
Gizli ve acikta Allah i¢in ihlasli olmak da havassin murakabesi sayllmls‘ur.2 fbn
Atd'ya en faziletli taatin ne oldugu sorulunca, "Her zaman Hakk'a murékabeye

n3

devam etmek"” karsiligini1 vermistir. Zinnln-1 Misri’ye gére, murakabenin alameti;

“Allah'in tercih ettigini tercih etmek, O'mun yiicelttigini yiiceltmek, kiiciilttiiglini

kiiciiltmektir.”*

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayet-i kerimeler zahir ve batini murakabe hali igin

delil olarak kullanilmustir.® “

Siiphesiz Allah, gégiislerin 6zunu (kalblerde olani)
bilir.”® Siiphesiz Allah her seyi gozetleyendir.” “Ciinkii o, gogiislerin éziinii
(kalblerde olani) hakkiyla bilendir.” ® “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona

verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakzmz.”g

Cibril hadisi olarak bilinen hadisteki ihsan kavram1 murakabenin delili olarak
kullaniimakta ve murakabe hali ihsan kavrami ile agiklanmaya calisilmaktadir.’® fbn
Haldun da tasavvuf ilminde kendisine rehber edindigi Muhasibi ve Kuseyri gibi
murakabeyi ihsan makami olarak degerlendirmektedir.’* Ona gore ihsan makami;
“Araya gaflet hélinin girmemesi sarti ile biitiin ibadet ve amellerde, i¢in disa

uygunlugunun denetimiyle yasamaktir.” 12

Murékabe halini kalbin fiili olarak gdren Ibn Haldun, kalbin fiillerinin seriat
ve adaletle ilgili organlarin fiillerine takdim edilmesi gerektigini belirtir.** ibn
Haldun’un bu gorlisii Muhasibi’nin, “Kalbin hareketleriyle amel, organlarin
hareketleriyle olan amelden daha sereflidir™* sozliyle oOrtiismektedir. Ayrica

Muhésibi, “Batinin1 murékabe ve ihlasla saglamlastiran kimsenin zahirini Allah,

! Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. 11, s. 1507; Tehanevi’nin avimin ve havasin murakabesi seklindeki
tasnifini, Kuseyri, Nasrabadi’nin s6zii olarak nakleder. Bkz. Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 331.
2 Cebecioglu, Tasavvuif Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 343.

3 Kuseyri, er-Risale, c. I1, s. 331.

* Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 331.

5 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 396.

® Ali imran 3/119, 154.

" Ahzab 33/52.

® Enfal 8/43.

® Kaf 50/16.

19 yiiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 396.

1 fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 47.

12 fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 48.

'3 [bn Haldun, Sifius-sail, s. 48.

Y Hucvurt, Kegfir’I-Mahcb, trc. Siileyman Uludag, s. 175.
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»l

miuicahede ve siinnete uyma ile susler”” diyerek batinin zahire, zahirin batina etkisi ve

Allah’mn yardimu ile hidayet etmesi vurgulamaktadir.’

Muhasibi’nin vurguladigi batini fiillerin zahiri davranislara etkisi, Ibn
Haldun’un zéhir ve batin degerlendirmesinde de gorilmektedir. Ona gdére batinini
kontrol ederek istikdmet vasfin1 kazanan kalplerden sadir olan amellerin nisbeti tek

bir nisbettir ki, o da istikAmet iizere olmaktir.®

Muhésibi’nin yolunu takip eden Cineyd-i Bagdadi de tasavvuf yolunda
zahirdeki gorintiden ziyade batinin 6nemli oldugunu vurgulamakta ve “Zahirine
onem veren bir sOfi gériirsen bil ki batimi haraptir.”* sozii ile batimn murakabe

edilmesini,5 kalbin fiillerine dncelik verilmesini® istemektedir.

Ceriri (6.311/ 923)’de takva ve murakabeyi, kesif ve miisahedenin 6n sarti
olarak gormekte ve “Kim Allah’la kendisi arasinda takva ve murakabeyi hakim
kilmazsa, kegsif ve miisdhede haline ulasamaz T sdzil ile murakabe halinin hangi hal

ve makamda bulunursa bulunsun gerekliligine isaret etmektedir.

Ibn Haldun murakabenin gerceklestigi ihsan makami ile furkan arasinda
irtibat kurmaktadir. Her makamin furkani oldugu gibi ihsdn makaminin da furkani
olacagini, bu furkdnin da o makama has takvaya ridyet etmekle hésil olacagini,
salikin dogrulugu veya egriliginin, amelinin sihhatli veya fasid olusunun bu takva ile

ortaya ¢ikacagini belirtir.®

Zahir ve batin arasindaki alakayr miiridin butlin amellerinde nefs muhéasebesi
yaparak davranis sergilemesi esasina dayandiran Ibn Haldun, belli amellerden belli
neticelerin hésil olacagini, neticelerdeki sakatligin amel ve niyetteki bozukluktan
ileri gelecegini belirtir.® Bu yaklasimiyla nefs muhasebesi ve murakabesinin 6nemine
deginen ibn Haldun, hal ve makamlarin insan nefsinde yerlesmesini amellerdeki

ihlds ve samimiyete dayandirir. Nefsi havatir ve kalbi varidatlarin dogrulugu ve

! Ebi Abdirrahman Muhammed b. El-Hiseyn es-Siilemi, Tabakatiis-Stfiyye, 3. Baski, Daru’l-
Ktubd’l-ilmiyye, Libnan 2010, s. 60.

2 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 396.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 82-83.

* Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 329-331.

> [bn Haldun, Sifdus-sail, s. 50.

® fbn Haldun, Sifdus-sail, s. 50.

" Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 329-331.

® [bn Haldun, Sifédu s-sail, s. 156.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 851.
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yanlishgmi, kuvvetli veya zayif olusunu bulundugu makam ve halden bir 6nceki
halde meydana gelen hatadan kaynaklanacagim belirtir.*

Ibn Haldun, kalbi amellerin 6nemi tizerinde durarak, batina yonelen evliyanimn
her gecen asirda azaldigini, arzu ve isteklerin pesinden gidilerek havétira tabi
olmakla, ruhlarin al¢aldigini, hosa giden arzular pesinden gidildiginden tabiat ve
cibilliyetin muhalefeti nedeniyle onlarin yolunda yiiriimenin kalblere zor geldigini

belirtmistir.

Zahirde istikdmet Uzere yasamanin gerekliligine, batinda kalbin fiillerini her
daim kontrol altinda tutmanin énemine inanan ibn Haldun,? sosyal hayatta da
murékabenin varligindan bahsetmektedir. Gerek kalbi gerekse toplumsal murakabe
ve muhasebe duygusuyla yasayan insanlardan miitesekkil toplumlarin daha huzurlu
ve mutlu yasadiklarimi belirtir. Ancak sehirlerde nifus yogunlugundan dolay1
toplumsal murakabenin kalktigini, bundan dolay: sehirlerde gayr-i ahlaki yasayisin
arttigin1 vurgular. Dini ve ahlaki yapisi bozulan sehir halkinin, insanliginin da
bozuldugunu bunun neticesinde toplumsal yok olusun baslayarak, hakiki méanada
mesh (sekil degistirmesi)’in (hayvani vaziyete istihale etme) vaki oldugunu belirtir.>
Idarecilerin gerekli yasal diizenlemelerle bu bozulmaya engel olmalarini, bu hususun
onlarin sorumlulugunda oldugunu, aksi takdirde cari olan stinnetullahin tecelli ederek

toplumun yok olacagini belirtir.”
3.3.3. zihd

Dini bir terim olarak kullanilan ziihd kelimesi llgatte, “diinyaya ragbet etme
ve hirsli olmanin ziddi, bir seyi hakir gorerek ondan yiiz g¢evirmek, bir seye
yonelmeyi terk etmek, az olmasi® anlamlarma gelmektedir. Hakikat ehlinin yaninda
tasavvufi terim olarak ziihd, diinyadan yiiz ¢evirmek, ahiret rahatini talep ederek

diinya rahatini terk etmek gibi manalara gelmektedir.®

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 303.

2 {bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 70-78.

* ibnHaldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 673.

* ibnHaldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 1, s. 671-673.

® ibn Manzir, Lisani’l-Arab, c. Ill, s. 1876; Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. |, s. 913; Ciircant,
Kitdbu’t-Tarifat, s. 120; Suad el-Hakim, el-Mucem’u’s-Sufi, s. 531; Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve
Deyimler Sozliigii, s. 550.

® [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, c.111, s. 1876; Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. 1, s. 913; Ciircant, Kitabii’t-
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Kur’an-1 Kerim’de sadece Yusuf Suresi 20. ayet-i kerimede gecen/ uA-U Sy
Gl 3l Ga 4 185 53,05 a3 u»m I"Yusuf'un satisi konusunda) ragbetsiz idiler"”
zahid kelimesi hakikat ehli tarafindan kullanilan anlamiyla olmasa da,’ tasavvufta,
dunyaya dolu dizgin dalmamak manasinda kullanim1 esastir. Zira Kur’an-1 Kerim'de
bunu destekler tarzdaki ayet-i kerimelerin birkac1 soyledir: "Ey inananlar! Es ve
cocuklarimizdan bir kismi size diismandir, onlardan sakumn..."* | "Biliniz ki

"3 /

mallariniz ve ¢ocuklariniz bir fitnedir."| "Diinya hayati, gurur metaindan baska bir

4 / "5 /

sey degildir.""| "Diinyanin metai azdwr. Ahiret ise mutlakiler i¢in daha haywrlidrr...
"Diinya hayati sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir.” °/ "Ahiret dururken diinya
hayatina mi razi oldunuz. Diinya hayatimin gecimi, Ahirete nisbetle ¢ok azdir."’
Avyet-i kerimeler diinya ahiret dengesini korumanm O6nemini vurgulamaktadir.
Bundan dolayi ilk dénem Islam toplumunda ziihd hayat: {izere yasamak &nemli bir

yere sahiptir.

Hicretin ikinci asrinda halkin ragbet ettigi mal ve mulk, mevki ve makama
kars1 tavir alan, kendilerini ibadete veren insanlarin zuhuruyla birlikte® ziihd ve
ziihhad kelimeleri alem olarak kullanilmaya baglanmus,” ziihd ve zahidane yasayisin

esaslar1 hakkinda mustakil eserler kaleme almmustir.'

[k dénem Islam toplumunda sosyal yasama bigimi olarak kabul edilen ziihd
veya zéhidane yasayis, tasavvufun mudevven ilim olarak tesis edilmesiyle birlikte
her hal ve makamda farkli anlamlar yiiklenen ve dikkat edilmesi gereken bir kavrama

dénﬁsmﬁsll ve tartismasiz makam olarak kabul edilmistir. 12

Ibn Haldun, tasavvuf ve sGfi isimlerinin yaygimnlik kazanmadigi sahabe ve

selef doneminde insanlarin masivadan alakay: keserek Allah’a yoneldiklerini belirtir.

Tarifat, s. 120; Suad el-Hakim, el-Mucem’u’s-Sufi, s. 531; Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve
Deyimler Sozliigii, s. 550.

! Suad el-Hakim, el-Mucem’u’s-Sufi, s. 531.

2 Tegabiin, 64/14.

* Enfal, 8/28.

* Al-i imran, 3/185.

> Nisa, 4/77.

® En'am, 6/32.

" Tévbe, 9/38.

®Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 849.

® Suad el-Hakim, Mucem’u’s-Suff, s. 552.

10 Gyztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 262.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 851-853; ibn Haldun, Sifiu 's-sail, s. 89-91.
12 serrac, el-Luma’, s. 72.
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Halkin ¢ogunlugunun yoneldigi maddi lezzet, mal ve mevki hususunda isteksiz,
dinyanin siis ve zinetinden yuz cevirerek halvete gekilen insanlarin yasadigi bu

donemi, zithd donemi olarak adlandirir.*

Ibn Haldun tasavvufi hayatin evrelerini siiflandirdigi miicahede konusunda
Ilk donem tasavvufi kaynaklarda oldugu sekliyle ziihdii makam olarak degerlendirir

ve ii¢ kismaayirir;
1. Avamin zihd{, haramlari terk etmek,
2. Havéasin ziihdii, helallerden gereksiz olanlari terk etmek,

3. Ariflerin ziihdi, kulu Allah (cc)’la olmaktan men eden seyleri terk etmek

olarak agiklar.

Ibn Haldun zihdu takva micahedesinde bulunan sifinin yasamis oldugu
makamlardan birisi olarak gorir. Zihdi istikamet, miikasefe ve miisahede hallerini
yasayanlarin dahi dikkat etmesi gereken bir makam olarak degerlendirir. Kesf ve
miisahede hallerinin gergeklesebilmesinin sartini takva ve istikimet miicahedesine,®

dolayisiyla ziihde baglamaktadir.

Ibn Haldun’un ziihd anlayisinda, zahidligin belirtisi olarak kullanilan
elbiselerin 6nemi yoktur, bazi tasavvuf mesrepleri tarafindan benimsenen hirka
giyme uygulamasinin sahabe-yi Kirdmin uygulamalarinda olmadigimi hatta
Rasulullah’dan sonra en zahid insanlar olarak gosterilen Hz. Ebdbekir ve Hz.

Omer’in hayatlarinda bu tiirden hadiselere rastlanmadigimi belirtir.*

Ibn Haldun, insanlarin dindarliklar1 ve zilhdi hayat strmeleriyle, yasamis
oldugu tabii c¢evre arasinda bag kurmakta ve schirden uzak yerlerde yasayan
insanlarm daha diiriist ve saf bir hayat yasadiklarini belirtmektedir.’ Bunun sebebini
de, sehirli olmayan insan, bozulmamis ve insan eli degmemis bir tabiat ve cografi bir
mubhit i¢inde yasar. Onun gordiigii, isittigi, temas ettidi, tattigi, kokladigi, yedigi,
ictigi, giyindigi, ikamet ettigi ve kullandig1 her sey tabiidir. Tabii, sade ve basit bir

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 849.

? [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 90-92. Ziihd konusu Siileyman Uludag tarafindan terciime edilen niishada
bulunmamakla birlikte Arapca tahkikinde mevcuttur. Tasavvufun Mahiyeti adli eserde ziihd kisminin
olmamasini baski hatasi olarak gérmek miimkiindiir.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 70-78.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 849.

% [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 673.
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fiziki muhit icinde yasayan bedeviler yani sehirli olmayanlarin ruhlarina ve
Bunun icin onlar da hem ruh hem de beden itibariyle, i¢cinde yasadiklar1 ¢evre ve
ortam gibi tabii, basit ve sade olurlar. Bu durum, ahléki ve rihi manada dogruluk,
diiriistliik, samimiyet, namuslu olma, vakar, ciddiyet, sabir, tahammiil, kanaat,
comertlik, yigitlik, mertlik ve cesaret seklinde; yekdigerinin hak, hukuk, seref,

haysiyet ve itibarina saygili olma biciminde kendinf gosterir.*

Sehirlerde zahidane yasayisin az olmasi ve kirsal bolgelerden sehre yerlesen
insanlarda gorulen dini yasama bi¢iminin azalmasi ve bozulmasini, sehir hayatinda
kullanilan tiiketim maddelerinin suni, mesguliyet ve sikintinin ¢ok ve sosyal ¢evrenin
murakabe yetkisini kaybetmesine baglar.? Soyle ki; sehirlilerin gida maddeleri,
yedikleri ve igtikleri seyler ya tamamen veya genis Olgiide sunidir. Onlar zevk
duygularint igki, esrar, muskirat ve mukeyyifat gibi suni ve gayr-1 tabii seylerle
tatmin ederler. Tamamiyle yalanci ve netice itibariyle zararli haz ve zevkler pesinde
kosarlar. Fertler Gzerinde tesirli olan ictimai murdkabe ve ayiplama miieyyidesi,
nifus kesafeti sebebiyle sehirlerde ortadan kalktigindan, orada her turli ahlak dis
isler daha rahat bir sekilde yapilir. Dini bozulma, liiks ve konfora dayanan ruhun,
refah ve rahatla ilgili renklere boyanmasi hadisesine baglidir. Artik esyaya, menfaata
ve maddeye tabi olan, hep bu gibi seyler pesinde kosan, i¢inde yasadigi cem’iyetin
kotu zihniyeti ve pis telakkileri ruhuna akseden bir kisi dinen de bozulmustur. Dinin
emir ve yasaklarina gore hareket etmek bir yana, onu oldugu gibi anlama kabiliyetini
ve istidadim1 bile kaybetmis oldugundan, tam ve kamil manada dini bir hayat

yasamas1 miimkiin degildir.>

Zahidane yasayis yerine, gosteris ve ihtisam, rahat ve refah bir hayat
yasamayl milkii tesis etmenin tabii sonucu olarak goren ve bu durumun seri’
emirlerle yasaklanmadigini belirten Ibn Haldun, Iran’in fethinden sonra Hz Omer’le

Muaviye (ra.) arasinda gecen konusmayla delillendirmektedir.”

! Uludag, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 674.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 673.

® Uludag, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 674.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 440. Soyle ki; Suriye' ye gelen Hz. Omer (ra.),
kendisini karsilamaya gelen Muaviye (ra.)'vi sayi ve techizat (kemiyet ve keyfiyet) bakimindan miilkiin
debdebesi, ihtisami ve kiyafeti icinde goriince, bunu yadirgamis ve "Ey Muaviye, bu da kisralik mi
yoksa?’ (Bu kiyafetinle Iran sahlarina benzemek mi istiyorsun?), demis, o ise, ‘Haywr ey
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Dinya ve dinya hallerini tamamen &hiret i¢in binek ve vasita goren,
vasitadan mahrum olanin maksada vusilden de mahrum olacagini belirten Ibn
Haldun,* miilkiin tesisi yolunda ortaya konulan zahidane yasama bicimini, azami
diizeyde gergeklesen bir ziithd hayati degil, asgari diizeyde gergeklesen, (yani

avamin) ziihd hayati olarak gérmektedir.

Ibn Haldun’un, mevki, makam, diinyevi arzu ve isteklerden yiiz gevirmek
olarak gordiigii zithd hayat;,® cocukluk ve genclik yillarmi gecirdigi Magrib
bolgesinin genel yasama bicimiydi. Magrib bolgesinde yaygin olan fikih, edebiyat ve
zéhidane yasam arasindaki yakinlik® geng yasta devlet kademelerinde gorev alarak
siyasal hayattan bunalan Ibn Haldun’un da, bir dénem yoneldigi yasama bigimi oldu,
fakat Seyh Ebd Medyen medresesinde kendisini ilme ve zahidane yasamaya adayan

Ibn Haldun’un bu yénelisi kisa siirdii.*

Ibn Haldun, Misir’da bulundugu dénem icerisinde gerek ailesinin deniz
yolculugunda yok olmasi, gerekse doneminde yasanan siyasi ve ulema arasindaki

ihtilaflardan dolay1 ikinci kez zahidane hayata y('jneldi.5
3.3.4.Takva ve Verd’

Islami terminolojinin temel kavramlarindan birisi olan takva bitiin tasavvufi
eserlerde yerini almistir. Takva kavrami liigatte; korkmak, sakinmak, kaygilanmak,

korumak, korunmak, amel-i salihle nefsini azaptan ve masiyetten korumak,® emirlere

Emirelmiiminin, biz cephede diismanla yiizyiizeyiz, harp ve cihad zineti ve techizati ile diismalara
karst éviinmeye (ve iistiin goriinmeye) ihtiyacumiz vardur’, diye cevap vermis. Bunun iizerine Hz. Omer
susmus, hakkin ve dinin maksatlarindan olan bir maksad: delil ve gerekge olarak ileri stirdiigii icin
onu hatalr bulmamusti. Sdyet miilkii kokten reddetmek kastedilmis olsaydi, bahis konusu kisravari
davranis ve o yolu tutma hususunda verilen cevap Hz, Omer'i ikna etmezdi. Bilakis 0, Muaviye'yi bu
tutumdan tiimii ile vazgecirmeye tesvik ederdi, Hz. Omer'in, kisravari davramistan maksadi, miilkleri
ugrunda Iranlilarn isledikleri batil seyler, yaptiklari zuliimler, haksizliklar, bu gibi yollari tutma ve
Allah'tan gafil olma gibi hususlardir. Muaviye ona verdigi cevapta, bununla kastolunan gseyin,
Iranhlarin kisravari tutumlar: ve batil davramislan olmadigini, bununla giittiigii maksatin sadece
Allah'in rizast oldugunu anlatinca, Hz. Omer siikut etmistir. Bkz. Ibn Abdilber, el-Istia’b fi esmai’l
ashab, Beyrut 2006, c. I, s. 244; Bkz. [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 440.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 439.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 849.

3 Ozkose, Magrib’de Tasavvuf, s. 38.

* ibn Haldun, Rihletii [bn Haldun, s. 121.

® Ibn Haldun, Rihletii [bn Haldun s. 208

® ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. VI, s. 4902; Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s.
472.
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sartlip nehyedilenden kagmmak, nefsi giinahlardan korumak® anlamlarinda
kullanilmaktadir. Curcani bu terimi, icap ettiren fiillerden kendini uzak tutarak

Allah’a ibadetle kendisini korumak? seklinde tanimlar.

Circani takvad Kkelimesini itaat ve masiyet agisindan iki yonll
degerlendirmektedir.® Itaatte takva ile ihlasin kastedildigini, masiyette takva

denildigi zaman da terk etmek ve sakinmak anlaminin kastedildigini belirtir.

Ibn Haldun’a gore tim makam ve hallerde dikkat edilmesi gereken, yasanilan
manevi duruma gore farkli tarifleri yapilabilen kavramlardan birisi de takvadir.
Takva lizere yasamanin onemini 1srarla vurgular. Miicahede ¢esitleri igerisinde ilk
siraya koydugu takvayi, tasavvufi haller ve makamlarin sihhatinin temel sart1 olarak
gorur.* Takvanmn kalbde tedrici olarak hasil olmasi gibi neticelerinin de derece

derece husiile gelecegini belirtir.”

Ibn Haldun’a gore takva, kurtulus iimidiyle zahirde ve batinda Allah’m
koymus oldugu hudutlara ridyet etmek, O’nunla beraber olma edebiyle batini
hallerini gozetmekdir.® Ayrica, Allah’m azabindan korunmak ve sakinmak

maksadiyla Hakk’m koydugu hudutlara ridyet etmek olarak da tarif eder.’

Takvayi, zahir ve batin yoniinden ikiye aywran ibn Haldun,® ibn Ata (6.
309/922)’nin “takvanin bir z&hir bir de batin yoni vardir. Zahiri ilahi huddda riayet,

9 s6z0nl esas alarak takvanin zahirini ilaht emirlere muhalefet

batini niyet ve ihlastir
etmemek, edilmis ise tovbe etmek, makam sevgisi, servet biriktirme, rahat yasama
arzusu ve mezheplere taassup derecesinde baglilik gibi zéhire ait seylerden
vazgeemek olarak agiklamaktadir. Batin yonunu ise zahiri amellerin baslangic ve
s(ddr mahalli olan kalbe ait fiilleri iglerim veya farz olan bir seyi terk ederim de

hesaba cekilirim korkusu icerisinde murakabe etmek olarak agiklar.'® Zahir ve batin

! Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. 1, s. 501.
2 Clrcani, Kitabi’t-Tarffat, s. 68.

% Ciircant, “Kitabu’t-Tarifat, s. 68.

* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 75-77.

> [bn Haldun, Sifdu’s-sail, 5.156.

® bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 92.

" ibn Haldun, Sifdu’s-sail,, s. 75.

® fbn Haldun, Sifdu’s-sail,s. 75-77.

? Kuseyri, er-Risale, s. 229.

19 fbn Haldun, Sifiu s-sail, s. 70-78.
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yoniyle gerceklesen takvay: ibadetlerin basi olarak géren ibn Haldun, cennetteki

derecelerin ilkini elde etmenin de takva ile gergeklesecegini belirtir.

Ibn Haldun kesf ve miisahede aleminin sirlarina sahih bir sekilde vakif
olmanin temel sartin1 takvada goriir. Takvada kusur ve hata olusursa bu durumu kesf
ve miigahedeyi olumsuz etkileyen ve saglikli bilgilerin elde edilmesine engel olan
durum olarak degerlendirir.? Dolayisiyla o Ceriri’nin “Kim Allah’la kendi arasinda
takva ve murakabeyi hakim kilmazsa o kesif ve miisahede haline ulasamaz”® soziinii

prensip edinmistir.

Takva ile verd arasinda irtibat kuran Ibn Haldun, takva micahedesinin
hakikatini vera da gorerek veray; siiphelilerden ve helal oldugu halde harama diisme

endisesinden helalleri terk etmek olarak aglklar.4

Selef tarafindan uygulanan takvad ve veranin sadece zahiri ibadet ve
davraniglar degil, dini naslar1 anlama ve yorumlama bi¢iminde de uygulandigim
diisinen Ibn Haldun, Ahmed b. Hanbel’in hudus lafzimin keldm hakkinda

kullaniimasindan takva ve vera icabi kagindigini belirtmistir.’

Takvanin hakikatinin verd oldugunu hadislerden ve sahabenin hayatindan
orneklerle aciklayan Ibn Haldun, takvanin esasim1 siiphelileri terk etmekte
gbrmektedir. Nitekim hadiste “Surasi muhakkak ki, haramlar
apagik bellidir, heléller de apagik bellidir. Bu ikisi arasinda (haram veya helal
oldugu) siipheli olanlar vardir. Insanlardan ¢ogu bunlart bilmez. Bu durumda, kim
stipheli seylerden ka¢imirsa, dinini de, wrzint da temize ¢ikarmis olur.. Kim de siipheli
seylere diiserse harama diismiis olur, tipki korulugun etrafinda siiriisiinii otlatan

156

Coban gibi ki, her an koruluga diisebilecek durumdadir..”” Diger bir hadiste, “Sana

{(7

stiphe veren seyi birak siiphe vermeyene bak ““" buyrulmustur.

Takva ile verd arasindaki irtibati harama diisme endisesiyle helalleri terk

etmek olarak agiklayan ibn Haldun, Ibn Omer’in; “Takvann hakikati, mahzurlu

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 83-84.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 83-84.

® Kuseyri, er-Risale, s. 228.

* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 75.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 839.
¢ Buhari, Iman, 39.

" Buhari, Buyu, 3; Tirmizi, Kiyamet, 60.
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seyleri iglerim endisesi ile iglenmesi mahzurlu olmayan seyleri terk etmek” ve “Kul
vicdaminda rahatsizlik meydana getiren seyleri terk etmedik¢e takvanin hakikatine
erisemez ! sdzleriyle sahabenin hayatlarin bu esaslar iizerine siirdiirdiigiinii belirtir.
Hz Eblbekir (r.a)’in “Harama diiseriz endisesi ile helal babindan yetmis fasl terk
ettik” sozii ile helaller konusundaki hassasiyetlerini ortaya koyar.?

Héller ve makamlarin birbirlerini tamamlayan hakikatler oldugunu belirten
Ibn Haldun, bireyin manevi konumuna gore verdyr yasamasi gerektigini belirtir.

Buna gore vera ti¢ kisimdir:
1. Avamin verasi, siipheli seyleri terk etmek,

2. Havassin verési, Allah’dan baska bir mulahazaya dayanan hareketleri terk

etmek,
3. Avriflerin verasi, kalbe Allah’tan baska bir seyin girmesine engel olmak.>

Takva ve veranin aslini ilahi emirlere ridyet etmek seklinde degerlendiren Ibn
Haldun, ilahi emirlerle asabiyet arasinda bir yakinlik kurmaktadir. Ona gore, “Ser?
hikimlerde, dini kanunlarda, halkin sevk, ah@linin miikellef tutulmasi icabeden her
iste mutlaka asabiyet gereklidir. Ciinkii soylemis oldugumuz gibi, mutalebe (Hak
arama) o olmadan gerceklesmez.”* buna gore dini emirler asabiyet olmadan

gert;eklesmez.5

Ibn Haldun asabiyetin dini emirler acisindan kabul edilen ve edilmeyen
yonlerini, insanin fitratindan getirdigi kuvvetlerle agiklamaya c¢alisir. Serait
koyucunun, kotiiledigi kuvvetlerden maksadin tamamen sokiip atilmak olmadigini
belirten ibn Haldun o kuvvetleri hak olan hedefe yonlendirmeye gayret etmek
gerektigini belirtir.®

Ibn Haldun’un takva, asabiyet ve mulk arasinda iliski kurdugu kavramlardan
birisi de gadab kuvvetidir.” Seriat koyucu, insandan sokip atmak maksadiyle

"gadab"1 zemmetmis degildir. Zira insandan "gadap kuvveti" zail olacak olsa, ondaki

! Miislim, Birr, 14; Tbn Mace, Vera ve Takva, 24.

? [bn Haldun, Sifdu’s-sail s.75.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s 90.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 439.
> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 439.
® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 440.
” ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 439.
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"Hakk'a yardimct olma" hususiyeti ortadan kalkar, cihad ve i'lé-y1 kelimetullah
muattal olur, (zira Hakka destek olma ve cihad yapma sadece gadab kuvvetinin var
olmasi sayesinde miimkiin olmaktadir). Sari’, Sadece seytamin yolunda ve kotii
maksatlar ugrunda kullanilan gadabi yermistir. Eger gadab boyle seyler icin olursa,
stiphesiz ki, kotii olur. Sayet gadab Allah'ta ve Allah i¢in, yani Allah ugrunda ve
Allah rizast i¢in olursa, iyi bir sey olur. Bu manadaki gadab O'nun (sav.),

semailinden ve vasiflarindandir.

Ibn Haldun’un takva, asabiyet ve miilk arasinda iliski kurdugu kavramlardan
birisi de sehvet kuvvetidir.! Sari'in, sehvetleri (arzulari) kétiilemesinden murat,
bunlar: tiimden iptal etmek degildir. Zira bir kimsenin sehveti muattal olursa, bu,
onun hakkinda eksiklik olur. Sehvetten maksat, insanin bunu, mubah kilinan
hususlarda ve birtakim maslahatlar ihtiva edecek sekilde kullanmasi, boylece ilahi

emrilere itaat ederek faaliyette bulunan bir kul olmasidir.?

Ibn Haldun Allah’in insana bahsettigi kuvvetleri yaratilis amacina uygun
kullananlarin ve takva esasina dayali hayat yasayarak ilahi emirleri gozetenlerin
asabiyeti gergeklesecegini ve Allah (cc.)’in bunlara miilk ve hilafeti nasip edecegini

belirtir.®
3.3.5.Tevekkiil

Llgatte; itimat, glven, Allah’a dayanmak, vekil edinme, sadakat anlaminda
bir kelimedir. Gerekli tiim ¢abayi sarfederek, her tiirlii, tedbiri aldiktan sonra, isi tam
bir inancla Allah‘a havale etme, acziyeti ortaya koyup baskasina giivenme’
manalarina gelmektedir. Tevekkilin yeri kalbdir.®> Seriyyii’s-Sakati, tevekkili, giic
ve kuvvetten siyrilmak®, ibn Mesr(k, "hiikiimlerdeki kaza cereyanina tam anlamiyla

n’

teslim olmak™" diye tarif eder. Tevekkill ihsan makaminda bulunma sartina baglayip

muhsinlerin tevekkdlind, isi Allah'a dondiirmekten ibaret gorenler de vardir.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 439.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 439.

® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s.356; Albayrak,“ibn Haldun’un Medeniyet Tasarimi ve
Insan,” Islami Arastirmalar Dergisi, 2010 Say1 21, s. 11.

* Ibn Manzir, Lisani’I-Arab, c.11, s. 4910;

® Cebecioglu, Tasavufi Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 494; Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar
Haller ve Makamlar, s. 300.

® Stilemi, Tabakatiis-Safiyye, s. 54.

" Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 298-310.
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Tevekkilde esas olan, kalbin 1stirapsiz olmasidir. Istirap halindeki kalbde tevekkul
olmaz. Tevekkiil makamindakilerin bir kismi, Allah'in huzurunda, 6lii yikayicisi

elindeki ceset gibi durur. Allah'a tevekkil edenin yaveri Hak'dr.

Tevekkiil ilk dénem sOffleri tarafindan yiice bir makam olarak kabul
edilmektedir.? Ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde iman ve tevekkiil kelimelerinin bir
arada bulunmasindan dolayl,3 es-Serrac tevekkull imana yaklastirmig ve iic asamada

deg‘gerlendirmistir.4
1. Muminlerin tevekkuli
2. Havassin tevekkdli
3. Havassu’l-havassin tevekkili.

Kuseyri’de tevekkdliin yerinin kalb oldugunu, kulda takdirin Allahu Teéla
tarafindan oldugu hakikati yerlestikten sonra zahirdeki hareketin, kalbin tevekkdline
zarar vermedigini belirtir. Karsilagilan zorluklarin O’nun takdiri, kolayliklarin da
O’nun kolaylastirmasi ile olduguna inanir.’ Kuseyri, EbQ Ali ed-Dekkak’n tevekkiil
hakkindaki sozlerini naklederken tevekkil ehlinin Uc¢ derecesi bulundugunu,

bunlarin;

1. Tevekkul sahibinin; Allah’in vaadi ile sukun bulan ve bidayet ehli avdmin

sifat1 oldugunu,

2. Teslim sahibinin; O’nun (halini bildigine kani olarak) ilmine iktifa eden

ve vasita ehli, havassin sifat1 oldugunu,

3. Tefviz sahibinin; O’nun hikmdine rézi olan, nihdyet ehli durumundaki

havassu’l-havéssin sifat1 oldugunu agiklar. °

Tevekkil anlayisiyla peygamberler arasinda da derecelendirmede bulunan ed-

Dekkak, tevekkillli enbiyanin sifati, teslimi Ibrahim’in (as.) sifati, tefvizi de

Muhammed’in (sav.) sifati olarak goriir.*

! Cebecioglu, Tasavufi Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 494; Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar
Haller ve Makamlar, s. 305.

2 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar Haller ve Makamlar, s. 300.

® ibrahim 14/ 12; Maide 5/11; Talak 65/ 3.

* Serrac, el-Luma’, s. 50.

® Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 295.

6 Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 303.
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Ibni Haldun, ed-Dekkak’in avdm ve havas derecelendirmesini aynen kabul
ederken havassul havés yerine arif kavramim yerlestirir ve muminlerin tevekkulini
Allah’in vaadi ile sik(n bulmaya, havassin tevekkiiliinii Allah’in ilmi ile iktifa

etmeye, arifin tevekkuliini ise, Allah’in hiikkmiine raz1 olmaya dayandirir.?

Ibn Haldun’un tevekkiil anlayisinda duygu ve davramislari atil birakarak
kendini hayata saliverme diisiincesi yoktur. Ona gére davraniglar duygulara, duygular
da davranislara etki ederek birbirini tamamlar. Bundan dolayr insanin yapmasi
gereken elinden gelen bitin imkanlar: kullanarak iyinin ve giizelin ortaya ¢ikmasini
saglamaktir. Insandaki kuvvetlerin atil birakilmayarak ilahi irddeyle arzu edilen yone

kanalize edilmesindeki gergek de tevekkiiliin gayretle tamam olmasidir.

Ibn Haldun miitesabih ayetler ve 6zellikle gayb alemine giren konularda aklin
yetersiz kalacagini belirtir. Varlik alemini tamamen kusatmanin imkéansiz oldugu
gerceginden hareketle bu &leme ait hususlari Allah’a havale etmeyi, O’nun
bildirdikleri ile iktifa ederek teslim olmamin geregine inanmaktadir.® Tevhidin
hakikatini anlama hususunda aklin sebepler zincirinde ne kadar yukari ¢ikarsa ¢iksin
iciz kalarak hayrete diisecegini belirten Ibn Haldun, teslimiyet gosterip emirlere
tevekkil eden insanlarin hem diinyada hem de ahirette rahat edeceklerini belirtir.
Bizim Allah hakkindaki bilgimiz o’nun bize bildirdikleri kadardir diyerek

diistincenin sinirlarini belirler.*
3.4. Seyr u Siilik ile Ilgili Yaklasimlar

Istikamet miichedesiyle tasavvuf yolunun bidayetinde dikkat edilmesi
gereken esaslari yerine getiren miirid, ziihd, takvé, verd, tovbe ve tevekkil ile zahir
ve batin yoninden nefsini kontrol ederek ahlakini giizellestirirken, ¢ikmis oldugu bu
yolculukta vuslata ermesi i¢in nefsini kemale erdirecek bir kisim gorevleri de yerine

getirmesi gerekmektedir.

Tasavvuf istilahinda cehéletten ilme, kot ve ¢irkin huylardan giizel ahlaka,

kendi viicudundan Hakk’in viicuduna dogru hareket demek olan seyr u siilikun®

! Kuseyri, er-Risale, c. 1, s. 300.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 91.

® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 823.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 824.

® Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 193.
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gerceklesmesinde bir kisim esaslara ridyet etmek gerekir ki bunlardan birincisi

iradedir.
3.4.1. irade

Takva micahedesini gecen miridin istikhmet micahedesinde karsisina ¢ikan
ilk konu iradedir. Sozliikte; “istemek, dilemek, bir seyi Once tasavvur etmek sonra
onu yapmayr kasdetmek, nefsin ulagmak istedigi seye muhabbet ve kastederek

1

istiyak duymasi1” anlamlarma gelen irdde kelimesi tasavvufi terim olarak

kullanildiginda, “Fiilleri zarur? olarak islemeye sevk edecek azmin bitunu ile ortaya

»2

cikmast ve kalbi yakin hali Gzere kalbi istila etmesidir.” Yakin halinin kendisini

istila ettigi miirid bu durumda muhtar degil mecburdur. *

Fiiller ile irade ve tasavvur arasinda irtibat kuran ibn Haldun’a gore, fiillerin
kaynag: irddedir. irdde tasavvurlara dayanmakta, tasavvurlarin kaynag: ise akilla
idrak edilemeyecek kadar genis durumdadir. Ancak tevhid inancina sahip olup
teslimiyet gostermekle bu durum anlasilabilecektir. Aksi takdirde bir¢ok insanin

sebepler silsilesinde ayaklar1 kayarak helake siiriiklenecektir.

Kulun fiilleri, huylar1 ve halleri ile irddesi arasinda irtibat bulundugunu
belirten Ibn Haldun, huylarin kulun yaratilisinda mevcut oldugunu, tedavi edilmekle
degisebilecegini, irdde ile ruhun giizel huylarla bezenebilecegini, hallerin ise irade
disinda fakat irddeye bagl olarak ger¢eklesen amellerin, temizlik ve saflik derecesine

gore temizlik ve saflik kazanacagini belirtir. >

Ibn Haldun hallerin sihhatinin amele, amelin sihhatinin irddeye bagh
oldugunu belirtir. Sayet amelin semeresi olan hallerde kayma vaki olursa bu birbirini
takip ederek irddesi disinda devam eder ve dizeltilemez bir hal alarak kalbde
bozulmalar baslar. ibn Haldun, bu hastaligin tedavisi icin sllike yeniden

baslanilmas1 gerektigini, kesbi dahilindeki sifatlarin yeniden kazanilmasi ile kalbteki

! Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, s. 132; Circani, Kitabii’t-tarifat, s.15; Ibn Haldun, Sifiu ’s-sail, 5.79.
2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, 5.79.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 79.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 821.

% [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 127.
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diigiimiin ¢oziilebilecegini ve Allah (cc)’in rahmetine iltica edilerek diizelmenin

irade dahiline alinabilecegini belirtir.*

Ibn Haldun, Kuseyri’den nakille her isin basinin irdde oldugu gibi, séliklerin
yolunun baslangicinin da irdde oldugunu,® fakat nihdyet makamina ulasanlarin
héllerini muhafaza edebilmeleri igin yine iradelerini Hakk’in ir&desi dogrultusunda

kullanmalar1 gerektigini belirtir.

Irade kelimesinden tlretilen mirid kavrami, irddesi olan ve istedigi seyi
yapan anlaminda kullanilirken tasavvuf istilahinda bunun tam tersi olarak Hakk’in
iradesi karsisinda irddesi olmayan anlaminda kullanilmaktadir. Clnkid halkin adeti
gaflet lizere yasayarak sehvetlerin pesinden gitmektir. Mdrid ise bltin bunlardan

soyutlanarak Hakk’1n istedigi sekilde yasamak durumundadur.®

Psikolojik bir durum olan iradenin® hakikatini seyr u siilakun baslangic
evresinde Hakk’i aramak maksadiyla kalbin harekete gecmesi olarak aciklayan ibn
Haldun, nihdyet halinde ise her tiirli korkuyu bir tarafa birakarak muhabbet
duygusuyla kalbin yanmasi, olarak tarif etmektedir.® Kalbi istila eden bu sevgi ile
mirid, yegéne diisiincesi olan sevgilisi ugruna her seye rizd gosteren asik haline

gelir.”

Irade, ibadet ve muhabbet arasinda kurulan bu iliskide iradenin saglam ve
sihhatli olmasi i¢in bazi hususlara dikkat etmek gerekmektedir. Miridin manevi
yolculugunda dikkat etmesi gereken bu hususlar az yemesi az uyumasi: ve az

konusmasi, yani riyazettir.
3.4.2. Riyazet

Ibn Haldun, riyazeti; “Kalbin kéti, girkin ve asag: huylardan tasfiye edilmesi,

nefse ait butln tabii ve fitrl huylarin itidal ve istikamet lzere donatilmas1” sekinde

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 127.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 79.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 79.

* Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 351.

> bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 821.

® bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 79.

” [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 85.

8 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar Haller ve Makamlar, s. 381.
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aciklarken, bunun bir zahir bir de batin yéniinden bahseder.® Kalbin terk edilmesi
gereken zahir yonu; insanin genelde meylettigi, seytanin da muiminlerin kalbini
¢eldigi diinya susleri ve lezzetleridir. Bunlar; mal ve mevki, halkla birliktelik, mide
ve tenasil uzvuna ait arzular ve uyku gibi rahati temin eden hususlardir. 2
Istikdmetten sapma egilimi gosteren insanlarin istikimet vasfin1 kazamp bu durum
kendilerinde makam haline doniisiinceye kadar muicéadele etmeleri ve zehirli yilandan
kacarcasina bunlardan uzaklasmalar1 gerekmektedir.® Batin yonii ise, zahir yoniinde
zikredilen hususlarin kalbe yerlesen eserlerini ve alakalarmi tedavi etmektir.* Bu
tedavi surecinin uzun soluklu oldugunu, yasin, ahvalin, mizécin ve kisiye galip olan
kotl sifatlarin degisik olusundan dolayr mdicahedenin de degisik olabilecegini
belirtir. Ibn Haldun, Mukaddime’de bunu saglamanin yolunu, himmeti cem’ etmek,
diisiinceyi bir noktaya teksif etmek ve kiilliyen Allah’a yonelmek seklinde ° agiklar.
fradenin bir noktaya teksif edilebilmesi igin de yemek, icmek ve uyumak gibi bedeni

rahatlatan seylerin azaltilmas: gerekir.®

Gida tiiketiminde aligilanin disinda ani degisikliklerin bedenin telef olmasina
neden olacagini belirten Ibn Haldun, ister aglik isterse tokluk yoniinde yapilacak
degisikliklerin tedricen uygulanmasi gerektigini belirtir.” Bunun icin miirid, riyazetle
kalbi tasfiye ve tezkiyeyi gerceklestirirken bunu kademe kademe yapmali kendisini
sikintiya sokmamahdir.® Hadis-i serifte Peygamberimiz (sav.)’in “Bir siivari ki ne
bindigi hayvana rahat veriyor ne de yol aliyor™® dedigi adam gibi olmamalidur.

Ayrica az da olsa ibadete devam hususunda “Allah’in en ¢ok sevdigi amel devamll

5,10 1511

olamdwr veya “Kendinizi takat getireceginiz amellerle mikellef tutunuz
hadisleri itidal Uzere yasamanin gerekliligini agiklamaktadir. Kur’an ahlaki ve

edebiyle birlikte slinnet-i seniyye {izere yasayan miiridin kalbinde istikamet hasil olur

! [bn Haldun, Siféius-sail, s. 80.

? [bn Haldun, Sifédus-sail, s. 80.

® [bn Haldun, Siféius-sail, s. 80.

* {bn Haldun, Sifdus-sail, s. 80.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304.

® bn Haldun, Sifdu s-sail, s. 85.

” ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 269-274.

® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 273; ibn Haldun, Sifiu ’s-sail, s. 81.

% Askalani’ye gore hadisin tam metni soyledir. “Din metindir, rifk ile muamele edin, ibadet hususunda
nefislerinize bugzetmeyin, Bir siivari ki ne yol alabiliyor ne de bindigi hayvana rahat veriyor.” BKz.
el-Askalant, Fethu’l-Bari, c. Xl, s. 303. (Hadis no:6461-6468)

9 Mislim, Kitabii’s-salat, 30.

2 Miislim, Kitabi’s-siyam, 59.
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ve ayet-i kerimede belirtilen, *“*Nebi, siddik, sehid ve salihler ziimresinden olup
Allahin  kendilerini nimetlendirdigi kKimseler yoldas olma bakimindan ne guzel

9l

kimselerdir.”* zimresine dahil olur.

Ibn Haldun, agligin zikirle beslendigi takdirde Allah hakkinda irfan sahibi
olma héaline yaklasacagini, zikirden tecrit edildigi zaman nefsin seytanlasabilecegini
belirtir.”

Tasavvuf ehlinin gergeklestirdig riyazetin gayesini, tevhid ve irfan ehline has
manevi ve rihi zevklerin kendilerinde de olusmasimi saglamak olarak gérl'ir.3 Ibn
Haldun batini riyazetle yapilan uzun soluklu bu miicahedenin, yas, ahval, mizac ve
kisiye galip olan kotiu sifatlarin degisik olusundan dolayr tedavisinin de farkli
olacagini belirtir. Bu tedaviye ehil olan insanlar1 da, Allah’in bu hususlar1 bilmelerini
murat ettigi kisiler olarak gorerek onlarin daha 6nce bu yollardan gecerek yolun
tehlikelerini bildiklerini belirtmektedir.*

Ibn Haldun, tasavvuf ehlinin riyazetinin gayesini ne gayba muttali olmak, ne
de kesf ve kerdmet gibi hallerle alemde tasarrufta bulunmak oldugunu belirtir. Sayet
gayelerinde bir sapma olursa, esyada tasarrufta bulunmak ve gayba vakif olma
maksadi kendilerinde hasil olursa, teveccihlerini Allah (cc)’dan bagskasina

yonelttikleri i¢in tevhidden uzaklagacaklarini ve sirke diiseceklerini belirtir.”

Miridin stlikunu tamamlamak i¢in ¢iktigi bu yolculukta riyazetini ehil
insanlar go6zetiminde uygun mekénlarda gerceklestirilmesi gerekir ki bunu

gergeklestirmenin en iyi yollarindan birisi halvettir.
3.4.3. Halvet

Seyr u sulldk yolunda muridin yerine getirmesi gereken esaslardan birisi de
halvettir. Halvet, muridin ilk ciddi zorlu sinavidir.® Topluma karismamak ve yalniz

basina kalmak gibi anlamlara gelen halvet, Arapga, yalniz kalip tenha bir kdseye

! Nisa 4/69.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304.

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304.

* ibn Haldun, Sifdu 's-sail, s. 80.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 304-305; Ibn Haldun, Sifdu ’s-sail, s. 79-81.
® Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler, iletisim Yay, istanbul 1994, s. 31.
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cekilmek demektir.® Tasavufta ise zihinsel konsantrasyonu ve bazi ozel zikirlerle
riyazetleri gerceklestirmek tiizere, seyhin miiridini, karanlik, dis diinyadan
soyutlanmis bir yere, belirli bir siire icin koymasidir. Allah ile gizlice konusmak,
kalbi yanlis inanglardan ve koétii huylardan temizlemek ve kurtarmak da halvet olarak
degerlendirilir.? Halvet seyhin gozetim ve denetiminde gerceklesir. Halvetin siresi

zamana ve imkanlara gore degisiklik gosterse de yaygin olan siire 40 giindiir.’

Halvet manésinda halktan uzaklasarak gergeklestirilen tefekkiir hayatinin bir
diger sekli de uzlettir.* Uzlet uygulamasi, hayat akisi icerisinde kiiglik zaman

dilimlerinde ic murakabe ve i¢c muhasebe icin yapilir.’

Ibn Haldun halvetin, halktan ayrilarak her seyden el etek ¢gekmek, karanlik bir
yerede kafasini clibbe veya oOrtiiyle kapatarak tefekkir etmek, az yemek, az uyumak,

az konusmak ve devamli zikirle mesgul olmak seklinde gergeklestigini belirtir.

Ibn Haldun’a gére hayatin biitiin alanlarinda énemli olan helal lokma halvet
hayatinda daha 6nemlidir. Bunun icin halvete giren kisi kendisine yetecek miktarda

helal rizik ve lokma getirecek birisini vekil tayin etmelidir.”

Halvet hayatini miiridin manevi yolculugunda katettigi mesafeye gore
degerlendiren ibn Haldun istikAmet miicihedesinde bulunan miridin halvet halinde
iken az yemek, az uyuma ve az konusmay itidal derecesinde yapilmalidir. Boylece
bir seyi yapmak veya yapmamak kalbe esit olur ve kalbin tabi huyu héline gelir.?
Miikasefe ve miisahede miicahedesinde uygulanan halvette ise beseri kuvvetler, hatta
diisiinceye varincaya kadar bedeni kuvvetlerin koreltilmesi ve oldarilmesi hedef

almir. Boylece kisinin bedeni 6lii ruhu diri hale gelir.’

Ibn Haldun halvet halinde miiridin Kalbine &riz olan nese ve gevseklik
durumlarin1 seyhiyle paylasmasi gerektigini, seyhinden bagka kimseye onlardan

bahsetmemesini belirtir. Hatta mirid halvette gordiigii rityalar1 dahi miirsidinden

! ibn Manzur, Lisani’l Arab, c. 11, s. 1255.

2 Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, S. 192.
® Kara, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 31.

* Kara, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 31.

5 Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sézligii, 5.505.
® bn Haldun, Sifdu s-sail, s. 86.

” ibn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 86.

® [bn Haldun, Sifius-sail, s. 86.

% [bn Haldun, Siféius-salil, s. 86.
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baska kimseye anlatmamalidir. Miirid halvet halinde yasadigi biitin bu nese, sevig,
Uzlntl gibi manevi hélleri daha 6nce bu yollardan geg¢mis isin ehli miirsidin

gozetiminde gergeklestirmelidir. !

Halvette dikkat edilmesi gereken hususlar1 bu sekilde agiklayan Ibn Haldun,
genglik yillarinda kisa bir zaman diliminde olsa uzlet ve inzivaya g¢ekilmistir. Uzlet
hayatina ilmi tedvin ve telif niyetiyle girmis, fakat dénemin siyasi faaliyetleri bu
uzletin devam etmesine izin vermemistir. Hatiratinda Seyh Ebu Medyen tekkesinde
basladig1 bu inziva hayatini, “keske ilimle bagbasa kalabilseydim” 0zlemiyle dile
getiren Ibn Haldun, ikinci kez Beni Selame Kalesinde girdigi uzlet hayatindan
kendisine lutfedilen ilhamla Mukaddime gibi bir eserle ¢ikmustir.?

3.4.4. Zikir ve Sema

Sozlik anlami, “Bir seyi anmak, hatirlamak, unutmamak™® olan zikir
kelimesi, dini literaturde; “Allah’t anmak ve unutmamak siretiyle, gafletten ve
nisyandan kurtulmak” maéanasina gelmektedir.4 Zikir; dil, kalb ya da her ikisiyle
beraber yapilabilmektedir. Zikrin en faziletlisi kalb ve dil ile yapilanidir. Daha sonra
sadece Kkalb ile yapilana, ardindan da sadece dil ile yapilana sira gelmektedir. Sevap
bakimindan en iyi zikrin Kur’an tilaveti mi, kelime-i tevhid (l& ilahe illellan) mi
yoksa ism-i celal (Allah) mi oldugu konusunda sufiler arasinda ihtilaf

bulunmaktadir.®

Kur’dn’da mutlak ménada zikretmeyi emreden ayetler vardir. Kur’an da
emredilen zikir, gafletin ziddi anlamindaki kalbi zikirdir. Allah’in adinin anilmasini
emreden ayetler ise kalbi ménadda zikre muvaffak olamayanlara dil ile zikretme

kolayligi saglamakta ve bir bakima kalbi zikre hazirlik yaptirmaktadar.®

Kur’an’da tirevleriyle birlikte bircok ayette gecen zikir, kalbin temel

fonksiyonlarindan birisidir.” Allah’1 dil ile hamd, tesbih ve tekbir sekliyle dvmek;

! {bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 86-88

? ibn Haldun, Rihletuhu Garben ve Sarkan, s. 187; Uludag, “ibn Haldun’un Hayat:”, Mukaddime, c. I,
s. 36.

3 Zebidi, Tacu’l Ards, c. X1, s. 376-378.

* Siileyman Uludag, fnsan ve Tasavvuf, Mavi Yayncilik, Istanbul 2001, s. 41-44.

> Resat Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2013, c¢. XLIV s. 409.

® Ozkose, Dervisin Giinliigii, S. 125.

" Ozkose, Dervisin Giinliigii, S. 125.
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nimetlerini anmak, bunlar1 kalble hissetmek ve tefekkiir etmek; kullugun gereklerini
akil, beden ve mal ile yerine getirmek; namaz kilmak, dua ve istigfarda bulunmak,
kevni ayetler Gzerinde diisiinmek seklindeki méandlarin yani sira Kur’an, onceki
kutsal kitaplar, levh-i mahfiiz, vahiy, ilim, haber, beyan, ikaz, nasihat, seref, ayip ve

unutmanin zidd1 gibi anlamlarda da kullanilmustir.*

Hadislerde de zikrin 6nemine ve zikir ehlinin faziletlerine isaret edilmis, zikir
halkalar1 cennet bahgelerine benzetilmistir. Ayrica zikir maksadiyla bir araya gelen
toplulugu ilahi rahmetin ve meleklerin kusatacagi, tiizerlerine sekinet inecegi,
Allah’in da onlari kendi nefsinde anacag: belirtilmistir.? Allah’m kulunu anmasi

kulun zikirle kazanacag seref ve haysiyeti gostermektedir.

Ibadetlerin sihhati icin belli sartlar gerektigi halde zikir icin higbir sart ileri
stirilmemistir. Gece gundlz, ayakta, oturarak, yatarak, abdestli abdestsiz zikir
yapilabilir. En faziletli zikir kalb ve lisanla birlikte yapilan zikirdir, yani dilin kalbte
olan1 ortaya koymasidir. Daha sonra kalb ile, ardindan da dil ile yapilan zikir gelir.
Ayrica Allah’1 tesbih ve tdzime, hamd ve siikre dair s6zleri sOylemek dilin zikri,
Allah’a inanmak, O’nun zat ve sifatlarina delalet eden delilleri, emir ve yasaklarinin
mana ve hikmetlerini, yaratiklarinin sirlarim1 diistinmek kalbin zikri, emredileni

yerine getirip yasaklardan kacinmak da organlarin zikri kabul edilmistir.”

Hasan-1 Basri (6.110/728) zikredenler acisindan zikrin iki ¢esit oldugunu,
kimseye hissettirmeden Allah’1 anmanin sevabinin ¢ok biiylik olacagini, ancak haram
karsisinda Allah’1t hatirlaylp haramdan ka¢inmanin daha da {istiin oldugunu
belirtmistir.” Halki dine davet adina Allah’1 anma, dinini 6vme ve seri hiikiimlerin

guzelliklerinden s6z etmek de dilin zikri olarak kabul edilmistir.

Bagka bir tasnife gore zikredenler agisindan zikir ti¢ kisma ayrilir: Zahir
ehlinin zikri, seriatin edeplerine ridyet etmek ve ibadetleri yerine getirmektir.

Tasavvuf ehlinin zikri, Allah’a vasil olma arzu ve talebidir. Ariflerin zikri, nefsinden

Y Ongoren, “zikir,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c. XLIV, s. 409.

2 Ongoren, “Zikir,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c. XLIV, s. 409.

% Ozkose, Dervisin Giinliigii, s. 128.

4 Ongoren, “Zikir”, Islam Ansiklopedisi, c. XLIV s. 409.

® Ebu Hamid el-Gazzali, fhyau Ulimi’d-Din, Daru’s-Sa’b Yaynlari, Kahire, c. 111, s. 535.
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ve onun tasavvurlarindan fani olup suf nur olan aleme ererek sonsuza nazar

etmektir.*

Stfilere gore zikirden maksat Allah’in zati, sifatlari, isimleri, ihsaninin
bollugu, takdirinin gecgerliligi gibi hususlarda kalbin uyanikligini saglamak, Allah’1
kalbte hazir tutmak ve O’nu goriiyormus gibi murdkabe etmek, O’nun disindaki

herseyi kalbden silmektir ki bu “ihsan” makamidir.?

Tasavvuf egitiminde nefislerin manevi hastaliklardan nasil kurtulacagini bilen
seyhler, miridlerin durumuna goére onlara en uygun zikri telkin ederek Hakk’a

ulagmalarina vesile olurlar.®

Ibn Haldun, takva ve istikdmet micahedelerini asarak kesf ve 1ttila
micahedesine erisen miiridin, bu yolun ahvélini ve tehlikelerini bilen miirsidine
simsiki sarilarak kendi irddesini, kalbi nurla dolmus seyhinin iradesine birakmasi
gerektigini belirtir.”

Ibn Haldun ile muasir olan bazi alimler halvet halinde bulunan miiridin farz
ibadetleri ifa ederken miirsidin tavsiyeleri dogrultusunda siinnet olan bazi ibadetlerin
terk etmesini elestirirken® Ibn Haldun, miiridin ilgisinin dagilmamasi, zikrin kalbe ve

ruha yerlesmesi i¢in bu durumun mazur gériilebilecegini belirtmistir.®

Ibn Haldun, Kkalbi perdelerin agilmasimin asamalarindan birisi olan halvet
halinde seyhin miiridi devamli zikirle mesgul ettigini, hatta zahiri evradin fazlasindan
ve tilavetten men ederek sadece farz ve revatip sunnetleri yapmakla sorumlu
tuttugunu belirtir. Miirsid miiridin haline en uygun olan zikri, “Allah, Allah, Allah
veya “La ilahe Il1allah, La ilahe Illallah, LA ilahe illallah” okumasini ona tavsiye
eder.’

Zikrin lisandan kalbe ge¢me asamalarmi tasvir eden ibn Haldun, zikirle

mesgul olan lisanin hareketsiz kalmasiyla birlikte dildeki hayalinin devam ettigini,

! Ongéren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XLIV, s. 409,

2 Serrac, el-Luma’, s. 291.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s.143; Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XLIV, s. 409.

* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 85-86.

® Kara, “ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Istilahlarina Bakis1”, Uludag Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, 1986
Say1 I, c. I, s. 57.

® [bn Haldun, Sifiu’s-sail, s. 85-86.

" ibn Haldun, Sifau’s-sail, s. 85-86.
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daha sonra bu hayalin eserinin de zail olup suretinin kalbte baki kalacagini, bir
muddet sonra da lafzin kalbteki suretinin de mahvolarak ménasinin kalacagini ve bu

evreye gelen kalbin her seyden vazgegecegini belirtir. *

Kuseyri, zikrin lisandan kalbe gecmesini seyr u stlikta kemal mertebesi
olarak gorirken,? ibn Haldun kalbi zikrin miikasefe ve miisdhede haline
ulastiracagim belirtir.? Zikir sayesinde engellerin tamamim asarak kalbi Allah (cc)’la
birlikte olma derecesine ulasan kisinin ayn1 zamanda biiyiik tehlikelerle kars1 karsiya
oldugunu belirten Ibn Haldun, bu asamada miiridin kalbinde yasamis oldugu nese ve
gevseklik gibi halleri miirsidine devamli anlatmasini, diger insanlardan gizlemesi
gerektigini belirtir. Bu mertebeye gelen miiridin karsilasabilecegi tehlikeleri ice ve
disa yonelik olarak iki sekilde degerlendirir.4

Ibn Haldun ice yonelik tehlikeleri; kendisini begenmek, durumuna sevinmek
ve kendini yeterli gormek olarak gorurken, bu tehlikelerinde amele olan diiskiinlik

ile agabilecegini sOyler.

Ibn Haldun disa yonelik tehlikeleri; kalbde zuhur eden ilaht latifeleri, nese ve
sevingleri ifsa etmek, halka vaaz ve nasihate yonelmek ve bunun neticesinde halkin
kendisine ragbet etmesinden hoslanmak olarak gorir. Bu durumlarla karsilagan
miiridin amele olan ihtiyacimi, Ibn Haldun O6mrii boyunca denizlerin bile

kandiramayacagi derecede susamis olan kisinin durumuna benzetir.”

Zikri ruhun gidasi olarak goren Ibn Haldun, zikirle ruhun nesv U nema
buldugunu, his hicabmin kalkarak ruhun rabbani mevhibelere, ledlnni ilimlere ve
ilahi fetihlere dogru agilarak meleklit alemine yaklasacagini, bagkalar1 tarafindan
idrak edilemeyen varligin hakikatinin idrak edilecegini belirtir.® Tehlikelerle dolu
olan bu yolda daha 6nceden bu mertebeleri gegmis miirsid-i kdmilin kilavuzlugunda

ilerlemek gerekir.

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 85-86.

2 Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 375.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 86-88.

* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 86-88.

% [bn Haldun, Sifius-sail, s. 86-88.

¢ ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304, c. 11, s. 852; ibn Haldun, Sifdu ’s-séil, s. 85-86.
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Ibn Haldun’a gére riyazet ehlinin his hicab1 zikirle agilir. Bunun sonucu
olarak nefsini zikirden tecrit etmeyi seytani bir hal olarak goriir.' Daha sonra

ibadetlerle haller arasindaki iligskiyi 6rneklendirmektedir.
3.4.5. Miirid-Miirsid Iliskisi ve Intisab

Mirid; Arapca, “isteyen” demektir. Allah'a vuslati arzu eden, bir baska
deyisle, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek
bir seyhe baglanan Kisiye miirid denir.? Allah’u Teala disinda her seyden yiiz ¢eviren
ile Allah (cc)’ i muradin1 muhafaza eden kisiye de mirid denilmektedir. Tasavvuf

ehli yaninda miirit kelimesi iki ayr1 manada kullanilir;®
Asik, yani cezbeye kapilan salik,

Muktedi, yani Allah (cc)’1n, basiretini hidayet nuruyla nurlandirdigi, bununla
daima noksanlarini gériip, kemali i¢in ¢alisan, muradi olan Hakk Teéla’ya yaklasmak

icin bir kararda duramayan kisiye denilir.

Ebld Osman Said b. Selam el-Magribi (6. 373/983-984), Allah Teala disinda
herseyden kalbini oldiren, Allah’a olan yakinlasma arzusu ve istiyakindan dolay1
kalbindeki diinyevi schvetlerden uzaklasan kisiyi miirit olarak tarif eder.* Kalbi istila
eden bu sevgi ile miridin, yegéne diisiincesi, sevgilisi ugruna her seye riza gosteren

asik haline gelmesidir.®

Kalbi sevgiyle dolup tasan, sevdigi ugruna herseyden vazgecebilen mirid
matlubuna ve maksuduna yakinlasmak i¢in daha ¢ok ibadet ve taat eder.’
Ibadetlerindeki ihlas ve samimiyetine gore de kalbine dogan haller kuvvet ve zayiflik

gosterir.”

! ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 304; ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 85-86.
2 Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 350.

% Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. 11, s. 1515.

4 Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. 11, s. 1515.

> [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 85.

® [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 79.

” [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 850.
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Ibn Haldun, miirid kelimesinin istikak olarak irddesi olan kisi hakkinda
kullanilmasiyla birlikte tasavvuf ehli yaninda irddesi olmayan kisi i¢in kullanildigini

belirtirken, Kuseyri’nin miirid tanimini ve tarifini benimsemistir.*

Miridin ibadetlere gosterdigi dikkat ve rikkat sayesinde kalbinde seving ve
Uzlnth cinsinden haller olusabilecegini, bu haller karsisinda miridin ibadetlerinde
gevseklik gostermemesi, hatta ibadetlerine eskisinden daha fazla ehemmiyet vermesi
gerektigini belirtir. Kesf hélinin baglamasiyla birlikte miridin yasamis oldugu
manevi halleri miirsidi ile paylasmas1 gerektigini belirten Ibn Haldun, aksi takdirde
bos kuruntulara ve aldatmalara kapilarak yoldan ¢ikabilecegini, ibaha veya huldl

diisiincelerine kayabilecegini belirtir.”

Ibn Haldun takvad miicahedesiyle zahirini diizelten ve ibadetlerin meleke
haline gelmesiyle giizel huylari kalbine yerlestiren miiridin istikdmet micéhedesiyle
de amellerin kalbe yerlesen eserlerini, ice yapisan alakalarini tedavi etmesi
gerektigini belirtir. Bu tedavi siirecinin yas, mizag ve hastaligin durumuna goére uzun
siirebilecegini, bundan dolay1 da isi bilen bu yolun hakikatlerine vakif tedaviyi

uygulayacak miirsidin gerekliligine kani olmaktadir. 3

Miiridin maksuduna ulagmada gosterdigi gayret ve cabayr kademe kademe
ilerletmesi gerektigine inanan ibn Haldun, bir anda her seyi yapmak isteyen miiridin
kendisini sikintiya koyacagini ve yol alamayacagini belirtir. Hicaplara takilmadan
kesf ve 1tt1la mertebesine ulasabilmesi i¢in miirsidin gézetiminde merhale merhale

ilerlemesi gerekir.”

Ibn Haldun takva miicahedesinin esaslarmin kitaplardan dgrenilebilecegini,
fakat kalbT yonelislerin baslangici olan istikdmet mucahedesinin kitaplardan
Ogrenilemeyecegini belirtir. Kesf ve 1ttillanin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, kalbin
hallerinin farklilik gOsterecegini, bundan dolayr k&mil bir miirside tabi olmanin
gerekli oldugunu belirtir. Bu sayede mirid, mirsidinin emir ve tavsiyeleri

dogrultusunda tevhid ve irfan makamina ulagir.’

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 79; Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 351.

? [bn Haldun, Sifiu ’s-sail, s. 81; Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 850.
® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 79.

* bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 81.

% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 850-851.
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Arapca, “Dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden, rehber, kilavuz'
anlamlara gelen miirsid kelimesiyle kastedilen ilk zat Hz. Muhammed (s.a.v)'dir.
Ik defa tehzib ve terbiye edilen zatin Rasulullah (sav.) oldugunu belirten ibn
Haldun’a gore, diger halk ondan sacilan nurla terbiye olmustur.? Diger miirsidler,
onun manevi mirasini elde etmege muvaffak olmus kisilerdir. Tasavvufi terim
olarak, tarikatta seyr u stilikunu tamamlayip irsada ehliyeti olan kisi,* tarikat lideri
anlamina da gelir. Ayn1 anlamda olmak {izere postnisin, seyh, seccadenisin ifadeleri
de kullanilir. * Ciircani, miirsidi; “sapikliktan once hak yola ileten, dogru yolu

gosteren kisi,” ® olarak tanimlar.
Miirsid diger bir ifadeyle seyhler genelde yaygin tasnife gére ii¢ kisimdur.®

1. Talim Seyhi: Tasavvufi konularda bilgi veren muallim konumundaki

sufflerdir.

2. Sohbet Seyhi: Sohbetine herkesin katilip sozlerini dinledigi hal ve
hareketleriyle 6rnek aldigi kisidir.

3. Tarikat Seyhi: Miirid ve miintesiplerini bir annenin yavrusunu terbiye
etmesi titizligi ile yetistirmeye c¢alisan seyhtir. Buna terbiye, irsad ve

teslik seyhi de denilir.
Baska bir tasnife gore de seyhler;’
1. Hal seyhi: Gergek anlamda tarikat ve tasavvufu yasayip yasatan,
2. Kal seyhi: S6zde seyh yani miiteseyyih,

3. Yol ve yal seyhi: Mensuplarin1 birtakim ¢ikarlar1 igin gevresinde tutan

sahtekar ve menfaatgi seyhler olmak tizerede tasnif edilmistir.

Ibn Haldun eserlerinde muhtelif konularda hal seyhi ile yol veya diger bir

ifadeyle yal seyhinin toplumsal yap1 icerisindeki 6zelliklerini agiklamistir.

Y Yilmaz, Islam Tasavvufu, s. 474; Cebecioglu, Tasawuft Terimler ve Deyimler Sézhigii, s. 350.
2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 78.

* Yilmaz, Islam Tasavvufu, s. 474.

* Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Szligii, s. 350.

> Ciircani, Ta’rifat s. 221.

6 Yilmaz, Islam T asavvufu, S. 474.

" Yilmaz, Islam Tasawvufu, s. 474.
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Seyhlerin iki ¢esit ilme sahip olduklarmi belirten ibn Haldun, bunlardan
birincisini, stlikun keyfiyeti ile ilgili sartlarin tasvir edilmesine, bundan evvel takva
ve istikdmet micahedelerinin ifa edilmesine ve biitiin bu hususlarin ahkdmina dair
ilim; ikincisini, stldkun ruhunu ve hakikatin sirrini teskil eden ilim olarak agiklar.

Salike ariz olan haller ve zevke dayanan bu ilmi kelimeler ifade icin yetersiz kalir.!

imant ve irfan tecriibede halin kalden énemli oldugunu belirten ibn Haldun,?
seyhlerin 6zelliklerini, daha 6nce seyr u sullk yolunda yiirtimis, hallerin nereden ve
nasil neg’et ettigini, maksada ulastiran veya yol kesen hususlarin neler oldugunu,
kudretin dahilinde bulunan amellere kudretin haricindeki hallerin nasil terettiip
ettigini, hallerin safd derecesini tayin eden amellerdeki temizlik miktarinin ne

oldugunu, ibtila, tecriibe ve temrinle dgrendikten sonra dgreten kisi olarak tarif eder.’

Ibn Haldun, iyilik veya kétiiliik olarak nefse yerlesen ahlaki davranislar1 boya
tammiyla agiklarken, * marifet boyasiyla boyanmak isteyen salikin alacagi boyanin
miktarini, niteligini, nasil konulacagin1 ve konma zamanini gosteren kisinin de seyhi

olacagini belirtir.”

Marifet boyasiyla boyanmak isteyen sélikin yanlis boyalarla boyanip boya
mahallini bozmamasi igin onu tezyin edecek miirsidin 6zelliklerini® siinnet-i

seniyyeye sz ve davranista siki sikiya baglilikla agiklamaktadir.”

[lk dénem tasavvuf ehlinin yolunun siinnete baglilik ve dinin deger verdigi
seylere kars1 saygili davranma esasi iizerine kurulu oldugunu belirten Ibn Haldun,
Beyazid-i Bistami’nin, irfaniyla in yapmis bir zat1 ziyaret etmek istedigi, ancak
mescide giderken o zatin kible istikametine tiikiidiigiinii goriince ziyaret etmekten
vaz gecmesi ve “Seriatin adabindan bir edebe ridyet hususunda emin olmayan kisi
Allah’mn smurlari i¢in hi¢c emin olmaz”® sdziinii naklederek, tasavvuf yolunun ahlaki

ilkelere baglilik oldugunu belirtmektedir.®

! [bn Haldun, Sifédu’s-sail, s. 149.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 824.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 127-129.

* {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 672,728.
> [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 128.

® fbn Haldun, Sifdus-sail, s. 149.

” [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 121.

8 Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 58.

° [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 171.
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Seyh veya miirsidin s6z ve davraniglarinin seriatin zahirine uyumlu olmasi
gerektigini belirten Ibn Haldun, sahv halini onemseyerek sekr halinde soylenen
sOzler Gzerine hikim verebilmek icin slfinin yasayisina bakmak gerekir. Yasayisi
istikimet tizere ise bu satahatlarinin mazur goriilebilecegini, yasayislarinin seriatin
zahirine uymamast durumunda ise fakihler tarafindan gerekli hiikmiin verilmesi

gerektigini belirtmistir. !

Ibn Haldun’un miirid ve miirsid iliskisi ve intisab konusu hakkindaki
goriisleri, ¢agdasi olan Eba Ishak Ibrahim es-Satibi (6.790/1338)’nin seyhe
baglanmanin gerekli olup olmadigina dair sordugu bir soruya cevaben kaleme aldig1
Sifau’s-sail adli eserinde aciklanmaktadir. ibn Haldun verdya ait bilgilerin
kitaplardan ogrenilebilecegini ve bu hiikiimleri yerine getirmenin farz-1 ayn
hiikmiinde oldugunu belirtir. Farz-1 ayn olan bir hiikkmii yerine getirmek i¢in de
seyhin, miirsidin emirlerini beklemeye gerek yoktur. Dolayisiyla bu miicdhedede

miirside ihtiyag yok‘[ur.2

Ibn Haldun’un tasavvuf yolunda ikinci miicihede hali olarak gordiigii
istikamet miicahedesi Kur’an’in ve Hz Peygamberin ahlakiyla ahlaklanmaktir. Bu
miicdhedede nefsin huylarin1 bilmek, kalbin renkten renge biiriinmesini anlamak ve
tedavi yollarint bulmak zordur. Bu yolun tehlike ve hastaliklarinin tedavilerini
tecriibe ile bilen daha dnce bu yollardan ge¢mis birisine uymak gerekli ve faydalidir.

Fakat farz ve zaruret derecesinde zorunlu degildir. 3

Ibn Haldun ilk iki miicAhedede sart gormedigi seyhi, miirsidi, miirebbiyi
licinci miicdhedede sart, hatta vecibe gormektedir. Cilinkii kesf ve miisdhede
mertebesinde hicaplarin kalkmasiyla birlikte arz ve semavatin melek@ituna vakif olma
hali ortaya ¢ikacagindan dolayr bu miicdhedede miirsid sarttir. Bu miicahedenin
tehlikelerle dolu oldugunu, tehlikenin nereden ne zaman geleceginin bilinmedigini
belirtir. Tehlikelerle dolu bu yolculukta seyhin emir ve tavsiyelerinin harfiyyen
yerine getirmesi gerektigini belirten Ibn Haldun, seyhin de maridinin her halini takip
etmesi gerektigini belirtir.* Miiridin bu yolculukta yasadigi seving, {iziintii, irade

saglamlig1 cinsinden hissettigi halleri, hatta gordiigii riiyalar1 seyhi ile paylasmasi

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 862.
2 fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 124.

® Ibn Haldun, Sifau’s-sail, s. 124.

* ibn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 125-126.
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gerektigini belirten Ibn Haldun, seyhin de bu halleri yasayan miiridin her haline vakif
olmas1 gerektigini belirtir. Her insanin sahsina miinhasir haller yasayacagini belirten
Ibn Haldun, hallerin ve amellerin birbirini etkilemesinden dolayr bazen miiridin
yasadigi asilsiz halden dolay1 ibaha yoluna kayabilecegini belirterek miirsidin bunu
iyi takip etmesinin gerekliligine inanmaktadir. Ibn Haldun’a gére bu halleri yasayan
miirid seyhinden bagka kimseye bu hallerinden bahsetmemeli ve siinnete her

zamankinden daha fazla baglanmalidir.

Ibn Haldun miirid ve seyh arasindaki iliskiyi bu sekilde agikladiktan sonra
seyhlik makamnin tevariis ve intikali konusunda Ibn Arabi ile tasavvuf literatiiriine
kazandirilan abdal, kutub, niikeba ve niiceba terimleri ve bu terimlerin anlam
cergervesinde yetkinin bir sonraki seyhe devredilmesini® kabul etmemektedir.? bn
Haldun, baz1 mutasavviflar tarafindan kabul edilen “Allah’in arza ve arzda bulunan
herseye varis olacagi kiyamet giliniine kadar seyh diinyada eksik olmaz” goriisiinii
garip bir dava olarak gorir ve “sélik-seyh” bazen bulunan bazen bulunmayan tabiatin
cliz’1 hadiseleri nevindendir. Bulununca siilik dogru olarak yapilir, bulunmayinca,
sart olmadig: i¢in —Allah onu nasip edene kadar- sulUk terk edilir” demek suretiyle

yeryiiziinde seyhsiz miirsidsiz bir zaman olmaz diyenleri reddetmektedir.’
3.6.Tahakkukla ilgili Problemler

Varlik aleminde kendisine ilka olan ruhla varligin iki alanina niifiz edebilen
tek varlik insandir. Insami varlik alanlari icerisinde en seckin konuma getiren
ozelligiyse zat1 itibariyle rahaniyet alemine ait olan ruhudur. Ruhun bu bedende ve
dlemde bulunmasinin sebebi, iginde yasadigi alemi taniyarak mevcdatin hakikati
hakkinda ilim ve marifet sahibi olmasidir. BOylece kendisini yaratanin sifatlarini ve
eserlerini taniyarak esas alemini tasavvur edecektir.* Akilla tekliff kemalin, kalb ve
ruhla tekvini kemalin gerceklestigi bu yolcukta ilk yapilmasi gereken ilahi emirlere

uyarak istikdmet iizere bir hayat yasamaktir.

! Dilaver Selvi, “Sofilerin Ricali’l-Gayb Tanimi, Taksimi ve Buna Dayanak Yaptiklari Hadisler,”
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 32,(2013/2), s. 111-137.

? bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 590-600.

® [bn Haldun, Sifédu’s-sail, s. 148.

* ibn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 57.
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Ibadet ve taatiyle istikimet {izere yasayan miirit yaptig1 her salih amelden
manevi zevk alarak bir makamdan diger makama, bir halden diger bir hale geger.
Icerisinde bulundugu hal ve makami yolun baslangici olarak gdrmesi gereken miirit,
kalbine dogacak havatirdan ancak ibadete devamla kutulabilecektir. Istikamet
mucé&hedesinin gereklerini yerine getirerek miikasefe ve miisahede hayatini yagamay1
kendisine gaye edinen mirid, tehlikelerle dolu bu yolculuktan ancak bu yolun esasini
ve esrarmi bilen kamil bir miirsidle sahil-i selamete erecektir. Ibn Haldun’un ihsan
makami olarak adlandirdigi, butlin amellerde murakabe hali, i¢in disa uygunlugu
olarak degerlendirilen bu yasama bi¢imi kurtulus isteyenler i¢in en miikemmel
makamdir.’ Beseri kirlerden kurtularak kalbi tasfiye ve tezkiye suretiyle gerceklesen
bu makamda perdelerin kalkmasiyla birlikte varliklara ait suret ve hakikatler oldugu
gibi ortaya ¢ikar.” Bunun i¢in kalp aynasini daima temiz tutmak gerekir. Kalbe inikas
eden bu goriintiiler miiridin gonliinde baz1 duygularm olusmasina sebep olur. Umit
ve korku, ferah ve htzin, sahv sekr, marifet ve muhabbet, cem ve fark halleri olarak

ortaya ¢ikan bu durumlar onun yolculuguna engel olmamalidir.
3.6.1. Kalbi ve Vicdani Olan Yaklasimlar

Bedeni garizalar tabiatlarimin gerektirdigi seyleri elde ettiginde nasil haz
aliyorlarsa kalb de kendi fitrat ve tabiatinin icab ettirdigi seyleri elde edince zevk
alir. Kalbin fitrat ve tabiatinin zevk aldigi sey ise ilimdir. Ilimlerin en yiiksek
derecesi Allah ve sifatlar1 hakkinda marifet sahibi olmak ve rububiyetin gilizelligini
temasa etmektir.® Ahirette killi olarak gerceklesecek olan bu miisahedenin diinya
hayatindaki tohumu niivesi marifetin tahakkukudur. Marifet ahiretteki miisahedenin

tohumu mesabesindedir.*

Kalbi tasfiye ve tezkiye ile diinya hayatinda gergeklesen marifetle kalb, tarifi
imkansiz zevkler elde edecektir. Fakat burasi ayn1 zamanda biiyiik aldaniglarin ve
yoldan uzaklagmalarin da yasandigi bir konumdur. Bunun i¢in miridin gorevi,

saglam bir iradeye sahip olmak, amel-i sélihe siki sikiya bagli kalmak ve kalbine ariz

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 49.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 59-61.
® ibn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 67-72.
* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 67-72.

129



olan havf ve recd, kabz-bast, sekr-sahv gibi halleri isin ehli miirsidi ile paylasmak

olmalidir.
3.6.1.1. Havf ve Reca

Havf ve recd gerek itikadi konularda imanin sihhatinin gegerlilik sartlar
arasinda,’ gerekse tasavvufta hal ve makamlarin keyfiyetini izah ederken birlikte
kullanilan bir kelimedir. Ligatte; “korkmak, kaygilanmak, endise duymak,
oldiirmek, savasmak, istenmeyenin ger¢eklesmesi ve sevilen seyin kaybedilmesi,
elde edilememesi,® anlamlarina gelen kelime tasavvuf istilahinda, “yasaklanan ve
isyan olan hususlari islemekten haya etmek ve elem duymak”® anlamlarinda
kullanilir. Recé kelimesi sozlikte; “Umit etmek, timitsizligin ziddi, emel, beklenti,
istek, gayretle birlikte yasanan korku"* anlamlarma gelir. Istilahta; “gelecekte sevilen
bir seyin husule gelmesi hususuyla kalbin yasamasi, vaadin giizelligi ile kalbin sukun

bulmas:® anlamlarima gelir.

Reca'nin, gelecekle ilgili olmasi, temenni ile ayni anlama gelmesini
cagristiriyorsa da, ikisi arasinda fark vardir. Temenni oyalayicidir, sahibini
calismaktan alikoyar; recd ise, bunun aksinedir. Bu yiizden temenni makbul degildir.
“Seytan, insani iimniyye yani temennilerle oyalar.”® ayeti bu hususu teyit eder. Reca,
diinyalik istemekle yorumlandigi gibi, Allah''n cemélini miisahede etmeyi isteme,

seklinde de diisiiniilmiistiir.”

Kur’dn-1 Kerim'de havf kokiinden gelen veya aymi anlamdaki diger
mastarlardan tiireyen fiil ve isimler 124 yerde gecmekte,® bunlarin yarisina yakini
dinyevi korku ve kaygilari, digerleri ise Allah korkusu, azap korkusu, ahiret kaygist,

giinah isleme endisesi gibi dinf kaygilar1 ifade etmektedir.’

Y Y1ilmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatler, s. 221.

2 [bn Manzr, Lisanii’l-Arab, c.1l, s. 1291; Ciircani, Kitabi't-Tarifat, s. 107; Mustafa Kara, “Havf”,
TDV Islam Ansiklopedisi. Istanbul 1997, c. XVI, s. 528-532.

% Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, c. |, s. 766.

* Ibn Manzdr, Lisani’l-Arab, c. 111, s. 1604; Ciircani, Kitabu’t-Tarifat, s. 114; Tahanevi, Mevsuatii
Kessaf, s. 843; Uludag, “Reca”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, c. XXXIV, s. 502.

> Ciircani, Kitabii’t-Tarifat, s. 114.

® Hacc 22/2.

” Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 396.

® Fuad Abdulbaki, Mucemu’l-Mfehres, s. 313.

o Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XV, $.528-532.
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Hz. Peygamber Gmmeti icin birer tehlike olarak gordiigi sirk, fitne, deccal,
dunya tutkusu, zenginlik gibi manevi tehlikelerle ilgili korku ve kaygilarini havf
kelimesiyle ifade etmistir.' Bundan dolay: ashab-1 kirimin zahiri amellerden ziyade
batini fiillere 6nem verdiklerini belirten Ibn Haldun, sahabenin kalbi hastaliklara
yakalanmamak igin birbirlerinden yardim aldiklarint Hz Omer 6rnegiyle agiklar. Hz
Omer’in, Huzeyfe (ra.) den kendisinin de miinafiklarin igerisinde olup olmadigini
sormast ve bu hususta endiselenmesi, bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir. Hz
Omer kendi halini, Medine’de bulunan diger miinafiklar gibi iman ve inkar
baglaminda olmadigimi zaten biliyordu, fakat onun endisesi batinda bir anda ortaya

¢ikan ve insan1 mahveden gizli afetlerdi.?

Ibn Haldun, takvA micahedesinde bulunmanin esasini, takva ve verd hali
tizere yasamak seklinde degerlendirirken, veranin aslin1 da giinaha girmek ve hesaba

cekilmek korkusu iizerine hayati idame etmek oldugunu belirtmistir.?

Ebd Talib el-Mekki’nin havf ile vera arasinda kurmus oldugu iliski, yani vera
halinin havftan kayanaklandigi, haramlarla birlikte haram olup olmadig siipheli olan
davraniglardan, hatta helallerin ihtiyag fazlast olanlarindan bile uzak durmak
anlaminin,* ibn Haldun tarafindan da kabul gordliglinii, zira ona gore de veranin
esasinin giinaha ve harama diisme endisesi ile helalleri bile terk etmek seklinde

anlagildigim soyleyebiliriz.”

Ibn Haldun’un zahirf ve batini ameller ile kalbf haller arasinda kurmus oldugu
iliski havf ve recada da ortaya ¢ikmaktadir ki, gerek takva ve istikdmet gerekse kesf
ve 1ttild micahedesinde bulunan mdaridin, her an istikdmet ve hakikatten ayrilma
halinin kalbine ariz olabilecegi korku ve endisesi ilizerine yasamasi gerektigini

belirtir.®

Y Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XVI, s. 528-532.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 40-41.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 78.

* Ebu Talib el-Mekki, Kati’l-Kulib fi Muameleti’l-Mahbub ve Vasfi Tarikki’l-Miirid ila Makami’t-
Tevhid, thk. Mahmud Ibrahim Muhammed er-Ridvani, Mektebetii Darii’t-Turas Yayinlari, Kahire
2001, c. |, s. 232; Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XVI, 5.528-532.

® [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 78.

® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 851.
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Havf hélinin dengede tutulmasi, ifrat ve tefrite kacilmamasi gerektigini
belirten Eb( Talib el-Mekki® ve Gazzali, havfin zayif olmasinin belirlenen hedefleri
gerceklestirmeye yetmeyecegini, asiri olmasmin da arzu ve istekleri bisbitin
Oldiirecegini, akli, tabiat1 ve mizac1 bozacagini, kisiyi iimitsizlige sevk edecegini
belirtir. Gazzali agirt korkunun Umitsizlige yol agan akil ve beden sagligina zarar

veren ve mutlaka tedavi edilmesi gereken bir hastalik oldugunu belirtir.?

Ibn Haldun, Mekki ve Gazzali gibi insanda bulunan kuvvelerin dengede
tutulmasini, ozellikle takva ve istikamet miicahedesinde bulunan miridin silikunda
yol alabilmesi i¢in buna dikkat etmesi gerektigini, bu yolda mesafe katettikten sonra
kesf ve 1ttila micéhedesinde matluba ulasabilmek igin bu kuvvelerin tamamen

oldirilmesinin lizumunu belirtir.

Havf ve reca, biri digerini gerektiren iki manevi haldir. Her mimin havf ve
reca halini yasayabilir. Kur’an okuyan bir kimsenin azap ayetleri gelince korkmasi
havf, rahmet ayetleri gelince Umitlenmesi reca halidir. Bazi séliklerde reca,
bazilarinda havf héli baskin olabilir. Havf ve recd miminlerin manevi hastaliklarini
tedavide kullanilan iki ilagtir ve hangisinin kullanilacagini hastanin durumu belirler.
Bununla beraber kaynagi muhabbet ve rahmet olan recé esasi tzerine kulluk etmek

korku esasina gore kulluk etmekten daha tstundir.”

Ibn Haldun, gerek dini ve ahlaki egitim, gerekse yonetim ve idarede bireyi iyi
ve gilizele yonlendirmeyen baski ve tehdidin sonug itibariyle kotii bir huy, ¢irkin bir
ahlak oldugunu, insanlarin mukavemetini kirarak onlar1 mezellete sevk ettigini

belirtmektedir.®

3.6.1.2. Muhabbet

Sozlikte; “sevmek, meyletmek, irade etmek, kalbin temennide bulunmas,”®

anlamlarinda kullanilan muhabbet kelimesi, tasavvufta; “Kulun goziiyle Allah’in

kendisine verdigi nimetlere, kalbiyle Allah’in kendisine olan yakinlik, inayet, hifz ve

! Mekki, Kati’l-Kuldb, , c. 1, s. 225-235.

2 Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, c. XVI, s. 528-532.
® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 78.

* Uludag, “Reca”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2007, ¢. XXXIV, s. 502.
® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, 5.330-332; c. 11, s. 991-993.

® Tahanevi, Mevsuatii Kessaf, s. 1481.
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yardimina, imani ve yakiniyle Allah’in kendisine hidayet ve indyet nasip ederek
kendisini sevmesine bakarak Allah’1 sevmesidir.”! Muhabbet, Allah’in kullarini ve

kullarin Allah’1 sevmesi olmak Uizere iki yonlii gerceklesir. 2

Allah’in kullarin1 sevmesi; onlara bol bol nimet ihsan etmesi, diinya ve
ahirette sevap vermesi, ceza mahalli olan cehennemden onlar1 emin kilmasi,
giinahtan korumasi, yilice haller ve makamlar ikram etmesi, baskasina ve masivaya
iltifat etmekten, sirrinin ilgisini kesmesi, her seyden tecerriidd edene kadar ve sadece

rizasini talep eder hale gelinceye dek ona ezeli inayetini ulastirmas: demektir.

Kulun Allah’t sevmesi; itaatkar muminin kalbinde peyda olan bir sifat olup,
sevgilinin rizasin talep etmek, O’nu gérmek igin sabirsizlanmak, O’na yakin olma
arzusu ic¢inde kararsiz olmak, O olmadan baskasi ile karar ve rahat bulmamak, O’nu
zikretmeyi aligkanlik haline getirmek, zikrinin disinda her seyden teberri etmek ve
uzaklagmak, rahatim1 kendisine haram kilmak, karar ve siikin halini kendinden
kagirmak, iilfet ve linsiyet ettigi seylerin hepsini kdkten terk etmek, hevé ve hevesten
yuz cevirmek, sevgi sultanina yonelerek o Sultanin hiikmiine itaat etmek, Hak
Tealayr kemal sifatlariyla tanimak icgin, Allah’t ululamak ve yiiceltmek méanasina

gelmektedir.*
Serrac muhabbet ehlini ii¢ derecede inceleyip® bunlari;

1. Allah’in kullarina olan in’dm ve ihsanindan meydana gelen avamin

muhabbeti,

2. Kalbin Allah’in celaline, gani olusuna, ilmine ve kudretine nazar

etmesinden dogan sadiklarin ve tahkik erbabinin muhabbeti,

3. Allah’m illetsiz olan kadim sevgisini bilip ona nazar etmekten dogan

ariflerin ve siddiklarin muhabbeti olarak siralamakatir.

Ibn Haldun, muhabbet konusunu eserleri icerisinde cesitli konulara
serpistirerek, muhabbetin kalble, marifetle ve irddeyle baglantisin1 agiklarken, es-

Serrac’dan etkilendigi goriilmiistiir.

! Serrac, el-Luma’, s. 86.

2 Hucvuri, “Kesfu'I-Mahc0b”, trc. Siileyman Uludag, s. 371.
* Hucvuri, Kegfir I-Mahc(ib, trc. Siileyman Uludag, s. 371.

* Hucvuri, KesgfirI-Mahcib, trc. Siileyman Uludag, s. 371.

% Serrac, el-Luma’, s. 56.
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Ibn Haldun, Allah Teala’nin batini fiillerin merkezi olan kalbin tabiatina
kemali sevme hususiyetini bahsettigini, bundan dolay1 da kalbin kemadli yakalamak
icin ugrasip durdugunu belirtir. Bu rihant latifenin zevkinin ise ilim ve marifet tahsil
etmekle gerceklesecegini belirten Ibn Haldun, ilimlerin en sereflisi olan Allah ve
sifatlar1 hakkinda tahsil edilen ilimleri kalbi zevklerin kemali igin tahsil edilen ilimler

olarak gérmektedir.*

Ibn Haldun muhabbet kelimesinin kokii olan “hubb” kelimesinin
anlamlarindan birisi olan ‘tohum’ anlamlylaz, marifet ve ru’yet kavramlar1 arasinda
baglant1 kurmakta ve muhabbetten kaynaklanan marifeti miisdhedenin tohumu olarak
gormektedir. Dlnyada marifet ve tecelli olarak kismen gergeklesen, ahirette hakiki

manada gerceklesecek olan miisahedenin tohumunu, muhabbette gdrmektedir.®

Dinyada tohum mesabesinde yasanan muhabbet ve marifetin, ahirette ilahi
cemali temasad olarak devam edecegini belirten Ibn Haldun, diinyada bu lezzeti
tatmayanlarin ahirette de bundan mahrum kalacaklarini “Kisi yasadigi tarzda oliir ve

oldiigii  tarzda  hagsrolunur™*

hadisini  delil getirerek agiklar. Diinyada
muhabbetullahin zevkini tadan insanlarin ahirette hissedecekleri haz ve lezzetin daha

muazzam olacagini belirtmektedir.’

Idrakten hésil olan marifetin hazzinin kalpte olusacagini belirten ibn Haldun,
ariflerin bu saadeti tercih ettiklerini Rabiati’l-Adeviyye (6. 180/796)° ve Siifyanii’s-
Sevri (6. 161/778) ornekleriyle aciklar.’

Ibn Haldun, muhabbet ile irdde ve rizd arasinda irtibat kurarak iradeyi;

maridin kalbini istila eden Allah sevgisi olarak agiklamis bu sevgiyle yasayan

" ibn Haldun, $ifiu’s-sail, 38, 67.

2 Hucvuri, Kesfu’l Mahciib, s. 367; Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 487.

® [bn Haldun, Sifdu s-sail, s. 67-68, 87-88.

* Muslim, Cennet, 83.

® [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 67.

® Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 517.

” ibn Haldun, Sifiu’s-sail, s. 67. Muhabbet ve ask hususunda ¢igir acarak sevgi eksenli tasavvufi
diisiincenin zirvesinde bulunan Rabiatii’l-Adeviyye (6. 180/796)’ye Sifyani’s-Sevri (6. 161/778),
“Imanimzin hakikat-i nedir?” diye sorunca, Rabiati’l-Adeviyye; “Allah’a cehennemden korkarak
veya cennetini isteyerek ibadet etmek suretiyle kotii bir isci gibi olmak istemedim. Sevdigim ve
6zledigim i¢in O’na ibadet ettim.” demistir. Cennet hakkinda ne diigiiniiyorsun sorusuna, “Evvela car,
sonra dar” demek suretiyle Allah’a olan sevgisini belirtmistir. Bkz. Tbn Haldun, Sifdu ’s-sail, s. 69;
Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 517.
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maridin biricik sevgilisi ugruna her seye riza gosteren asik haline geldigini

belirtmistir.*
3.6.1.3. Sekr ve Sahv

Sekr, lugatte; “Yeme, icme ve bazi nedenlerin etkisiyle strdr halinin akla
galip gelmesiyle olugsan gaflet, bu gafletin insan1 amel etmekten men etmesi,
sarhosluk, icecek, gadap ve askdan dolayr kisi ile akili arasinda ariz olan hal”
demektir.? Tasavvufta sekr, kalbe gelen varidin etkisiyle, salikin ihsastan siyrilip
gaybete diismesi, mahbubun cemalini miisahede eden sevenin sirrinda ansizin olusan

dehset halidir.® Ziddi, ayiklig: ifade eden sahv halidir.

Sekr-i tabif ve sekr-i ilahi olmak iizere iki tiirli sekr vardir.* Sekr
durumundaki kisinin, seriata aykir1 s6zlerine itibar olunmaz, zira o, sekr durumunda,
akil tavrindan ayrilmis, {izerindeki varidatin etkisi ve yonetimi altina gegmistir.5 Bu

durumdaki dayanaksiz sozlere, dikigsiz satahat veya dogrudan satahat denir.®

Liigatte, “sarhosluk/sekr halinin gecmesi, uykudan uyanmak, bulutsuz giin’
anlamlarinda kullanilan sahv kelimesi tasavvuf istilahinda; kulun yitirdigi hislerini
tekrar kazanmasi, viicuddan herbir ciiziin kendi varlik alanina donmesi ve aklin
suasinin alem-i nefse donerek, makdlati ve mahsUsat1 birbirinden ayirmasi, seklinde
tanimlanir.® Bunun ziddi, sekr /sarhosluk halidir. Sekri Hakk ile olanin, sahvi
(uyaniklig1) de Hakk ile olur. Sekri karisik olanin, sahvi de karisiktir. Hal olarak sahv

ve sekr, zevk ve siirbden sonra gelir.9

Ibn Haldun, sekr kelimesini gaybetle birlikte kullanmakta ve sekri, miisahede

halinde, tecellilerle miiridin hislerini (duyarliligini) kaybetmesi, sahvi da huzur

! [bn Haldun, Siféius-sail, s. 85.

2 Zebidi, Tacu’l-Ards, c. XII, s. 55; Ciircani, Kitabi't-Tarifat, s. 125; Tahanevi, Mevsiatii Kessdf, s.
961.

® Ciircani, Kitabii’t-Tarifat, s. 125; Tahanevi, Mevsiiatii Kessdf, s. 961.

* Tahanevi, Mevsiiatii Kessdf. s. 961; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozligii, S. 424.

> Tahanevi, Mevsiiatii Kessdf, s. 961; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 424.

® Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 424.

7 Zebidi, Tacu’l-Ards, c. X1 s. 55; Ciircani, Kitabi't-Ta’rifat, s. 125; Tahanevi, Mevsiiatii Kessdf, S.
961; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 424.

® Curcani, Kitabi’t-Ta’rifat, s. 125; Tahanevi, Mevsiatii Kessdf, s. 961; Cebecioglu, Tasavvufi
Terimler ve Deyimler SozIiigii, S. 424.

9 Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 424.
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kelimesiyle birlikte kullanmakta ve miisdhede ortiistinden kurtulup ayiklik haline

dénmek olarak aciklar.®

Tasavvuf ehli tarafindan sekr ve sahv hallerinden hangisinin daha {istiin
oldugu hususunda tartismalar yasanmis, cezbe ve vecd hallerine yatkin olan stfiler
sekr halini tercih ederken, Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Manstr’'u bu yolun
temsilcisi olarak kabul etmislerdir. Temkinli bir siilik halini savunanlar da sahvi
tercih ederek sahv hélinin temsilcisi olarak da Ciineyd-i Bagdadi’yi kabul

etmislerdir.2

Selef-i salihinin yolunun ser-1 ahkdma ridyet etmek, kerdmet, cezbe ve vecd
hallerine iltifat etmemek oldugunu belirten Ibn Haldun, sayet bu tiirden hadiseler
vuku bulacak olursa selefin bunu kendileri i¢in engel gordiiklerini belirtir, kesfi

acilan insanlara da bu engellere takilmamalarin1 tavsiye ettiklerini S(jyler.3

Ibn Haldun tasavvuf ehlinden sahv yolunu tercih eden Hasan-1 Basri, Haris el
Mubhasibi, Kuseyri,.. gibi sOfilerden 6vglyle bahseder. Bunlarin sekr ve sekr halinde
varidatin ¢okluguyla ortaya ¢ikan satahata iltifat ve itibar etmediklerinden dolay1

ornek alinmalar1 gerektigini belirtir.

Ibn Haldun’un sekr konusunda énemle durdugu ve iizerinde hiikiim insa ettigi
konulardan birisi de satahat konusudur.* Arapga, “hareket, kipirdama” anlamlarinda
kullanilan satah kelimesi, konusurken Sl¢iiyii kacirmayr ifade eder. Asiri tecelli ve
feyz gelen velilerden, birtakim seriata uymaz gibi goriinen s6zler zuhur eder. Distan
bakinca, bu sozlerin hi¢gbir manasi yokmus gibi goriiliir. Ancak, sOfi'nin ruhani
yiikseliste ulastig1 farkli varlik alani agisindan, o sozler ele alininca, anlasilmazlik

durumu ortadan kalkar.®

Ibn Haldun 6nde gelen sifilerde tezahiir eden zahir itibariyle seri ahkdma
muhalif gibi goriinen, vehmedilen hususlari, lafiz, davranis uygunlugu, kabul ve red

acisindan hiikiim itibariyle li¢ kisma ayirmaktadir;

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 89.

2 H. Kamil Yilmaz,” Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar”, s. 226; Goztepe, Tasavvufta Temel
Kavramlar, s. 201.

® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 863.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 863.

> Serrac, el-Luma’, s. 454; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 452.

136



1. Merdut Olanlar: Hissinde hazir ve hali kendisine malik olmayan (sekr ve
gaybet hali olmayan ) bir kiside bu tiirden sOzler sadir olursa o kisi
sorgulanir. Ciinkii o kisinin soziinii tevil etmeyi gerektirecek, malum ve
meshur bir fazileti bilinmemektedir. Bundan dolayr fikih alimleri
Hallac’in, huzurda ( suuru yerinde) haline malik iken “ene’l-Hakk”

demesinden dolay1 katline fetva vermislerdir.

2. @iizel Olanlar: Faziletleri ve seri ahkdma uymalariyla malum olanlarin
vecd halinde, varidati kendisine malik olanlarin kasdetmedikleri seyleri
sOylemeleri, giizel bir maksatla yorumlanir. Bayezid-i Bistami ve benzeri

kisilerde sadir olan satahat gibi.

3. Miievvel olan lafizlar: Miitesabih kelimelere benzeyen ve manasi herkes
tarafindan bilinmeyen, ancak irfan sahibi ilim ehlince anlasilabilen

kelimeleri izah ve tefsir etmekten kagimak gerektigini belirtir. *

Ibn Haldun’un, satahat tirli s6zleri degerlendirmedeki temel kriteri, niyetinin
haline malik olup olmamas1 ve istikAmet {izere yasaylp yasamamasidir. Istikimet
lizere yasayanlarda, varidatin etkisiyle ortaya ¢ikan satahatin stfinin iradesi dahilinde
olmadigini, bundan dolay1 da kinanamayacagini, zira vecd halindeki salikin miikellef
olmadigmni, cebr halinde olmasindan dolayr mézir sayilacagmi belirtir.? istikamet
lizere yasayan slfilerde, sekr halinde ortaya c¢ikan sathiyeler icin, bu hal
kendilerinden kaybolup, sahv héline dondiiklerinde pisman olarak Allah’tan af

diledikleri ve tovbe ettikleri de nakledilmektedir.®

Hallac-1 Mans(r hakkinda fikihgilarin vermis oldugu katl hiikmii konusunda
en iyimser davranan ve onu savunan sifiler, Hallac’in sekr halinde iken sir olarak
kendisine verilen Dbilgileri ifsa etmesinden dolayr bdyle bir hiikiimle
cezalandirildigini  sdylerken,* Ibn Haldun, Hallac’in bu sozleri huzur halinde
sOylemesinden dolayr bu hiikmiin verildigini ve en iyisini Allah (cc)’in bilecegini

belirtmektedir.®

! ibn Haldun, Mukaddime trc, c. 1, s. 863.

2 b Haldun, Mukaddime trc, ¢ 11, s. 863, Uludag, “Sathiye”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXVIII, s.
371

% Serrac, el-Luma’, s. 453-468.

* bn Haldun, Sifdu’s-sail, 5.121.

5U1udag, “Hallac”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. XV, s. 377-381, Ibn Haldun, Mukaddime, haz.
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Ibn Haldun, gaybet ve sekr halinin istilasiyla sifinin sdylememesi gerekenleri
sOylemesi olarak adlandirdig1 satahétla ilgili sozlere dalmanin mahzuru konusunda

uc husus tespit eder.

1. Melekat alemine ait kesf yolu ile dgrenilen idrakleri ve mandlar1 ifadeye
sigdirmak ¢ok zordur. ifade edilen bu terimler giinliik dilde kullanilanlara
uymaz. Gunliik dilde kullanilan ifade ve méanalar insanlarin kullandiklari
ortak terimlerdir. Insanlarin anlayamayacalar1 ifade ve manalar

kullanmak dogru degildir.

2. Esas olarak miisahede ve miikasefe sahibi olanlar peygamberlerdir. Bu hal
onlarda fitri olarak mevcuttur. Peygamberler miisdhede aleminde
edindikleri idrakleri insanlarin anlayacaklar1 diizeye indirerek teblig
etmekle gorevlidir. Peygamberler miisahede alemine ait konulardan teblig
edilmesi gerekenlerin haricinde konugmazken, kendilerinde teblig gorevi

bulunmayan kisilerin bu konular hakkinda konugmalar1 gereksizdir.

3. Seriat nazarinda ilimlerin birisi mahzurlu, digeri mahzursuz olmak iizere
iki nevi oldugu, miikellefin dinf ve diinyevi hayatiyla ilgili olan ilimlerin
mahzurlu olmadigi, hatta elde edilmesinin farz derecesinde Onemli
olanlarmin elde edilmesi gerektigi, kisinin dini ve diinyevi hayatiyla ilgili
olmayan hususlart terk etmesinin miislimanliginin giizelligi oldugunu
belirterek miisahedeyi talep etmek yerine selef alimlerinin yolunu

yasamanin daha dogru olacagini belirtmektedir. !

Sekr hali, tecellinin neticesi olan zevk ve slirb héallerinden sonra
gerceklesmistir diyen Ibn Haldun,? Kuseyri’nin, goriisiinii esas almistir.® Kuseyri
gercek manada sekri yasamadan sahv hélinin yasanmayacagini, sekri kuvvetli olanin
sahvinin da kuvvetli olacagini, ayrica sahv halinde iken istikdmet tizere olanlarin

Hak Teala tarafindan sekr halinde ilahi bir koruma altinda bulundurulacagini

Uludag, c. 11, s. 863.

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 103.

? [bn Haldun, Sifius-sail, s. 88-89.

3 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 209.
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belirtmistir. Sekri yasamadan hissedilen sahv haline higbir deger verilmemis, sekr

hali iginde dahi ser’T emirlere uymak, sekrin sthhatinin alameti olarak goriilmiistiir. !

Kuseyri'nin, sahvin istikimet Uzere olmasiyla sekrin ilahi koruma altina
almmas diisiincesi Ibn Haldun’da hallerle ibadetler arasinda iliskinin olmasi, hallerin
birbirlerinin neticesi olmasi, hdlin birinde ortaya ¢ikan bozuklugun gelecek héllerde

devam etmesi, seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Haldun sekr ve sahv konusunda genellikle Kuseyri’nin goriislerini
benimserken, sekr halinde bulunan maridin temyizi konusunda Kuseyri’den farkli
diistinmektedir. Kuseyri kiginin sekr halinde son haddine ulagsa bile, temyizinde
tamamen ihmalkarlig1 yasayamayacagini, namaz vakitlerinde ilahi iradenin ona sahvi
yasatacagim belirtirken,® ibn Haldun gaybet ehli olanlarn dinf hitaplarla muhatap
olmadiklarini, cebir altinda olduklar1 i¢in mecbur ve mazur bulunduklarini belirtir.
Bunun igin ser’t ahkdma ve selefin yoluna uyarak yasayanlardan sadir olan s6z ve
hallerin giizel bir maksatla yorumlanmasi gerekir. Clnki onlar hallerine malik

degillerdir.*

Sekr hali sOfiler icin 6zlenen bir durumdur. Fakat bu halin kendine has
birtakim tehlikeleri de vardir. Bunun igin sekr halinin ylce bir hal oldugunda hi¢
sliphesi olmayan sifilerin dahi, sekr héalini degil, ondan sonraki sahv halini
savunduklart gorullr. Bunun temel sebebi, bu hali yasayan bazi sGfilerin seriata

muhalif gibi goziiken sozleridir.”
3.6.1.4.Cem’ ve Fark

Llgatte; “Toplamak, bir araya getirmek, dikkat ve iradeyi bir noktaya teksif

etmek"®

anlamlarina gelen cem’, tasavvufta bir hal olup fark veya tefrika ile birlikte
kullanilir. Ruh, ilahi giizelligi seyre dalinca, zat-1 ilahi nurunun galebesi karsisinda
esyayl birbirinden ayiran aklin nuru séner. Boylece hakikatin ortaya g¢ikmasi ve

batilin kaybolmasi1 sebebiyle kadim (Allah) ile hadis (mahlik) arasindaki fark

! Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 209.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c.II, s.850, ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 126.

® Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 203.

* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 863.

> Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 209.

6 Zebidi, Tacu’l-Aris, c. XX, 5.450; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 96.
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ortadan kalkar ki bu hale cem’ denir. Daha sonra zatin yuzine izzet perdesi ¢ekilip
ruhun zattan uzaklasarak halk alemine dénmesi ve kadim ile hadis arasindaki ayrimin
yeniden belirmesiyle tefrika hali meydana gelir.® Tefrika ile es anlamli olarak
kullanilan fark, diisiince ve arzularin dagimik bir halde bulunmasi (tefrika-i hatir)
demek olup kulun irdde ve gayretleriyle ilgili olan ibadet ve ¢aligma gibi konulari
kapsar.? Fark veya tefrika iradenin bidayeti, cem’ de nihayeti olarak

a<;1klanmaktad1r.3

Cem’ daginik halde bulunan ilgi ve dikkati tek noktada toplamaktir. Buna
gore dikkat ve ilgisini Allah’ta cem’ eden, zikrinde yalniz Allah deyip ilahi hakikati
gorir, baska bir sey gérmez. Ilgi ve dikkatini Hakk’in disindaki varliklara ceviren ise

yaratiklardan bagka bir sey g('jremez.4

Cem’ ile fark, 1s1k ile karanligin birbirini takip etmesi gibi, daima birbirini
izler, cem’ hali ortaya cikinca fark kaybolur. Fark zahir olunca cem’ zail olur. Birinin
varligi digerinin yoklugudur. Salik icin her ikisi de zaruridir. Clinkii fark olmayinca
kulluk, cem’ bulunmayinca da Hakk’1 tanima (marifet) gerceklesmez. Bu yilizden
Fatiha suresindeki “Ancak sana kulluk ederiz” ifadesi farka, “ancak senden yardim
dileriz ”’lafz1 da cem’e isaret eder. Farki olmayan cem’ zindiklik, cem’i olmayan fark
da atélet olarak kabul edilmis, cem’ ve farkin birlikte bulunmasi hali gergek tevhid

seklinde yorumlanmustir.

Ibn Haldun, cem’ konusunu farkl1 basliklar icerisine serpistirerek aciklamaya
calismig, Kimi zaman cem’ hélini kabul eder bir konumda bulunmus, kimi yerde de
cem’ halini vahdet-i viicud diisiincesi igerisinde degerlendirip, hulll disiincesine

yaklagtirarak kars1 ¢cikmustir.

Ibn Haldun stfflerin tarifleri cercevesinde esyay1 Allah’tan gérmeyi yani hem

Allah’1, hem varliklar alemini ayr1 ayr1 gormeyi fark makami, esyayr Allah’la

! Ciircani, Kitabi’t-Ta’rifat, s. 81; Tahanevi, Mevsiatii Kessdf, s. 574; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler
ve Deyimler SozIiigii, S. 96.

2 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, . 232; Ozkose, Dervisin Giinliigii, 5.105.

® Ciircani, Kitabi’t-Tarffat, s. 81.

* Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 230.

® Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 231.
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gormeyi cem’ makami, Allah’dan baska bir sey gérmemeyi de cem’u’l-cem’ makami

olarak tarif eder.?

Ibn Haldun, ruhun zikirle geliserek genisleyecegini, ziyadelik kazanarak
suhid haline erisebilecegini, ruhun kendi zatimi idrak ederek, bilinir olmaktan
gorultr hale gelebilecegini belirtir. Ruhun rabbani mevhibeler, ledinni ilimler ve
ilaht fetihlere dogru agilan bu yolda ilerleyerek ufuk-i alaya, melekler alemine
yaklasacagini belirtmesi, cem’ haliyle ortiismektedir. Genellikle micahede ve kesif
ehline ariz olan bu héllerde baskalar tarafindan idrak edilemeyen varligin hakikatleri
idrak edilmektedir.? Tevhidde kemali, tevhidden bir sifatin husule gelmesi, mabudun
haricinde mesgul edici seylerin kalbten bosaltilmasi ve miiridin bu sifatla muttasif
olarak rabbanilige mkilab etmesi olarak agiklayan ibn Haldun’un bu agiklamas: da

cem’ halinin tarifi olarak gérmek miimkundiir. ®

Ibn Haldun, varligimn hakikatinin kesfedildigi cem’ halinde elde edilen
bilgilerin fark halinde kullanilmasinin selefin uygulamasi olmadigini, sayet onlarda
boyle bir hal olusursa bundan Allah’a sigindiklarini, hakkinda konusmaya memur

edilmedikleri hi¢bir seyin hakikatini haber vermediklerini belirtmektedir.*

Ibn Haldun, cem’i stildk yolunda asilmas: zor olan bir engel olarak gdrmekte
ve bu engelin mutlaka asilmasi gerektigini, bu engele takilan sélikin biitiin kazancini
kaybetmesinden korkulacagmi belirtmektedir.® Sofiler de stirekli cem’ halinde
kalmay1 tehlikeli gormisler ve stirekli cem’ hali icerisinde kalan kimselerin,
farkliliklar1 ortadan kalkmasi nedeniyle her seyi Hakk gorerek miilhid olmakla karsi

karsiya olduklarini belirtmislerdir.°

Ibn Haldun, yanlisa diisme, hata isleme korkusundan dolay1 ilk dénem sifileri
tarafindan konusulmayan ve sir olarak saklanan idrake ait bilgilerin, daha sonraki

dénemde konusulmasini elestirmektedir. Kesfin esaslar1 tizerine bilgiler verilmesini

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 89-90.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 852.
® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 852.
* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 852.
® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 858.
® Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 239.
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de elestiren ibn Haldun, bu diisiincenin zamanla huldll ve ittihAd fikrine gotiirdiigiinii

belirtmektedir. *

Kuseyri, kisinin bir c¢arpilma ve koparilma hali ile halki gérmekten
alikonulmasi, kendi varligi hakkindaki suurunu kaybetmesi, sadece hakikat
sultanindan gelen ve kendisini istila eden tecellilerle mesgul bir vaziyette
bulunmasimi cem’u’l-cem’? olarak adlandirilirken, ibn Haldun, varidatin etkisiyle
mutasavvifin cebir altinda olmasimin mecbur ve mazur gortilmesi ile Allah’tan baska
bir seyi gérmemesi halini birbirine benzetmektedir. 3 Her ne kadar ibn Haldun
hissedilen bu hali cem’u’l-cem’olarak isimlendirmese de bu durum Kuseyri’nin

tarifiyle ortiismektedir.

Ibn Haldun’un, bir taraftan kabul eder diger taraftan reddeder durumda
bulundugu cem’ diisiincesine karsi ¢ikmasinin nedeni, ilahi tecellilerin kiside
yansimasindan ziyade bu tecellilere takilarak istikdmetten ayrilma endisesi
olusturmaktadir. Ayrica Ibn Haldun, varlik sahasinin akilla idrak edilemeyecek kadar

genis olmasindan dolay1 burada takilip kalinmamasini istemektedir.
3.7. Marifetle lgili Yaklasimlar

Butdn ilimlerin kaynagi Rahman olmasindan dolay: énemlidir. islami ilimler
ise hem konu hem de tedvin olarak 6nemlidir. Ancak marifet ilmi gerek konu gerek
ilmi tedvin ve temin yonlerinden diger ilimlerden daha sereflidir. Ciinkii varlik
aleminin haliki, icad ve idare edeni olan Allah’tan daha miikemmel ve serefli bir
varlik yoktur. Rubdbiyetin esrarina, mevcadatin varliginin hikmetine vakif olmaya
dair ilm-i lediin, ilham ve kesf yoluyla bilgi sahibi olmak, marifet nevilerinin en

yiicesi, en milkemmeli, en zevklisi ve kemal suuruna erilmeye en layik olanidir.”

Istikdmet (izere miikasefe yolunda uzun sire tefekkir ve teemmiile dalanlar,
marifete dair edindikleri az bir ilimle biiyiik seving ve cosku hissederler. Ancak
tadanlarin bilecegi ve kelimelere aktarilamayan bu seving, uzun soluklu miicahede ve

miikasefe yolculugunda elde edilen gayretin neticesinde sezilen ciiz’1 bir tattir.

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. II, s. 858.
2 Ozkése, Dervigin Giinliigii, s. 111.

® [bn Haldun, Siféius-sail, s. 89.

* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 63-65.

142



3.7.1. Miikasefe

Arapcada; “Ortiiyii kaldirmak, perde arkasindaki gaybi bilgilere muttali
olmak, perdeyi ve ortliyl kaldirmak, kapali olan bir seyi agiga ¢ikarmak, var olan

fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek™?

gibi anlamlara gelen kesf
kelimesinden gelen miikasefe, tasavvufta bazen biri digerinin yerine kullanilan iki
kelime olup? tasavvuf 1stilahi olarak; “Perdenin agilmasi ve yiikselmesi suretiyle bazi
seylere muttali olmak, gizli olan birtakim hususlarin zahir ve agik hale gelmesi, gayb
olan seylerin meshud olmasi, beden ve his perdesinin kalkarak, ruh aleminin

seyredilmesi”® anlamlarinda kullaniimaktadr.

Safiler kesf terimini hem perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu igin gaib
olan bazi seyleri bilmek hem de Allah'in tecellilerini temasd etmek anlaminda
kullanmislardir. Clnku her iki durum perdenin kalkmasi veya aralanmasi sonucunda
gerceklesir. ik sOfilerden itibaren firdset, feth, inkisaf, miisahede, muhadara,

muayene, yakin ve ilham gibi terimler de buna yakin anlamlarda kullanilmustir.*

Ibn Haldun gayesine gore tasavvuf ilminin iigiincii esasmin kesf ve 1tt1la
micahedesi oldugunu vurgular. Miikasefeyi birbirini tamamlayan ii¢ asamada tarif
eder. Birincisi miicahede ve riyazetle bedeni kuvvetlerin muattal hale getirilmesi,
ikincisi cileli bu yolculukta 6limden sonra hasil olan seylerin veya ona yakin olacak
seylerin vaki olmasi, Uglinclsu hicaplar kalksin, &lemlerin ve ilimlerin esrér biitiin
acikligi ile tecelli etsin diye rabbani latife ile Hakk’in hizasinda durarak beseri

sifatlarin mahvolmasi olarak a<;1k13r.5

Ibn Haldun, kesfin gerceklesmesini, ruhun zahir histen batma dénmesi ve bu
stiregte zikirle gidalanarak gelisen ruhun ilim hélinden suhad héaline gegmesi ve

ruhun kendi asli aleminde ufuk-1 al4’ya yaklasmasi olarak agiklar.®

! Zebidi, Tacu’l-Arls, c. 24 s. 213; Circani, Kitabi’t-Tarffat, s. 193; Uludag, “Kesf,” TDV Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2002, c. XXV, s. 315-317; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler
Sozliigii, s. 348; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 235.

2 Uludag “Kesf”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXV, s. 315-317.

% Serrac, el-Luma’ s. 546; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 235.

4 Uludag “Kesf”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXV, s. 315-317.

> [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 82.

® Bu ilmin gerceklesmesini su sekilde aciklar; “Bu kesfin sebebi de sudur, ruh, zahir histen batina,
(dis idrakten i¢ idrake) déniince, hissin hdlleri zayiflar, ruh ise kuvvetlenir, (satvet ve) saltanati galip
olur. Nesv-ii nemdst yenilenir. Bu hususta zikr (temrinleri) ona yardim eder. Zira ruhun nesv-U nema
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Ibn Haldun miikasefeyi miisahededen 6nce gerceklesen bir hal olarak goriir
ve “fikir dahil olmak Uzere tiim beseri kuvvetleri sondiirerek perdelerin kalkmasini
ve diinya hayatinda rubUbiyet nurlariin miisahede edilmesini temin emeliyle, aklin

»l

tiim diistinme giictinii Hazret-i Rububiyete tevcih etmek”” olarak agiklar.

Ibn Haldun perdelerin agilmas: suretiyle elde edilecek kesf ve miikasefe
hélinin ger¢eklesmesini bazi sartlara baglamaktadir. Mukaddime’de perdelerin

acilmasini ii¢ sarta baglayan Ibn Haldun, bu sartlars;

1. Zikir temrinleriyle gergeklesen inkisdf. Bunun da en efdali, insani

kotiiliikklerden ve arsizliklardan uzaklastiran namazdir.

2. Baslica gida maddelerini almaktan arinmakla gerceklesen inkisaf. Bunun

da basinda orug gelir.

3. Tum bedeni ve ruhi kuvvetlerle Allah’a tevecciih etmekle gergeklesen

inkisafla olur diye siralamaktadir.

Ibn Haldun Sifau’s-sdil’de kesf miicahedesinin gergeklesmesini su bes sarta

baglamstir: 2

1. Takvanin husule gelmesi: “Allah (cc)’in azabindan korunmak ve
sakinmak maksadiyla Hakk’m koydugu hudutlara ridyet etmek, ilahi
emirlere muhélefet etmemek, edilmis ise tOvbe etmek, boyle bir sonucu
dogurabilecek, makam sevgisi, serveti ¢ogaltma ve rahat yasama arzusu,
mezheplere taassupla baglilik gibi zahiri seylerden sakinmak, z&hiri
amellerin kaynagi olan kalbe ait fiilleri; haram olan bir seyi islerim veya
farz olan bir seyi terk ederek hesaba cekilirim diyerek murakabe halinde

»3

bulunmakla” gerceklesir. Takvay: ibadetin basi olarak goren Ibn

bulmast i¢in zikir gida mesabesindedir. Siirekli olarak gelisen ve ziyadelik gosteren ruh suhiid haline
gelir. Halbuki daha evvel ilim héalinde idi. (Bilinir olmann iistiine ¢ikarak goriiniir hdle gelir). His
hicabt agilir ve bizatihi kendisi i¢cin mevcut olan nefsin varligi gerceklesir. (Ruh, zatimin hakikatini
kavrar). Bu ise idrakin ta kendisidir. Iste bu durumda ruh, Rabbani mevhibeler (ve lutuflara), lediinni
ilimlere ve ilahi fetihlere dogru agilr. Hakikatinin tahakkuku itibariyle (ruhun) zdtr ufuk-1 d'laya,
melekler alemine yaklasir. Ekseriya bu kesif (remove), miicdhede sahibi olanlara ariz olur. Bu sayede
bunlar, baskalar: tarafindan idrak edilemeyen varligin hakikatlarin idrak ederler.” Bkz. Ibn Haldun,
Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 852.

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 92.

? [bn Haldun, Sifius-sail, s. 81-83.

® [bn Haldun, Siféius-sail, s. 75.
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Haldun,* Cerirf (6.311/923)’nin “Kim Allah’la kendi arasinda takva ve
murakabeyi hakim kilmazsa o kesif ve miisdhede haline ulasamaz” °
s0ziinU esas alarak takvayi kesf ve miikasefeye ulasmanin 6n sart1 olarak

gOormustur. 3

2. Istikametin husule gelmesi: Tasfiye edilen, hicaplari ortadan kalkan ve
hakikatlerin yansimasina elverisli héle gelen kalb, karsisinda duran
cisimleri aksettiren aynaya benzer. IstikAimet vasfin1 kazanan kalb de
boyledir. Kalb, butlin mevcldatin sdretleri ve ma’lum olan seylerin
hakikatlerinin oldugu gibi tecelli ettigi aynaya benzer. Sayet kalb
istikhmet vasfini kazanmazsa, kendisine emredileni yapma ve
nehyedileni yapmama seklindeki fiiller birbirinden farkli olur. Nasil ki,
dairesel, parelel kenar, i¢ biikey ve dis biikey aynada cisimlerin
yansimasi farkli ise istikdmet vasfini kazanmayan kalbte de yansiyan
hakikatler birbirinden farkli olacaktir. Bunun i¢in kesfin, hakikat-i
ayniyla yansitabilmesi i¢in istikdmet sartinin  yerine gelmesi

gerekmektedir.”

3. Tasavvufun hakikatlerini bilen seyhe uymak: ibn Haldun bu miirsidi,
mucahede sekillerini tecriibe ederek Allah’a giden yolu katetmis,
kalbine nur dogmus birisi olarak tarif eder. Bu seyhin, miiridini, yolun
sarp ve engellerinden merhale merhale gecirerek Rabbani rahmete
eristirmesi gerektigini belirtir. Miirit de, kendisini sahil-i selamete
erigtirecek miirsidinin s6ziinii dinlemeli, deniz kenarinda yanindakinin
elini tutan ama gibi seyhine sarilmalidir. Kalbinde cereyan eden fetret
(halel), manevi nese, gevseklik, irade saglamligi gibi halleri seyhine arz
eder, seyhinden baskasindan gizler, seyhi de miiridin kars1 karsiya

oldugu tehlikelere karst onu uyarir.

4. Halvete cekilmek: Ibn Haldun kesf miicahedesinden o6nce yerine

getirilmesi gereken istikdmet mucahedesinde, yeme, icme, uyuma ve

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 82.

2 Kuseyri, er-Risale, c. I, s. 329.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 82.

* ibn Haldun, Sifdu ’s-séil, s. 82; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 853.
% [bn Haldun, Sifiu’s-sail, s. 84-87.
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konugmanin itidal ilizere yapilmasi gerektigini, ifrat ve tefrite kacgildigi
takdirde bedeni muvazenenin bozulacagini  belirtirken, kesf
miicdhedesinde bu hususlarin tamamen terk edilmesi, hatta diisiinceye
varincaya kadar biitiin beserl kuvvelerin koreltilmesi ve éldurialmesi
gerektigini  belirtmektedir.  Beseri  kuvvelerin  koreltilmesi  ve
olddrtlmesiyle beden 6lirken, ruh dirilmekte ve kalbin, Allah’tan bagka
her seyden feragat etmesiyle kesf gerceklesmekte, “Olmede &nce

6luniiz” * hadisiyle de bu hususa isaret edilmektedir.?

5. Saglam bir Irade: Ibn Haldun saglam bir irade ile kalbi istila eden
sevgiyi kastetmektedir. Bu sevgi ile miirit biricik diigiincesi olan

sevgilisi ugruna her seye riza gosteren asik haline gelir. 3

Ibn Haldun, Kuseyri’den etkilenerek miikasefenin muhadaradan sonra
miisahededen Once gergeklestigini belirtir. Miikasefeyi huzurda bulunma héli olarak
aciklayan Ibn Haldun, bu huzuru da, delili diisinmeye ihtiyac gostermeyecek ve
gayba ait niteliklerin perdelenmesine sebep olmayacak derecede agiklik olarak

belirtir.*

Ibn Haldun yukarida belirtilen esaslar1 istikimet iizere gerceklesen
miikasefenin 6n sarti olarak goriirken, bu sartlardan bir kismini1 yerine getiren
gayrimiislim ve simyacilarda da kesfin gerceklesecegini belirtir. Fakat istikamet
sartina uymadan gergeklesen bu tiir kesiflerin hakikatin tersine zuhur edecegini ve bu

insanlarin hiisrandan baska bir sey elde edemeyeceklerini agiklar. >

Ibn Haldun her hususta oldugu gibi kesf hadisesini de niyet ve gaye ile
iliskilendirmekte ve gayesi kesf olan riyazet ehlinin nefsi tezkiye ve tasfiye yoluyla

ulastiklar1 kesfi sakincali bulmaktadir.®

Gayeleri Allah’in rizas1 olan ehl-i kesf velilerin, himmetleri ve nefislerinde

var olan kuvvetlerle varliklar iizerinde tasarrufta bulunmalar1 ve esyanin onlarin

! fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-Hafa ve mizili'l-ilbas 'amme'stehere mine'l-ehadis ala
elsineti’n-nas, Mektebet’l-Kudsi Yaynlari, Kahire, s. 291.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 84.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 85.

* ibn Haldun, Sifdu 's-sail, s. 69.

® [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 84.

6 Uludag, “Kesf,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXV, s. 315-317.
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irddelerine boyun egmesinin imkdnmi belirten Ibn Haldun, kamil velilerin
kendilerinde zuhur eden bu hale iltifat etmeyerek bunu kendileri igin bir imtihan ve

engel gorduklerini, bu durumdan Allah’a sigindiklarini belirtir. *

Ibn Haldun ilk dénem mutasavviflarin miikasefe ilmine ait eserler ve
konusmalardan sakindiklarini, konusmak zorunda kaldiklar1 durumlarda da ima yolu
ile temsili ve miicmel olarak konusmay1 caiz gordiiklerini, bu hususlari rublbiyetin
sirr1 olarak gorup bu sirlar1 koruma hususunda Allah’a karsi saygili davrandiklarini

belirtir.?

Ibn Haldun, Muhasibi’nin er-Ridyesi’nde bahsettigi vera ve batin fikhi ile
Kuseyri’nin er-Risale’de bahsettigi istikdmet ve kesf mucéhedelerinin Gazzali
tarafindan /hya’da birlestirildigini ve Gazzali’ye gore kesf sahibi olmak isteyen
miritlerin bu sartlar1 yerine getirmesi durumunda miikasefe ehli olabileceklerini
belirtir.® Ancak burada, Gazzali, Kuseyri ve onlarin tariflerini dikkate alan ibn
Haldun’un kesfi degerlendiris bigimleri arasinda bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Gazzali
miikasefeyi miisahededen Ustiin gorirken, Kuseyri ve Ibn Haldun miikasefeyi
miisahededen once yasanan bir hal olarak gormektedirler. Dolayisiyla Ibn Haldun’a

gdre miiridin ulasacag nihai hal miisahededir.*

Ibn Haldun miikasefe ve miisahede halinin olusumunu tabii ve fitrf, tekellifi
ve kesbi olma agisindan degerlendirmeye tabi tutarak, peygamberlerin fitri olarak
miikasefe ehli olduklarini, onlarin miikasefelerinin asil oldugunu belirtir. Veli ve
siddiklarda hasil olan kesfin ise tekellUf ve iktisabla elde edildigini bundan dolay1 da
peygamberler ile velilerin miikasefelerinde kiyas kabul edilmez farklarin olacagini
belirtir.®

Ibn Haldun selef olarak nitelendirdigi Ciineyd-i Bagdadi, Muhasibi ve
Kuseyri gibi alimlerin kesfi kendileri igin bir imtihan olarak gorduklerini, bu konuda
konusmaktan imtina ederek Allah’a sigindiklarini, fakat bazi sOfflerin daha sonraki

donemlerde kesfin esaslari1 ve hakikatleri konusunda konusarak kitaplar

! Uludag, “Kesf,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXV, s. 315-317.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 103-104.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 84.

* Tbn Haldun, Sifiu’s-sail, s. 84; Uludag, “Miisdhede”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2006, ¢
XXXII, s. 152-153.

% [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 84.
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olusturduklarini, bu eserlerdeki kanaatlerin ise birbirinden farkli oldugunu belirterek

bu konulara girilmemesi gerektigini belirtir.*
3.7.2. Miisahede

Miisahede liigatte, “Muttali olmak, bilmek, sahit olmak, temasa etmek, gozle
gormek, kesin olarak haber vermek, bir mecliste hazir olmak, seyretmek, perdenin

kalkmasi, zahir ve batin his ile idrak etmek’?

anlamlarina gelirken, tasavvufta,
“GOziiyle goriiyormus gibi siipheye mahal birakmayacak sekilde Hakk’in kalb
gozuyle gorilmesi, esyayr Hakk’in birligine delil olarak gormesi ya da esyada
Hakk’1 miisahede etmesi, Allah’in zahur ve tecellilerini gbrmek, seyir ve temésa

etmek” ® anlamlarma gelmektedir.

Miisdhede hissi bir gorme ve algilama degil, manevi ve ruhi bir keyfiyet
oldugundan bu hali yasamayanlarin onun mahiyetini kavramasi miimkiin degildir.
Miisahede fena, cezbe ve vecd gibi tasavvufi haller iginde gergeklesir. Salik

nefsinden fani olup Hak’ta baki olmasi nisbetinde bu hali yasar. *

Ebd Osman el-Mekki (6.297/910) miisahedeyi ardarda c¢akan simseklerle
meydana gelen aydinliga benzetir. KitabU’l-Miisdhede adiyla bir eser yazmis olan
Ebli Osman miisdhedeyi bazan “huzur”, bazen “yakin ilmi ve bunun hakikatleri”,
bazan da “yakinin ziyadelesmis sekli olarak tarif eder.’

Ciineydi Bagdadi, *“...Miisdhede sahibini malik bulundugu marifet

»6

mahveder”” s6ziyle miisahede hali ile mahv hali arasindaki iliski kurarken, Kuseyri

de miigahede ile fena hali arasinda iliski kurar.’

Ibn Haldun benligin eserinin tamamen yok olmasiyla miisdhedenin

gerceklesecegini, kesf mertebelerinin en miikemmeli ve yiikseginin de miisahede

! ibn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 101-106.

2 Cevheri, es-Sthah, c. 11, s. 494; Ciircani, Kitabi’t-Tarifat, s. 299; Tahanevi, Mevsiiatii Kessdf, c. 1, s.
1545; Uludag, “Miisahede”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. XXXII, s. 152-153.

® Curcani, Kitabii’t-Tarifat, s. 299; Tahanevi, Mevsiiatii Kessdf, c. 11, s. 1545; Uludag, “Miisahede”,
TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXII, s. 152-153.

4 Uludag, “Miisahede”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXII, s. 152-153.

5 Uludag, “Miisahede”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXII, s. 152-153.

¢ ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 69. 119.

’ Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s.135.
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derecesi oldugunu belirtirken,® bedene tabi cismani kirler ve beseri sifatlar1 da

miisahedeye engel durumlar olarak gérmektedir.

Ibn Haldun miisahedeyi, “Allah’in (cc), sifatlar, fiilleri, melek(t aleminin
sirlar1 konusunda en iist diizeyde marifet sahibi olmak” 3 seklinde degerlendirirken,
miisahede ile marifet arasindaki yakinliga isaret etmis ve marifetin en yiiksek
mertebesi olan bu “miisahedeyi var olan seylerin en sereflisi, en degerlisi ve en
onemlisi”* olarak gormiistiir. ibn Haldun’a gore 6liimle kamil manada gergeklesecek
ve ilahi cemali temésayla devam edecek olan miisdhedenin diinyadaki tohumu

marifettir.®

Ibn Haldun miisahede halinin ahirette kdmil manada gergeklesmesinden
dolayr diinyada batini ilim ve irfan olarak isimlendirilen miisahedeye talip
olunmamasi gerektigini, Kuseyri ve Ibn Arabi’den nakillerle aciklamaya caligir.®
Kuseyri, “Miisahedeyi istemeyiniz, zira Hakk’i miisahedede halk mahvolur.”’

sozilyle amacin miisdhede degil, istikdmet olmasi gerektigini belirtir.

Ibn Haldun, ibn Arabi’nin ilim, amel, marifet ve miisahede arasinda kurdugu
irtibat1 kabul ederek Ibn Arabi’nin miisihede hakkindaki goriislerini su sekilde
nakletmektedir: “Esas mahallinde olmayan miisahedenin hazzi ve tabii makaminda
hasil olmayan fenanin zevki hususunda acelecilik gosterenleri uyarmak igin bu
meseleden bahsettik.” yine baska bir soziinde; “Tabii mahalline tehir etmek gereken
sey burada hasil olmustur. Tabii mahal amel etme mukellefiyeti bulunmayan ahiret
yurdudur. Zahiri amel sahibi olan ve Allah hakkinda batinf ilim telakki eden bir kisi
olarak miisahedenin zamani ahiret olsaydi (bu diinyada sadece amel ve ilimle mesgul
olsaydin) senin i¢in daha iyi olurdu. Clinkii 0 zaman hem cenneti isteyen nefsaniyetin
itibariyle, hem de Rabbini isteyen rdhaniyetin itibariyle bu miisahede senin icin daha
iyi ve glzel olurdu. Teklif &leminden ayrilip yiikselisler ve yiicelisler alemine vasil

oldugunda diktigin agacin meyvasini o zaman devsirirdin.” 8

! {bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 68-69.
2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 101.

® [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 70.

* ibn Haldun, Sifdu s-sail, s. 70.

> [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 70.

® bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 72-73.
” [bn Haldun, Sifiu’s-sail, s. 70.

® [bn Haldun, Sifiu’s-sail, s. 73.
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Ibn Haldun rubGbiyeti miisahede etmenin, peygamberlerin tabii hali oldugunu
ve onlarin bu fitrat lizere yaratildiklarini, bundan dolayr da bu meslegin gizli
taraflarina vakif olmanin onlar i¢in zor olmayacagini belirtir. Taha suresi 50. ayetini
“O her seye hilkatini vermis, sonra hidayet etmistir” miisdhedenin sirlarina vakif
olmanin peygamberler i¢in zor olmadigini, onlarmm fitratlarinin bu is igin
yaratildigini, diger insanlar i¢in miisahedeyi engelleyen manilerin bulundugunun

delili olarak agzlklatr.1
3.7.3. Marifet

Sozlikte, “Irfan, bilmek, tanimak, ikrar etmek, bilgi, ilim, ustalik ve
beceriklilik”? anlamma gelen marifet kelimesi, mastar olarak “bilmek, tanimak, ikrar
etmek”, isim olarak “Bilgi” anlaminda kullanilir. Marifet, ilimle es anlamli olarak
kullanilmakla birlikte aralarinda bazi farklar vardir. Ilim, tiimel ve genel nitelikteki
bilgileri; marifet, tikel, 6zel ve ayrtili bilgileri ifade etmektedir.® Ilmin karsit: cehil
iken marifetin karsiti inkardir. Ayrica ilim kesbi iken marifet vehbidir. Bundan
dolay1 ilim kelimesi her zaman marifetin yerini tutmamaktadir.* Marifet teriminin
tasavvufta kullanimi ve tarifi miirsidlerin igerisinde bulunduklar1 hal ve makama

gore farklilik arzetmektedir.

Safilere gore rdhani tecriibeye dayanan ve mahiyeti itibariyle zihni bilgiden
tam anlamiyla farkli olan bu bilgi, ulemanin muhalefetine ragmen, sezgiye dayali bir
kesinlige sahiptir. Dolayisiyla gergek bilgi veya marifet, bizzat Allah'in
bahsetmesiyle, yani yine Allah'la miimkiin olur. Bu agidan sifiler marifetin Allah
vergisi oldugu, Allah'in, yine ancak Allah'la, Allah'in bildirmesiyle bilinebilecegi
noktasinda fikir birligi etmislerdir. Bu noktada genelde biitiin sifiler, dzelde Ibnii'l-
Arabi, gercek ve faydali bilginin, amel, takva ve siilik neticesinde bizzat Allah

tarfindan Ogretilen, kisiyi ger¢ek mutluluga ve Allah'a gotiiren bilgi oldugunu

! Ibn Haldun, Sifaii Sdil, s. 98.

2 [bn Manzfr, Lisani’l-Arab, c. 1V, s. 2898; Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara
2003, c. XXVIII, s. 54; Tahanevi, Mevsiatii Kessaf, c. 11, s. 1583; ilhan Ayverdi, Kubbealti Misalli
Bilyiik Tuirkge Sozlilk, MAS Matbaacilik Istanbul, s. 1965.

% Zebidi, Tacu’l-ArQs, c. XXIV, s. 133; Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 54;
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 234.

47ebidi, Tacu’l-ArQs, c. XXIV, s. 133; Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 54;
Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sézliigii, 5.348.
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vurgular. Ustelik Ibnii'l-Arabi'ye gore, ebedi saadet yolu vasitasiyla Allah'a
gotliirmeyen her bilgi, "bilgi" seklinde isimlendirmeye bile 1ayik degildir. !

Ik donemlerden itibaren stffler, sGff olmayan alimlerin ulastiklar1 bilgilerden
farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip olduklarina inanmislar, bu bilgiyi marifet,
irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade edip bunun icin bazen ilim
kelimesini de kullanmislardir. Ancak ilim terimini marifet anlaminda
kullandiklarinda bunu tasavvufi terminolojiye ait bazi sifatlarla niteleyerek "lediin
ilmi, batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam ilmi, fena ve beka ilmi, mikasefe ve
miisahede ilmi" gibi tabirler olusturmuslardir. Bu tabirlerle marifet dedikleri ilahi
esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine, varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki

baz1 hususlara iliskin bilgiyi kastetmislerdir.

Ibn Haldun hilkat aleminin en miikemmel varlig1 olan insanin, zat1 itibariyle
bilgisiz, kazanma itibariyle bilgili oldugunu,® bilgi edinme agisindan insanlarin farkli
dizeyde bulunduklarini, bir kisim insanlarin bilgilerinin madde alemiyle simnirl
oldugunu, bazisiin fitraten rahaniyete ait bilgileri elde edebildigini,* varligin
hakikatine, marifete ait sahip olunan bilginin de, batin ilmi, leddn ilmi, ilhadmi ilim,

kesfi ilim ve vehb ilim terimleriyle isimlendirildigini belirtir.’

Ibn Haldun’a gore insan ruhunun yaratilis1 geregi iki yonlii bilgi kaynagi

vardir. Birincisi kesbi iIim,6 ikincisi de vehbi ilimdir. Vehbi ilim; ruhun kirlerden

! M.Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye Gére Dil-Hakikat Iligkisi Marifetin Ifadesi
Sorunu, Doktora Tezi, Ankara Unv. Sos Bil. Ent, Ankara 2005, s. 89.

2 Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 54.

® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. Il, s. 775.

* ibn Haldun, egitilebilirlik agisindan insanlart {i¢ grupta inceler : Birinci gruptaki insanlar, ruhani algi
derecesine ulagsmaktan aciz olup, hep asagi seviyeye, maddi ve hayal derecesindeki algilamalara
yonelirler. Sinirli kurallar ¢ercevesinde hafiza kuvvetlerine dayali olarak bazi anlamlar olustururlar.
Fakat gercekte bunlarin tamamu, ¢cergevesi dar ve hayal sinirlarini agmayan seylerdir. Ciinkii bu alanda
sinirlt kalan kisiler, belirli bir ¢ergevenin digina ¢ikamazlar ve bu siiregte baglayan engellemeler, daha
sonraki siirecin ya da insani yiicelmenin gerceklesmesini olumsuz etkiler. ibn Haldun’a gére cismani
beser algisinin sinir1 buraya kadardir ve algilamalar bu smirda son bulur.Yine Ibn Haldun’a gore
ikinci gruptaki insanlar, ruhani diisiinceye ve potansiyel olarak kendisinde var olan bedeni aletlere
ihtiyag duymadan algilamaya yonelirler. Bunun gergevesi, beseri idrakin ilk sinirlarindan daha
genistir, ayn1 zamanda bu durumun baslangi¢ ve bitis sinir1 yoktur. Bunlar, lediinni ilim sahipleri,
evliya ve alimlerin algilamalaridir. Uciincii gruptaki insanlar ise, yaratilislar1 geregi, beseri cismanilik
ve rihanilikten tamamen soyutlanarak herhangi bir vakitte fiilen en {ist sinirdaki meleklere doniismeye
uygun olan yapidadirlar.

> [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 57, 65.

® fbn Haldun , ruhun diinya hayati ve esfel dlem cihetiyle madde aleminde ilim ve marifet kazanmasini
kesbi ilim olarak tarif etmekte ve bunun olusumunu, madde aleminde zahiri duyu organlarimi idrak
konusu olan esya lizerine teksif etmesi, suretler ¢ikarmasi ve bu suretlerden manalar edinmesi , bu
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arindirilarak safiyetine kavusmasi ve beseri karanliklardan kurtulmasi suretiyle
rihaniyet aleminden elde ettigi bilgi veya ruhun, kendisini rahmet meltemine
birakarak, saadet ve kemal riizgarinin estigi noktada kalbin ilim ve marifet nurlariyla

parlamasidir. !

Insanin sahip oldugu herbir kuvvenin, tabiati icabi kemale ulasma, kemali
sevme, istiydk duydugu hazzi ve lezzeti elde etme igerisinde oldugunu belirten Ibn
Haldun, idrak 6zelligine sahip en mitkemmel rabbani latife olan ruhun (akil ve kalb
olarak da kullanilir) kemalinin de zatina ait alemden ilim ve marifet elde etmekle

gerceklesecegini, bundan biiyiik haz ve zevk duyacagini belirtir.?

En mikemmel rabbani latife olan ruhun duyacagi zevkin de en biyik olmasi
gerektigini belirten Ibn Haldun, duyulacak olan zevkin biiyiikliigiiniin ilmin
konusuna gore degisecegini, gramer, siir ve fikih gibi ilimler hakkinda bilgi sahibi
olmakla, Allah(cc)’in sifatlari ve fiilleri hakkinda bilgi sahibi olmanin bir

olmayacagini belirtir.>

Allah (cc)’in sifat ve fiilleri, hakkinda bilgi sahibi olmanin da ancak zati
itibariyle rdhaniyet alemine ait olan ruhun her ne kadar bilgi kazanma durumu
olmadan bilgi elde etme Ozelligi olsa da zati cihetinden kemale erebilmesi igin
mevcldatin hakikati hakkinda ilim ve marifet elde etmesi gerektigini belirten Ibn

Haldun,” tek yonlii bilgiden ziyade iki yonlii bilginin gerekliligine isaret etmektedir.

Ruhun madde alemi cihetinden kemalini tamamlayabilmesi icin ilim ve
amelin ona gida mesabesinde oldugunu belirten ibn Haldun bedenin ruh tizerinde iki
yonlii etkisinin varligina isaret eder. Bunlardan birincisi, ruhun keméle ermesini
tesvik eden ona yardimci olan iyi ve glizel ahlak, Ikincisi de, ruhun kemale ermesine

engel ve kostek olan kétii ve girkin ahlaktir. °

Ibn Haldun bedene ait davranis, hal ve hareketlerin tesirinin ruha doénik

oldugunu, kotii ve ¢irkin fiillerin ruhta kotii tesirler birakip insami yaratilis gayesi

manalar1 terkip, tahlil ve kiyaslamasi, bu manalar iizerinde tasarrufta bulunmasi olarak tarif eder. Tbn
Haldun, Sifdu ’s-séil, s. 59.

! fbn Haldun, Sifiu ’s-sail, s. 59; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 852.

2 [bn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 65.

® {bn Haldun, Sifau’s-sdil, s. 65.

* bn Haldun, Sifdu’s-salil, s. 56.

% [bn Haldun, Siféiu’s-sail, s. 57.
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disina ¢ikararak esfel-i s&filin mertebesine indirdigini, buna karsin iyi ve guzel
davraniglarla ibadetlerin, ruhu kemadle yonlendirdigini bu vesileyle ruhta iyi
vasiflarin kokleserek bedene hakim olup diinyevi ve uhrevi saadeti yakalayacagini

belirtir.*

Tasavvuf ehlinin ibadet, fiil ve davraniglarinin ruha tesirinin bu sekilde
gerceklestigini, ibadet nevinden olan fiillerin makam, davraniglarin hal olarak miride
dondiigiinii belirten ibn Haldun, ruhta koklesen giizelliklerin muridi tevhid ve marifet

makamina ulastiracagini sdyle izah eder;

“Aynen bunun gibi, micéhede ve ibadet esnasinda bir miiridin ve sGfinin her
micahedesinden mutlaka bir hal neset eder ve bu hal o miicahedenin neticesi olur.
Bu hal ya ibadet ¢esidinden olup miiridde (ve sélikte) koklesir ve bir makam (station)
haline doniisiir veya ibadet nevinden olmaz, hiiziin - seving, zindelik - gevseklik ve
benzeri seyler cinsinden olmak iizere nefs icin hasil olan bir sifat (ve vasif) olur.
Murid (ve sélik) durmadan makamlarda yiikselir, bir makamdan diger bir makama
¢tkar. Nihayet saadet icin matlub bir gaye olan tevhid ve marifete (gnosis), ulasir.
(Bu mertebe icin) Hz. Peygamber (sav.), "Allah'tan baska Tanri’nin bulunmadigina

sehadet ederek 6len bir Kimse Cennete girmistir,” buyurmuslardir. "2

Tasavvufta, Allah (cc)’in zati, sifatlari, fiilleri ve isimleri hakkinda bilgi
sahibi olmak marifetullah olarak isimlendirilirken, Allah (cc), insan ve alem
hakkinda kapsamli bilgi sahibi olmaya marifet denilmistir.® Ibn Haldun’un belirttigi
sekilde alem ve insan (nefis) hakkindaki bilgi Allah’1 tanimanin araci olmasi, kemale
ulagmanin vasitasi olmasi agisindan degerli kabul edilmistir.* Insanin nefsini bilmesi
Rabbi’ni bilmesinin baslangici, Rabbi’ni bilmesi nefsini bilmesinin neticesidir; yani

insan nefsinin sifatlarinda arif olmadik¢a Rabbi’nin sifatlarini idrak edemez.’

Tasavvufi anlamiyla marifetten ilk defa bahseden ve Allah (cc)’in tam olarak
hakkiyla bilinemeyecegini belirten Ziinnin-1 Misri, Allah’in zat1 hakkinda tefekkiire
dalmay1 cehdlet olarak nitelemekte, marifetin hakikatinin hayret oldugunu

! fbn Haldun, Siféiu ’s-sail, s 57; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. 11, s. 852.
? {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c.11, s. 850.

8 Uludag, “Marifet”, T DV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 54.

* ibn Haldun, Siféu ’s-séil, s. 57; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 757.
5 Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 54.
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vurgulamaktadir.® ZinnQn-1 Misti Allah’in zati hakkinda akhin hayrette kalacagini
belirtirken ibn Haldun, tevhidin delili olarak gordiigii sebeplerin miisebbibi, mucidi
ve haliki silsilesinde yukar1 ¢ikildikc¢a sebeplerin enine ve boyuna genisleyecegini ve

aklin idrak hususunda hayrette kalacagini belirtir.”

Mutasavviflarca Hz. Eb(bekir' e atfedilen, "Allah hakkinda marifet sahibi
olmanin biricik yolu insanin O'nun hakkinda marifet sahibi olmaktan aciz oldugunu

n3

idrak etmesidir"® s6ziinii benimseyen Ibn Haldun, marifette idrakten aciz kalmayi

idrakin ta kendisi olarak kabul etmektedir.*

Ibn Haldun marifetin diger bir ifadesi olan kesfi bilgilere giivenilmemesi
gerektigini, idrakin muhdes ve mahluk olmasindan dolayr mahdut ve sinirli seyleri
idrak edebildigini, ama Allah (cc)’in yaratmasinin simirsiz oldugu, varlik dairesinin
idrak edilenden daha genis oldugunun bilinmesi gerektigini belirtir. Bunun icin de
Sari’nin yapilmasini emrettigi seylerin yapilmasinin kulun maslahatina olacagini

kabul etmektedir.®

Ibn Haldun marifet konusunda idrakle elde edilen bilgilerin zahir ilimle
kiyaslanmasi durumunda, idrakle elde edilen bilgilere kesin géziyle bakilmamasi
gerektigini, idrakimizin {izerinde olan idrakin bizi, en giizele, ser’i emirlerle mukellef

tuttugunu dolayisiyla seri emirlere uyulmasinin asil oldugunu belirtir. 6

Bunun farkinda olan sdfiler marifetin nakil ve akil yoluyla elde edilen
bilgileri gecersiz kilmadigin1 ve onlarin degerini azaltmadiginmi ifade etmis, aksine
marifetin saglikli ve gecerli olmasi icin Kur’an ve hadise aykir1 diismemesini sart
kosmuslardir. ZUnnan-1 MisrT marifet nurunun takva nurunu séndirmemesi, zahir?
ilme aykirt diigen batini bir ilimden s6z edilmemesi ve ilahi lutuflarin Allah'in
mahremiyet perdelerini yirtmaya sebep olmamasi gerektigini séylemistir. Eb( Said
el-Harraz, zahiri ve ser'l hiklimlere aykir1 diisen butlin batini bilgileri ilke olarak

gegersiz saymig, EbG Siileyman ed-Déarani marifetin saglikli olduguna Kur' an ve

! Uludag, “Marifet”, T DV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 54.
2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 821.

8 Uludag, “Marifet”, T DV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 54.
* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 82-824.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 823.

® bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I1, s. 823.
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hadisin sahitlik etmesini sart kosmus, Clineyd-i Bagdadi sadece Kur’an ve Slnnet

cercevesindeki marifetin gecerli oldugunu vurgulamstir.

Ibn Haldun kesfi bilginin seri bilgiyi kontrol edemeyecegini bilakis ona
uygun olmasi gerektigini belirtirken, ayn1 bilginin ilim ve sanat erbebinin bilgisini

kontrol edebilecegini sdylemistir.

Ibn Haldun irfan ehli marifet sahibi kisilerin ilim ve sanat sahiplerini
ilimlerinde ve sanatlarinda kontrol edip edememesi konusunda, “Ilham nevinden
olan ilim sahibine, varliklarin hakikatleri ve mevcidatin gizli sirlar1 kesif yoluyla,
oldugu gibi malum olmustur. O bunlar1 kalb gozii ile gérmekte, bdylece (biitiin
meslek erbabini) dogru olana iletmekte ve hatadan uzaklastirmaktadir. Zira bunlarin
timli onun idrak sahasina girmektedir. Calisilarak kazanilan ilimler onun ilminin
gblgesinden baska bir sey degildir. O, Allah’in kalbine attig1 bir nur ve kalbin dort
tarafint dolduran rabbani bilgilerle beseri idrak sekillerinin hepsine malik
olmustur.” * diyerek marifetle elde edilen kalbi bilginin diger bilgileri denetlemede

kullanilabilecegini belirtmistir.

Ibn Haldun, sOfiyyenin biiyiiklerinden olan kisilerin seriatin zahirine siki
sikiya bagli olduklarni, irfani bir durumun ortaya ¢ikmasi durumunda bunu
kendilerinde bir kusur goriip sustuklarini veya Allah (cc)’in bu irfani durumla onlari
imtihan ettigini diisiinerek yine O’na sigindiklarini, asil olanin da bu olmasi
gerektigini belirtmesi,® ZinnGn-1 Misri’nin tasavvuf yoluna girmek isteyenlerin
marifet ehlinin yaninda suk@it etmelerini istemesi veya marifet iddiasinda

bulunmamalarini tavsiye etmesi *goriisiiyle drtiismektedir.
4. Mehdi Beklentisine Yonelik Yaklasimlari

Sozlikte "Dogru yolu bulmak, yol géstermek, rehberlik etmek™ anlamindaki
hida (hedy, hidayet) kokiinden tiiremis bir sifat olup "Hidayete erdirilmis, kendisine
dogru yol gosterilmis kisi" demektir. * Kur’an-1 Kerim'de hidayet kékiinden tiireyen

fiil ve isim kalibinda bir¢ok kelime bulunmakla birlikte mehdi kelimesi yer

! fbn Haldun, Sifdu’s-sail, s. 209.

? {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c.1l, s. 863.

® Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2003, c. XXV, s. 54-56.
* ibn Manzdr, Lisani’l-Arab, c. VI, s. 4638; Zebidf, Tacu’l-Ards, c. XL, s. 282.

155



almamaktadir.® Hidayet kavrami Allah'a, Kur'an'a ve Hz. Peygamber' e nisbet
edilmekte, ayrica "insanin hidayeti benimsemesi" anlaminda da kullanilmaktadir.
“Hidayet” kelimesi ve turevleri Kur’an’da bir¢ok kere kullanilmis olmakla beraber
“mehdi” kelimesine rastlanmaz.  “el-Hadi” ise aym kokten Allah’a nispet edilen bir
isimdir ve butin istikdmetler Allah’tan geldigi i¢in mehdi kelimesi de “Kendisine
Allah tarafindan yol gosterilen, yani hususi ve sahsi bir tarzda Allah’in hidayetine
nail olan” manasini almustir.® Terim olarak, “Diinyanin son zamanlarinda ortaya
c¢ikip dogru inanci ve adaleti yeryiiziine hakim kilacagina inanilan kurtarici”
anlammda kullanilmaktadir.* ibn Haldun mehdiyi su sekilde tarif eder: “Ahir
zamanda mutlaka ehlibeytten bir adamin ¢ikarak dini teyid eder, adaleti hakim kilar,
Miuslimanlar kendisine tabi olur, biitiin IslAm memleketlerini hakimiyeti altina alir

ve ona Mehdt ismi verilir.”

Ileride gelecek bir kurtarici (mesih, mehdi) inanci biiyiik dinlerde oldugu gibi
ilkel dinlerde de goriilmekte, bu inang bir bakima tarihte ve giiniimiizde bazi dini ve
siyasi hareketlerin gii¢ kaynagini1 olusturmaktadir. Kavramin igerigindeki ahir zaman,
hiikiimdarlik, dini yenileme, kurtaricilik gibi ana 6zellikleri degismemekle birlikte
icinde bulundugu dinin karakterine gore ayrintilarda farkliliklar goériilmekte, bu

kavrami ifade eden kelimeler de dinlere ve kiiltiirlere gore degismektedir.®

Mehdilerin yasayacaklar1 ve faaliyetlerini gosterecekleri bolgeler mensubu
bulunduklar1 dinlerin merkezi yayilma alanlaridir. Dinyaya hakim olacaklari

soylenirse de yer isimleri dinlerin bilinen cografyalarinin disina ¢ikmaz.’

Islamdan ©6nce Arap siirinde mehdi kelimesi iyiye hayra gotiiren
anlamlarinda,® Hasan b. Sabit’in siirinde Peygamber Efendimizi 6vmek icin

kullanilmustir. S

! Fuad Abdulbaki, el-Macem’t’I-Miifehres s. 900.

2 Yusuf Sevki Yavugz, “Islam Inancinda Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2003, c. XXVIII,
s.371.

3 Mac Donalds, “Mehdi” , Isldm Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, istanbul 1987, c.
VII, s. 474,

4 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2003, c. XXVIII, s. 369.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 581.

6 Sarik¢ioglu, “Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 369.

7 Sarik¢ioglu, “Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 370.

8 Cevheri, es-Sthah, c. VII, s. 2534; Ahmet Yonem, “Mehdilik Fikri ve Miislimanlar arasindaki Ilk
Tezahiirleri,” Yiksek Lisans Tezi, Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1998, s. 14.

° Abda Ali Mehna, Divdni Hassan b. Sabit, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye Matbas1, Beyrut 1994, s. 14;
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Hulefa-y1 Rasidin’in yani sira Hiiseyin b. Ali ve bazi Emevi halifeleri igin
kullanilan kelimeyle sozliikk anlam1 kastedilmis, Allah’in hak yola eristirdigine vurgu
yapilmak istenmistir.® Hz. Ali’yi diger ii¢ halifeden ayirmak icin ona “hadiyen
mehdiyyen” denildigi, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da schid edilmesinden sonra “el-
Mehdi Ibnu’l-Mehdseklinde anildigi aktarilmaktadir.” Hadis, fikih ve edebiyat
alanlarinda herbir fennin 6nde gelenlerine mehdi nisbeti kullanilirken, Abbasi
halifesi Muhammed b. Abdullah’a ve Zeydilerden bircok imama lakab olarak
kullanilmistir.® Ibn Haldun mehdi isminin Emevilerden ziyade Abbasiler tarafindan
kullanildigint belirterek bunun sebebini devlet ricalinin 6zel isimlerinin gelisigiizel
kisilerin ve ziimrelerin agzina diislip hor ve hakir goriilmekten kurtarmak oldugunu

belirtmistir.*

Mehdi kelimesinin beklenen kurtarici anlaminda hangi tarihten itiberen
kullanildigina dair kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, Cemel ve Siffin
hadiseleriyle baslayip Kerbela ile zirveye ulasan olaylar neticesinde yeni bir anlam
kazandig1 diisiiniilmektedir. Devrin siyasi olaylar1 neticesinde ehibeytin hakkini
savunarak toplumdaki sikintilarin tistesinden gelmek ve toplumsal iimidi canli tutma
diisiincesi ancak olaganiistii niteliklere sahip bir “kurtarici”  sayesinde

gerceklesebilecegi iimidini canlandirmistir.”

Islam toplumunda mehdilik konusunda rivayet edilen hadisleri tahlil ederek
bunlar hakkinda konusan ilk kisi Ibn Haldun’dur. Daha sonra gelen Resit Riza,
Muhammed Ferid Vecdi, Ahmet Emin, Mevdudi ve digerleri ibn Haldun’u &rnek
alarak bu konu hakkinda konusmuslardir.® ibn Haldun mehdi konusunu, hadis
kaynaklar1 ve rivayetlerin degerlendirmesi, sianin sosyo-politik tesiri ve tasavvufi

bakis yonleriyle incelemeye caligir.

Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi inanct Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢. XX, s. 189; Faruk Ciftci, “Hassan b. Sabit’in Hz. Peygamber I¢in Soyledigi Mersiyeler”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4(2004), s. 85.

! Yavuz, “Islam Inancinda Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 371.

2 Figlal, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ XX, s.
198.

3 Zebidi, Tacu’l-Aris, c. XL, s. 292,

* {bn Haldun, Mukaddime trc, c. I, 5.473.

> Mehmet Ozdemir, “Enduliiste Bir Emevi Mehdisi”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. XXXIX, s. 116.

® Hamud b. Abdullah b. Hamud et-Tuveyciri, el Ihticac bi’l-eseri ala men Enkerel-Mehdi el-
Muntazar, er-Riésetii’l-Ammeme el-idaretii’l-Buhdsu’l-ilmiyye Matbasi, Riyad 1983, s. 48-51
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Ogrencilik ve genglik yillarinda déneminin meshur hadis alimlerinden dersler
ve icAzetler alarak hadis ilmine olan vukufiyetini ortaya koyan Ibn Haldun, hadis
kaynaklarinda gegen mehdi kelimesi ve beklenen kurtarici anlaminda
kavramsallastirilan mehdinin hadis kaynaklarindan referansini Buhari, Mislim ve

diger hadis kaynaklar olarak iki kisma ayirmaktadir.

Ibn Haldun, Buhari ve Miislim hakkinda {immetin icmar olustugunu bu iki
kaynaktaki hadislerin adalet ve zabt yonlinden diger kaynaklara gore daha saglam
oldugunu, bundan dolay1 bu iki kaynaga gére hareket etmek gerektigini belirtir.?
Buhari ve Miislim’de kiyametin alametlerinin sayildig1 on biiyiik alamet igerisinde
Mehdi’den bahsedilmemesi bu iki kaynakta Mehdi diisiincesinin olmadigma delil

gosterilmektedir.®

Buhari ve Miislim’de mehdi isminin gectigi rivayetler olmamakla birlikte*
Mehdi’nin ortaya ¢ikacagini kabul edenler asagidaki hadislerle istidlal ederken
Izmirli Ismail Hakki, Buhari ve Miislim’deki bu hadisleri yorumlayarak bu hadislerin
Beklenen Mehdi’ye isaret etmedigini aciklamustir.’ : “Meryem oglu Isd
(Aleyhisselam) indiginde siz nasil olacaksiniz (bilir misiniz?) (O indiginde) Imaminiz

sizdendir.”®

Buhari ve Miislim’in rivayet etmis olduklari bu ve diger hadislerde
Mehdi ismi agik¢a gegmemektedir. Buhari ve Mduslim’in tahric ettikleri hadis-i
serifteki: “/maminmiz sizdendir  sizin seriatiniz, Hz. Muhammed’in seriat1 hakimdir
demektir. Imamin Mehdi olmas1 sart degildir. Miislim’de gegen hadis de Mehdi’ye
asla delalet etmez. Bu sebeple bahsedilen hadislerle Mehdi’nin ortaya ¢ikacagi iddia

edilemez.” Miislimin rivayetinde yer alan ravilerden ibn Ebi’z-Zi’b: “imaminiz

sizdendir nedir bilirmisiniz ? Rabbiniz Tebdareke ve Tedld nmin kitab: ve Rasilinin

! fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 581.

? ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 581.

3 Ahmet Serdaroglu, “Mehdi Hakkinda”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, 1968, Say1, 72-73. s. 127.
* Izmirli ismail Hakki, “Mehdi Meselesi Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap,” Sad. Ali
Duman, Hikmet Yurdu Dergisi, Temmuz-Aralik 2010, s. 339-346; Avni ilhan, “Kiitiibii Sittedeki
Hadislere Gore Mehdilik”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Degisi VI, Izmir 1992, s. 102;
Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inannci Uzerine,”Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XXV, s. 202.

® fzmirli, “Mehdi Meselesi Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, Hikmet Yurdu Dergisi,
Temmuz-Aralik 2010, s. 339-346.

® Buhari, Enbiya, 49; Miislim, iman, 244.

" Izmirli, “Mehdi Meselesi Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap” Hikmet Yurdu Dergisi,
Temmuz-Aralik 2010, s. 339-346; Ismail Sik- Yusuf Gékalp, “Sosyal Teoloji Baglaminda Mehdilik
Algisia Bir Bakis”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi, Say1 111, 2014, s. 509-511.
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stinnetidir.””*

ifadesiyle mehdinin Kur’an ve siinnet oldugunu vurgulamstir.
Mehdi’ye Hz. Isa (as.)dir, diyenlerin dayandiklar1 “Meryem oglu Isa’dan baska
mehdi yoktur.”? hadisine gelince; bu hadis hakkinda Elbani “...kiyamet ancak
insanlardan en kotii olanlarin basina kopacaktir...” kismimin sahih oldugunu diger
kisimlarinin ise zayif oldugunu belirtir.® ibn Haldun’un yaptigl arastirmayi esas
alarak hadis hakkinda degerlendirmede bulunan Izmirli Ismail Hakk1’da hadisin zayif
oldugunu belirtir ve hadis hakkindaki arastirmalar1 su sekilde siralar. Ravileri
arasindaki Yunus b. Abdi’l-A’13, Imam Safii’den yalnizca rivayet ediyor. Seyhii’l-
Islam el-Harrani, hadis zayiftir diyor. Hafiz Zehebi, hadis cidden miinkerdir, diyor.
Diger bir yoldan da Muhammed b. Halid miinferit kaliyor. Hakim Muhammed b.
Halid, mechuldir diyor. Muhammed b. Halid de Eban b. Salih’den rivayet ediyor.

Eban da metruktur; her halde hadis zaylftlr.4

Sahiheyn’in diginda mehdi hakkinda rivayet edilen hadislerin alimler
tarafindan elestirildigini belirten ibn Haldun, hadis uslunun genel bir kurali olarak
cerh’in ta’dil’den 6nce geldigini, dolayisiyla ravide bulunan bir kusurun hadisin

sihhat derecesini zayiflatacagini su sekilde aciklar.’

“Mehdiligi reddedenler ekseriya bu hadislere (ve bunlarin sithhat ve
mevsukiyetine) itiraz etmektedirler. Ancak hadis alimleri arasinda malum olan usiile
gore cerh ta'dilden, menfi yonde yapilan tenkitler miisbet yonde yapilan tenkitlerden
once gelir. Su halde senetteki ricalden biri hakkinda, rivayette gaflete diismek veya
hafizas1 iyi olmamak, veya zaaf, veyahut da kotii bir goriise (ve bir bid'ata) sahip
olmak seklinde bir ta'n ve tenkit bulduk mu, bu hususlar hadisin sihhatine ve

mevsukiyetine sirayet eder ve o hadisi sakat hale getirir.” °

Ibn Haldun mehdi hakkindaki hadisleri daha c¢ok ravileri acisindan

degerlendirir. Bu hadisleri rivayet eden ravilerin muhaddislerin Kriterlerine

! Miislim, iman, 246.

2 ibn Mace, Fiten, 24. Hadisin tam metni ise su sekildedir. “Isler gittikce siddetlenecek / sikintrya
girecek, diinya gittikce surt ¢evirecek, insanlarda hirs gittikce artacak, kryamet ancak insanlardan en
kétii olanlarin basina kopacaktir. Meryem oglu Isa’dan baska mehdi yoktur.” Bkz. ibn Mace, Fiten,
24,

® ibn Mace, Fiten, 24.

* Izmirli , “Mehdi Meselesi Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap” Hikmet Yurdu Dergisi,
Temmuz-Aralik 2010, s. 339-346; Ismail Sik- Yusuf Gokalp, “Sosyal Teoloji Baglaminda Mehdilik
Algisina Bir Bakis”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi, Say1 111, 2014, s. 509-511.

® [bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 581.

® ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 581.
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uymamasindan dolay1 rivayet edilen hadislerle iman esasi olusturmanin miimkiin
olmadigina inanmaktadir. Ibn Haldun, mehdi’nin kabul ve reddini iman ve inkar
baglaminda degerlendiren rivayetin ifrad ve miibalagadaki asiriligini mevzu olma
hususunda yeter delil kabul etmistir. Ibn Haldun, Siiheyli (5. 581/ 1185)’nin1
kanaatlerine katilarak bu konuda en asir1 rivayetlerden birisi olarak gordigi
“Mehdi'yi tekzib eden, onun zuhurunu inkar eden kafir olur, "Deccal'a inanmayan da

932

kafir (ve kazib) olur’® hadisini rivayet eden ravilerden Ebu Bekir iskaf’in hadis

alimleri tarafindan muttehem ve uydurmaci bir kisi olarak kabul edildigini belirtir.®

Ibn Haldun Sahihayn’in disinda yer alan hadis kaynaklarmdaki mehdinin
nesebi hakkinda rivayet edilen hadisleri yine aymi sekilde ravileri agisindan
degerlendirerek hadis alimlerinin raviler hakkindaki yorumlarindan hareketle bu
hadislerle imani bir esasin olusturulamayacagini belirtir. Ebu Davud ve Tirmizi’nin
kendi senetleriyle rivayet ettikleri "Diinyanin bir giinden fazla omrii kalmasa,
(hadisin, Zaide b. Kudame, 6l. 1 60/776, rivayetine gore:) yine de Allah o guni
uzatir ve benden veya (diger bir rivayette) ehlibeytimden olup da ismi ismime,
babasinin ismi de babamin ismine mutabik olan (yani Muhammed b. Abdullah
naminda) bir adami, o giin icinde (Mehdi olarak) gonderir."* hadis hakkinda, Ebu
Davud’un bu rivayeti hakkinda sustugu, bir sey sdylemedigi “eserimde rivayet edip

hakkinda bir sey séylemedigim hadisler salih’dir”®

seklinde aciklama yapmasini esas
alan Ibn Haldun bu hadislerle inang esaslari olusturulamayacagini belirtir. Ebu

Davud’un hakkinda agiklama yapmadigi ve onlar Salih’dir® dedigi hadisler hakkinda,

! EbiIl-Kasim Abdurrahman b. Abdilah b. Ahmed el-Has'ami es-Siheyli el-Maleki (6. 581/1185),
ashaptan Ebu Ruveyha el-Has'ami'nin soyundandir. Ebu Bekir Ibnii'l-Arabi'den 6zellikle hadis, tefsir
ve usul alaninda faydalanir. Ebii'l Kasim Ibnii 'r- Remmak'tan dil ve edebiyat okuyan Siiheyli, ¢agdasi
olan Tbn Kurkiil ile hadis ve usulii konusunda karsilikl1 fikir alisverisinde bulunur. er-Ravyi’I-iniif
adli eseriyle tammir. Bkz. Ozkose, Magrib'de Tasavvuf, s. 230; Mustafa Sabri Kiigiikasei,
“Abdurrahman b. Abdullah Siiheyli”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 30-32.

2 Askalanf Lisanii’l Mizan adli eserinde Kalabazi’nin Meani’l Ehbar’da bu sekilde mevzu bir haberi
naklettigini belirtmektedir.Bkz. Askalani, Lisanu’l Mizén, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Mektebeti’l
Matbua’tii’l Islamiyye, Yay, Beyrut 2002, c. VII, s. 75; Ibn Haldun’un Ebubekir b. iskaf’in Fevaidii’l-
Ahbar adli eserini kaynak gostererek naklettigi bu hadisi ulagabildigimiz kaynaklarda bulamadik.

* bn Haldun, Mukaddim trc, c. I s. 582.

* Tirmizi, Fiten, 45,

®> Ebu Davud Siileyman b. el-Esas, Risaletii Ebi Davud ila Ehli Mekke fi Vasfi Stnenihi, thk.
Muhammed b. Liitfi es-Sebbag, Mektebetii’l-Islami Matbasi, Beyrut 1985, s. 28; Muhammed Zahid
el-Kevseri, Risaletii Ebi Davud es-Secistant fi vasfi te’lifiht li kitabis-Stinen, el-Emvar Matbasi, Kahire
1950, s. 6.

® Hadis ilminde makbul hadislere de salih denir. Hadisler hakkinda ceyyid, kavi, ma’ruf, mahfuz,
miicevved, sahit gibi terimler de “salih”le ayni anlama gelir. Salih raviler hakkinda ta’dil lafz1 olarak
da kullanilir. Herhangi bir ravi hakkinda “salih” veya “salihu’l-hadis” denmigse, o ravi ta’dilin en alt
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arastirmacilardan bir kismi olumlu diisiinerek sahih kapsaminda degerlendirirken
hadis alimlerinin bir kismu ve Ibn Haldun zayif hadis kapsaminda

degerlendirmektedir. !

Ibn Haldun, Tirmizi’nin kitabinda naklettigi "Ehlibeytimden olup da ismi
ISmime muvafik olan bir sahis ¢ikip Araplart hiikmii altina almadik¢a, diinya
yikilmaz, kiyamet kopmaz™ hadisinin ravilerinden Asim’m * cerh * edildigini
belirtir.> Mehdi’nin kimligi ve zuhuru hakkinda hadis kaynaklarinda farkl
rivayetlerin bulunmasi ve bunlarin bir kisminin tarihi vakialarla uyugsmamasi bu

rivayetler hakkindaki elestirileri hakli ¢ikarmaktadir. 6

Bazi hadis kaynaklarinda adi belirtilmemis ve fakat islamimn zaferi icin

ugrasan her iyi ve dogru kurtarici” kisinin Mehdi oldugu ya da olabilecegi diisiincesi

mertebesinde bulunuyor demektir. Bkz. Ahmet Gelisgen, “Salih”, Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, s. 576. Ayrica salih kelimesi salih amellere yonlendirmeye yonelik zay1f
hadisler i¢inde kullanilir. Bkz. Muhammed Siddik el-Mingavi, K&dmusu Mustalahati’l-Hadisi’n-
Nebevi, Daru’l-Fazilet Matbasi, Kahire, s. 71.

! Cemal Agirman, “Hadis Kaynaklarmi Okuma Yontemi ve Musanniflerin Dili,” Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2 2006 Sivas, s. 72; Ayrica Edu Davud ve eserleri hakkinda
yapilan degerlendirmelerde hadis kitabinda “Kitabu“t-Tereccul”, “Kitabu“l-Hatem”, “Kitabu“l-
Mehd1” gibi boliimlerin hadis kitaplarina ilk defa Ebta Davud tarafindan ilave edildigi belirtilir. Bkz.
Sirin Giil, Mehmet Dingoglu, “Ebfi Davud’un Siinen’i (Kaynaklar1 ve Tasnif Metodu)”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, (2012), ss. 333-348.

2 Tirmizi, “Fiten”, 45.

3 Ebd Bekr Asim b. Ebi'n-Nec(d Behdele el-Esedi el-K{fi (6. 127/745) yedi kiraat imanundan biridir.
Muaviye déneminde (661-680) Kife'de dogdu ve hayatim burada gecirdi Asim'm kiraatteki
tartismasiz giivenilirligine karsilik hadisteki yeri hakkinda degisik degerlendirmeler mevcuttur. Ebt
Zir'a ve Ahmed b. Hanbel onu sika kabul ederken Eb Hatim sadik olarak nitelendirmis, hadisle ilgili
ezberlerinin yetersizligine ve ayrica sika olmasina ragmen hadiste fazlaca hata yaptigina isaret edenler
olmustur. Bkz. Mehmet Ali Sar1, “Asim b. Behdele”, TDV Islam Ansiklopedis, Istanbul 1991, c.Il, s.
475-476.

* Yedi kiraat imamindan birisi olan Asim hakkinda Zehebi Mizaninda soyle der: Onun kiratta
giivenilirligi tesbit edilmistir. Fakat o hadiste birinci derece guvenilirlik sifatinin diinundadir. Yahya
el-Kettan, ben Asim adini tagiyanlarin hepsinin hifzinin k6t oldugunu goérdiim, Nesei, 0 hafiz
degildir, demigtir. Darekutni, Asim'in hadisleri hifzinda kusur vardir, der. Ebu Hatim bir yere
yerlestirmek gerekirse onun yeri dogrularin arasidir. lbn Hiras, Asim tarafindan rivayet edilen
hadislerde inkar.edilen cihetler vardir, demektedir. Zehebi bu nakilleri yaptiktan sonra, o bana gére
hadisi giizel olan bir kisidir, der. Ahmed ve Ebu Zur'a, onun sika oldugunu séylediler. Zehebi sunu da
. eklemistir. "Buhari ve Mislim ondan rivayet etmislerdir, fakat asil olarak, yalmz basina degil, baska
ravilerinkiyle beraber”. Ahmed b. Hanbel o, sika idi, fakat ben onun kiraatin tercih ederim, derken,
Ibn Sa'd o sikadir, fakat rivayetinde yanilmalan-goktur, demistir. Ebu Hatim~ onun yeri, kendisine
sika denilecek yer degildir, demek™tedir. Bkz. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmet b. Osman ez-
Zehebi, Mizani’l-/’tidal fi Nakdi'r-Rical, thk Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Marife Matbasi
Beyrut, c. |1, s. 357-358.

> {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 584. Avni ilhan, “Kiitiibii Sittedeki Hadislere Gére
Mehdilik ”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi VI, izmir 1992, s. 118.

® Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inannci Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XXV, s. 202.

" Ebu Davud, Melahim, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/37
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Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra ortaya ¢ikan karigikliklar, Hz. Ali ve Hz.
Hiiseyin’in sehid edilisleri ve gelisen siyasi olaylar Mehdi diisiincesinin Islam
toplumunda yayilmasma katki saglamistir.® Ozellikle Sia icerisinde bulunan biitiin
gruplar ehlibeyt sevgisini istismar suretiyle mehdi inanisin1 kendi siyasi emel ve
c¢ikarlari i¢in dini bir kalkan gibi kullanmis, Sii akaidinin kilit taglarindan birisi haline

déniistiirmiislerdir. 2

Ibn Haldun Tirmizi’de gecen Mehdi hakkindaki hadisin Siiler tarafindan delil
olarak kullanmildigimi, bu hadise gore gaib imamin ahir zamanda zuhur ederek
yeryliziinii adalatle dolduracagini diisiindiiklerini,® bundan dolaytr onun ¢ikigini
beklemeye devam ettiklerini belirtmektedir.* ibn Haldun bu hadislerin senedindeki
cerhden dolayi delil olarak kullanilamayacagini, bu hadisleri delil kabul eden Siadaki
bu bekleyisin toplumsal yapiy1r kontrol ederek hakimiyet ve iktidarin ehlibeyte
gecmesini temine yonelik bir diisiince oldugunu belirtir. Ibn Haldun, Sia icerisinde
Hz. Ali’nin kendinden onceki ii¢ biiyiik halifeye stiinliigiiyle (tevella-teberrd)
baslayip, gaib ve masum imam inaniglarinin zamanla hulul, tenasih ve ricata
doniistiigiinii belirtir.’> ibn Haldun, kaynagi Siaya dayanan ve bazi Sii gruplar
tarafindan itikadilestirilen Mehdilik diisiincesinin, bir kisim Sii firkalar tarafindan
kabul edilmemesini siinni diisiince igerisinde reddedenler igin delil kabul

etmektedir.®

Ibn Haldun ilk dénem mutasavviflar igerisinde mehdilik hakkinda herhangi
bir agiklamanin olmadigini, sonraki dénem sufiler icerisinde 6zellikle vahdet-i viicid
diisiincesinin yayginlagsmaya baslamasiyla birlikte mehdilik diisiincenin de siinni
Islam toplumu igerisinde yayginlastigin1 belirtir. Ozellikle tasavvufta vahdet-i
viicOdla gelisen kutup diisiincesinin Siadan gectigini belirtir.” ibn Haldun’a gére Ibn
Arabi ile baslayan bu diisiince® zamanla tasavvufi yapilar igerisinde mehdilik

hareketlerine kap1 aralayarak ilahi sifatlarla donanmis ve diinyay1 yonetme gorevini

! Ethem Ruhi Figlah, “Mesih ve Mehdi inannci Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XXV, s. 202.

2 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inannci Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XXV, s. 202.

® fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 435.
* ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. |, s. 435.

> fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 434-439;594,
® {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 590-594

" ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 590-594.

¢ ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 590-594.
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istlenmis siyasi bir otorite haline donlismiistiir. Tasavvufi yapilar igerisinde ¢ikan

mehdilik hareketleri bunun agik 6rnekleridir.

Ibn Haldun her ne kadar mutasavviflarin kutub, niikeba, niiceba gériisleriyle,
Siilerin mehdilik diisiincesine zemin hazirladiklar1 masumiyet ve tenasiih diisiincesi
arasinda etkilesim oldugunu belirtse de,” bunlar birbirine uymamaktadir. Sii
gruplarca kabul edilen masum imamin uluhiyyeti, 6len imamlarin tenasiihle tekrar
donecegi, hatta bazi gruplarin masum bildikleri bu imamin o6liimsiiz olduguna

inanmalar Sii diisiincesini tasavvuf ehlinin inang ve ugulamalarindan ayirmaktadir.®

Ibn Haldun’a gére gerek Sii diinyasinda gerek tasavvuf cevrelerinde ortaya
cikan mehdi hareketlerinin sebebi, giiclii, istikrarli, otoriter devlet yapilarinin
bulunmayisindan Kkaynaklanmaktadir. Sayet Islam toplumlarinda onlar1 bir araya
getiren gicll, adil ve istikrarli bir lider ve devlet olursa bu tir hareketler ve

taraftarlar azalacaktir.*

Ibn Haldun’un Sahiheyn disindaki rivayetlerin tan edilmesinden dolay:
reddettigi mehdilik meselesi, Sahiheynde rivayet edilen ismi ve vasfi belirtilmemis
fakat Islam iimmetini bir araya getirecek lider hadisleriyle degerlendirildiginde kabul
edilebilirlik vasfi kazanmistir. Ibn Haldun’a gére bu liderin toplumu diismiis oldugu

bu girdaptan kurtarabilmesi icin asabiyeti tesis etmesi gerekir. °

! {bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag,,c. I, s. 590-594; Ali Coskun, “Osmanli Dénemi Dini Kurtulus
Hareketlerinin Sosyolojisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, (2001), s. 115-143.

2 bn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 590-594.

8 Ahmet Serdaroglu, “Mehdi Hakkinda”, Diyanet Isleri Bagkanhigi Dergisi, 1968, c.VII, s. 127-128.

* fbn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 590-594; Ali Coskun, “Osmanli Dénemi Dini Kurtulus
Hareketlerinin Sosyolojisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20, (2001), s. 115-143.
% ibn Haldun, Mukaddime, haz. Uludag, c. I, s. 590-594.
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SONUC

Yer ve gok arasinda canli cansiz biitiin varliklarin en iistiinii olma 6zelligine
sahip olarak yaratilan insan sorumlu ve sosyal bir varliktir. Ibn Haldun, sosyal bir
varlik olan insani, umranin temel unsuru olarak ele alirken, ayn1 zamanda varlik
alemindeki konumu itibariyle onu hélifetullah olarak gorir. Halifelik de ona ehil
olmay1 ve gereklerini yerine getirmeyi ongoriir. Bunu en iyi yerine getirecek olan
varlik da insandir. Ciinkii insan irdde sahibi bir varliktir. Sahip oldugu irdde, onu
diger varlilardan {stiin kilarken onlarla arasindaki iliskiyi de dizenlemektedir.
Kainat insansiz digiiniilemeyecegi gibi, insan da kainatsiz diisiiniilemez. O halde
kainattan bir parga olan insanin bu kainatta bulunan diger varliklarla birlestigi ve

halifetullah konumuna ytikselerek ayrildigi noktalar bulunmasi gerekir.

Varlik sahasinda yer alan insani, sahip oldugu idrak ve fikirle istiin bir
konuma yerlestiren ibn Haldun, bir taraftan da onu, varlik alanlarin1 kAmil manada
kusatamamaktan, idrak edememekten dolay: acizlikle nitelemektedir. Idrak etmekten
aciz kaldig1 alanlarin basinda gayb alemi gelmektedir. Fakat burada bir istisnada
bulunan Ibn Haldun peygamberlerin yaratilis icbi fitraten farkli &zelliklere sahip
olduklarini, fitratlarinin geregi melekdt alemi ve miisahede alemine, iradi olarak an
icerisinde nif(z edebildiklerini belirtir. Bu alemden aldiklar1 bilgileri insanlarin
anlayabilecekleri idrak diizeyine indiren peygamberler kendilerine emredildigi
sekilde acgiklamalarda bulunurlar. Insanlarin diinyevi ve uhrevi saadetleri ancak
peygamberlerin getirdigi bu ilahi esaslarla saglanabilir. Insan ruhunun kendi 6z
vatanindan gelen bu bilgiler bir taraftan onu varlik diinyasinda kemale dogru
gotirirken, diger taraftan ahirette fayda verecek ikinci bir ilmin olusmasina zemin

hazirlayacaktir.

Ibn Haldun’un fikh-1 batin olarak isimlendirdigi bu bilgi, iyiliklerin davranisa
doniismesiyle olusan karekterin kalbin hallerini etkilemesiyle ortaya ¢ikar. ibn
Haldun’a gore kalb ve davranmiglar birbirini devamli olarak etkilemektedir.
Davraniglardaki diizgiinliik ve istikdmet, kalbe irfani bilgi olarak yansiyarak daha iyi
ve giizelin islenmesini tesvik edecektir. Sayet davraniglarda bir eksiklik, yanlislik ve

hata olusursa bu kalbin kazandig: irfani bilgi de sapmalara neden olacaktir.
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Tasavvufi gelenek icerisinde kullanilan ayna metaforu Ibn Haldun tarafindan
da kullanilmakta ve kalb, hakikati yansitan aynaya benzetilmektedir. Kalb aynasi
Kirlerden ne kadar temizlenir ve saflik kazanirsa kendisine yansiyacak bilginin
gercekligi de o oranda agik olacaktir. Aynanin yiizeyi, parlaklik ve matligindan baska
sekli yapisi hakkinda da goriislerini acgiklayan ibn Haldun, Kur’an ve siinnet
dogrultusunda istikdmet vasfi kazanmamig amellerden ortaya ¢ikan bilgileri sekli

bozuk aynada yansiyan goriintiilere benzetmektedir.

Ruhun kendi varlik alanindan kalb aynasina yansiyan bilgilerin sahipleri
tarafindan izhar edilmesinin dogru olmadigini belirten Ibn Haldun, peygamberlerin
disindaki insanlarin gayb alemine ait bilgileri diger insanlarin idrak diizeyine
indirmekten aciz olduklarimi belirtir. Bundan dolayr miisdhede alemine ait bilgileri

aciklayan insanlarin genelde hata ettiklerini belirtir.

Tasavvuf yoluna giren insanlarin bu yolda dikkat etmeleri gereken ilk
hususun istikdmet iizere yasamak oldugunu belirten Ibn Haldun, istikAmet vasfi
kazanan kalbe kesf perdelerinin acilacagimi belirtir. IstikAmet miicahedesinin
bilgilerinin kitaplardan 6grenilebilecegini belirten Ibn Haldun, bu miicAhedede
mirside baglanmanin faydali olacagina inanir, fakat ¢okda gerekli gormez. Kesf
perdelerinin agilmasiyla birlikte kalbe ariz olabilecek tehlikelerden dolayr bu
mucéhedede miirsidi gerekli gormektedir. Tasavvuf yolunun son mertebesi olarak
gordiigii miisdhede mertebesinde ise bu yolun hakikatini bilen daha 06nce bu
mertebelerden gegmis kamil bir miirside baglanmak farz ve zaruret derecesinde

sarttir.

Kesf ve miisdhede makamlarinda bulunmanin kisiye bir ayricalik ve {istiinliik
getirmeyecegini veya getirmemesi gerektigini belirten Ibn Haldun, sahabe-yi kiram
ve bu yolun biiyiiklerinin hayatinin bu minval tizere oldugunu belirtir. Kest ve
keramet héllerini kullanarak veya bu haller kendisinde olmamasina ragmen, varmis
gibi davranarak topluma yon vermeye calisan insanlarin akil sagligindan siliphe
duymaktadir. Kesf ve veldyet semsiyesi altinda toplumun siyasal yapisina, devletin
mesru yonetimine baskaldiran bu insanlar1 siyasetin mesru zemininde rakipleriyle
yarisamayan korkak insanlar olarak degerlendirir. Giiglii devlet ve yonetimlerin bu

tiirden girisimlerde bulunan soytarilara firsat vermeyecegini belirten Ibn Haldun, bu
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hareketlerin daha c¢ok yoOnetim zaafiyetinin olustugu donemlerde ortaya c¢iktigini
belirtir.

Ibn Haldun tasavvuf yolunun esasini, yapilan ve yapilamayan hususlarda nefs
muhasebesi yapmak, miicahedelerden hasil olan zevklerden ve vecd hallerinden s6z
etmek olarak goriir. Tasavvuf ehlince yasanilan rlihi zevk ve vecd hallerinin yine
kendileri tarafindan kullanilan istilahlarla izah edildigini bundan da onlara has bir
ilmin olustugunu belirten ibn Haldun, ehli olmayan insanlarin onlar
anlamayacaklarini ve bu yola girmeyen seriat ehlinin bu hususta konusmadiklarini

belirtir.

Inang esaslar1 acisindan Esari yolu tercih eden ibn Haldun, mavera ve gaybi
konularda aklin bunlar idrak edemeyecegine inanmaktadir. Bundan dolay1 hayat1 ve
eserleri hep seri esaslar iizerine kurulmustur. Fakat onun akilcilik ydnine ve
teliflerine bakildigi zaman bireysel, toplumsal ve madde aleminin kendine has
kanunlart oldugunu ve bu kanunlar cergevesinde ayni seylerin tekrar etmesi
neticesinde cari hukukunda tekrar edecegini belitmesiyle mutezili bir durus

sergilemistir.

Kendisine takdir edilen hayat suresi igerisinde idarf, siyasi, hukuki, sosyal ve
ilmi faaliyet alanlarinda bulunan Ibn Haldun, Hakk ve adalet anlayisini kendisine
rehber edinerek dogru bildigi hakikatleri yagamaktan ve sdylemekten kagcinmamis,
kinayanlarin kinamasina aldiris etmeyerek Kur’an ve Siinnet iizere yasamini
sirdiirmeye calismistir. Nazari tasavvuf ve siyasal diisiincelerin tasavvufl davranis
adr altinda topluma kabul ettirilmesi diisiincelerine getirdigi elestiriler ayn1 zamanda
kendisini elestirilerin merkezine yerlestirmistir. Diislince ve davraniglarinda ameli
tasavvufu onceleyen ve bu hayat iizere yasayanlar1 rehber gdsteren ibn Haldun,
tasavvufi diisiincenin sinirlarini1 belirlemede kendisinden sonra gelen insanlara yol
gdstermistir. Insanin kendisiyle, diger insanlarla ve kainatla uyumunu varligmin
hakikatini idrak etmekte goren Ibn Haldun, idrakin sinirmi da idrakten aciz oldugunu
idrak etmekte gormektedir. Acziyyeti idrak etmenin idrakiyle yasayan Ibn Haldun
olumi tatmak suretiyle acziyyeti hakikate donustiirmiistiir. Oliimiiyle birlikte stfiyye
mezarhigina defn edilerek diinyada rehber edindigi insanlarla kabirde de komsu

olmustur. Allah rahmetiyle muamele eylesin. Ruhu sad olsun.
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