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ONSOZ

Hamd alemlerin Rabbi, miilkiin yegane maliki, din giiniiniin sahibi, kitaplar
ve peygamberler gondermekle kullarina rahmetini izhar eden, Rahman ve Rahim
olan Allah’a; salat ve selam da O’nun habibi, rasilii, immetine miisfik sifatiyla

muttasif Kutlu Nebi Muhammed Mustafa’ya olsun...

Kendisine kulluk etmeleri igin yarattigi insanlar1 ve cinleri, nefisleriyle
basbasa birakmayip onlara kitaplar gonderen Allah Teala, bu kitaplar1 agiklamak ve
pratie dontistirmek maksadiyla da peygamberler gondermistir. Dolayistyla her
peygamber, kendisine gonderilen kitabin ilk miibelligi ve miibeyyini oldugu gibi, ilk
uygulayicist olma gorevini de iistlenmistir. Bu anlamda Hz. Muhammed de Allah’in
kendisine yiikledigi teblig ve tebyin gorevlerini bihakkin yerine getirmis; indirilen
kitabi, kendisine verilen hikmetin 1s18inda agiklamistir. Onun bu gorevini icra
etmesinde en Onemli rolii sahabe-i kirdmin sordugu sorular istlenmistir. Onlar,
anlamadiklar ayet-i kerimelerin manalarini sorduklarinda, bunlar1 6zenle agiklamais;
icabinda orneklerden, benzetmelerden, mecazlardan, istiarelerden, kinayelerden,
intaktan, musahhaslastirmalardan vb. yararlanarak Kur’an’t dogru anlamalari igin
gayret etmistir. Bazen de sahabe-i kiramin basindan gegen olaylar, o konuya dair
ayetlerin inisine neden olmus; sebebe binaen ya da sebep olmaksizin inen Kur’an
ayetleri, ihtiya¢ kadariyla Hz. Peygamber tarafindan tebyin edilmistir. Dolayisiyla
Kur’an’in ilk aciklayicis1 Hz. Peygamber olmustur. Vahyin muhatab1 ve kontroliinde
olan Hz. Peygamber’in yaptigi bu agiklamalarin dogrulugu ve 6nemi tartismaya agik
degildir.

Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki Kur’an’in biitiin ayetleri Hz.
Peygamber tarafindan acgiklanmis degildir. Bu noktada, vahyin inis ortaminm
kendisiyle birlikte yasayan sahabenin tefsiri devreye girer. Ayetlerin inis sebeplerini
bilen, hatta bazi ayetlerin inmesine kendi yasadiklar1 olaylar veya sorduklar1 sorular
neden olan sahabe-i kiram, Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’t en dogru anlayan ve
aciklayan nesildir. Ayetlerin indigi olaylar1 bizzat yasayan, nlizul ortamin1 miisahade
eden, sonraki nesillere gore dilleri Kur’an’in diliyle ¢ok daha fazla ortiisen, daha
dogrusu Kur’an dogrudan kendi dilleriyle inen, anlamadiklar1 seyleri Hz.
Peygamber’e aracisiz sorma imkanina sahip bulunan bu altin nesil, Kur’an ayetlerini

dogru anlama ve anlatma maksadiyla ellerinden gelen gayreti gostermisler, sonraki



nesillere bildiklerini aktarmak i¢in ilim halkalar1 olusturmuslar, talebe yetistirmis-

lerdir.

Tabiun denen igiincii nesil, Kelimelerin Kur’an’in indigi zamanda sahabe
tarafindan kullanilan anlamlarini, kiraat farkliliklarini, sebeb-i niizulleri, fikhi
ahkami, kelami konular1 dogrudan sahabeden almis, tedrisatlar1 esnasinda yazidan
yararlanmiglardir. Sahabe-i kirdm, sefevi metotlarla egitimini siirdiirdiigii halde
tabiiler, Kur’an tefsirine yonelik kii¢iik c¢apl risaleler telif etmislerdir. Maalesef
gerek sahabenin gerekse de tabiunun telif ettikleri iddia edilen bu eserlerin 6nemli bir
kism1 yok olmus, glinimiize kadar ulagamamistir. Giintimiizde Tefsiru Katade,
Tefsiru Miicahid gibi isimler altinda derlemeler yazilmakta, boylece tabii alimlerinin

tefsirleri daha sonra kaleme alinan eserlerden toplanmaya ¢alisilmaktadir.

Tebe-i tabiin ve onlar takip eden donemde hemen her alanda eserler kaleme
alinirken, ilimlerde branslagsma da baslamistir. Bu donemde insanlar, sadece yeni bir
seyler yazmayr diisinmemisler, yazilan eserlerden istifadeyi kolaylastirmak igin
careler de aramuslar ve cesitli metodolojiler gelistirmislerdir. Ornegin hadis ilmine
yonelik kaleme alinan kitaplar, ale’r-rical ve ale’l-ebvab tarzlarda tasnif edilmis, bir
ravinin tiim rivayetlerini ya da belli bir konuya dair tiim rivayetleri tek baglik altinda

gorme imkani1 sunan eserler viicuda getirmislerdir.

Yine hemen her disiplin, kendi usul sistemini de olusturmus; 6zellikle siyasi
olaylarin kaynaklik ettigi Kur’an yorumu ve siinnete art niyetli bir sekilde sokulan
s0z ve fikirlerin Oniline gegebilmek icin bazi kriterler belirlenmistir. Hadis usuliinde
sened/isnad sistemi ile cerh ve tadil metodu kullanilmak suretiyle mevzu hadisler
belirlenmeye calisildigr gibi, kendi diislincelerini Kur’an’a sdyletmeye ve onun
onaymdan gecirmeye calisanlara kars1 da tefsir usulii gelistirilmis, ayetlere yapilan

yorumlarin tagimasi gereken 6zellikler belirlenmistir.

Tiim bu asamalardan geg¢ilirken alimler, yazdiklar1 eserlerle siirece katki
saglamiglar; olusturulan usul ve yontemlerden istifade ile Kur’an’1 en iyi agiklayan
tefsiri yazma noktasinda gayret etmislerdir. Bunlardan birisi de Ibnu’l-Cevzi’nin

Zadu’I-Mesir adli tefsiridir. Bu ¢alismada iste bu eser ele alinacaktir.

Calismanin planinin olusturulmasi, takip etmem gereken usul, tezin yazimi

esnasinda yaptigim hatalarin tashihi, 6zgiin bir calisma olmasi i¢in dikkat etmem

Vi



gereken noktalar1 belirleme ve calismaya son seklini vermede rehberlik eden
hocalarim Prof. Dr. Ismail Caliskan, Prof. Dr. Hasan Keskin ve Prof. Dr. Talip
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OZET

Ibnu’l Cevzi, siyasi karisikliklarin son derece arttig1, siyasetin ilim diinyasina
miidahale ettigi, mezhepsel ayrismalarin yasandigi calkantili bir donemde siyasetten
ve mezhep taassubundan uzak durarak ilmi eserler vermistir. Tefsir, tefsir usulii,
hadis, fikih, hitabet, tarih, tip gibi cesitli alanlarda kendi zamanina kadar yazilmis
onemli eserlerin neredeyse tamamini tekrar tekrar okumus ve yine tim bu alanlarda
kendisi de eserler vermistir. Eserlerinin ¢okluguna ragmen dogrudan ibnu’l-Cevzi’yi
tanitmak amaciyla akademik nitelikte miistakil biyografiler yazilmamistir. Sadece
Kitaplarin1 yayma hazirlayan muhakkikler ilgili eserin mukaddime kisminda birkag
sayfalik bilgiyle onu tanitmaya calismistir. Kaleme aldiklarini tanitmaya yonelik tek

eser ise ‘Miiellefatu Ibni’l1-Cevzi’ adl1 kitaptir.

Bu ¢alisma, s6z konusu boslugu doldurmaya yardimeir olacaktir. Calismada
once Ibnu'l-Cevzi'nin kisa bir biyografisi, ayr1 baslhiklar halinde eserleri, eserlerinin
kiymeti anlasilsin diye kendilerinden ilim aldigi kiymetli hocalart ve onun rahle-i
tedrisatinda yetisen degerli 6grencileri ele alinacak, sonra da Zadu’l-Mesir adli tefsiri

baglaminda onun tefsir metodu belirlenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ilim, tefsir, hadis, rivayet, elestiri.
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ABSTRACT

By that time, political turmoil had increased enormously. The politics
interfered with the world of science, and sectarian division lived through in a
turbulent period. Ibn Al-Jawziy has provided scientific works secular from politics
and sectarian radicalism. He read again and again almost all of valuable and
important works which are written until his time such as: Tafsir, Methods of Tafsir,
Hadith, Figh, rhetoric, history, and medicine moreover, he has written works all of
these areas. Despite the abundance of works of Ibn Al-Jawziyy, individual
biographies were written in order to promote him in academic nature. Only, the
investigators who are preparing his book to be published tried to introduce him with
a few pages information at introductory about his works. The only book which

promotes his written work is “Muellefatu Ibn Al-Jawziyy”.

This study will help to fill said cavity. In this study firstly will be discussed a
short biography of 1bn Al-Jawziyy, his works which are under the separate titles; his
precious teachers to understand the value of his studies, and the worthful students
who took classes from him, later will be determined his interpretation method

context of Zadu’l-Mesir.

Key Words: Ibn Al-Jawziyy, Learning, interpretation, hadith, narration, criticizm.
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GIRIS
CALISMANIN KONUSU VE ONEMI

Islam cografyasinda her tiirlii ilmi faaliyetin olgunlastig1 bir donemde, h. VI.
yiizyilda yasayan Ibnu’l-Cevzi, tefsir, hadis, tarih, kelam ve fikih alanlarinda yogun
bir egitim almistir. ilme yatkinligi, keskin zekési, yeni bir seyler dgrenme ve
ogrendiklerini 6gretmedeki sabr1 sayesinde hemen her alanda otoritelerce hiisn-ii
kabul goren eserler vermistir. ibnu’l-Cezvi, hem bir muhaddis, tarih¢i, kelamc1 ve
fikih alimi hem de bir miifessirdir. Ulimu’l-Kur’an’a dair kaleme aldig1 Fiininu’l-
Efnan, ilk sistematik kaynaklardan biri olarak kabul goriir. Yine el-Mugni fi’t-Tefsir
adli seksen bir ciizliik tefsiri ile Zddu’l-Mesir adl1 orta biiytikliikteki tefsiri, onun
tefsir alaninda ne biiyiik bir deger oldugunu ispatlamis; verdigi eserler, kendisinden

sonra yapilan ¢aligmalara igerik ve usul yoniinden kaynaklik etmistir.

Ibnu’l-Cevzi, hemen her alanda eserler vermis bir alim olmasina ragmen,
ozellikle Tirkiye ilim camiasinda yeterince taninmadigini, kendisinden olmasi
gerektigi gibi istifade edilmedigini diisiiniiyoruz. Kaynak olarak onun eserlerine yer
vermeleri yoniiyle akademik c¢alismalari taradigimizda bu diislincenin dayanaktan

yoksun olmadig goriilebilir. Bir fikir vermesi agisindan bazi érneklere yer verelim:
Biinyesinde Ibnu’l-Cevzi’ye hig yer vermeyenler:

Omer Arslan, Kur’an ve Hogsgorii; Sadi Eren, Kur’an’da Dua; Mehmet
Pacaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz; M. Avni Ozmansur, Hz. Adem ve
Hawva; Selim Ozarslan, Isldm da Oliim ve Dirilis Ogretisi; Zekeriya Pak, Kur anda

Kulluk; Hiseyin Yilmaz, Kur’dn 'in Isiginda Miislim-Garimiislim Miinasebetleri.
Ibnu’1-Cevzi’nin bir eserinden istifade edenler:

Feti Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’dn’'a Yaklasimlar;, Ali
Akpinar, Kur’an Cografyast; Mehmet Gormez, Siinnetin ve Hadisin Anlasiimasinda

Metodoloji Sorunu; A. Riza Demircan, Kur'an ve Siinnet Isiginda Cennet Hayat.
Iki eserinden istifade edenler:

Talip Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi; M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir

Problemleri; Ismail Caliskan, Kur’dn’da Din Kavrama.



Yukaridaki tablo, sadece 6rnek olmasi agisindan rastgele segilmis eserlerden
olugmaktadir. Bu yargimiza, yukarida adi gecen miielliflerin ele aldiklari konular
itibariyle ihtiyac hissetmedikleri i¢in Ibnu’l-Cevzi’nin eserlerine basvurmamis
olabilecekleri gibi bir itiraz getirilebilir. Ancak hemen sunu belirtelim ki Ibnu’l-
Cevzi, eserlerinin tanitildigi béliimde de goriilecegi lizere, her alanda telifati bulunan
biridir. Ustelik eserleri, hemen her konuda mutedil, asiriliklardan ve taassuptan uzak,
konular1 sistematik olarak ele almasi ve onceki teliflerin hatalarindan sakinmaya
calismas1 yoniliyle bagvurulmasi gereken orijinal eserlerdir. Buna ragmen
tilkemizdeki ilim erbabinin, yaptiklari g¢alismalarda onun degerli goriislerinden

yeterince istifade etmedikleri sdylenebilir.

Bu ¢alismada Ibnu’l-Cevzi’nin tefsir metodu, orta hacimli ve en bilinen eseri
olan Zddu’l-Mesir baglaminda ele alinacaktir. Zddu'l-Mesir, ayetleri yine ayetler
1s1ginda tefsir etmesi, hadis-i seriflere miiracaat etmesi, sahabenin yorumlarina yer
vermesi, tabiinden ileri gelen miifessirlerin goriislerini giiniimiize tasimasi, kendi
donemine kadar yazilan 6nemli tefsir eserlerine atiflarda bulunmasi, aktardigi goriis
ve rivayetlerdeki sorunlu taraflari belirtmesi, kelimelerin kokiinii ve Islam’dan énce
kullanildig1 manay1 géstermesi, buna dair siirden istishadda bulunmasi, sebeb-i niizul
rivayetlerini vermesi, kiraat farkliliklar1 ve bunlarin manaya etkisine deginmesi, fikhi
konular1 nakil ve akildan hareketle ele almasi, taassuba diismemesi, Oncekilerin
diistiigli hatalara biinyesinde yer vermemek maksadiyla titiz davranmasi vb.

ozellikleriyle biiyiik bir 6nemi haizdir.

Calismanin ilk boliimiinde ona ait miellefat, ilgili basliklar altinda
tanitilmakla farkli alanlarda arastirma yapan akademik cevreye genis bir diinyanin,
degerli bir ilim hazinesinin kapilar1 aralanacaktir. Bdylece arastirmacilarin, Ibnu’l-
Cevzi gibi bir degerle ¢aligmalarini zenginlestirmelerine yardimci olmay1 umuyoruz.
Ikinci ve {igiincii boliimde ise Zddu 'I-Mesir’in kaynaklar1 tanitilmis, tefsir metodu

belirlenmeye calisilmistir.
ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI

Zadu’l-Mesir adli eseri bu calismada farkli boyutlariyla arastirdik. Birinci
boliimde, miiellifi daha iyi tanimak, tefsir metodunu daha dogru anlaya/anlatabilmek

icin hayatini, eserlerini, hocalarini, 6grencilerini, hakkindaki elestirileri, onun yaptig



elestirileri, ona ve eserlerine dair yapilan ¢alismalari konu edindik. Kendisi dort
yiizden fazla eser verdigi bildirilen velid bir insan olup, son donemde eserlerinin
basimina yonelik 6zellikle Suudi Arabistan’da ciddi ¢alismalar yapilmis; pek ¢ok
eseri, ilim diinyasina kazandirilmistir. Bu eserlerden ulasabildiklerimizi tanitmaya
gayret ettik. Ulasamadigimiz bazi eserlerini ise diger eserlerini baskiya hazirlayan
muhakkiklerin yorumlar {izerinden tanimaya ve tanitmaya g¢alistik. Amacimiz onun
Zddu’'l-Mesir’deki tefsir metodunu incelemek oldugundan bazi eserlerini sadece isim
olarak vermekle yetindik. Zira Ibnu’l-Cevzi'nin eserlerinin sayis1 o kadar ¢ok ki,

onlar1 tanitmak i¢in mistakil bir ¢aligma yapilmasi gerekir.

Yine bu béliimde, ibnu’l-Cevzi’nin kendileri iizerinde etkili oldugu, Zerkesi,
Suyiti, Kurtiibi, Alisi gibi alimlerin onun hakkindaki miispet yaklasimlarini, ondan

nasil etkilendiklerini, ondan ne sekilde yararlandiklarini ortaya koymaya caligtik.

Ikinci béliimde, onun tefsirini yazarken yararlandig1 kaynaklar1 belirlemeye,
bu kaynaklar1 genel 6zellikleriyle tanitmaya gayret ettik. Her miiellif, icine dogdugu
cografyanin ve kiiltiirel ortamin bir aynasidir. ibnu’l-Cevzi’yi dogru tanimanin yolu,
onun eserinde kaynak olarak verdigi miiellefattan hareketle ilmi seviyesini ve bakis
acisint dogru tahlil etmeye baglhidir. S6z konusu kaynaklara eserinde yer vermesi,
onlar1 onayladigini, ayni fikre sahip oldugunu gosterdigi gibi, katilmadigi noktalarda
onlara olan muhalefetini de ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle 6ncelikle yararlandigi
tefsir kaynaklar1 olmak iizere hadis, fikih, kelam, siyer, dil ve edebiyat kaynaklarini

belirlemeye ve tanitmaya ¢alistik.

Ugiincii boliim, ¢alismamizin omurgas1 niteliginde olup, Ibnu’l-Cevzi’nin
tefsir metodunu belirleme amaciyla hazirladik. Bu bolimde ilk olarak onun genel
tefsir metodunu paragraflar halinde 6zetle verdikten sonra, bu yontemlerden her biri
icin basgliklar ve alt bagliklar agmak suretiyle iislubunu tafsilath olarak agikladik.
Calismamaizi, eserin dort cilt olan ilk baskis1 {lizerinden degil de Ziiheyr es-Savis’in
tahkikiyle yayinlanan dokuz ciltlik yeni baskisi iizerinden tamamladik. Bu baski
tahkik ve tahri¢li oldugundan 6zellikle kaynaklarini belirleme noktasinda bize ciddi

kolayliklar sagladi.

Calismamiz1 yaparken, daha once yapilan benzer calismalardan usul ve

yontem belirleme, igerik olusturma, basliklarin altini olmasi gerektigi sekilde



doldurma noktasinda istifade ettik. Yararlandigimiz eserleri ilk gectikleri dipnotlarda
tam adlari, basim yeri ve tarihleriyle verdik. Sonraki yerlerde kisaltmalardan

yararlandik. Dogrudan dikkat ¢ekmesi i¢in biitiin eser isimlerini italik olarak verdik.



. BOLUM

IBNU’L-CEVZI’NiN HAYATI, iLMi SAHSIYETI VE
ESERLERI

1.1. HAYATI

Tam kiinyesi Ebu’l-Ferec Ibnu Ebi’l-Hasan b. Ali b. Muhammed b. Ali b.
Abdillah b. Hummadi b. Ahmed b. Muhammed b. Ca’fer el-Cevzi' el-Kuresi et-
Teymi el-Bekri el-Bagdadi olup ibnu’l-Cevzi ismiyle veya Cemaleddin lakabiyla
meshurdur. Hanbeli fakihlerinden, vaiz ve hafiz bir miifessir, tath dilli bir hatip, iyi
bir edebiyatgidir.? ibnu’l-Cevzi’yi, ibn-i Teymiyye’nin talebesi olan ibnu’l-Kayyim
el-Cevziyye® ile karistirmamak gerekir. Ibnu’l-Kayyim, h.691-751 yillari arasinda

yasamus olup, aralarinda iki asra yakin bir zaman farki vardur.*

Bazi kaynaklarda 508/1114 veya 510/1116 yilinda Bagdat’ta Habib yolu®
tizerindeki bir evde diinyaya geldigi bilgisi varsa da kendisi bir yazisinda “Dogum
tarihimi aragtirmadim. Ancak babam h. 514 yilinda (m. 1120) vefat etmis. Annem,
babam o6ldiigiinde benim ii¢ yasinda oldugumu sdyledi” demistir. Bu bilgiden

hareketle dogumunun h. 511- m.1117 yilinda oldugu ortaya ¢ikmaktadir.®

Dedesi Ca’fer b. Abdillah el-Cevzi’ye nispetle daha ¢ok Ibnu’l-Cevzi diye
taninsa da kaynaklarda adi verilirken Kureys kabilesinin et-Teym dalinin el-Bekr
kolundan oldugu i¢in el-Kureysi, et-Teymi, el-Bekri ve Bagdat’ta dogdugu igin el-

! Kendisine nigin el-Cevzi lakabi verildigine dair muhtelif rivayetler vardir. Bazilari o bolgede sadece
Ebu’l-Ferec’in dedesinin bahgesinde ceviz yetistigi i¢in bu ismin verildigini, bazilar1 yasadiklar
mahallenin Basra’da Mahalletu’l-Cevz diye anilmasi nedeniyle bu adin verildigini séylemislerdir.
Bkz. Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Kuresi el-Bagdadi el-Cevzi,
Zddu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Zuheyr es-Savis, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1984, 1/4; ibnu’l-
Cevzi, Sifatu’s-Safve, thk. Muhammed Fahiri, Daru’l-Marife, Beyrut, 1985, 1/8.

2 Ebu Abdillah Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, thk. Suayb el-Arnavut,
Huseyn el-Esed, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, XX1/365-384; EI-Cevzi, Zadu I-Mesir, 1/21.

% ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye’nin hayati i¢in bkz. Hiiseyin Akinci, /bnu’l-Kayyim el-Cevziyye nin
Hayati, Eserleri ve I¢tihad Anlayisi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2006.

* Ebu’l-Hasen Ali bin Muhammed bin Abdiilkerim el-Cezeri b. Abdiilvahid es-Seybani el-Misuli
fbnu’l-Esir, el-Kdmil fi't-Téarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1987, IX/255; Ebu Abdillah Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffdz, thk. Abdurrahman
b. Yahya el-Muallimi, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, trs, 1\V/1342.

> Abdurrahman b. Ahmed ibnu Receb, ez-Zeyl Ald Tabakdti’l-Handbile, thk. Abdurrahman b.
Siileyman el-Useymin, Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad, 2005, 1/399.

® Harun Abdusselam Muhammed, Mu’cemu Mukayyedati Ibn-i Hallikin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire,
1987, s. 322.



Bagdadi lakaplariyla anilmigtir. Ailesi bakir ticaretiyle ugrastigi i¢in de kendisine
saffar/bakirci lakabi verilmistir.”

Babasinin dliimiinden sonra annesi ve halasiyla yasamis, yetismesine dayisi
da biiylik katkilar saglamistir. Bes yasina geldiginde muttaki bir insan olan halasi
tarafindan Ebu’l-Fadl Muhammed b. Nasir’in kendi adiyla anilan mescidine
gotiiriilmis, ilk olarak burada egitime baglamistir. Ondaki ilim merakini1 ve zekayi
fark eden hocasi Ibn-i Nasir, kisa siirede hafizligini1 tamamlamasini saglamis, daha
sonra ilmi olarak yetismesi i¢in onu zamanin en degerli hocalarinin yanina
gé‘u'irml'is‘u'ir.8 Farkli pek ¢ok hocadan ders almasina ragmen en ¢ok etkilendigi
hocas1 Ibn-i Nasir olmus, onun hitabetinden ve vaazlarindan ¢ok etkilenen Ibnu’l-
Cevzi, pek ¢ok alanda eserler telif etmesine ragmen, vaaz ve nasihatin insanlar
tizerindeki tesirini miisahede ettigi igin vaizligi birakmamis ve ilerleyen yillarda

zamaninin en bityiik vaizlerinden biri haline gelmistir.’

[lmi ve takvasiyla meshur olan Ibnu’l-Cevzi, hayatinin tamaminda az
uyumaya, ¢ok ibadet etmeye ve okumaya, hadis kitaplarinda Rasulullah (sav)’in
yaptigin1 6grendigi biitiin nafile ibadetleri yerine getirmeye 6zen gostermis, hem
okumus hem de yazmis, zamanin el verdigi biitiin ilim pinarlarindan kana kana ictigi
gibi kendi ilmini de eserleri vasitasiyla iimmetin hizmetine sunmus bir alimdir.
Sayilar1 seksen yediye ulasan hocalarindan tefsir, hadis, fikih, vaaz-hitabet, irsad, tip
ve diger alanlarda dersler almug, ™ yine tiim bu alanlarda degerli eserler kaleme alarak
ilmini kendisinden sonraki nesillere aktarmaya gayret etmistir. Bir eser yazip onu
tamamladiginda baska bir esere baglar, bir 6nceki yazdig eseri siislemekle fazla

ugrasmazmis. Bu nedenle eserlerinde bazi yazim hatalar1 meydana gelmis, ez-

" 1onu’l-Cevzi, Addabu’l-Hasani’l-Basri ve Ziihdiihii ve Mevdizihi, thk. Stileyman Hasr, Daru’s-Siddik,
Beyrut, 2005, s. 10-13.

® Ibnu’l-Cevzi hocasiyla ilgili olarak, “Hocam Ibn-i Nasir, beni kiiiikliigiimde birgok alime gétiirdii.
Onlardan ilim dinletti. Dinledigim alimlerin hepsinden bana icazet aldi. Hocalarimin biiyiikliiklerini
bilen, onlarin hallerine vakif olan arkadaglarima, hocalarimin her birinden bir s6z sdyledim. Ders
aldigim hocalarimin sayist seksen yediydi" demistir. Bkz. Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b.
Muhammed b. Ebi Bekr Ibnu Hallikan, Vefeydtu’I-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, thk. Thsan Abbas,
Daru Sadr, Beyrut, 1948, 11/321.

® Omer Riza Kahhale, Mu’cemu’[-Miiellifin, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1957, VV//157-158.

19 Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti, Tabakdtu’I-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu
Vehbe, Kahire, trs. s. 117.



Zehebi, bu hatalarinin acele etmesi ve hemen diger bir kitaba baslamasi nedeniyle

hasil oldugunu bildirmistir.**

Neredeyse her alanda eserler vermis ¢ok yonlii bir insan olan Ibnu’l-Cevzi,
ozellikle hadis ve tefsir alanlarinda tebariiz etmistir. Fikihta Hanbeli olan ibnu’l-
Cevzi, kendi imaminin (Ahmed b. Hanbel) faziletlerini ve ilm1 derinligini sik sik dile
getirmig, kendisine yoneltilen fikhi sorulara Hanbeli mezhebinin goriislerine uygun
cevaplar vermistir. Ancak onun kuru bir mezheb taassubu da yoktur. Sorulan soruya
Hanbeli mezhebinden ikna edici bir cevap bulamadigi zamanlarda hi¢ ¢ekinmeden
Hanefi, Maliki ve Safii mezheplerine miiracaat etmistir. Ozellikle akaid konularinda
Ahmed b. Hanbel’in ve selefin ¢izgisini terk etmis, sert ve kati bir tutum izlememis,
Kur’an’daki miitesabih ayetleri islerken onlara verilebilecek muhtemel manalar
konusunda ‘neden soyle de anlamayalim, bu ayetin manasin1 bdyle de diisiinsek ne

cikar® gibi sozler sarf ederek yaklasimindaki miisamahayi ortaya koymustur.'?

O, her ne kadar tefsir ve hadisteki derinligi ve bu iki alanda verdigi eserleriyle
anilirsa da ayn1 zamanda iyi bir tarihgidir. EI-Muntazam fi Tarihi’I-Miilik ve’I-Umem
adli on dokuz ciltlik tarih eseri, tarihgiler nazarinda bas eserlerden biri olarak kabul
goriir. Yine bazi kaynaklarda onun dile dair pek ¢ok eser kaleme aldigindan
bahsedilmisse de'® bunlarin ¢ogu giiniimiize ulasmamustir. Siire yonelik 6zel bir
meraki olan Ibnu’l-Cevzi, Md kultuhii Mine’I-es ‘ar vb. bazi kiiciik hacimli eserlerde
begendigi siirleri bir araya topladigi gibi el-Muhtdr Mine’l-es‘ar gibi on ciltten

olusan biiyiik bir eser de viicuda getirmistir.

Rasulullah (sav)’in ve O’nun giizide ashabinin yolundan ayrilmamaya 6zen
gosteren Ibnu’l-Cevzi, kendi déneminde Siiler arasinda bir hastalik gibi yayilmaya
baglayan sahabe-i kirama hakaret etme basiretsizliginde bulunanlarla miicadele
etmis, vaazlarinda insanlara bunu yapmaktan kagimmmalarini tenbih etmistir.
Miicadelesini sadece sozlii olarak yiiriitmekle yetinmeyen miiellif, Minhdcu I-Isabe fi
Mehabbeti’s-Sahdbe isimli eseri yazarak insanlara sahabe-i Kiramin faziletlerini,

haklarinda inen ayetleri, Rasulullah (sav)’in onlar1 6ven hadislerini hatirlatmak

1 Zehebi, Tezkire, s. 1343,

2 fsmail Cerrahoglu, “Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi ve ZAdii’l-Mesir fi {lmi’t-Tefsir Adli Eseri”,
AUIFD, XXIX, Ankara, 1987, ss. 127-134.

¥ Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi, Tabakdtu’l-Miifessirin, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, trs, 1/270.



suretiyle yapilan hakaretlerin oniine ge¢meye c¢alismistir. Kaynaklarda, onun bu
konudaki vaazlarindan sonra insanlarin topluca tevbe ettikleri ve biiyilik bir kisminin

bir daha ashab-1 kirama dil uzatmadiklar1 bilgisi gecer.**

Talebelerinin bildirdigine gore Ibnu'l-Cevzi, nurani yiizli, iyi giyinmeyi
seven, vakir, tesir edici bir sese sahip, hos sohbet bir zat idi."® Daima neseli olmaya
gayret eder, sagligina itina gosterirdi. Hadis-i seriflerden sagliga yararli oldugunu
ogrendigi her seyi hayatina uygulardi. Tibba dair pek ¢ok kitap okumustu. Oyle ki
kendisi de tip alaninda eser yazabilecek duruma gelmis ve Kitdbu’l-Lukad adli iKi
ciltlik bir kitap telif etmisti. Akli melekelerinin en iyi sekilde calismasi i¢in gerekeni
yapar, et yemeklerini ve bilhassa meyve sularini tercih ederdi. Giizel kokular siiriiniir

ve ince beyaz bir elbise giyerdi.™

Seref ve haysiyetinden taviz vermemek icin devlet ricaliyle pek i¢li dish
olmaz, zaruret hasil oldugunda onlara dogruyu sdylemekten gekinmezdi. Omriiniin
son doneminde Abdulvehhab el-Hanbeli adli birinin iftirasindan dolay1r zamanin
veziri ibnu’l-Kassab tarafindan hapse atilmis, hayatmin son bes yilimi'’ Vasat’da ev
hapsinde gecirmisti. Hapse atilmasinda rol oynayan vezir Ibnu’l-Kassab Sii olup, Hz.
Ebu Bekr’in soyundan gelmesi nedeniyle Ibnu’l-Cevzi’ye husumet besledigi

diisiiniilmektedir.*® Bu ev hapsinin sona ermesinden sonra ¢ok fazla yasamamustur.

Torunu ve ayni zamanda 6grencisi olan Ebu’l-Muzaffer, h. 597 (m. 1201)
yilinda, Ramazan ayinin yedisinde vefat ettigini sdyler. Dedesinin cenaze merasimini
anlatan Ebu’l-Muzaffer, cenazeye katilan insanlardan bir kisminin oruglarini
bozduklarindan, cenazenin seher vaktinde hazirlanmasina ragmen insanlarin
kalabaligindan ancak Cuma saatinde, miiezzinin ezan okudugu vakitte mezarliga
kavustugundan bahsetmigse de Zddu’l-Mesir’i yayma hazirlayan muhakkikler bu

ifadelerin miibalagali oldugunu belirtmislerdir.*® Cuma namazim miiteakip cenazesi

14 Zehebi, Tezkire, 1\V/1344.

> Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakdtu’l- Miifessirin), Bilmen Yaymevi, Istanbul,
1974, 11/483-485.

' Bu tammlama 6grencisi el-Muvafik Abdullatif tarafindan yapilmustir. Bkz. Zehebi, Tezkire,
1V/1346.

Y Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Fiiniinu’l-Efndn fi Uyini Ulimi’l-Kurdn, thk. Hasan
Ziyauddin Itr, Daru Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1987, s. 8.

18 Bilmen, age, 11/484.

' Ibnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, 1/35.



Ahmed b. Hanbel’in mezarmin yakininda bulunan Babu Harb denilen yerde

defnedilmistir. Geride ti¢ kiz, li¢ de erkek olmak tizere alt1 evlat birakmustir.

Hicri VI. asir, hi¢ siiphesiz, Islam tarihinde siyasi ve i¢timai hareketlerin
kaynast1g1, Islami ilim ve fikir hareketlerinin en yiiksek noktasma eristigi bir
donemdir. ibnu’l-Cevzi, bu dénemde cesitli ilim alanlarinda yiikselen bir kag
miimtaz sahsiyetten biridir. Asrinin imami1 ve alldmesi olmakla kalmamis, s6hreti ve
eserleri zamanimiza kadar ulasmlstlr.zo Abbasiler désneminde yasayan ibnu’l-Cevzi,
devrinde yasanan siyasi ve mezhepsel ¢ekismelerden uzak kalarak biitiin hayatini
ilim tahsiline, talebe yetistirmeye, degerli eserler yazmaya ayirmig, Omriiniin

tamamini1 ilme Vakfe‘[mistir.21
1.2.  YASADIGI ASIR

Ibnu'l-Cevzi, biitiin yasamini  Abbasi hilafetinin  hiikiimranliginda
tamamlamistir. Miifessir ve muhaddis bir ilim adami olan Ibnu’l-Cevzi’yi tanimak
i¢in, onun i¢inde yasadigi toplumu, o toplumun sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi
sartlarin, o toplumda meydana gelen olaylari, fikir akimlarin1 ve biitiin bunlari
hazirlayan faktorleri bilmek gerekir. Cilinkii insan, toplumdan uzak yasayan bir varlik
degildir. ilk bilgilerini ailesinden ve sosyal ¢evresinden alir ve ¢ogu kez bu bilgiler
suur altna yerlesir. Insanin gelisme doneminde meydana gelen olaylar, toplumsal
degismeler ve fikri akimlar onu derinden etkiler ve suurunda derin izler birakir. Bu
suur altinda olusan yargilar ve bilgiler, kazanilan duygular, daha sonra o kisinin

yonelimlerinde, diinyaya ve problemlere bakis agisinda kendisini hissettirir.?

Ibnu’l-Cevzi’nin eserlerine baktigimizda, onun da bu psikolojik ve sosyal
gercegin disinda olmadiginmi goriiriiz. Eserleri, tarihi bir siire¢ igerisinde ortaya c¢ikan
miellif, 6zellikle dgrencilerinin talepleri dogrultusunda bir¢ok eser kaleme alma
ithtiyac1 hissetmis, bazi eserlerini de toplumda miisahede ettigi olumsuzluklar

nedeniyle yazmaya karar vermistir.

20 fsmail Cerrahoglu, agm, s. 133.

2! imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibnu Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trs, XII/70-71.

2 Ozdes, Talip, Kur'an'm Tefsir ve Yorumunda Bir Doniim Noktas: Maturidi, insan Yaymlari,
Istanbul, 2003, s. 22.



1.2.1. Siyasi Durum

Ibnu’l-Cevzi, m. 1117-1201 yillar1 arasinda yasamini siirdiirmiistiir. Bu
tarihlerde Islam cografyasmin hakimiyeti Abbasi devletinin elindeydi. Islam
topraklarma ilk kez h. 132 yilinda hakim olan Abbasiler, Harun Resid doneminde en
genis sinirlarina ulagsmis, onun ogullart Emin, Me’mun ve Mu’tasim da babalarinin
izinden giderek devleti yonetmislerdir. Bunlardan Mu’tasim, annesinin bir Tiirk
olmas1 nedeniyle Tiirklerden olusan diizenli ve biiyiik bir ordu olusturmus, bu ordu
sayesinde biiylik zaferlere imza atmustir. Ancak Tiurklerin varligi, Arap tebea
arasinda huzursuzluklara neden olunca Samarra adinda yeni bir kent kurmak ve
devlet merkezini buraya tasimak zorunda kalan Mu’tasim, Tirklerin savas
kabiliyetinden sonuna kadar yararlanmis, Anadolu ve Bizans {izerine diizenledigi
sefer sonras1 Anzin Savasi’nda onlar1 yenilgiye ugratmistir. Bizans’in ikinci biiyiik
kenti olan Amorion’u ele gegiren Abbasi ordulari, iznik kenti yakinlarina kadar
ilerlemistir. Mu’tasim’dan sonra basa gegen oglu Vasik doneminde Tiirkler, sadece
askeri alanlarda degil, idari alanlarda da Onemli mevkilere getirilmis, onlarin

teskilatlanma basarilarindan yararlamlmls‘[ur.23

Vasik’in vefatindan sonra (m. 847) basa gecen halifelerin basiretsizligi,
yonetimdeki acziyetler ve zaaflar nedeniyle dagilma siirecine giren Abbasi
topraklarinda Biiveyhiler, Tahiriler, Samaniler, Saffariler, Hamdaniler, Mervaniler,
Mirdasiler, Ukayliler, Zengiler, Karahanlilar, Tolunogullari, Thsidiler, Aglebiler,

Fatimiler gibi bagimsiz devlet ve beylikler kuruldu.?*

Bu tarihten sonra Abbasiler sadece ismen varliklarini siirdiirdiiler ve olaylara
uzaktan bakan izleyiciler konumuna diistiiler. iran’da hiikiim siiren Biiveyhiler, m.
945’de Bagdat’a egemen olunca Abbasi halifelerinin basta kalmalar1 Biiveyhilerin
iznine tabi oldu.”> Bu durumu kabullenemeyen halife Kaim (1031-1075 yillari

arasinda hiikiim siirmiistiir) Biiylik Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’den yardim

23 Bahriye Ugok, Islam Tarihi Emeviler-Abbasiler, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1968, s. 337.

2 Komisyon, (Edit6r: Hakki Dursun Yildiz), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Tarihi, Kombassan
Yaynlari, Konya, 1994, 111/327-329.

% Islam devletinin idaresi Hulefa-i Rasidin ve Emeviler zamaninda yalnizca Araplarin elinde kaldu.
Islam’1t kabul eden diger unsurlarin idarede herhangi bir rolii yoktu. Iranlilarin ve o6zellikle
Horasanlilarin destegi ile iktidara gelen Abbasiler déneminde Iranlilar igin y&netimi ve idareyi ele
gecirme firsatt dogdu. (Bkz. Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Siyasi Tarihi, ¢ev. Ismail Yigit, Sadrettin
Giimiis, Kayithan Yayinlari, Istanbul, 1991, 11/390.)
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istemistir. Tugrul Bey, bu cagriya duyarsiz kalmamis, 1031 yilinda hazirladig: biiyiik
bir orduyla Bagdat’a girerek Biiveyhileri bozguna ugratmis ve Bagdat’tan
cikarmistir. Bu olaydan sonra Abbasilerin sayginligi tekrar artmis, ancak Abbasiler
bir daha eski askeri giiglerine ulasamamistir. Ozellikle halife Mustahzir déneminde
cereyan eden Hagli seferlerine karsilik veremeyen Abbasiler son derece yipranmis,
en biiylik destekeileri olan Biiyiikk Selguklu Devleti’nin yikilmasi, bir anlamda
Abbasilerin de sonunu hazirlamistir. Cengiz Han’1in torunu Hulagii’niin yonetiminde
olan Ilhanli devleti, hamisiz kalan Abbasileri kolay hedef olarak gordiigiinden
hazirladig1 biiylik bir orduyla Bagdat’a saldirmis, 1258°de ele gecirdigi Bagdat’ta
biiyiik kiyimlara imza atmigtir. Pek ¢cok masumu 6ldiirdiigii gibi hanedan tiyelerini ve
halife Mustasim’t da o6ldiiren Ilhanlilar, boylece 1258 (h. 656) yilinda Abbasi

devletine son Vermistir.26

Siyasetin, i¢inde yapildigi toplumdan destek bulmasi, onun igin zaruri bir
durumdur. Zira kendi toplumundan destek bulamayan bir siyasi hareketin varligini
siirdlirmesi, gelismesi ve devamliligin1 korumasi1 muhaldir. Bu nedenle her donemde
siyasetciler, kendi varliklarini siirdiirebilmek adina kendi zamanlarinda toplumda
revac goren her ne varsa onlara sarilmislar, onlarin giiclinii arkalarina alma gayretine
girmislerdir. Abbasiler doneminde de ayni durum tekrarlamis, insanlarin dini
bilimlere 6zenle yoneldikleri bu zamanda siyaset, dini arkasina almay1 bir zaruret
olarak telakki etmistir. Bu arada Islim’in en temel kaynagi olan hadis ve tefsir de
bundan nasibini almis, glinlimiiz tabiriyle siyasi tefsir, klasik literatiirde mezhebi,

bid’1, frak yorumlar siyasilere ciddi argliiman temini yapmlstlr.27

Siyasi konjonktiiriin siirekli birilerinin lehine bir digerinin aleyhine degistigi
boylesine galkantili bir dénemde yasamim siirdiiren Ibnu’l-Cevzi, siyasetten ve
siyaset ehlinden miimkiin oldugu kadar uzak durmus, vaizlik yaptig1 uzun yillar
boyunca kiirsiiden hakki, sadece hakki sdylemek icin biiylik gayret sarf etmistir.
Ancak bu, yeri geldiginde ilim adamlarinin bir gérevi olan yoneticileri ikaz gorevini
yerine getirmedigi anlamina gelmez. Icap ettigi zamanlarda idarecileri hakka davet

etmis, hatta bunu gizli sakli degil, kiirsiiden, halkin ig¢inde ve yiizlerine kars

% jvedullah Cad Hicazi, Ibnu I-Cevzi Beyne t-Te vil ve 't-Tevfiz, Camiatu Ummi’l-Kura Yay, Mekke,
1976, s. 9.
?" fsmail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2003, s. 67-73.
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yapmistir. Onun bu tavri ehl-i hakk olan diiriist yoneticilerin hosuna gitmis, diizenli
olarak onun vaazlarin takip etmelerini saglamistir. Ne yazik ki, 6zenle uzak durdugu
siyaset, dmriiniin son doneminde ona da musallat olmus, Sii kokenli vezir Ibnu’l-
Kassab tarafindan, kendisine atilan bir iftira bahane edilerek Vasat’ta ev hapsine
atilmis, bes yilin1 hapiste geciren miiellif, hapisten ¢iktiktan kisa bir siire sonra vefat

etmistir.?®
1.2.2. Ictimai Durum

Hz. Peygamber’in ilk Islam devletini kurmasindan Emevi devletinin
yikilmasina kadar uzanan zaman araliginda devlet idaresi hep Araplarin elinde
olmustur. Ancak burada sdyle bir ayrim yapmak gerekir: Hz. Omer ile birlikte islam
topraklar1 son derece genis alanlara yayilmis, Arap olmayan pek ¢ok unsur Islam
dinini se¢mistir. Fakat Hulefa-i Rasidin zamaninda herhangi bir irk¢iliga miisaade
edilmemis, her misliiman digeriyle esit kabul gormiistir. Her ne kadar Hz. Ali
doneminde devlet yonetimi Kufe’ye tagindiginda, burada Araplar ile mevali adiyla
anilan bagka milletlerden olan miisliimanlar arasinda bazi tartismalar yasanmissa da
Hz. Ali bu tiir olaylarin 6niinli kesmis, bunun bir fitne konusu olmasina miisaade

etmemistir.?

Hulefa-i Rasidin devrinde gosterilen bu hassasiyetin Emeviler doneminde
devam ettigini soylemek miimkiin degildir. Emevi devleti, kuruldugu andan itibaren
ciddi bir kabilecilik/asabiyet siyaseti giitmiistiir. Ustelik bu ayrimci siyaset tek yonlii
de degildir. Biri, tarihi ta Cahiliyye Donemi’ne uzanan, Emevi Ogullar ile Hagim
Ogullar arasindaki rekabete dayali Araplar arasi asiret ayrimciligl, digeri de Arap
olanlarla olmayanlar arasindaki ayrimcilik olmak iizere iki yonlidiir. Bu
yaptiklariyla misliimanlari kendi iginde gruplara bolen Emeviler, bunun kendi

sonlarini getirecegini hesap edemediler.

Yonetimi ellerinden aldiklar1 Hasim Ogullarima karst zalimane tavirlar
sergileyen Emeviler, ikinci halife Yezid doneminde Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesiyle birlikte tlim miisliimanlar nezdinde biiylik bir nefret kazandilar. Emevi

yonetiminden memnun olmayan Arap asiret ve kabileleri, kendilerini bu yonetimden

% fonw’l-Cevzi, Fiiniinu'I-Efundn, s. 8.
2 Muhammed Abid EI-Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akiiz, Kitabevi Yayinlari, istanbul,
1997, s. 483.
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kurtaracak bir bagkaldir1 hareketinin beklentisi i¢ine girdiler. Ozellikle de Ehl-i Beyt
iyelerine yapilanlari insanlar kabullenmekte zorlaniyordu ve bu durum, ileride,

Emevi devletinin yikilmasinda baslica etken olacakti.

[ranlilar ile Araplar arasinda tarihten gelen bir iistiinliik yaris1 vardi. Iranlilar
Sasani devletini kurunca siyasi ve kiiltiirel anlamda biiyiik bir fark atmiglar, Araplar
kendilerine muhatap gérmez duruma gelmislerdi. Ancak ilerleyen yillarda Iran
topraklar1 Islam devletinin hakimiyetine girince bu, iranlilarin yeniden Araplari rakip
gibi gérmelerine neden oldu. Her ne kadar goriiniiste miisliiman oldularsa da kendi
kiiltiirlerini siirdiirmeye, inanglarim1 farkli kiliflar altinda devam ettirmeye c¢alistilar.
Bu konuda en biiylik yardimcilar1 da Sii mezhebine girmek oldu. Zira Siiligin
blinyesinde var olan sorgulamama ve takiyye gibi kavramlar onlarin isini
kolaylastlrlyordu.30 Bu sayede, yaptiklarini sanki mezheplerinin bir geregiymis gibi

lanse edebiliyorlardi.

Tiirklere gelince, tarih boyunca gittikleri her toprakta orgiitlenmeyi basarmis,
devletler kurmus, dzgiirliigiine son derece diiskiin olan bu millet, Islam" se¢misti
secmesine ama sorunlar yasiyordu. Zira Emevilerin hareketlerinin kabul edilebilir
yam yoktu. Bir yandan Iranhlarin Araplara besledikleri duygular diger yandan
Emevilerin mevaliye karsi olumsuz davranislari, Arap olmayan miisliiman
milletlerde onlara karsi bir nefret olusturmus, Emevilerin hakimiyetlerinin
sonlandirilmasinda Iranlilarin, Horasanlilarin ve Tiirklerin biiyiik rolleri olmustur.®
Yine bu milletler, kendilerine ikinci sinif vatandas muamelesi yapan Emevilere olan
kinlerini yazilarina ve siirlerine de yansitmislar, suubiyye adi verilen bu anti-Arap
hareket, kendisine biiyiik bir taraftar kitlesi bulmustur. Oyle ki Araplarin diger
miisliimanlardan iistiin oldugunu kabul etmeyen herkes, kendisini bir suubi olarak

gormeye baslamustir.*

Abbasilerin bu bahsi gegen unsurlarin yardimlariyla basa gegmesiyle beraber

bu anlayis degismis, Arap olmayan miislimanlar da devlet idaresi, askeri idare,

%0 Julius Wellhausen, Isldmiyet'in Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, trc. Fikret Isiltan, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1989, s. 80-89.

31 Julius Wellhausen, Tarihu’d-Devieti’l-Arabiyye Min Zuhuri’l-Islim Ila Nihdyeti'd-Devleti’l-
Emeviyye, trc. Muhammed Abdulhadi Riydeh, Lecnetu’t-Telif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, Kahire, 1968,
s. 533.

%2 Abdulcebbar EI-Cumerd, Harun er-Resid, el-Mektebetu’l-Iimiyye, Beyrut, trs, 11/335.
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maliye gibi 6nemli mevkilerde gorevler almislardir. Emevilerle Hasimiler arasinda
devam eden rekabet ve ¢ekigsme, Abbasilerin yonetimi ele gecirmesiyle birlikte sona
ermis degildir. Abbasiler gegmiste Emevilerin kendilerine uyguladig1 soykirimlarin
inttkamin1 alma gayreti icine girerken, Emevi ailesi de Araplari, Abbasilere karsi
kiskirtmak i¢in ellerinden geleni yapmiglardir. Bunda basarili da olmuslardir.
Araplarda Abbasilere karst bir hosnutsuzluk yaratmayir basaran Emevilerin bu
hamlesini bosa ¢ikarmak isteyen Mu’tasim, sirf bu amagla kendi doneminde idarede
bliyiik makamlar verdigi Turkleri yerlestirmek iizere Samarra adli yerlesim alanini
olusturmus, devlet yonetim merkezini de buraya tasimistir. Bununla, bir anlamda
soydaslarin1 kizdirmadan ve fakat Tiirklerin saglayacagi yararlardan da sonuna kadar

istifade ederek yonetimini giiclendirmeyi hedeflemistir.

Siyasi miicadelelerin toplumsal hayat1 dogrudan etkiledigi inkér edilemez bir
gercektir. Bu donemde Abbasi topraklarinda yagayan halk, siyasi ¢ekismelerin neden
oldugu huzursuzluklari sonuna kadar yasamak zorunda kalmistir. Temeli siyasi
anlagsmazliklara dayanan Haricilik, Abbasilerin ¢esitli donemlerinde kendi varliini
hissettirmis, toplumsal bir hayattan uzak duran ve kan dokmekten ¢ekinmeyen bu
insanlar ozellikle Kuzey Afrika’da yonetimi ele gecirmek icin gayret etmislerdir.
Halife Mansur doneminde Kayrevan’i kusatan Hariciler, bir basar1 elde edemedikleri
gibi kusatmadan da vazge¢mediler. Kusatma sekiz ay gibi uzun bir zaman devam
edince halk yiyecek sikintis1 ¢ekmeye, hatta mecburiyetten kopekleri bile yemeye
basladi. Halife Mansur’un gonderdigi altmis bin kisilik ordu, otuz bin civarindaki

Hariciyi ve onlara yardim eden Berberileri 61diirmek zorunda kalmustir.*®

Ayni1 halk, Harun Resid doneminde son derece huzurlu ve miireffeh bir hayat
yasama imkani bulmustur. Fars asilli Bermekogullarmin destegini arkasina alan
Harun Resid, 6nceleri Mecusi iken sonradan miisliiman olan Halid’i kendisine vezir
yapmis, ciddi siyasi birikimi olan Halid’in yardimlariyla biiylik basarilar kazanmastir.
Onun o6liimiinden sonra yerine oglu Yahya’yr vezir yapan Harun Resid, iki yil da
onun hizmetlerinden yararlanmistir. Giizel tedbir alis1 ve isindeki liyakati nedeniyle

Harun Resid’in ona ‘Ebeti-Babacigim’ diye hitap ettigi soylenir.**

% Jbnu’l-Esir, el-Cezeri, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Ebu’l-Fidd Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kiitiibi’l-
Imiyye, Beyrut, 1987, 11/221-223.
3 El-Cumerd, 1/90.
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Toplumdaki ayrigmalarin ana nedeni siyaset ve irk¢ilik olmakla beraber
mezhebl ayrismalar da kutuplagsmalar1 koriiklemistir. Zira bu donemde tasnif
hareketleri baslamis, biitiin ilim dallar1 digerlerinden ayrilarak miistakil hiiviyetler
kazanmustir. Hadis, fikih, tefsir, akaid gibi ilim dallar1 daha 6nce bir ve tek baglik
altinda yer alirken, biri digerinden ayrilarak bagimsiz ilim dallar1 haline gelmis ve
mesela Hanefl, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri bu donemde viicut bulmustur.
Ayn sekilde itikadi mezhepler olan Ehl-i Siinnet, Hariciler, Sia ve Mutezile bu
donemde olusumunu tamamlamis, kendi sinirlarini net bir sekilde tayin etmistir. Bu
anlamda Hariciler, miislimanlar arasinda ortaya c¢ikan ‘ilk siyasi muhalefet partisi’

olma 6zelligi tagir.>

Tim bu ayrigmalar, tartismalar1 da beraberinde getirmis, gerek fikhi ve
gerekse de itikadi mezhepler arasinda ciddi problemler yasanmistir. Ozellikle h. 5.
yiizyilda Siinnilerle Batiniler ve miifrit Siiler arasinda ciddi mezhep kavgalar1 olmus,
olay bununla da kalmayip Siinnilerin kendi aralarinda bile taassuptan kaynaklanan
catigmalar yasanmlstlr.36 Ozellikle Hanefi mezhebi, diger mezhepler tarafindan Ehl-i
Rey adiyla anilmis, kendi goriislerine gore hareket etmekle suclanan bu mezhebin
taraftarlar1 rahatlikla tekfir edilebilmistir. Bu kavgalarin sonucunda halk arasindaki
fitne artarak devam etmis, h. 6. yiizyilda yasayan Ibnu’l-Cevzi, toplumda birlestirici
bir rol oynamaya gayret etmistir. Zddu’'l-Mesir’i yazarken, farkli kelami goriiste
olanlarin kendilerine delil olarak kullandiklar1 ayetlerin nasil anlagilmalar
gerektigini belirtmis, yaptigi yorumun dogruluguna dair akli ve nakli deliller
sunmustur. Cok mecbur kalmadik¢a firka ismi zikretmemis, firka adi verdigi
durumlarda da bilimsel bir tavirla sadece fikir iizerinde durmus, onlara hakaret etme

vb. hatalara diismemistir.
1.2.3. 1lmi Durum

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan, yonetimi kimin tiistlenecegi tartigmalari
yasanmis, Hz. Omer’in teklifi ile insanlar Hz. Ebu Bekir’e biat etmisler ve bdylece
Hulefa-i Rasidin donemi baslamisti. Ancak bu mesele burada bitmemisti. Hz.

Osman’in sehit edilmesinden sonra Hz. Ali’nin yonetime gelmesinin ardindan, Hz.

% Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 76.
% Hasan Keskin, Tdcu'l-Kurrd el-Kirmdni ve Liibabu't-Tefdsir Adli Tefsiri, Basilmamis Doktora Tezi,
Istanbul, 1993, s. 10.
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Osman’mn katillerinin bulunmasi ve cezalandirilmasi talebiyle onu koseye
sikistirmaya c¢alisan Muaviye, talebi karsilik bulmayinca ordusuyla Hz. Ali’nin
lizerine yiirimiis, yapilan Siffin (657) savasinda yasanan hakem olay1r yeni bir
kirilmayr da beraberinde getirmisti.37 Ik merhalede insanlar Hz. Ali taraftarlari,
Muaviye taraftarlari ve ikisine de karst ¢ikan Hariciler olmak {izere iice
boliinmiiglerdi. Ileride bu gruplara, kader, biiyiikk giinah, iman vb. problemler
nedeniyle ayrisan yeni mezhep/parti/hiziplerin de eklenmesiyle Islam toplumu; Ehl-i
Stinnet, Hariciler, Sia, Miircie ve h. II. asirda ortaya ¢ikan Mutezile gibi ana gruplara

boliinmiistii.

Gerek siyasi nedenlerle ortaya ¢ikan Sia, Hagviye (Samlilar ve Muaviye
taraftarlar1) ve Hariciler ve gerekse de biiyiik giinah isleyenin durumu nedir hareket
noktasindan nes’et eden Mutezile, sadece bir isim olarak kalmadilar.*® Bu gruplardan
her biri, kendi varligin stirdiirebilmek adina maddi ve manevi iki koldan canla basla
calistilar. Maddi yonden, siyasilere yakin olmak, siyasi kurumlar1 ele gegirerek
yonetimde s6z sahibi olmak, kendi fikir ve goriislerini muhaliflerine devlet giiciiyle
dikte etmek yolu secilirken; manevi yonden de kendi fikir ve diisiincelerini Kur’an’a

ve siinnete sdyletme gayretiyle tefsir ve hadis faaliyetlerine girisildi.

Rasulullah (sav)in vefatindan sonra hilafetin Hz. Ali ve onun soyuna ge¢cmesi
gerektigine inananlara verilen genel ad olan Sia, kendi iginde ¢esitli kollara ayrilmis
bir mezheptir. Sia’nin biitiin kollarinda Hz. Ali’nin, Hasan ve Hiiseyin’in halifeligi
tartigmasizdir. Zaten onlar bu gorevi layikiyla yerine getirmislerdir. Ancak onlardan
sonra bu imametin kime gectigi noktasinda ihtilaf vardir. Bir kismi, Hz. Ali’nin Hz.
Fatima’dan olmayan oglu Muhammed b. Hanefiyye’ye gectigini iddia ederken, diger
bir kismi1 Hz. Hasan’in evlatlarina gectigini sdylemis, ti¢lincti bir Sii grup ise Hz.
Hasan’in halifelikten vazgegmekle bu hakkindan feragat ettigini ve Hz. Hiiseyin’in

evlatlarina gegtigini kabul etmistir.

Sia, o6zellikle hadis uydurma konusunda sinirlar1 en fazla zorlayan gruptur.
Sia’nin hadis uydurdugu konularin baginda Ehl-i Beyt’in imameti konusu gelir ki, bu

konuda kendi iglerinde dahi birlik yoktur. Sia’nin uydurdugu hadislere bir de

" Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi fktiqlar Kavgasi, Agag Kitabevi Yaymlari, Ankara, 2001, s. 214.
% Sénmez Kutlu, Islam Diigiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 36-37.
¥ Silleyman Ates, Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayisi, AUIF Dergisi, s. 147.
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I[slam’in ¢ok genis topraklara yayilmasi sonucu bircok farkli milletin Islam’la
bulusmasi1 ve kendi kiiltiirlerinde var olan darb-1 mesel tiiriinden sozlerin zamanla
hadismis gibi dillere diigmesi eklenince, bunlar1 ortadan kaldirmaya yonelik 6zel
eserler yazma ihtiyaci dogmustur.40 Bu nedenle muhaddisler, bir kuyumcu titizligiyle
hadisleri, kendilerinden olmayan sozlerden arindirma, onlari eski saf hallerine
déndiirme gayreti icine girmis ve bu alanda pek ¢ok eserler vermislerdir.** Bunlardan
biri de Ibnu’l-Cevzi’dir.

Sia’min Kur’an’a yaklagimina** gelince, Ehl-i Siinnet denilen ana grubun
karsisinda varlik iddiasinda bulunabilmenin yegane yolu, kendi goriislerini Kur’an’a
sOyletebilmekti. Sia da bunu yapmakta higbir beis gormedi. Tevhid, niibiivvet, ahiret,
adalet ve imamet kavramlarini imanin bes temel esasi olarak kabul eden Sia,
ozellikle imameti, niibiivvetin bir devami olarak kabul eder ve diger kavramlar1 onun
etrafinda sekillendirir. Genel gecer Sil goriise gore hilafet, Hz. Ali’nin hakkiydi ve
bu gergek nass ile tespit ve tayin olunmustu. Ancak ilk ii¢ halife, onun bu hakkin
gasp etmislerdi. Bu nedenle, oncelikle hilafetin onun hakki olduguna dair nasslar
ortaya konulmaliydi. Bunun bir geregi olarak bir yandan hadis uydurma faaliyetleri
siirdiiren Sia, diger yandan da tefsir faaliyetlerine giristi.* Imametin ispat: amaciyla
kaleme alian ilk ve en atesli eser Kummi’'nin (6.307/919) Tefsiru Kummi adiyla
bilinen eseri oldu. Ancak Sii tefsir anlayis1 Kummi’deki sertligini slirdiirememis,
zamanla mutedil bir hale doniismiistiir ki Tabersi’nin Mecmeu’l-Beydn adli tefsiri
bunun en giizel érneklerindendir.** Bu iki 6rnek sadece iki farkli ugta yer almalari

nedeniyle zikredilmistir. Yoksa Sia’nin Kur’an tefsiri alaninda ciddi bir telifati

0. Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, M.U. Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 143-152.

" M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler adli eserinde s6z konusu alanda yazilan on sekiz tane eseri
tanitmaya calismistir. (Bkz. M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, M.U. Yaynlari, Istanbul, 1975.)

* Sia’nin Kur’an’a yonelik faaliyetleri ise 6zel olarak incelenmesi gereken miistakil bir ¢alisma ister.
Ismail Caliskan, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci adli eserinde, Islam tarihinde olusan ana gruplarin
nasil olustuklarma dair tarihi arka plana 151k tuttuktan sonra, her grubun Kur’an’a yaklasim tarzim
belirli 6rnekler baglaminda betimlemeye gayret etmistir. Bkz. Caligkan, age., s. 43-137.

* Ancak burada hemen belirtelim ki biz Sia’nin tefsir anlayisi derken 6zellikle imamiyye kolunun
tefsir anlayisindan bahsediyoruz. Zira diger kollarm bu tiir ilmi faaliyetleri yok denecek kadar azdir.
Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Ates, Imamiyye Sia’sinin Tefsir Anlayist, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, 2000.

* Caliskan, age., s. 89.
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vardir. Seyyid Abdurrasul el-Musevi, es-Sifa fi't-Tarih adli eserinde 450°nin

iizerinde Sif tefsir ve miifessirden bahsetmekte, onlar1 tanitmaktadir.*
Sii tefsirin genel 6zelliklerine gelince, sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

Siilerin, Ismail Caliskan’in “anakronik inzal anlayis1” diye adlamdlrdlgl46
Kur’an ayetlerini, kendi iniglerinden sonra gerceklesmis olaylar 1s18inda tefsir etme
gelenekleri vardir. Zehebi, soyle bir rivayete yer verir ki bu, bize, Sia’nin Kur’an’a
yaklasimimi ¢ok giizel ozetler: “el-Mehdi diye anilan Sii Ubeydullah, Afrika’y1
fethedip de yonetimi eline aldigi donemde kendisinin iki yardimcisi vardi. Onun akil
danismani olan bu iki kisiden birinin adi1 Nasrullah, digerinin adi da el-Feth idi.
Ubeydullah onlara hitaben ‘Siz 0Oyle kimselersiniz ki Allah Kur’an’da sizden
bahsetmistir. ‘Iz cae nasrullahi ve’l-Feth’ ayetinde anlatilanlar sizsiniz’ derdi.”*’
Onlara gore Kur’dn’in tigte biri Ehl-i Beyt ve taraftarlari, iicte biri onlarin
diismanlari, diger tigte biri de ahkam ve sair konular hakkinda inmistir. Bu 6nciilden
hareketle, hi¢ alakasi olmayan ayetlerin getirilip Ehl-i Beyt’e baglandigini, sebeb-i
niizulii ve vermek istedigi mesaj gayet belli olan ayetlerin ilgisiz bir sekilde Ehl-i
Beyt diismanlariyla iliskilendirildigi goriiliir. Boylece “artik Sia elinde tefsir dyle bir
hale geldi ki Kur’an, sanki sadece Ali ve soyunun velayetini desteklemek i¢in gelmis

bir Sif kitab1 hiiviyetine sokuldu.”*®

Yine Sia’ya gore Kur’an’i zahirine gore yorumlamaya calismak abesle
istigaldir. Ciinkii onun bir zahiri, bir de bati1 vardir. Zahir manasi, Arapga bilen
herkes tarafindan bilinebilir. Bir de miitesabih ayetler vardir ki, onlar Kur’dn’in
Oziidiir. Onlarin gergek manasi, batin manadir ki bunu da ancak Ehl-1 Beyt imamlari
bilir. Bu nedenle onlardan gelen haberler muteberdir, onlar olmaksizin Kur’an’in

dogru anlagilmasi miimkiin degildir.49

Tefsir yapilirken rivayet yonteminden biiyilk oranda yararlanilir. Ancak
yorumuna ve rivayetine basvurulan isimler, Hz. Ali taraftar1 olan sahabe, tabiin,

imamlar ve mezhebin 6nde gelen ulemasidir. Sia disindaki isimlere de rastlanirsa da

* Mustafa Oztiirk, Tarihten Giiniimiize Kur’ana Yaklasimlar, Sii-Imami Te efsir Kiiltiiriiniin Genel
Karakteristikleri, Istanbul, 2010, s. 245-246.

* Caliskan, age, s. 91.

*7 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 11/14.

8 Ates, Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayisi, s. 8.

* Figlah, Tefsir Tarihi, s. 323; Oztiirk, agm., s. 252.
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onlar, ancak kinanmak, agsagilanmak ve haklarindaki olumsuz yonler zikredilmek igin

anilirlar,®

Kur’an ayetleri, imanin bes temel esasi olan tevhid, niibiivvet, ahiret, adalet
ve imamet kavramlarini agiklamada ¢ok serbest bir sekilde kullanilir. Ayetlerin
sebeb-i niizulleriyle ve ifade ettikleri lafzi anlamlariyla hic ilgisi olmayacak sekilde
onlara anlamlar yiiklenir. Ug¢ Orneklerden olan Ayyasi ve Kummi tefsirlerine
bakildiginda, sanki biitliin Kur’an ayetleri Hz. Ali ve onun soyu hakkinda inmis
izlenimine kapilinir. Ne zaman kafir, miinafik, zalim kelimesi gegse, orada hemen
Hz. Ebu Bekr’in, Hz. Omer’in, Hz. Aise’nin, Hz. Talha’nin, Hz. Ziibeyr’in,
Muaviye’nin adi da geger.”® Ustelik bu anlamlar da Imamlarin agzindan rivayet

edilir. Boylelikle kimsenin itiraz etme hakk1 kalmaz.?

Ibnu’l-Cevzi, eserlerinde Siilerin Kur’an ayetlerine getirdikleri keyfi
yorumlar1 reddetmis, “Bu Rafizilerin uydurmalarindandir” vb. ciimlelerle onlarin

yaptiklar1 ifsadat1 bertaraf etmeye gayret etmistir.”®

Hem Emevi ve hem de Abbasi devletinin kavgali oldugu Hariciler, ilmi
faaliyetler noktasinda en zayif grup olarak goriilebilir. Onlarin merkezden uzak,
devlete isyan i¢inde gegen yasamlari, ilimden ve egitimden nasiplerini almalarini
engellemis, Islam kiiltiir ve medeniyetine en az katkiy1 saglayan mezhep olmalarina

yol agmustir. Hatta Muhakkimetu’l-Ula, Ezarika, Necedat, Acaride, Sufriyye ve

50 Caligkan, age., s. 91.

* Caligkan, age., s. 92.

52 Ates, agm, S. 149-150. Sia tefsiri aslinda tiim tarih boyunca bir ve ayn1 degildir. Kendi i¢inde farkli
zamanlarda farkli egilimlere girmistir. Egilimlerinden hareketle genellikle kendi i¢inde dort ana
doneme ayrilir. Bu dénemler: ‘Birinci rivayet dénemi’, ‘Birinci dirayet donemi’, ‘Ikinci rivayet
donemi’ ve ‘Ikinci dirayet donemi’ seklinde adlandirilir. Tefsir faaliyetleri, imamlardan gelen
rivayetlere dayali olarak baslamig, onlarin haberleri 15181inda Kur’an ayetleri yorumlanmigtir. Ancak
Ehl-i Siinnet alimlerinin Kur’an ayetlerini yorumlamada belli bir sistematik olusturmasi ve belli usul
kaideleri iginde hareket etmesi, hem onlarin yaptiklari tefsirlerin daha tutarli ve sistematik olmasini
hem de kendi iginde ¢elismemesini saglayinca Sii alimler de kendi sistematiklerini ve usullerini
gelistirme ihtiyaglar1 hissetmisler, boylelikle ikinci donem, yani dirayet donemi baslamistir. Bu
donemde tamamen usul iizerinden ve Arapga kaidelere, usul kurallarina dayali yorumlar 6n plana
¢ikip da Sia’nin temel prensipleri ihmal edilince, bu durum rahatsizlik vermis, yeniden rivayete dayali
sisteme bir doniis yapilmistir. Ehl-i siinnetin daha 6nce olusturdugu sistematigini daha da gelistirerek
Kur’an’a ¢ok bilimsel bir yaklasim sergilemesi Sii miifessirleri ikinci kez bu alana yoneltmis ve
derken ikinci dirayet donemi baslamistir. Bu doénemlerin baslama ve bitim tarihleri ve genel
karakteristik 6zelliklerini konumuzla korelasyonu yoniinden burada vermek istemedik. Ancak merak
edenler Siileyman Ates’in ad1 gegen makalesinin tamamini ve yine Mazlum Uyar’in bu alanda yazdig:
miistakil eserini okuyabilirler. (Bkz. Mazlum Uyar, Imamiyye Siasindan Diisiince Ekolleri: Ahbarilik,
Ayisig1 Kitaplari, Istanbul, 2000.)

% Zadu''I-Mesir, 1V/307.
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Ibadiyye gibi ana kollara ve daha sonra ortaya ¢ikan admi dahi bilmedigimiz kiigiik
kollara ayrilan Haricilerden giiniimiize ulasan yegane kol Ibadiyye olmus, diger

kollar tarih sahnesinden silinmistir.s4

Haricilerin tarih sahnesine ¢ikislar1 Sia’yla aymi olaya dayanir. Yukarida
degindigimiz Siffin savasinda her ikisi de Hz. Ali’nin saflarinda savasan bu gruplar,
Muaviye’nin, askerlerinin mizraklarina Kur’an yapraklarini taktirarak aralarindaki
anlasmazligr ¢ozmek iizere hakem talebinde bulunmasiyla ayrlsmlslardlr.55 Hz.
Ali’nin gerek askerlerindeki isteksizligi gormesi ve gerekse de miisliiman kaninin
daha fazla akmasii istememesi nedeniyle bu hakem olayma riza gostermesi, Hz.
Ali’nin askerleri arasinda bulunan bir grubun hosnutsuzluguna neden oldu ve onu
terk ettiler.®® ‘Hiikiim ancak Allah’indir’ ayetini kendilerine slogan yapan bu
insanlarin  kendisinden ayrilmalarina riza gostermeyen Hz. Ali, onlarn geri
dondiirmesi i¢in amcast Hz. Abbas’t kendilerine gondermis, ancak Hz. Abbas’in

gayretleri sonug vermemistir.”’

Haricilerin ortaya ¢ikislart Sia ile ayni olaya dayanirsa da hayata bakislari
onlardan ¢ok farklidir. Onlar, dinlerine ne siyaseti ne de irk¢ilig1 bulastirdilar. Bu
anlamda hilafetin Kureys’e ait olmas1 gerektigi fikrine kars1 ¢iktiklar1 gibi, halifenin

{immetin se¢imiyle tayin edilmesi gerektigini savundular.®®

Haricilerin ilmi faaliyetlerine gelince, onlar kesinlikle Sia’nin yaptigi gibi
hadis uydurma girisiminde bulunmadilar. Hz. Peygamber’in yalan1 biiyiik bir giinah
olarak kabul ettigini bildiklerinden, ne kadar diglanmis ve saldirtya ugranmis olsalar
da boyle bir seye tevessiil etmediler.”® Hadis konusunda son derece zayif olduklar1 da

bilinen bir durumdur. Zira onlar, diger ashab gibi Peygamber (sav)’in ilim

> [bnu Teymiyye, Takiyuddin, et-Tefsiru I-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1988, 11/8-9.

> Ebu ishak Es-Satibi, el-Muvafikat fi Usuli’s-Seria, Daru’l-ilm, Beyrut, trs, 111/292.

% Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezéhibi 'I-Islamiyye, Daru Fikri’l-Arabi, 1/65.

> fbnu’l-Kayyim El-Cevzi, I’lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1991, 1/163.

%8 Ethem Ruhi Figlal, /badiyye nin Dogusu ve Gériisleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
1983, s. 54.

% Ameli, imanm bir ciizii olarak goren Hariciler, 6zellikle yalani biiyiik bir giinah olarak kabul
ederler. Hatta Hakka suresi 44-46. ayetlerde Hz. Peygambere hitaben “Eger Muhammed bize karsi
ona (yani Kur’an’a) bazi sozler katmis olsaydi, biz onu kuvvetle yakalardik ve sonra onun sah
damarin1 koparirdik” ayetinden dolayr Allah adina yanlis konugma endisesiyle Kur’an tefsirinden
uzak durduklarini sdylerler. Bu yiizden de sadece zahir anlamlarla yetinip, Kur’an ayetlerini ince
ayrintilartyla anlamaya calismazlar. Bkz. Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakagalar, TDV Yayinlari, Ankara, 1989, s. 37-39.
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meclislerinde bulunmamislardi. Bu nedenledir ki onlar daha ¢ok Kur’an’in
yorumuyla ilgilenmisler, kendilerine Kur’an’dan dayanak aramislardir. Ancak

Kur’an’1 dogru anlamada ¢ok da basarili olduklari st')ylenemez.60

Sia alimleri, zahir-batin iliskisi i¢inde ayetleri ele almis, her ayetin bir zahir
bir de batin anlam1 oldugunu sdyleyerek ayetleri kendi keyiflerince yorumlamaislar ve
batin mana dedikleri, kendi amaclarina hizmet eden yorumlar1 6n plana ¢ikarmak
suretiyle her istediklerini Kur’an’a soyletmislerdi. Haricilerde ise durum tam
tersinedir. Onlar, ayetlerin zahir anlamlarina siki sikiya baglidirlar ve zahir mananin
disina ¢ikilmasina miisaade etmezler. Ancak zahir manay1 dogru anlamak i¢in gerekli
olan bilimsel alt yapidan yoksun olmalari, yaptiklar: tefsirlerin sikintili olmasina yol

agmlstlr.61
Harici tefsirin 6zelliklerine gelince, kisaca sdyle 6zetlenebilir:

Onlar ayetlerin zahirine baghdirlar. Hadise, sebeb-i niizule, siyer-i Nebi’ye
dair bilgileri az oldugundan kendileri ayetleri okuduklarinda ne anlamiglarsa ona
gbre yorum yaparlardi. Mesela Al-i imran suresindeki “...oraya yol bulabilene Allah
icin Kabe’yi haccetmesi gereklidir. Kim inkar ederse, bilsin ki, dogrusu Allah

alemlerden miistagnidir”®

ayetine dayanarak hacci terk edenin kafir olacaginm
sdylerlerdi.®® Yine Haricilere gore, ki sonradan Mutezile de ayni fikri kabul edecekti,
amel imanin bir cilizliydii. Biiyiik glinah isleyen cehennemlikti ve cehennem ile ilgili
ayetlerin ¢ogunun ‘onlar orada ebedi kalacaklardir’ ibaresiyle bitmesi, ayetlerin
kafir/miisliiman ayrimi yapmamasindan hareketle iman ehlinden olanlarin da
cehenneme girmeleri durumunda orada ebedi kalacagina inamiyorlardi. Ozellikle
Ezarika kolu, gilinahlar arasinda biiylik/kiiclik ayrimi yapmaksizin her gilinah

isleyenin kafir olacagina kail idi. Bu genel kani, onlarin ayetleri yorumlamalarina da

yan51y0rdu.64

Azap ayetleri genellikle kendilerinden olmayanlar1 ‘cehennemlik’ ilan etmek

icin kullanilirdi. Yine ayetlere zorlama manalar yiiklenir, hi¢ alakasiz ¢ikarimlar

%0 Figlali, age., s. 81.

®! Ethem Ruhi Figlal, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymnlari, s. 402; Caliskan, age., s. 81-82.

62 Al-i imran, 3/97.

%3 Figlali, Tefsir Tarihi, s. 404.

® Ebu Mansur Abdulkahir El-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firdk, trc. E. Ruhi Figlali, Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 141.
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yapilirdi. Ornegin Miiminun 102-105, Secde 20, En’am 33, Nur 55 gibi ayetlere
dayanilarak ‘Tartilar1 hafif gelenler yalancidirlar, fasikin tartis1 hafiftir, o bakimdan
yalancidir, her yalanci da kafirdir’ gibi bir ¢ikarim, onlarin ayetlere ne denli garip

yaklastiklarina bir rnektir.®

Hz. Osman’in sehit edilmesi, daha sonra ortaya ¢ikan fitne olaylar1 ve
yasanan 656 Cemel Vakast, 657 Siffin savasiyla pek ¢ok miisliimanin kani akt1.®® Bu
da yeni bir soruyu giindeme getirdi. Icinde pek ¢ok miimtaz sahabinin de bulundugu
bu insanlarin kanimi akitanlarin hali ne olacakti? Cehenneme girecekler miydi,
girdikten sonra orada ebedi mi kalacaklardi, yoksa ¢ikacaklar miydi? Isledikleri bu
biiyiik glinah, onlarin imanlarina zarar vermis miydi? Amel, imandan bir ciiz miydii,

yoksa onu ayr1 diistinmek mi gerekirdi?

Hasan Basri’nin (6. 110/728) ders halkasinda bu konu tartisilirken,
Ogrencilerinden Vasil b. Ata (131/759), ‘Biz biiyiik giinah isleyene mutlak anlamda
kafir de miimin de diyemeyiz, o bu ikisinin arasindadir. Iki sahadeti de kabul ettigi
icin kafir diyemeyiz, ancak isledigi giinahtan dolayr onu methetmemiz de miimkiin
degildir. Eger tevbe etmeden Oliirse cehennemde ebedi kalir. Zira ahirette cennet ve
cehennemden baska bir firka yoktur. Onun durumu ise kafirden daha hafiftir” der.
Kendisine katilanlarla beraber Hasan Basri’nin ders halkasini terk eder. Hasan Basri
(ra) ‘Jealll e J3el B - Vasil bizden ayrild’ deyince onun kurdugu mezhebin adi

Mutezile olur.®’

Abbasi yonetimi, ilmi faaliyetlerin zirveye ulastig1 bir donemdir. Bir yandan
mevali denen Arap olmayan unsurlar ilmi faaliyetlere yonelmisler, ¢esitli alanlarda
cok degerli eserler vermisler; diger yandan terclime faaliyetleri neticesi pek ¢ok
farkli kiiltiire ait degerli eser Arapga’ya cevrilmig, miisliman ilim diinyasinin
hizmetine sunulmustur. Abbasi yonetimi terciimeler icin Yahudi, Hiristiyan, iranli,
Hindli ve Sabiilerden olusan ciddi ekipler olusturmus, devlet biitgesinden ticretleri
O0denen bu insanlar, ozellikle felsefe icerikli bir¢cok eseri terciime etmislerdir. Bu

donemin iriinlerinden en iist diizeyde yararlanan mezhep, Mutezile olmustur.

% Figlal, age., s. 405. .

% Ebu Zeyd Nasir Hamid, el-ftticahu I-Akliyyu fi t-Tefsir, el-Merkezu’s-Sekafi’l-Garbi, Beyrut, 1996,
s. 10.

%" Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Sivasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya,
Sura Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 140.
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Terciime faaliyetleri sonucu elde edilen felsefl eserlerden etkilenen Mutezile, dini
meseleleri akil ve felsefenin rehberliginde ele alarak kelami konulara yeni bir bakis
acis1 kazandirmay1 basarmistir. Kelam konularinda akli 6n plana aldigi gibi Kur’an
okumalarinda da akli, naklin oniinde gérmiis; her ikisi de Allah’in insanlara birer
litfu olan Kur’an ile akil arasinda bir g¢eliskinin olamayacagini savunmustur. Onlara
gore akil, mademki bizzat teklifin dogrudan aracidir ve akli olmayan din tarafindan
herhangi bir seyle miikellef kilinmamistir, o zaman akilla dinin, hele de dinin ana
kaynagi olan Kur’an’in celismesi diisiiniilemez. Kisinin miikellef kilindig1 seyi
yerine getirebilmesi i¢in, o isin geregi olan donanima sahip olmasi gerektigi68 kadar,
miikellef kilindig1 seyi bilmesi ve idrak etmesi de gerekir. Ki bu da ancak akil
sayesinde olabilir. Bu nedenle akil, seriati anlamada birinci Onciil ve seriat da akl

tekid etmede en saglam kaynaktlr.69

Kur’an ayetleri muhkem ve miitesabih olarak ikiye ayrilirlar. Muhkemlerin
yorumu zaten bellidir. Okuyan hemen herkes onlardan yaklasik olarak ayni seyi
anlar. Yoruma asil acik olanlar miitesabihlerdir. Miitesabihleri anlamada Mutezile,
akla biiyiilk 6nem verir ve bunu yaparken de biiyiik oranda dilin inceliklerinden
istifade eder. Unlii lugavi tefsir yazarlarindan el-Ferra (6. 207), Ebu Ubeyde (6. 210),
el-Ahfes (6. 215) ve meshur Kessaf yazari Zemahseri (6. 538), hi¢bir miifessirin
eserlerinden kendisini miistagni goéremedigi dil ustalaridir. Ve tiim bu isimler,
Mutezile mezhebindendirler. Sanirim bu da Mutezile’nin dili kullanmadaki

mabharetini anlatmak i¢in yeterlidir.

Ibnu’l-Cevzi, Zddu'I-Mesir’i yazarken her ne kadar akaid konularinda Ehl-i
Stinnet haricinde hicbir goriisii kabul etmez ve onlara elestirmek hari¢ eserinde yer
vermezse de kelimelerin kok anlamlarini tespit, onlar1 sarf tahlillerine tabi tutma,
irablarini agiklama, ayetlerdeki edebi sanatlar1 belirleme, belagi incelikleri serdetme
vb. amagclarla Ebu Ubeyde ve Ebu Miislim el-isfehani gibi Mutezili alimlerden

yararlanmakta bir beis gormez.

% Mesela Kur’an’da abdestle ilgili olarak kollarm yikanmasi emredilir. Halbuki bu emrin kisiyi
baglayabilmesi i¢in dncelikle o kollara sahip olmasi gerekir. Kollar1 olmayan birinden bu emri yerine
getirmesi beklenemez.

% Ebu Zeyd, age., s. 60-61.
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1.3.  iLMIi SAHSIYETI

Bir alimin ilmi sahsiyetinin olusmasinda birinci derecede etkili olan unsur,
kendilerinden ilim aldig1 hocalar1 ile dogdugu cografyadir. Her Ogrenci, bazi
noktalarda farkli goriislere sahip olsa da hocalarindan ciddi sekilde etkilenir ve bu
durum onun ilmi hayatinin sekillenmesinde rol oynar. Kendisi hocalarindan
etkilendigi gibi, 6grencilerini de etkiler. Dolayisiyla hocalarmi ve 6grencilerini
tanimak, onun eserlerini incelemekten sonra bir ilim adamini tanimanin en kestirme
ve isabetli yoludur. Bu nedenle bu bolimde ibnu’l-Cevzi’nin hocalarmi ve

Ogrencilerini tanitmaya calisacagiz.

Diger énemli bir faktér de onun dogdugu ve yasadigi cografyadir. Yasadigi
cografyadaki siyasi, ictimai ve ilmi durum; yasadigi donemde toplumu etkileyen
olaylar bir yazarin sosyal yasamini etkiledigi gibi diisiince yapisini da etkiler. Devam

eden boliimde de onun yasadigi ortam ve cografyayi tanitmaya calisacagiz.

Bir insanin kendisine seg¢tigi mezhep de onu dogru tanimada biiytik rol oynar.
Ciinkii segtigi mezheb, onun safin1 belli etmesi anlamma gelir. ibnu’l-Cevzi, fikhi
konularda Safii, Hanefi ve Maliki mezheplerine vakif biridir. Ancak tercihi Hanbeli
mezhebinden yana olmustur. Itikattaki mezhebi ise kesinlikle Ehl-i Siinnet’tir. Ancak

onun Maturidi mi yoksa Es’ari mi oldugunu ilgili baslikta inceleyecegiz.

Birini tanimanin O6nemli yollarindan biri de onun hakkinda yapilan
elestirilerdir. Zira elestiri yapan, yaptigi elestiriyi belli mesnetlere dayandirmak
zorundadir. Bu da elestirdigi kisinin eserlerini dikkatle okumasini, onun hakkinda
bilgi sahibi olmasini zorunlu kilar. Eseri okuyan birinin hi¢ farketmedigi bir boyutu,
bir baskas1 pekala farkedebilir. Insanlarin ilgi alanlari, bilgi birikimleri, bakis acilari
farkli oldugundan ayni seyi farkli yonlerden goriirler. Bu anlamda elestiri, bir insani
tanimada ger¢ekten onemli bir faktordiir. Bu saikten hareketle miistakil bir baglik

altinda Ibnu’l-Cevzi’ye ydneltilen elestirileri ele alacagiz.

Kendisine yonelik yapilan elestiri kadar insanin kendi yaptig1 elestiriler de
onun karakterini, bilgi seviyesini, hayata ve olaylara bakisini ortaya koymada biiyiik
rol oynar. Bu gergeklikten hareketle bir baslik da ibnu’l-Cevzi tarafindan yapilan

elestiriler i¢in agtik ve onun yaptigi elestirileri burada vermeye ¢alistik.
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1.3.1. Hocalan

Ibnu’l-Cevzi bes yasma bastiginda halasi tarafindan ilk hocasi olan Ebu’l-
Fadl Muhammed b. Nasir’in yanina gotiiriilmiis ve ona emanet edilmistir. Ibn-i
Nasir, ondaki ilim merakini, ezber yetenegini, olaylara farkli agidan bakabilme
melekesini fark edince egitimiyle bizzat ilgilenmistir. ibnu’l-Cevzi oncelikle el-
Miibarek b. Ca’fer’den Kur’an okumayi 6grenmis, sonra kisa zamanda Kur’an’t
ezberlemistir. Ibn-i Nasir farkli ilimlerde yetismesi icin ¢aba harcamis, onu bir ilim
yuvasi olan Bagdat’taki birgok alimin yanina gotiirerek ¢esitli alanlarda dersler
almasini saglamistir. Hangi hocanin yanina gétiirdiiyse, o hocadan aldig1 egitime dair
icazetini almasini da temin etmistir.”® [bnu’l-Cevzi, 87 hocasinm isimlerini teker
teker saydigi halde, farkli eserlerinde daha 6nce ismini sdylemedigi hocalarina da yer
verir. " Dolayisiyla ders aldigi hocalarinin sayisinin aslinda daha fazla oldugu ortaya

c¢ikar. Bu hocalardan bazilarini kisaca ele alalim:

IIk olarak Ebu’l-Vakt’in yaninda Imam Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ini,
Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Cdmiu’t-Tirmizi, Tarihu’l-Hatib el-Bagdadi gibi

eserleri okumus, ibnu Ebi’d-Diinya’nin eserlerini bitirmistir.72

Sonra Ebu’l-Hasen Ibnu’z-ZAag(ni’nin yaninda fikih ve vaaz egitimi almistir.
Ibnu’l-Cevzi bu hocasmin ilmine hayranhigini, “O, her ilimden epeyce nasibini
almisti. EI-Mansur camiinde uzun bir siire vaaz verdi. Ben ondan fikih ve vaaza dair
seyler 6grendim” diyerek ifade etmistir.”® Es-Serif Ebu’l-Kasim Ali b. Ya’la’mn
yaninda da yine vaaz ve hitabet dersleri almis,” bu dersler onun etkili bir vaiz
olmasini saglamustir. Ibnu’l-Cevzi, kendi vaizligiyle ilgili olarak “Kur’an-1 Kerim’i
vaaz kiirsiilerinden basindan baglayip sonuna kadar tefsir eden, onu halka tanitan ilk

alim benim”"® demektedir.

Bundan sonra zamanin fakihi olarak anilan ibn Nasiriddin’in yanmna gitmis,

takvasiyla ve ibadete diiskiinliigii ile bilinen bu biiylik alimden de kisa bir siire ders

0 Zéadu’I-Mesir, 1122.

™t Kesfi’I-Miigkil, /3.

2 Zadu’I-Mesir, 1122.

8 Zéadu’I-Mesir, 1123.

™ Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Saydu’l-Héanr, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1992, s. 6.

™ bnu’l-Cevzi, Mesyehatu Ibni’l-Cevzi, thk. Muhammed Mahfuz, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut,
1980, s. 19.
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almistir. Onun vefat etmesi iizerine Ibnu’l-Cevzi, vezirin yanma gitmis, ona ¢ok
etkileyici bir vaaz vermistir. Bu vaazi dinleyen vezir, kendisine halife el-Mansur
camiinde vaaz etme izni vermistir. Ibnu’l-Cevzi, “Orada ilk vaazimi verdigimde
Abdulvahid b. Suayb, Ebu Ali Ibnu’l1-Kadi, Ebu Bekr ibnu isa vb. zamanin biiyiik

fakihlerinden bir cemaat hazir bulunmustu” diyerek hitap kitlesini dile getirmistir.”

Sonra Ali Ebu Bekr ed-Dineveri ile el-Kadi Ebu Ya‘la’nin yaninda fikih,
cedel ve usul dersleri almis, bir yandan da el-Kadi Ebu Bekr el-Ensari, Ebu’l-Kasim
el-Hariri, Ebu’s-Saadat el-Miitevekkili, onun kardesi Yahya, Ebu Abdillah el-Bari,
Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Muvahhid, Ebu Galib el-Maverdi, Ebu’l-Kasim es-
Semerkandi, Abdulmelik el-Kerhavi, Ebu’s-Sa’d ez-Zizeni, Ebu’s-Sa’d el-Bagdadi,

Ebu Mansur el-Kazazi gibi hadis limlerinin derslerini takip etmistir.”’

Kendi doneminde Arabi ilimlerin piri kabul edilen Ebu Mansur el-
Cevaliki’den edebiyat ve belagat dersleri alan ibnu’l-Cevzi, hocas: hakkinda, “Ondan
kendi kitab1 olan el-Mu ‘reb’i ve diger eserlerini okudum” demistir. Hocasi, onu, dil

konusunda eserler verecek kadar seviyeli yetistirmistir.78
1.3.2. Ogrencileri

Kaynaklarda onun meclislerinin biiyiikliigli, vaazlarina ve ders halkalarina
katilan insan sayisi”® o kadar ¢ok dile getirilir ki, bunlari okurken insanda miibalaga
yapildigr hissi uyanir. Ancak her kaynakta ayri ayri boylesine biiyiik meclislerden
bahsedilince, biraz abartilmis olsa da onun insanlarda biraktigi hayranlhig
hissetmemek miimkiin degildir. Aileden zengin olan ve verdigi vaazlar zamanin
halifesi ile halifenin ailesine etki eden ve onlardan da destek bulan Ibnu’l-Cevzi,
Bagdat’ta Dinar diye adlandirilan mahalde bir medrese insa ederek burada ders
verdigi gibi, ayn1 anda bes medreseyi daha uhdesinde tutmus ve bu medreselerde de
dersler vermistir.2® Bu kadar cok insana ders veren birinin ciddi bir talebe kitlesi
olmalidir. Ancak bu 6grencilerin ¢ogu giindelik olarak gelip ders dinleyen ve sonraki

hayatlarin1 bagka alanlarda siirdiiren kisiler oldugundan adlari duyulmamistir. Bu

'® Zadu'I-Mesir, 1/23.

7 Zadu’l-Mesir, 123; Kesfu 'l-Miiskil, |/3.

8 Ziiheyr es-Savis, ‘Mukaddimetu’t-Tahkik’, Zdadu 'I-Mesir, 1/24; Kesfu’l-Miigkil’in mukaddimesinde
vaazlarina katilan insanlarin sayisinin on bin ile yiiz bin arasinda degistigi bilgisi vardir. Bkz. Kegfu I
Miiskil, 1/4.

" Yusuf ilyan Serkis, Mu cemu ’I-Matbudti’I- Arabiyye, Matbaatu Serkis, Misir, 1928, s. 67-68.

% fbnu Receb, ez-Zeyl, 1/413.
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nedenle Ogrencilerinden ancak ilimle ugrasan ve verdikleri eserler sayesinde
isimlerinin dlmesine miisaade etmeyen az bir grubu tanima imkani hasil olmustur.
Isimlerine ulasabildigimiz dgrencilerinden bazilar1 sunlardir: Muvaffikuddin ibnu
Kudame, Ibnu’d-Dubeysi, Ibnu’n-Neccar, oglu Muhyiddin Yusuf® torunu
Semsuddin Yusuf b. Fergali, ez-Ziya b. Halil, ibnu Abdiddaim,** Ebu'l-Hasan
Ahmed b. Omer el-Kati'i, Ebu'l-Kasim Ali b. Ebi'l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Ebu'l-
Muzaffer Sibtu ibnu'l-Cevzi, en-Necib Abdullatif,®® Abdulgani el-Makdisi,
Muhammed b. Mahmud el-Bagdadi, Yusuf b. Halil, Muhammed b. Said, Abdullah b.
Ahmed el-Makdisi, el-Beha Abdurrahman, ez-Ziyd Muhammed, ez-Zeyyin b.
Abdilkerim gibi pek ¢ok zevat ondan istifade etmislerdir.®*

Semsuddin b. Ebi Amr, el-izz Abdulaziz, Takiyyuddin Ismail b. Ebi’l-Yusr,
el-Fahr Ali b. el-Buhari,® Ahmed b. Selame el-Haddad, el-Kutub Ahmed b.
Abdisselam el-Asrini, el-Hadr b. Ciiveyni de icazeten ondan ilim alanlardan bir

kagzldlr.86
1.3.3. Mezhebi

Fikhi ayetleri tefsir ederken yaptig1 vurgulardan anlasildigma gore Ibnu’l-
Cevzi’nin amelde Hanbeli mezhebini takip etmistir. “Bu konuda imamimiz
Ahmed’den iki goriis gelmistir”, “Bu imamimiz Ahmed’in gérﬁsiidﬁr”87 vb.
ctimlelerle bunu ortaya koydugu gibi, kaleme aldig1 Takriru’l-Kava ‘id ve Tahriru’l-

Fevaid fi Usiili Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel adli bir de eseri vardir.

Yine onun en ¢ok itibar ettigi hadis kaynaklarinin baginda Ahmed b.
Hanbel’in el-Miisned’i gelir. Onun el-Miisned’e aldig1 hadislerin sihhatinden siiphe
duymaz, herhangi bir hadisin rivayetinde yalniz kaldigi durumlarda bile hig

¢ekinmeden bu hadisi Zadu’[-Mesir’de verir.®®

8l ibnu’l-Cevzi, Saydu’l-Hatir, S. 6.
82 Kesfu’I-Miigkil, 1/4.

8 Zehebi, Tezkire, 1\V/1342.

8 Cerrahoglu, agm, s. 128-129.

8 ibnu’l-Cevzi, Saydu’l-Hatir, S. 6.
8 Zehebi, Tezkire, 1\V/1343.

8 Zadu’I-Mesir, 119.

8 Zadu’I-Mesir, VI/411.
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Eger agikladig1 ayetlerin fikhi boyutlar1 varsa, ¢ogunlukla Hocast Ahmed b.
Hanbel’in goriisii ile baslar® ve her zaman olmamakla beraber diger ii¢ Ehl-i Siinnet
mezhebinin goriislerine de yer verir.*® Ehl-i Siinnet mezheplerinin diginda herhangi
bir goriise kesinlikle yer vermez. Ilgingtir ki bazen, diger {ic mezhebi verdigi halde,
kendi mezhebi olan Hanbeli mezhebinin goriisiine hi¢ deginmez.** Bu da onun,
mezhep taassubundan uzak biri oldugunu gosterir. Zira kendisi de bir miictehittir ve
hocasinin beyan ettigi fetva aklina yatmazsa, cevabi diger mezheplerde aramakta

sakinca gérmez.

itikattaki mezhebine gelince, o kesinlikle bir Ehl-i Siinnet Aalimidir.
Kelamcilarin tartistigi her konuda safi bellidir ve goriisii, Ehl-i Stinnet’in goriistidiir.

Asagida verecegimiz birkag 6rnek, onun bu ¢izgisini gostermeye yoneliktir.

Allah’ i goriilmesi mevzuunda, iki sayfa boyunca agiklama yapmis ve karsi
gorliste olanlarin ortaya koydugu delilleri ¢liriitmiis, O’nun ahirette goriilmesine

mani herhangi bir durumun olmadigini ispat etmistir.*?

Miimin suresi 46. ayet-i kerimeyle alakali olarak “Bu ayet, kabir azabiin var
oldugunu gosterir. Ciinkii ahirette baglarina gelecek azabi agiklamis ve ‘... kiyametin
koptugu giin girin’ demistir. Ibn-i Kesir, Ibn-i Amir, Ebu Amr, Ebu Bekr ve Eban,
Astm’dan rivayetle dtre ve ha harfinin dtresiyle 53 ieldl geklinde okumuslardir.
Kalanlar da ha’nin esresiyle ve elif’i de vasil hemzesi olarak degil kati’ hemze olarak
(if’al babindan emir olacak sekilde) okumuslardir ki, bu da meleklere onlar1 atese
sokmalari icin emir olur”® demistir. Kabir azabini kabul etmeyen Mutezile** gibi

diger mezheplere muhalefet eder.

Ibnu’l-Cevzi’nin Es’ari mi Maturidi mi olduguna gelince, bunu belirlemek
miimkiin degildir. Kendisi bu mezheplerden hi¢c bahsetmez. Farkli konulardaki
yorumlarindan hareketle bunu tespit etmek istedigimizde, bu da miimkiin olmamaistir.
Zira bir konuda Maturidi ile ayn1 goriisii kabul ederken, bir bagska konuda Es’ari ile

ayni goriiste olabilmektedir.

8 Zadu’I-Mesir, 11126

% Zéadu’I-Mesir, 1/18.

Y Zédu’I-Mesir, IV/431.

%2 7Gdu’I-Mesir, 111/98-99.

% Zadu’I-Mesir, V11/228-229.

% Ebu’l-Hasen El-Es’ari, El-Ibdne an Usuli’d-Diydne, Meclisu Daireti’l-Mearif, Kahire, 1955, s. 181.
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Yusuf Suresi 109. ayetten hareketle ortaya ¢ikmis ‘kadinlardan peygamber
gelmis midir’ tartismasinda Ibnu’l-Cevzi, Hasan Basri’nin agzindan sdyle dedigini
aktarir: “Hasan da soyle demistir: Allah ne ¢ol halkindan, ne cinlerden ne de
kadinlardan peygamber gondermistir. Katade de buna destek olarak séyle demistir:
Ciinkii sehir halki, ¢6l ve ¢adir halkindan daha bilgili ve daha yumusak huyludur.”®®
Ciimlenin devaminda bu goriisle ilgili olumlu ya da olumsuz herhangi bir yorum
yapmadan sonraki ayetin aciklamasina geger. Boylece kendisinin de bu goriiste
oldugu anlasilir. Bu goriis ayn1 zamanda imam Maturidi’nin goriisiidiir. Zira hem
Es’ariler hem de Maturidiler, tarih boyunca gonderilen peygamberlerin erkek oldugu
noktasinda hem fikir iken; Es’ariler, bunun, kadinlardan da peygamber
gonderilebilmesine engel olmadigini, kadinlarin da peygamber olabilecegini kabul

ederler. Maturidi’ye gore erkek olmak, peygamber olmanin sartlarindan biridir.%

Bakara suresinin son ayetindeki teklif meselesinde ise Eg’arl ile ayni
goriistedir. Soyle ki; Imam Maturidi, Allah’in kullarma giiclerinin yetmeyecegi
seyleri teklif etmesinin caiz olmadig1 gériisiindedir. Imam Es’ari’ye gore ise bu
caizdir.”” ibnu’l-Cevzi de béylesi bir teklifin caiz oldugu goriisiindedir ve konuyla
ilgili olarak soyle der: “Miikellef birine imkansiz bir seyi teklif etmesi caizdir.
Mesela ilm-i ezelisinde iman etmeyecegini bildigi kafire iman etmeyi teklif etmistir.
Yine ayet, ‘Rabbimiz, bize takat getiremeyecegimiz bir seyi yiikkleme’ demektedir.
Eger gii¢ yetiremeyecegi seyi teklif etmek miimkiin olmasa idi bu istek anlamsiz
olurdu. Bunun bir bagka 6rnegi de sudur: Allah Teala, nebisine bir kavme dua
etmesini emretmisti. O kavim hakkinda da “Eger onlar1 hidayete davet etsen,

ebediyen hidayeti bulamazlar” (Kehf 57) buyurmustu.”*

Bu iki drnekte de goriildiigii iizere, Ibnu’l-Cevzi hakkinda, “O, Maturudi
mezhebindendir” ya da “O Es’ari mezhebindendir” gibi bir betimleme yapmak
imkansizdir. Diger konularda oldugu gibi bu konuda da 6znel davranmis; Kur’an,
siinnet, sahabe kavlinden hareketle dogru olduguna kanaat ettigi goriisleri

benimsemis, kendisini herhangi bir mezheple kayit altina almamuistir.

% Zadu’l-Mesir, IV/295.

% Golciik, age, s. 307.

% fsmail Hakki izmirli, Yeni [lmi Kelam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1981, s. 72.
%8 Zédu’I-Mesir, 1/346.
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1.3.4. Hakkindaki Elestiriler

Ibnuw’l-Cevzi hakkinda yazilan hangi esere bakilirsa bakilsin  onun
giivenilirliginden, takvasindan, dindarligindan, siinnete olan bagliligindan, sahabe-i
kirama olan muhabbetinden, onlara hakaret edilmesinin Oniine ge¢mek tizere yaptigi
miicadelelerden, ticaretle ugrasan bir aileden gelmesine ve zamanina gore varlikli
olmasma ragmen zahid bir hayat yasamasindan bahsedildigi goriilir.*® Onun

hakkindaki bu olumlu tanikliklarin yani sira bazi yonlerden elestiriler de almistir.

Hafiz ed-Dubeysi, Ibnu Sem’ani’nin Tarih’i iizerine yazdig zeyilde, ibnu’l-
Cevzi’den bahsederken dvgiiyle sunlar1 sdyler: “Seyhimiz Cemaleddin ibnu’l-Cevzi,
tefsir, fikih, hadis, vaaz, tarih vb. pek cok alanda eserleri olan biridir. Hadis ve hadis
ilimleri konusunda nihayetsiz bilgi sahibi olup, onun sahihini ¢iiriigiinden ayirir. Bu
konuda miisnedler, bablar ve ricale dair telif ettigi eserler vardir. Fikihta, ahkdma
yonelik hadislerin sahih olanlarini, onlarin uydurma olanlarina ihtiya¢ duymaksizin
bilir. Yine hadislerin munkat: m1 muttasil m1 olduklarini bilir. O, vaaz verirken
parlak ibareler, harika 6rnekler, ince anlamlar, zarif istiareler kullanird1. Insanlarin en
giizel sozliisii, en diizenli olani, dili en tath ve beyan noktasinda en comert olaniydi.
Ona, émriinde de amellerinde de bereket verilmisti. Cok bilgiler aktardi. Insanlar
ondan kirk yila yakim istifade ettiler. Oliimiinden sonraysa eserleriyle defalarca

onlara ulastl.”100

Ibnu Hallikan (8. 1282), onun ilme diiskiinliigiinii ve iiretkenligini anlatirken
su ciimlelere yer verir: “Onun kitaplarinin (yazdiklarinin) toplami sayilamayacak
kadar ¢oktur. Oyle ki insanlar onun émrii boyunca yazdiklarmni toplamis, dmriiniin
giinlerine boldiiklerinde her gline dokuz ciliz diistiiglinii gormiislerdir. Bu gercekten
aklin kabul edecegi bir sey degildir. Yine sdylendigine gére Ibnu’l-Cevzi, émrii
boyunca Rasulullah (sav)’in hadislerini yazmakta kullandigi kalemlerin bigakla

acarken olusan talaglarini toplamis ve oldiiglinde yikanacagi suyun bu talaslarla

% Bkz. ibnu Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, XI1/70-71; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir 1/4; Tbnu’l-Cevzi,
Sifatu’s-Safve, 1/8; ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, XX1/365-384; Ibnu’1-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih,
IX/255; ez-Zehebi, Tezkire, 1V/1342; Ibnu Receb, ez-Zeyl, 1/399; ibnu Hallikan, Vefeydtu'l-A 'yan,
11/321; Kahhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, \/I157-158; Es-Suyiti, Tabakdtu’l-Miifessirin, s. 117; Ed-
Davudi, Tabakdtu’l-Miifessirin, 1/270; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11/483-485; Ibnu’l-Cevzi,
Fiininu'I-Efndn, s. 8; El-Alici, Miiellefdtu Ibni’l-Cevzi, s. 11; Ibnu’l-Cevzi, Kesfu'I-Miiskil, s. 4; ez-
Zirikli, el-A ’lam, 1V/89-90; Taskopriizade, Mevzudtu’I-Uliim, s. 284-285; Celebi, Kesfit 'z-Ziinun, 11/4;
Serkis, Mu’cemu’l-Matbudti’[-Arabiyye, s. 67-68.

19 {bnu’l-Cevzi, Zadu’I-Mesir, 1/28.
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1s1itilmasini vasiyet etmistir. Oldiigiinde bu yapilmus, talaslar suyu 1sitmaya yetmis ve

artmis bile.”*

[bnu Receb, onun zekasmin ve anlayisinin iistiinliigiinii ifade ederken sdyle
der: “Allah rahmet eylesin, Ibnu’l-Cevzi, ne zaman kaleme alinmis bir kitap gorse ve
onu begense daha Once bu konuda calismamis olsa bile anlayisinin giicliiliigii ve

zihninin keskinligi sayesinde hemen onun bir benzerini yazardi.”**

El-Muvaffik Abdullatif onun zamanini nasil degerlendirdigiyle ilgili “O,
zamanini asla bosa harcamazdi. Bir giinde dort fasikiil yazi yazardi. Bir senede
yazdiklarinin toplamu elli ile altmis cilt aras1 olurdu. Her konuda bilgisi olmakla
beraber tefsirde gozde, hadiste hafiz, tarihte genis bilgi sahibiydi. Fikihta ise yeterli

bilgisi vardi” demektedir.'%®

Ibnu’l-Cevzi’nin kaleme aldign Kesfiu'I-Miiskil min Hadisi’s- Sahihayn adli
eseri tizerine yapilan bir incelemede su kanaat dile getirilmistir: “Metin kritigi, fikih,
hiikiim ¢ikarma, hadisler arasi ihtilaflar, mezhepler arasi ihtilaflardan tutun da isnad
kritigi, rical bilgisi, sahabe bilgisi, siret, yer isimleri, lugavi izahlar, siirler, tefsir,
kelam ve bilimsel izahlara varincaya kadar pek ¢ok konuda gayet giizel bilgiler ihtiva
eden bu kitap, Buhari ve Miislim hadislerinin daha dogru anlasilmasi ve
yorumlanmasinda diger hacimli serhlerimizden daha pratik, kisa, Ozet izahlar

sunmaktadir.”*%

Bu kadar ¢ok okuyup yazmig birinin bazi yonlerden elestirilmesi gayet
dogaldir. Hatta sunu da soyleyebiliriz ki, onu elestirenler, onu elestirirken bile

farkinda olarak ya da olmayarak onu methetmektedirler.

Ibnu’l-KAadisi Tarih’inde eserlerindeki hatalarin fazlaligi nedeniyle ondan
hicbir bilgi almadigin1 sdyledikten sonra su yorumu yapar: “Onun bu konudaki
mazereti gayet agiktir. Ibnu’l-Cevzi, asir1 kitap yazardi. Bir kitab1 yazip bitirdiginde,
ona geri donmez, hemen yeni bir kitabin yazimina baslardi. Belki de ayni anda

birden fazla kitap yaziyordu. Boyle olmasa bu kadar c¢ok eser yazabilir miydi?

% {bnu Hallikan, Vefeyatu’l-A yan, 11/322.

192 {bnu Receb, ez-Zeyl, 1/398.

193 fbnu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, 1/28.

104 Bkz. Biinyamin Erul, “Kesfu’l-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn”, AUIFD, ¢. XLV/319, Say1 1,
Ankara, 2004, ss. 313-319.
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Bununla beraber onun ¢esitli ilimlere dair yazdigi eserler, bu ilimlerin birer 6zeti

mesabesindedirler. Onlardan nakilde bulunulabilir.”*%

[bn-i Receb, onun kelam konusunda yeterli olmadigni, hadis ve asar
konusunda 6ne ¢ikmis biri olsa da kelamcilarin iizerinde siiphe ettigi konularda bu

meselelerin sahihini ¢iiriigiinden ayirt edecek giiciiniin bulunmadigini belirtir.'*

Suyiti ise Zehebi’den nakille Ibnu’l-Cezvi’nin, tefsir, vaaz ve tarihte iyi;
fikihta orta seviyede, hadiste ise biitiin metinlere vukifiyeti olan bir alim oldugu
halde kelam ilminde ince niianslart ayirt edecek seviyede olmadigini, hafiz-1

kurralarin tenkitgiligine sahip olmadigini soyler.'®’

Omer Nasuhi Bilmen, onun birgok ilimlerle miicehhez bulundugunu, Hanbeli
mezhebine mensup olmasina ragmen miitesabihati tevile meyyal oldugunu, akli
ihmal etmenin dogru olmayacagina inandigmni sdylemistir. Imam Gazzali’yi intikad
ettigi i¢in Ibn-i Esir’in de onu tenkid ettigini bildiren Bilmen, onu tenkit edenler

arasinda Ibn-i Teymiye’nin de oldugunu bildirir.*®

Carl Brockelman ise su s6zleriyle onu tenkit eder: “Mensup oldugu Hanbeli
mezhebine taassup derecesine varan bagliligi kendisini, hadisleri siddetle tenkide
sevketmistir. Hatta Gazzali’nin /hydu Uliimiddin adl eserinin i¢indeki zayif hadisleri
ayiklayip ¢ikarmak suretiyle yeni bir niishasini ortaya koymustur. Ayni zamanda

Ibnu’l-Cevzi, kendi mezhebinden olanlar1 da bazen siddetle tenkid etmistir.”m9

Onun hakkindaki mezhep taassubu elestirisi, haksiz bir elestiridir. Ibnu’l-
Cevzi’nin ¢alisma konumuz olan Zddu’l-Mesir adli eserini inceledigimizde, fikhi
konularda 6nceligi kendi mezhep imami olan Ahmed b. Hanbel’e verdigi dogrudur.
Ancak onda kesinlikle bir mezhep taassubu yoktur. Hanbeli mezhebinin goriisiinii
verdigi gibi Maliki, Hanefi ve Safii mezheplerinin goriislerini de verir. Hatta bazen
hi¢ Hanbeli mezhebine deginmeksizin ilgili konuyu dogrudan diger mezheplerin

0

gorlslert 15181nda agzlklar.ll Bazen de mezheplerden hi¢ birinin goriislini

benimsemez ve fikhi hiikiimlerin delillerini arastirip kendisi sonuca ulasir. Kisisel

195 fbnu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, 1/28-29.

19 fbnu’l-imad El-Hanbeli, Sezeratu z-Zeheb, Daru Ihyai’t-Turasi’l-ilmi, Beyrut, trs, IV/331.
Y7 Suyiiti, Tabakdtu 'I-Miifessirin, s. 50-51.

198 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |1/483.

199 yysuf Sevki Yavuz, ‘ibnu’l-Cevzi®, DIA, istanbul, 1999, XX/550.

10 Z4du’I-Mesir, IV/431.
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fikrini soyler. Ustelik bunu bir gereklilik olarak goriir.*** Dolayisiyla onun taassup

derecesinde mezhepcilik yaptigini sdylemek, insafli bir yorum olmaz.

Onun elestirilme nedenlerinden birisi de el-Mevdaat'mmn mevzu hadis
konusunda sonradan yazilan eserlere kaynaklik etmekle birlikte, aceleci davranarak
mevzu olmayan hadisleri de eserine almasidir. Bu amagla 6zel kitaplar yazildig: bile

olmustur.*?

Kendisi i¢in yapilan bir diger elestiri de hadis konusunda bu kadar derin
bilgisi olmasma ve hadis uyduranlarla miicadele etmek namina el-Mevdaat gibi
Oonemli bir eseri kaleme almasina karsin, vaaz ve irsad amagh kaleme aldig
eserlerinde uydurma hadislere yer vermesidir. Buna dikkatleri ¢eken es-Sehavi,
Ibnu’l-Cevzi’nin, vaaz ve benzeri eserlerinde fazlasiyla uydurma hadis getirdigini

haber verir.t*

Yine onun eserlerinden birini ilim diinyasina kazandiran muhakkik
Muhammed Esref Ali el-Melibari, onun ¢ok fazla hadis eseri okumasina ragmen

hadislerin saglamim zayifindan ayirmada yetersiz oldugunu soyler.***

Ibnu’l-Cevzi, neshi kabul eden bir insan olmakla beraber gecmis alimleri,
nasih-menstih sayisini ¢cok tutmakla elestirmistir.’* Imam Siiddi’nin en-Ndsih ve’l-
Mensiih kitabmm buna &rnek veren Ibnu’l-Cevzi, gercekte nasih/menstihla ilgisi
olmadig1 halde bu kapsama dahil edilen ayetleri tespit i¢in bir eser kaleme aldigini
bildirir.*® Ancak kendisi de menstih ayet sayisim yiiksek tutmakla elestirilir. Mesela
Bakara Suresi’nde gecen “Orug tutmaya giicii yetmeyenlerin bir fakiri doyuracak

59117

kadar fidye vermeleri gerekir ayetinin yine ayni surenin bir sonraki ayeti olan

“Sizden her kim bu aya ulasirsa onda orug tutsun”*®

ayetiyle nesh edildigini soyler.
Bunu ispatlamak adina IslAm’in ilk donemlerinde oru¢ tutmak istemeyenlerin
yukaridaki ayete dayanarak fakirleri doyurduklari, orucun zamanla sadece fakirlere

has bir ibadet haline geldigi, nihayet 185. ayet-i kerime inince herkesin oru¢ tutmaya

M {bnu’l-Cevzi, Mendkibu'l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru
Hicr, Beyrut, 2008, s. 501.

Y2 Enbiya Yildiim, “ibnu’l-Cevzi’nin Hadisciligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Universite
jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X 1, s. 73, Sivas, 2006, ss. 73-125.

3 ibnu’l-Cevzi, Zdadu 'I-Mesir, 1/29.

4 Ebuw’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu’l-Kur’dn (Umdetu’r-Rdsih fi Marifeti’l-
Mensuh), thk. Muhammed Esref Ali el-Melibari, Mektebetu Melik Fahd, Medine, 1422, s. 53.

15 ibnu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, 1/127-128.

116 Ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn, s. 105.

17 Bakara, 2/184.

118 Bakara, 2/185.
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basladig1 ile ilgili birkag rivayete yer verir.**®

Halbuki ayetin nesihle ilgisi olmayip,
hal-i hazirda baki olan bir hiikkmii vardir ve asir1 yaslilik veya iyilesmeyen bir
hastalik nedeniyle orug¢ tutamayanlar, tutamadiklar1 giin sayisinca fakirlere fidye

vermeye devam etmektedirler.
1.3.5. Onun Elestirileri

Ibnu’l-Cevzi, genel olarak tiim insanlarla iyi geginmeye ¢alisan yumusak
huylu bir insan olmakla beraber bazi konularda bagkalarina elestirilerde bulunmustur.
Tasavvuf ehli, kelam ehli ve tefsirciler onun elestirilerinden nasibini alanlar arasinda

sayilabilir.

Ona gore ‘sufi’ kavrami, Islam’dan 6nce adi el-Gavs b. Murr olan ve
kendisine ‘sufe’ lakabi verilen, insanlardan uzak duran ve kendisini Beytullah’in
hizmetine adamis bir adamdan alinmistir. Ciinkii sufiler de tipki onun gibi toplumdan
uzak durur ve insanlarla alakalarini keserler. Bu benzerlikten hareketle onlara ‘sufi’
denmistir.® Sufiligin Islam’la alakas1 yoktur. ibnu’l-Cevzi, 6zellikle Telbisu Iblis
adli eserinde tasavvuf ehli ve sufilerin yaptiklari bazi asiriliklara deginir ve bunlarin
Islam’da yerinin olmadigmi soyler. Ona gore isin basinda ziihd hayatina ydnelen
sufiler, zamanla tuhaf tuhaf adetler gelistirdiler ve miizik dinleme, degisik sekillerde
raksetme gibi dinde olmayan ¢esitli bidatleri dine soktular.

Avamdan samimi dindar ve ahireti talep eden bazi insanlar, toplumdan
uzaklagmalari, nefse hos gelen zikir ayinleri diizenlemeleri, kendilerinden olanlara
gosterdikleri asir1 sevgi ve yakinlik nedeniyle gergek dini onlarin yaptiklar1 bu
eylemlerde aradilar ve sufilere tabi oldular. Yine toplumdaki bazi uyanik geginenler
de ¢alismadan insanlarin sirtindan yasamayi tercih ettikleri igin aradiklari rahati
sufilerin yaninda bularak onlara tabi oldular. Ciinkii sufilerin tarikatlerine iiye
olanlar, onlarin dergahlarin1 ya da mescitlerini her ziyarete geldiklerinde, kendilerini
ibadete adadiklari i¢in ¢alismayan bu insanlarin riziklarini yanlarinda getiriyorlardi.

Nihayetinde tarikate giren kisinin amact ne olursa olsun, diger dinlerdeki ruhban

9 {bnu’l-Cevzi, Nevdsihu'I-Kur’dn, s. 320.
120 {hnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 156.
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smifina benzer bir topluluk olustu ve insanlar siinnette ve kitapta olmayan bir yagam

tarzin1 benimsemeye basladilar.'*

Hz. Peygamber zamaninda insanlar isldm’a ve imana davet edilirlerdi ve
onlara ‘mislim’ ve ‘miimin’ denirdi. Zamanla birileri buna ziihdii ve asir1 ibadeti
ekledi. ‘Zahid’ ve ‘abid’ kavramlar1 ortaya ¢ikti. Diger bazilar1 da diinyadan el
cekmeyi, rizik endisesiyle calismay1 tevekkiile aykir1 géren bir mantikla tembelligi
ekledi. Bu bdyle aldi gitti.122 Bu insanlarin yaptiklar1 bazi seyler ibnu’l-Cevzi’ye
gore kabul edilebilir degildir. Tasavvuf kavrami ¢ok sonra ortaya ¢iktigi halde
tasavvuf mensuplarmnin Ebu Bekr, Omer, Osman, Ali ve diger ileri gelen sahabileri
sufiyye i¢inde gostermeleri, sufilerin biitiin davranislarini dogru kabul edip onlari
naslarin ve Hz. Peygamber’in Oniine gecirmeleri, insanin nefis terbiyesi ig¢in
kendisine eziyet etmesini tavsiye etmeleri, naslarda yer almadigi halde ‘Allah
sevgisi’ yerine ‘Allah agk1’ kavramini icat etmeleri ve nihayet Kur’an’1 tefsir ederken
isAri yonteme basvurmalari Ibnu’l-Cevzi’nin eserlerinde sufilere yonelttigi
elestirilerden bazilaridir. Miellif, sufilerin hayat tarzimin Hz. Peygamber’in

gosterdigi cizgiye ¢ekilmesi gerektigini israrla belirtir.*?

ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis’in onuncu babini tamamen sufilere ayirir ve
onlarin hangi konularda seytan tarafindan aldatildiklarini maddeler halinde ele alir,
yaptiklarinin yanlishigini ayet ve hadislerle ortaya koymaya c¢alisir. Giyimleri, yeme
icmeleri, eylemleri, miizik dinleme, raksetme ve vecd konusu, teganni ve matem
konulari, ¢alismamay1 tevekkiil kabul etme, tedaviyi reddetme, uzlet bahanesiyle
cumay! ve cemaati terketme, evlenmeyi terketme, ilimle ugrasmay terk etmeleri'®*

gibi konular1 bu eserde miistakil basliklar halinde ele alir.

Ibnu’l-Cevzi’nin elestirilerinden nasibini alan gruplardan biri de
kelamcilardir. Kelamcilari, itikad konusunda halkin kafasimi karistirdiklar: igin
elestiren Ibnu’l-Cevzi, Allah’in sifatlari, cevher, araz, el-ciiz’ii 14 yetecezza gibi
avamin anlamayacagi ciddi konulari, sirf onlarin nezdinde itibar kazanmak adina

halkla konustuklar1 i¢in tenkit eder. Peygamberlerin metodunda bodyle bir seyin

12! ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 155-156.

122 fbnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 157.

123 yusuf Sevki Yavuz, ‘Ibnu’l Cevzi®, DIA, Istanbul, 1999, XX/544.

124 Ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 180-200; 201-211; 211-215; 215-222; 222-229; 270-279; 279-281;
284-287; 310-320.
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olmadigini, siradan insanlarin idraklerinin 6tesindeki konulardan bahsederek, onlarin

bunu inkar etmelerine neden olmanin, onlara verilebilecek en biiyiik zarar oldugunu

belirtir.1%®

Allah Teala’nin, ‘Rabbinin ylizii kalir’, ‘Bilakis onun iki eli agiktir’, ‘Allah
onlara kizdr’, ‘Allah onlardan razi oldu’ vb. ayetlerde tiim insanlarin anlayacagi bir
dille konustugunu, ancak nefislerde Allah’in da diger canlilarla ayni oldugu
diisiincesi olugsmasin diye ‘O’nun gibi olan higbir sey yoktur’ ayetiyle bunun 6niine
gectigini bildiren Ibnu’l-Cevzi, kelamcilari, bu ilahi metodu kullanmadiklar igin

tenkit eder.'?®

Bu ve benzeri ayetlerin iist perdeden siradan insanlara anlatilmasinin,
Allah’m varligin1 onlara ispat etmek bir yana tamiri ¢ok zor olan ifsddata kapi
acacagm sdyleyen Ibnu’l-Cevzi, avama bu tiir 6nemli konularm nasil anlatilmast
gerektigini bazi drnekler iizerinden kendisi agiklar. Mesela ‘Kullarin kalpleri O’nun
iki parmag arasindadir’ hadisini ‘Bir insan, kendi parmaklarinin arasindaki bir seye
nasil istedigi gibi sekil veriyor ve onu kendi istedigi hale getiriyorsa, kalpler de

O’nun parmaklar arasindadir. O, mukallibu’l-kultibtur. Kalpleri kendi istedigi yone

dondiiriir, istedigi sekle sokar’ seklinde ac;1klar.127

Ibnu’l-Cevzi’nin elestirdigi gruplardan biri de miifessirlerdir. Ozellikle nesh
konusunda onlar1 elestirir ve neshle uzaktan yakindan ilgisi olmayan ayetleri bu
kapsama soktuklarini soyler. Bir¢ok haber ciimlesinin nesh kapsaminda
degerlendirilmesini  kabullenemeyen Ibnu’l-Cevzi, neshin ahkdm ayetlerinde
gerceklesecegini hatirlatarak genel bir tefsir kuralindan hareketle metodoloji hatasi
nedeniyle mensih kabul edilen biiyiik bir ayet grubunu, bu kategorinin disina ¢ikarir.

Bu konuya ileride 6zel bir baslik agacagimiz i¢in burada drneklerine girmeyecegiz.

Miifessirleri  elestirdigi ~ konulardan  biri de  onlarmm  sistematik
calismamalaridir. Eserlerini olustururken, her ayet ve sure i¢in diizenli bir sekilde
vermeleri gereken sebeb-i niizul, kiraat farkliliklari, bunlarin manaya etkisi,
kelimelerin Kur’an indigi donemdeki anlamlari, Mekki-Medeni bilgisi vb. c¢ok

onemli bilgileri bazen verip, bazen atlamalarmi onlarmn bir eksikligi ve gerekli

2 fonw’l-Cevzi, Saydu’'I-Hatir, s. 101-102.
128 fbnu’l-Cevzi, Saydu’I-Hénr, s. 102.
127 fbnu’l-Cevzi, Saydu’I-Hénr, s. 103.
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aragtirmay1 ve O0zeni gostermemeleri olarak algilar. Sirf bu ylizden Zddu'l-Mesir’i

yazdigin belirtir.*®
1.3.6. ibnu’l-Cevzi’nin Kendisinden Sonrakilere Etkisi

[bnu’l-Cevzi, ¢ok okuyan, neredeyse kendi devrine kadar kaleme alinmis
biitiin eserlere dair az ya da ¢ok malumat sahibi biriydi. Bu eserleri, sadece
kendilerindeki bilgilere ulasmak maksadiyla degil; ayn1 zamanda hazirlanig {islubu
olarak da inceler, onlardaki iyi ve kotii yonleri belirlerdi. Bir konuda kitap yazmak
istediginde, o alana dair daha Once yazilmis eserleri gozden gegirir, onlardaki
eksiklikleri tespit ederek, benzer hatalara diismemeye gayret ederdi. Verdigi eserlerle
kendisinden sonra gelen miielliflere 6rnek olmus, pek ¢ok alanda ¢igir agmustir.
Dogrudan kendi 6grencileri ondan etkilendigi ve onu 6rnek aldig1 gibi, zaman olarak

kendisinden ¢ok daha sonra gelenler de ondan etkilenmislerdir.
Tarih Yazimindaki Etkisi

Kendisinden sonra gelenlere Onciiliikk ettigi alanlarin basinda tarih yazimi
gelir. Alanimiz tefsir ve asil incelemeye aldigimiz eser Zddu'l-Mesir oldugundan,
tarih yaziminda etkiledigi kisilerin isimlerini vermekle yetinecegiz. Onun el-
Muntazam’da rivayetleri, ayn1 yildaki olaylar1 ve biyografileri o yil i¢inde birlikte
verme yontemi, kendi zamanina kadar ayri ayri kullanilan iki sistemi ayni noktada
birlestirerek sonradan gelen tarih yazicilarina emsal olmustur. Onun bu yontemini
torunu Sibt Ibni’1-Cevzi, Ibnu’s-Sai, Zehebi, ibn-i Sakir el-Kurtubi, Yafii, Ebu’l-Fida
Ibn-i Kesir, Ibn-i Tagriberdi ve Ibnu’l-Imad gibi tarihgiler eserlerinde

uygulamislardir.?®
Ulimu’l-Kur’an Yazimindaki Etkisi

Ibnu’l-Cevzi, ulimu’l-Kur’an yaziminda, ilk sistematik eser olarak kabul
edilen Fiiniinu’l-Efndan adli eseriyle kendisinden soz ettirmistir. Diger eserlerinde yer
verdigi Kur’an ilimleri konulari, bu calismada bir ansiklopedi tarzinda, 6zet ve kesin
bilgiler veren bir iislupla ele alinmis, hemen higbir konu ihmal edilmemistir. Zerkest,

el-Burhan’1, Suyiti de el-Itkan’1 yazarken bu eserden istifade etmislerdir.*

128 fbnu’l-Cevzi, Zdadu 'I-Mesir, 1/24.
129 yavuz, ‘Ibnu’l-Cevzi’, DiA, istanbul, 1999, XX/544.
130 Tyrgut, age., s. 7.
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a. Bedreddin ez-Zerkesi

Ebu Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi (m. 1392), el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn
adli eserini yazarken ibnu’l-Cevzi’den yararlanir. Fiininu’I-Efindn’daki basliklarin
tamamimin el-Burhan’da da bulundugu goriiliir. Eserinde ibnu’l-Cevzi’ye atiflar
yapan Zerkesi, bazen ondan eserleri nedeniyle bahseder,"** bazen de alintilar

yapar.'%
b. Celadleddin es-Suyiiti

Ebu'l-Fazl Celaluddin es-Suytti (m.1505), el-/tkdn adli eserinde, gerek eserin
yazimi esnasinda cesitli konularda ondan bilgi alma, gerekse de kitabin bagliklarini
olusturma noktasinda Ibnu’l-Cevzi’den ciddi anlamda yararlanmistir. Hadislerin

133

sthhatine dair goriislerine basvurdugu gibi,” sureler ve ayetler hakkinda bilgi

veritken de Ibnu’l-Cevzi’ye miiracaat eder. Bazen de ona atiflarda bulunur,

% Araplarin giinlik hayattaki bazi

okuyucuyu onun eserlerine ytinlendirir.1
kullanimlarina dair bilgi verirken,’® ‘Kur’4n’da Arapga olmayan kelime var midir?’
sorusuna yanit ararken,™*® kelime koklerini tespit ederken Ibnu’l-Cevzi’den

137
yararlanir.

Tefsir Yazimindaki Etkisi

Ibnu’l-Cevzi, kaleme aldigi biri digerinden degerli tefsir kitaplariyla da
kendisinden sonra gelenlere 6rnek olmus, usul ve konulart ele alma metodu

yoniinden onlar etkilemistir.

a. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi

el-Kurtubi (m. 1272), Endiiliis’iin yetistirdigi alimlerden biridir. Ibnu’l-

Cevzi’den nakillerinin sayis1 ¢ok fazla olmamakla birlikte istifade etmis, eserinde

131 Zerkesi, el-Burhdn, 1/102.
132 7erkesi, el-Burhdn, 1/436.
133 Suyiitd, el-Itkdn, 1/148.
134 Suyiitd, el-Itkdn, 1/190.
135 Suyiitd, el-Itkdn, 1/242.
138 Suyiiti, el-Itkdn, 1/396.
137 Suyiti, el-Itkan, 1/402.
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ondan almtilara yer vermistir."*® Bazen hadislerin sihhatine dair Ibnu’l-Cevzi’nin
9

yaptig1 yorumlara yer vermesi, onun muhaddisligine giivendigini gosterir.*?
b. Ebuw’l-Fadl Mahmud el-Alisi

Ebu's-Sena Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah el-Alasi (m. 1854), Ruhu’l-
Medni adli eserinde Ibnu’l-Cevzi’den almtilara yer verir. Ayetlerin sebeb-i

niizullerini vermede ibnu’l-Cevzi’den yararlandig: gibi,**° bazen de namazdaki amel-

142

i kesir,""! giinesin battigi yerden yeniden dogmasi*® gibi tartismali konulari

aciklamada onun goériislerinden yararlanir. Yine rivayet ettigi bir hadise kaynak

* ayetlerde adlari gecmeyen, zamirle
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olarak Ibnu’l-Cevzi’yi verdigi de olur,'

kendilerinden bahsedilen sahislarin isimlerini tespitte de ondan yararlanir.
1.3.7. Hakkinda Yapilan Calismalar
Arapca Calismalar

a. Abdulhamid el-Alici, Miiellefatu Ibni’l-Cevzi, Daru’l-Cumhuriyye,
Bagdat, 1965. Eser, Ibnu’l-Cezvi tarafindan yazilmis biitiin eserleri ilgili olduklari

basliklar altinda vermeye ve igerikleri hakkinda bilgiler sunmaya ¢alismaktadir.

b. Ahmed Atiyye ez-Zehrani, /bnu’l-Cevzi Beyne 't-Te vil ve 't-Tevfiz, yiiksek
lisans tezi, Camiatu Melik Abdulaziz, Mekke, 1976.

c. Naciye Abdullah Ibrahim, Ibnu’l-Cevzi: Fihristu Kutubih, Mecelletu’l-
Mecmai’l-1lmi’l-iraki, Bagdat, 1980.

d. Mahmud Ahmed el-Kaysiyye, Imam Ibnu’l-Cevzi ve Kitabuhu’I-Mevziat,
Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad, 1983.

e. Amine Muhammed Nusayr, Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi ve Arduhu’l-
Kelamiyye ve’l-Ahldkiyye, Daru’s-Surtik Kahire, 1987.

%8 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 2006, XIII/85.

139 E|-Kurtubi, el-Cami, XV111/197-198.

10 Ebuw’l-Fadl Mahmud el-Aldsi, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim, Déru Thyai’t-Turdsi’l-
Arabi, Beyrut, trs, 1/327.

141 el-Aldst, Ruhu’'I-Medni, \/1/1609.

142 el-Aldsi, Ruhu 'I-Medni, V1/8.

193 e1-Aldsi, Ruhu’I-Medni, V111/110.

14% el-Aldsi, Ruhu’l-Medni, 1X/24.
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f. Bekr Ismail el-Kastfi, Imam Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi ve Menhecuhii ve

Mevkifuhu Fi’t-Tasavvuf, Kusufa Yayinlari, Kahire, 1993.

g. Ali Hasen Ali Abdulhamid, Munteka n-Nefs min Telbisi Iblis Li’l-Imdam
Ibni’l-Cevzi, Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad, 1994.

h. Mansur Hacer Muhammed, Fikretu 't-Terbevi Inde’l-Imam Ibni’l-Cevzi el-
Bagdadi, Camiatu’l-Cezire, yy., 2004.

1. Ahmed Abbadi, Menhecu Ibni’l-Cevzi fi't-Tefsir Min Hilali Zadi’I-Mesir Fi
IImi’t-Tefsir, Daru Ebi Rakrak, Ribat, 2007.

i. Manstr b. Fadil Kafi, Muvdzene Beyne Tefsiri el-Muharreru’l-Veciz Li-Ibn
Atiyye ve Zadu’l-Mesir Li-Zbni’I-Cevzi, Daru’l-Hamid, Amman, 2010.

j. Abdurrahim b. Muhammed Mugazzevi, Menhecu Ibni’l-Cevzi fi’d-Da’ve
ilallah, el-Camiatu’l-Islamiyye, Medine, 2010.

k. Ibrahim el-Hilali, Mustalahdtu’I-Kirddt: Dirasetun fi 'n-Nesr Fi’l-Kirdati'I-
Asr Li-Ibni’I-Cevzi, Alemu’]-Kutubi’l-Hadis, Irbid, 2015.

I. Abdurrahim b. Ahmed Tahhan, Menhecu Ibni’l-Cevzi Fi T efsirihi Zadi’l-
Mesir, Camiatu’l-Ezher, Kahire, trs. Yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis, Ezher

Universitesi’ne sunulmustur. Basilmamistir.
Tiirk¢e Calismalar

a. Nedim Urhan, Ibnu’l-Cevzi ve Ahkdmu n-Nisa Adli Eseri, 1989 yilinda
doktora tezi olarak hazirlanmis, Marmara Universitesi'ne sunulmustur. Basilma-

mistir.

b. Omer Erdem, Ibnu’l-Cevzi'nin Itikadi Gériisleri, 1989 yilinda yiiksek

lisans tezi olarak hazirlanmis, Uludag Universitesi’ne sunulmustur. Basiimamustir.

c. Ali Turgut, /bnu’l-Cezvi ve Tefsir Usuliindeki Yeri, Arastirma Inceleme
Yayinlari, Istanbul, 1989.

d. Yusuf Sevki Yavuz-Casim Avci, “Ibnu’l-Cevzi”, Diyanet Isldm
Ansiklopedisi, Ankara,1999.
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e. Dilek Yavuz Turun, Cennet ve Cehennemle Ilgili Uydurma Hadisler -
Ibnu’l-Cevzi Ornegi, 2008 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis Cukurova

Universitesi’ne sunulmustur. Basilmamustir.

f. Oznur Hocaoglu, Ibnu’l-Cevzi’'nin Zdadu'l-Mesir Adli Tefsirinde Niizul
Sebepleri, 2011 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis, Dokuz Eyliil

Universitesi’ne sunulmustur. Basilmamistir.

g. Ahmet Gokhan Oztiirk, Ibnu’l-Cevzi'nin Tefsiru Lugati’l-Kur’an inin
Tahkiki ve Tahlili, 2013 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis, Uludag

Universitesi’ne sunulmustur. Basilmamistir.

h. Alparslan Kartal, el-flelu’l-Mutendhive Adli Eseri Isiginda Ibnu’l-
Cevzi’'nin Cerh ve Ta’dil Metodu, 2015 yilinda doktora tezi olarak hazirlanmis,

Ankara Universitesi’ne sunulmustur. Basilmamuistir.

1. Ramazan Altintas, “itikadi Acgidan Ibnii’l-Cevzi’nin Tasavvuf’a
Yaklasim1”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul, 2001, cilt: 11l
say1: 7, ss. 117-143.

i. Enbiya Yildirm, “Ibnii’l-Cevzi’nin Hadisciligine Genel Bir Bakis”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, Sivas, 2006, ¢. 10\1, ss. 73-125.

1.4. ESERLERI

Ibnu’1-Cevzi, talebe okutma ve Cuma’yr kilmanin haricinde evden hemen hig
¢ikmayan ve evdeki zamanimi ibadetle ve ilimle gegiren bir insandi. Kendisinin
bildirdigine gore okudugu kitaplarin yeklinu yirmi bin cildin tizerindeydi ve
okumaya da devam ediyordu.** Bu kadar fazla okumasiyla paralel kendini yazmaya
da vermis, 6zellikle talebelerinin ve cemaatin istekleri dogrultusunda eserler kaleme
almistir. Daha on {i¢ yasindayken ilk eserini telif eden miiellif, irili ufaklh ii¢ yiiz
kirktan fazla eser kaleme aldigini séyler.**® Bu ifadesinden sonraki émrii de dikkate
alindiginda telifatinin sayisinin ¢ok daha fazla oldugu ortaya cikar. Ibnu’l-Cevzi’nin
teliflerini tanitmak amaciyla miistakil bir eser kaleme alan el-Aldci, eserinde Ibnu’l-

Cevzi’ye ait 519 eser tanitmig, matbu ve el yazmasi olan ve ona nispet edilen 400

Y5 fbnu’l-Cevzi, Saydu’I-Hénir, s. 441.
%8 {bnu’1-Cevzl, Zadu'I-Mesir, 1 1 30.
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Y7 fon-i Teymiyye de ibnu’l-Cevzi’nin miiellefatinin

eserden de ismen bahsetmistir.
1000 civarinda oldugunu bildirmektedir.**® Zddu I-Mesir’i tahkik eden Zuheyr es-
Savis, eserin mukaddimesinde Ibnu’l-Cevzi’nin kaleme aldif1 eserleri tefsir, hadis,
fikih, vaaz gibi ayr basliklara ayirmistir. Matbu olanlarin kag cilt veya kag¢ ciizden
olustugu bilgisinin de bulundugu bu mukaddimede toplam 194 esere yer vermis,

farkli kaynaklarda toplam 250 eserini buldugunu belirtmistir.**

Ancak yaptig1 bu
giizel tasnife ragmen eserlerin igerikleri hakkinda tek satir da olsa bilgi vermemesi

bir eksikliktir. Ibnu’l-Cevzi’nin dnemli eserlerinden bazilarini asagida tanitacagiz.
1.4.1. Tefsir ile Tlgili Eserleri

Ibnu’l-Cevzi’nin tefsirde biiyiik bir otorite oldugu hemen herkesin kabul
ettigi yadsinamaz bir gergektir. Bu alanda verdigi eserleri, kendisinden sonra gelen
miifessirlere gerek tefsir gerekse de tefsir usulii alanlarinda etki etmistir. Fiiniinu'l-
Efnan adli eseri, kendi zamanina kadar emsali goriillmemis giizel bir diizen ve konu
cesitliligi ile yazildigi icin ilk sistematik usul eseri olarak kabul gordiigii gibi, Zddu 'l-
Mesir de kendisinden once yazilan tefsirlerde goriilen eksikliklere biinyesinde yer
vermeyisiyle, sonraki eserlere 6rnek teskil etmistir. Ibnu’l-Cezvi, tefsirlerin ¢ogunda
ihmal edilen sure adlari, nasih-mensah, esbab-1 niizul, kiraat farklar1 ve bunlarin
manaya ve iraba etkileri, Mekki-Medeni, miiskilu’l-Kur’an, ahkam ayetlerini tefsir
edisi vb. 6zellikleri atlamaksizin vermeye gayret eder, bunu da her ayet ve sure igin

uygular.*®
1.41.1. el-Mugni fi’t-Tefsir

Tefsire yonelik yazdigi, toplam seksen bir ciizden miirekkep genis hacimli bir
eser oldugu sdylenir. Insanlarin bu eseri tamamiyla okuyamayacaklarindan endise
ettigi icin ilerleyen yillarda el-Mugni’yi kisaltarak Zddu’l-Mesir’i hazirlamistir.

Zddu’l-Mesir’in bitiminde, “Bu kitabr kisa tuttugumuza bakarak konular1 eksik

Y7 Bkz. el-Alici, Miiellefitu Ibni’l-Cevzi, s. 11-317.

8 ibn-i Teymiyye bu sbzii ibnu’l-Cevzi’nin torunu Semseddin Ebu’l-Muzaffer’in “Dedemi bir
defasinda minberde ‘Ben bu iki parmagimla bin cild kitap yazdim’ derken isittim” demesinden
miilhem sdylemistir. (Bkz. Ebu'l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Kesfit’I-Miiskil min Hadisi's-
Sahihayn, thk. Ali Huseyn el-Bevvab, Daru'l-Vatan, Riyad, 1997, s. 4.) Burada muhakkik el-Bevvab
tarafindan yazilan 69 sayfalik mukaddimede Ibnu’l-Cevzi’nin hayati, eserleri, insanlarin onun
hakkinda soyledikleri, eserlerini yazmadaki yontemi vb. ¢cok degerli bilgiler bulunmaktadir.

“ Tbnu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, | | 35.

0 Tbnu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, 1124.
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biraktigimiz zannedilmesin. Daha uzun malumat isteyen el-Mugni fi’t-Tefsir adl
eserimize baksimn™'® demekle kendisine atifta bulunur. Hem kendisi bu 6nemli
kitaptan bahseder hem de Ibnu’l-Cevzi’yle alakali yazilan tiim eserlerin
mukaddimelerinde bu eserin adi verilir. Zehebi, el-Mugni ig¢in ‘O, Kur’an ilimlerine
dair bir kitaptir ve gercekten ¢ok uzundur’ der.’® Ancak esere el yazmasi ya da
matbu olarak ulasamadigimiz gibi herhangi bir yerde kaynak olarak verildigini de

gormedik.
1.4.1.2. Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir

Baslica tefsir eseridir. {lk baskis1 dort cilt iken daha sonra el-Mektebetu’l-
Islamiyye, ayn1 eseri tahkikli ve tahrigli olarak dokuz cilt halinde yeniden basmistir.

Biz calismamizda bu tahkikli baskidan istifade ettik.®

Ziiheyr es-Savis tarafindan
tahkiki ve tahrici hazirlanan bu baskinin 6n tarafinda muhakkik tarafindan kaleme
aliman Onsozde hayati, eserleri ve tefsir metoduna yonelik degerli bilgiler yer
almaktadir. Ismail Cerrahoglu, “Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi ve Zadu'l-Mesir i ilmi’t-
Tefsir Adli Eseri” baslikli makalesinde bu eseri tanitmis, makalenin son kisminda bu
tefsirin istiin yonlerini maddeler halinde belirtmistir.">* Eserleri iginde, iizerine en
fazla ¢alisma yapilan eserinin Zdadu’I-Mesir oldugunu sdylemek miibalaga olmaz.

Caligmamizin {igiincii boliimii tamamiyla bu esere ayrildigi i¢in burada onunla ilgili

detay vermeyecegiz.
1.4.1.3. Teysirii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an

Tefsire yonelik yazilmis, bugilinki meal-tefsir tiiriinden tek ciltlik bir eserdir.
Kendisi, tefsir amaciyla en 6nce Kur’an’a dair tim bilgileri iceren el-Mugni’yi
yazdigini, sonra daha kisa olan Zddu’l-Mesir’1, bunun ardindan da her miisliimanin
kolayca bitirebilecegi uzunluktaki Teysir’i yazdigimi bildirmistir.">> Torunu Ebu’l-
Muzaffer, bu eserden bahseder ve bu eserin Teysiru't-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’dn

adiyla da bilindigini haber verir.**°

1Y Zadu’1-Mesir, 1X1380.

152 7ehebi, age, XXI1/367.

153 ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, thk. Zuheyr es-Savis, Mektebetu’l-Islami, Beyrut, 1984.
154 Cerrahoglu, agm, s. 127-134.

155 ZGdu’1-Mesir, 1X1380.

1% Ebu’l-Muzaffer, age., VI11/482.
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1.4.2. Ulimu’l-Kur’an’a Dair Eserleri

Ibnu’l-Cevzi, ulimu’l-Kur’an’a dair degerli eserler kaleme almis, farkli
eserlerinde garibu’l-Kur’an, nasih-mensth, viicih-nezair gibi usul konularinin
tamamini islemeye gayret etmistir. Ulasabildigimiz eserlerinden bazilar1 asagida

tanitilmagtir:
1.4.2.1. Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib

Kur’an’daki garib kelimeleri agiklayarak zihinlerde slipheye meydan
birakmamaya gayret ettigi degerli eseridir.’® Eserin bas kismina ilave edilen
mukaddimede hayati, eserleri ve hocalarina dair bilgiler bulunur. Eserin ana kismi,
sureler esas alinarak tertip edilmistir. Ancak Fatiha suresi eserde yoktur. Bakara
suresiyle baslar, bagska herhangi bir sureyi atlamaksizin yiiz on {i¢ surenin hepsini
verir. Fatiha suresi kisa ve iginde de bilinmeyen kelime yok, bu nedenle atlamis
olabilir denilebilirse de bize gore en azindan Rahman ve Rahim kelimeleri izaha
muhtagtir. Clinkii Mekke miisgriklerinin yapilan Hudeybiye bariginin bas kisminda
besmele yazilmak istendiginde ‘Biz bu Rahman’1 bilmiyoruz’ diyerek itiraz ettikleri

malumdur.*®®

Kur’an kendi dilleriyle indirilen Kureys kabilesinin ileri gelenleri,
bdylesi bir itirazda bulunuyor ve bu kelimeyi bilmediklerini soyliiyorlarsa, Fatiha’da
garib kelime bulunmadigr i¢in eserde kendisine yer verilmedigini sdylemek pek
mantikli gériilmemektedir. Eserin el yazmasinin 6n kisminin bir sekilde yok oldugu

kanaati, daha agir basmaktadir.
1.4.2.2. Fiininu’l-Efnan fi ‘Uyini ‘Ulimi’l-Kur’an

Adindan da anlasilacagi {lizere ulimu’l-Kur’an’a yonelik kaleme alinmig bir
eserdir. Kendi bildirdigine gore Zddu'l-Mesir’in yazimindan sonra bu eseri kaleme
almstir. Fiinunu’l-Efndn, ihtiva ettigi otuz civari konu basligindaki cesitlilik ve bu
konular1 islerken ortaya koydugu metot bakimindan o zamana kadar yazilmis
ulimu’l-Kur’an kitaplarinin en iyisi ve sistematik ‘Kur’an Ilimleri’ kitaplarinin ilki

olarak kabul goriir. Miiellif bizzat kendisi, eserin mukaddimesinde, kendisinden 6nce

Y7 ibnu’l-Cevzi, Tezkiretu'l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, thk. Tarik Fethi es-Seyyid, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1. Baski, Beyrut, 2004.
198 Zadu’I-Mesir, VII1/105.
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bu sekilde sistematik tasnifle yazilmig bir usul eseri bulunmadigina dikkat ceker.?*
Bazi kaynaklarda ibnu’l-Cevzi’ye ait oldugu sdylenen ‘Fiininu I-Efndn fi Acdibi’l-
Kur’dn’ adli bir eserden daha bahsedilir. Kitap bu isimle, Abdulfettdh Asir’un
tahkikiyle 1986 yilinda Kahire’de basilmistir, ancak tamamiyle Fiiniinu’l-Efnan fi
Ulumi’l-Kur’an adli eserin aymsidir. isimlendirmede kaynagini bilmedigimiz bir

problem var olmakla birlikte aslinda farkli eserler degillerdir.*®

Diger eserlerinde yer verdigi Kur’an ilimleri konulari, bu caligmada bir
ansiklopedi tarzinda, 6zet ve kesin bilgiler veren bir {islupla ele alinmistir. Eser bir
ciltten olugmaktadir. Ziyauddin Itr tarafindan tahkik ve tahrici yapilmis ve 1987
yilinda ilk baskis1 yapilmustir. Ali Turgut da bu eser hakkinda bilgiler verir.'®!

1.4.2.3. Niizhetii’l-A’yuni’n-Nevazir fi ‘llmi’l-Viicih ve’n-Neza’ir

Kur’an’daki z( viicih ve nezdir kelimeleri acgikladigi eserdir. Viicth, bir
kelimenin birden fazla anlama gelmesi; nezair ise birden fazla kelimenin ayn1 anlama
gelmesini ifade eder. Ulimu’l-Kur’an’da miistakil bagliklar altinda islenen viicth ve
nezair konusunda yazilan ilk eserlerden biri Mukatil b. Siileyman’in kaleme aldig: el-
Viicith ve’'n-Nezdir adl1 eserdir. Ibnu’l-Cevzi, bu degerli eserde 180 kadar kelimeyi
ele almis, bu kelimeleri viicih yoniinden tahlil etmistir. Ancak ilgingtir ki eserin ad1
el-Viiciih ve’'n-Nezair olmasina ragmen eserde nezair kelimeler yoktur. Ibnu’l-Cevzi
gibi sistematik ¢aligmaya Oonem veren birinin, bu ikinci kismi unutmast miimkiin
degildir. Bu eksik kisim, ya bu ikinci bdliimiin zaman i¢inde kayboldugu ya da bu
eseri vefatina yakin kaleme aldig1 ve tamamlamaya omriiniin yetmedigi ihtimallerini
akla getirmektedir. Eser, el yazmasi olarak Beyazit Umumi Kiitiiphanesi no: 561 ve

Topkapi, Emanet, no: 2050°de mevcuttur.
1.4.2.4. Nasihu’l-Kur’an ve Mensithuhu

Kur’an’da biri birlerini nesh ettigini diisiindiigli ayetleri ele alip tahlil ettigi
bir eserdir. Bu kitabin ismini torunu Ebu’l-Muzaffer, Mirdtu z-Zemdn adli eserinde,

dedesine ait eserleri sayarken anar. Torunu, ikinci bir kitaptan daha bahseder ki onun

Y9 fbnw’l-Cevzi, Fiininu’l-Efadn fi Ulimi’l-Uyini’l-Kur’dn, thk. Ziyauddin Itr, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut, 1987, s. 8.

%0 fbnu’l-Cevzi, Fiiniinu’l-Efndn fi Acaibi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Abdulfettdh Astr, ez-Zehra 1i’l-
A’lami’l-Arabi, Kahire, 1986.

181 Tyrgut, Ali, “Ibnu’l-Cevzi ve Tefsir Usuliindeki Yeri”, Arastrma Inceleme, yy, istanbul, 1989.
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adi da Muhtasaru Nésihi’l-Kur’dn ve Mensiihuh’tur.*®? Dolayisiyla bu eserin aslinda
Nevasihu’l-Kur’dn adiyla basilan eserle ayni eser oldugunu sdylemek bir yanilgidir.
Torunu, ayn1 zamanda kendisinin 6grencisidir ve daha o tarihte dedesinin kaleme
aldig1 eserleri kendi kitabinda listelemistir. Boylesine birincil nitelikte bir kaynagin
kendisinden bahsettigi bir kitabi, icerik benzerligi nedeniyle bir baska kitap
zannederek yok saymak, iki eseri teke indirgemek ilmi bir yaklasim olmayacaktir.

1.4.2.5. Teysirii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Garib

Garib kelimelerin anlamlarim1 agikladigi, siirden deliller getirdigi birkag
clizden miirekkep eseridir. Bu eserden yine onun bir baska kitabin1 basima hazirlayan
muhakkik, yazdig1 6nso6zde bahsetmis ve onu bir satirla tanitmigsa da biz bu eseri ne

matbu, ne de el yazmasi olarak bulabildik.*®

1.4.2.6. Garibii’l-Garib

Sadece bir ciizliik kiigiik bir risaleden ibarettir. Igerisinde garib kelimelerin
manalari, bunlarm kullanimina dair siirlerden 6rnekler vardir. ibn-i Receb, bu
risalelerin yaptiklar1 agiklamalarla hacminin kiigiikliigiine ragmen biiyiik faydasi

oldugunu séyler.164

1.4.2.7. El-isare ile’l-Kirati’l-Muhtare

Kabul edilebilir kiraatlerin tasimasi gereken oOzellikleri anlattigi, birkag
ciizden miirekkep bir eserdir. Hem torunu Ebu’l-Muzaffer'®® hem de ibn-i Receb bu

eserden bahsetmistir.166

Bu nedenle ismini ve onlardan 6grendigimiz kadariyla
icerigini buraya aldik. Ancak eserin matbu ya da el yazmasi bir niishasina

rastlamadik.
1.4.2.8. Umdetu’r-Rasih fi Ma'rifeti’l-Mensiih ve’n-Nasih

Kur’an’daki nasih-mensth iliskisi i¢cindeki ayetleri ele aldigi bes ciizden
miirekkep bir eserdir. Bu eser yanlig bir isimlendirmeyle Nevdasihu’l-Kur’an diye

basilmigsa da gerek ogrencisi Ibnu’l-Kati‘i’nin hocasinin eserlerine dair verdigi

162 Ebu’l-Muzaffer Semsuddin, Mir ‘dtuz-Zemdn fi Tevdrihi’l-A yan, er-Risaletu’l-Alemiyye, Dimesk,
2013, VI11/481.

163 Ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn, s. 8.

1% ibn-i Receb, age., 1/417.

1% Ebu’l-Muzaffer, age., VI11/481.

1% {bn-i Receb, age., 1/411.
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listede bu isimde bir eserin bulunmamas: gerekse de ibnu’l-Cevzi’nin kendisinin
béyle bir isim koymamis olmasi bu adi kabul etmeye engel olmaktadir.'®” Ancak
eser, Muhammed Esref Ali el-Melibari’nin tahkikiyle el-Camiatu’l-islamiyye
tarafindan 2003 yilinda bu yanlis adla basilmstir.

1.4.2.9. El-Musaffi bi-Ekeffi Ehli’r-Rusiih min ilmi’n-Nisih ve’l-
Mensuh

Yine nasih-menstih konusunu ele aldig: bir ciizliik kii¢iik hacimli eseridir. Bu
eserde daha once kaleme aldigi Umde’yi ihtisar etmistir. Eser, 1986 yilinda Beyrut’ta
basilmistir. Giris kisminda nasih-mensth ilminin fazileti ve lizumuna dair bir

mukaddime vardir.*%®
1.4.3. Hadisle Ilgili Eserleri

Ibnu’l-Cevzi, selefiyye muhaddislerinin cizgisini siirdiiren, hocalarindan
aldig1 hadislerin kaynagini arastiran, ilgili hadislerin 6zellikle Sahihayn’da bulunup
bulunmadiklarina bakan bir muhaddistir."® Hadiste ve vaazda kendi devrinin imanu
olarak kabul gérmiis,"” bu ilme olan hiirmeti nedeniyle, giybet yapan ya da hadis
ilmini parayla 6gretenlerden hadis almamaya gayret etmistir. Yasadigi déonemdeki
fitne ve ayrisma nedeniyle insanlarin hadis uydurmaya yonelmeleri, ortada hadis diye
dolasan pek ¢ok soziin bulunmasi, 6zellikle de Sid’nin hemen her konuda kendilerine
dayanak olmasi i¢in uydurdugu hadisler, Ibnu’l-Cevzi’yi bu alanda bir eser yazmaya

zorlamustir.

Ibnu’l-Cevzi, insanlar kendilerine alim desinler diye hadis ezberlemeyi, onlart
anlamaksizin sirf insanlarin nazarinda kendi makamlarimi yliceltmek adina Omiir
tiketmeyi biiyiik bir hata olarak goérmiis; hadis ilmini, tim lafizlar1 higbir kelime
atlamaksizin saymaktan ibaret zannedenleri elestirmistir. Boylesi bir ezber
faaliyetinin zaman israfi olacagim sdyleyen Ibnu’l-Cevzi, hadis miiellefatinin
coklugunu da hatirlatarak sahihler, siinenler ve miisnedler gibi temel eserlerle

yetinilmesi gerektigine, diger eserlerle zaman kaybetmenin mantiksiz olduguna

7 fonw’l-Cevzi, Fiiniinu'l-Efndn, s. 38.

198 fbnu’l-Cevzi, El-Musaffi bi-Ekeffi Ehli’r-Rusith min [Imi’n-Ndsih ve’lI-Mensuh, thk. Hatim Salih
ed-Damin, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1986.

189 yysuf Sevki Yavuz, ‘ibnu’l-Cevzi’, DIA, istanbul, 1999, XX/550.

170 fbn-i Hallikan, Vefeyat, 11/321.
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dikkat ¢ekmistir. Imam Malik’in bir klssaslyla171 diisiincelerini 6rneklendiren Ibnu’l-
Cevzi, hadis ilmine yeni bir bakis acgis1 kazandirmistir. Onun hadisle ilgili eserlerine

gelince, bazilar1 sunlardir:
1. el-Mevdii’at

Ogrencilerinin istegi ve 1srar1 iizerine kaleme aldig1, hadis diye uydurulan
sozleri bir araya toplamaya calistig1 eseridir. Bu eseri yazma nedenini, insanlarin
dinlerini asil kaynaklarindan dogru sekliyle almalarim1 saglamak olarak aciklar.*"
Eserde, elli boliimde bin sekiz yiiz elli hadis incelenmis, Oncelikle senetleri ve
metinleri verilmis, daha sonra senette yer alan ravilerin durumlari ele alinmig, onlarin
neden merdid olduklarina dair izahlar verilmistir. Zaman zaman da metin tenkidi

yapllmlstlr.173

Bu eser ciddi anlamda okunmus, iizerine yorumlar yapilmis, kendi alaninda
biiyiik bir boslugu doldurmustur. Yine bu eser bazi akademik g¢aligmalara konu
olmus, iizerine ¢aligmalar yapilmistir. Zehebi, bu eseri dikkatle inceledikten sonra
Ibnu’l-Cevzi’nin hadis ehlinin 1stilahindaki anlamiyla ‘hafiz’ sayilamayacagimni
belirtmis, el-Mevduat’a Sahih-i Miislim’den de bir hadis almasinin onun hafiz

olmadigin1 gosterdigini sdyleyerek kendisini elestirmistir.*™

2. Camiu’l-Mesanid ve’l-Elkab

Basimi yapllm1s175

olan bu eserde raviler alfabetik siraya konulmus ve
onlardan gelen rivayetlere kendi adlarinin altinda yer verilmistir. Bu sayede eser,
hem aranilan bir raviyi bulmay1 ve hem de o raviden gelen rivayetlerin tamamin1 bir
arada toplu olarak bulmay1 ciddi anlamda kolaylastirmaktadir. Ansiklopedik tarzda
hazirlanan eserde Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’i esas alinmis, bununla beraber

Buhari, Miislim ve Tirmizi’deki sahabe rivayetleri de derlenerek esere eklenmistir.

171 Anlattigr kissa soyledir: “Adamin biri, bir giin imam Malik’e gelir ve ona bir konu hakkinda soru
sorar. Imam Malik, kendisine bilmedigini sdyler. Adam, ‘Sana bu konuyu sormak igin bu kadar
beldeyi katederek geldim ve sen bilmiyorum diyorsun’ deyince, imam Malik ona ‘Git ve insanlara de
ki, Imam Malik’e sordum ve o bilmedigini sdyledi’ der.” Hikdyeyi anlattiktan sonra Ibnu’l-Cevzi, bir
konuyu bilmedigi zaman bilmedigini sdylemenin bir erdem olduguna dikkat ¢ekerek “Su adamin
dininin ve aklinin giizelligine bak. Bilmiyorum dedi ve kendisini her tiirlii sorumluluktan kurtardi.
Hem insanlar nezdinde hem de Allah katinda” der. (Bkz. ibnu’1-Cevzi, Saydu I-Hatir, s. 206-207.)

172 M. Yasar Kandemir, Mevzii’ Hadisler, D.1.B. Yaylar1, Ankara, 1975, s. 140.

1 M. Yasar Kandemir, “el-Mevzat”, DI4, Ankara, 2004, XX1X/497.

Y ibnu’l-Cevzi, el-Mevdudt, el-Mektebetu’s-Selefiyye, thk. Abdurrahman Muhammed Osman,
Medine-i Miinevvere, 1966, Muhakkikin Onsoz, s. 21-22.

% fbnu’l-Cevzi, Cdmiu’l-Mesdnid, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2005.
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Yani literatiiriin en giivenilen dort eserini bir arada gérme imkani sunmaktadir.
Hadislerin senet ve metinlerdeki illetler agiklanmis, zayif rivayetler belirtilmistir.
Eserin Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi (Hiiseyin Celebi, nr. 203)

ile Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye niishalar1 bulunmaktadir.*"®
3. et-Tahkik fi Ehadisi’t-Ta’lik

Talik hadislerin durumlarinin incelendigi iki ciltlik bir eserdir. Eser ilk kez h.

1415 yilinda Beyrut’ta bastlmistir.”’

Eserde, hadislerde gecen kelimelerin
mezheplerce nasil algilandigi, dogru anlamin hangisi oldugu, farkli anlamanin neden
oldugu sonuglar ve bunun hiikiim vermeye ne sekilde yansidigi gibi 6énemli konular
yine baska hadisler 1s1ginda agiklanir. Delil getirilen hadisler senetleriyle birlikte
verilir. Eserde Ebu Ya’la el-Ferra’min Ta’liku’I-Kebir adli eseri esas alinmis, 2072
rivayet Hanbeli fikhina uygun olarak konu basliklarina gore tertip edilmis, once
Hanbeli mezhebi sonra da diger mezheplerin delil ve goriiglerine yer verilmistir.

Hadisler sihhat derecelerine gore siralanmus, rivayetlerdeki ihtilaf noktalari ve

bunlarin fikhi a¢idan sonuglari aglklanmlstlr.178

4. Ahbaru Ehli’r-Rusiih fi’l-Fikh ve’t-Tahdis bi Mikdari’l-Mensiih
mine’l-Hadis

Hadis metinleri arasindaki nesh konusunda bilgilerin bulundugu, bir ciizlikk

79 ve yeni'® baskilarina ulagmak

bir eser olup, farkli yayinevlerince yapilan eski
miimkiindiir. Ahkdm hadislerini dogru anlamay1 saglamak ve ‘Su hadis, falanca
hadisi neshetmistir’ seklinde kolayciliga kaganlara soz konusu iki hadis arasinda
gercekten bir neshin var olup olmadigin1 gdstermek amaciyla kaleme alinmustir.
Eser, Ismail Akyiiz tarafindan Tiirkce’ye cevrilmis, kendisine bazi fikhi agiklamalar
da eklendikten sonra /bnu’l-Cevzi - Hadiste Nesh adiyla Esra yayinlari tarafindan

yaylmlanmlstlr.ml

78 yavuz, ‘Ibnu’l-Cevzi®, DIA, Istanbul, 1999, XX/546.

Y7 fonw’l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehddisi’t-Ta lik, thk. Mis’ad Abdulhamid es-Sa’deni, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1415.

178 Yavuz, ‘Ibnu’l-Cevzi®, DIA, istanbul, 1999, XX/547.

9 fonu’l-Cevzi, Ahbdru Ehli’r-Rusih fi’l-Fikh ve't-Tahdis bi Mikddri’l-Mensiih mine’l-Hadis, thk.
Muhammed Ibrahim el-Hufnavi, Daru’l-Vefa, 1. Baski, Beyrut, 1405.

80 jbnu’l-Cevzi, Ahbdru Ehli’r-Rusih fi’l-Fikh ve't-Tahdis bi Mikddri’l-Mensiih mine’l-Hadis, thk.
Muhammed Ken’an - Ziiheyr es-Savis, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Beyrut, 1984.

181 fsmail Akyiiz, [bnuI-Cevzi - Hadiste Nesh, Esrar Yayinlari, Istanbul, 2011.
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5. i’1amii Ehli’l-‘ilm bi Tahkiki Nasihi’l-Hadis ve Mensiihih

Ayni sekilde hadisteki nasih-mensiah iliskisini inceledigi bir eserdir. Eseri
Ahmed b. Abdullah el-Ammari ez-Zehrani, I’dmu 'I-Alim Ba de Rusihihi bi-Hakdiki
Ndsihi’[-Hadis ve Mensiihih adiyla yiiksek lisans tezi olarak tahkik etmis ve bu
haliyle baskisi yapilmistir.'®

6. el-“lelii’l-Miitenahiye fi EhAdisi’l-Vahiye

Uydurma hadislerdeki illetleri ele aldigi, neden zayif olduklarni delillerle
anlattig1 degerli bir yapittir. Tlk olarak irsadu’l-Hakk el-Eseri tarafindan basilan eser,

183 jki cilt halinde basilmis

daha sonralar1 Halil el-Meys tarafindan nesredilmistir.
olan eserde konular, kitaplar ve bablar halinde ele alinmigtir. Kitabu’t-Tevhid ana
basgliginin altinda ‘Babu Ennellahe Teala Kadimun’ alt baglig1 yer alir ve konuya dair
hadisler verilir. Daha sonra bu hadislerin illetleri aciklanir. Mesela bu ilk baslikta
verdigi hadisle ilgili olarak su yorumu yapar: “Bu, asli olmayan bir sozdiir. Ibn-i
Hibban, Abdullah b. Ca’fer’in hadisleri karigtirdigini ve onlarda hata yaptigini

soylemistir. Nitekim bu hadis, Ebu Hureyre rivayetinde ... seklinde gelmistir.”184

7. Esmaii’d-Du’afa ve’l-Vazzain ve Zikrii men Cerehahiim mine’l
Eimmeti’l-Kibari’l-Hafizin

Insanlarin karsisina vaiz ya da hatip olarak ¢ikan ve fakat ilmi yeterlilikleri
bulunmayanlari tanittig1 bir eserdir. Eserde isimler alfabetik sirayla ele alinir. Sonra
da kiinyeleriyle meshur olanlar eklenir. Hadis ulemasinin onlar hakkinda sdyledikleri
sozler, hangi hadis usulii kriterlerine gore kendilerinden hadis alinamayacagi, neden
tan edildikleri bilgisi bulunur. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi tarafindan ed-Duafd ve'l-

Metriikiin adiyla nesredilmi§tir.185

82 Yonu’l-Cevzi, I’ldmii Ehli’l-‘IIm bi Tahkiki Nésihi’l-Hadis ve Mensiihih, thk. Ahmed b. Abdullah
el-Ammari ez-Zehrani, Daru Ibn-i Hazm, Beyrut, h. 1423.

8 fbnu’l-Cevzi, el-Ilelu’l-Miitendhiye fi Ehddisi’l-Vihiye, thk. Halil el-Meys, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1983.

18 fonu’1-Cevzi, el-Ilel, 1/19.

18 ibnu’l-Cevzi, ed-Duafiu ve’l-Metrikiin, thk. Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1406.
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8. el-Kesf li-Miiskili’s-Sahihayn

Buhéari ve Miislim’de biri digerine muariz gibi goriinen hadisleri ele alip
aralarinda gergekte bir celiski olmadigini ispatlamaya c¢alistigi eserdir. Eser, farklh
isimlerle miiteaddit defalar basilmstir. Toplam drt cilttir.*® [bnu’l-Cevzi, bu eserini
hadis-i serifleri anlamakta gii¢liik ¢ekenlere tavsiye eder. Sahihayn’da anlasilmasi
zor olan meselelerin ve rivayetlerden c¢ikarilabilecek hiikiimlerin ele alindig1 eser,

sahabi ravilere gore alfabetik olarak sralanmugtir. *’

9. Garibu’l-Hadis

Hadislerdeki garib kelimeleri izah eden iki ciltlik bir eserdir. ilk kez 1985
yilinda Beyrut’ta basilmistir. Miellif, eseri yazma gerekgesini soyle belirtmistir:
“Arap olmayanlarin miisliiman olmasi ve Rasulullah (sav) ile O’nun Ashabindan
uzaklasilmis olmasi dili bozunca, hadislerde ne sdylendiginin dogru anlasilmasinin
gerekliligi, beni, bu kitabi yazmaya zorladi.”*®® Eserde, hadis usuliine dair ¢ok
degerli bilgiler bulunmakta, sadece kelime izahiyla yetinilmemekte, hadislerin dogru

anlasilmasina yonelik genel gecer kurallar da verilmektedir.
10. Kitabu’l-Hadaik fi ilmi’l-Hadis

Ale’l-ebvab sistemle tanzim edilmis, toplam elli bab halinde diizenlenmis, her
bagligin altinda kendisini ilgilendiren hadisleri senetleriyle birlikte dercettigi bir
hadis kitabidur. Tek cilttir.'®

1.4.4. Tarihle ilgili Eserleri

Zehebi ve Ibn-i Receb gibi tabakat yazarlar1 Ibnu’l-Cevzi’nin tarih alanindaki
genis bilgisini takdir etmislerdir.'®® Gerek verdigi eserlerin ¢oklugu ve gerekse de
niteligi, ona, tarih alaninda hakli bir iin kazandirmistir. Taklit¢i bir tarith yazimina
karsidir. Eserinde yer verdigi rivayetleri ¢esitli kriterler 15181inda ele alir ve tenkide
tabi tutar. Sihhatleri hakkinda yorum yapar, reddedilmelerini gerektiren bir durum

varsa bunu belirterek reddeder. Tarih yazimimm ¢ok ciddi bir is olarak géren Ibnu’l-

18 onu’l-Cevzi, el-Kesf Ii Miiskili’s-Sahihayn, thk. Hiiseyin el-Bevvéb, Daru’l-Vatan, Beyrut, 1997.
7 Yavuz, ‘Ibnu’l-Cevzi®, DIA, istanbul, 1999, XX/547.

188 ibnu’l-Cevzi, Garibu’l-Hadis, thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. Baski,
Beyrut, 1985, 1/7.

89 {bnu’l-Cevzi, Kitabu’l-Haddik fi [Imi’l-Hadis, thk. Mustafa es-Sebka, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 1988.

190 7 chebi, A "lamu 'n-Nubela, XX1/336-337, ibn-i Receb, ez-Zeyl, 1/412.
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Cevzi, Vehb b. Miinebbih gibi bazi tarihgileri hurafe ve akil disi rivayetleri
naklettikleri igin elestirir. Tarih yazarken, Onceden kaleme alinmis teliflerden
yararlandig1 gibi kendi gozlemlerinden, elde ettigi belgelerden ve cagdasi olan

sahislardan da yararlamlr.191

1. el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve’l-Umem

Tarihe dair yazilmis on dokuz ciltlik degerli bir eserdir. Tarihle ugrasanlarin
kendisine karsi miistagni davranamayacaklari, yiiksek degere haiz temel
kaynaklardan biridir. ik kez 1992 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Eserde Hz.
Adem’den baslayp kendi yasadigi dénem olan h. 574 (m. 1179) yila kadarki
insanlik tarihine dair bilgiler bulunmaktadir. Islim’in gelisinden sonraki donemleri
islerken sadece Islam tarihine dair bilgilerle yetinmemis, ayn1 zamanda ulasabildigi
kadariyla tiim milletler ve ilkelerle ilgili bilgilere yer vermistir. Bu bilgilerden,
Abbasilerin yaptirdig1 terclime eserlerin pek cogunun kendisinde bulundugu
anlasilmaktadir. Eserde, hicretten sonrasi kronolojik sirayla verilir. Her yila dair
olaylar anlatildiktan sonra, o yil icinde vefat eden Onemli sahsiyetlerin

biyografilerine yonelik malumat verilir.%?
2. Sifatii’s-Safve

Dort ciltten miitesekkil bir tarih eseridir. Rasulullah (sav)’in, Asere-i
Miibessere’nin, Sahabe’nin ve belde belde Allah dostlarinin hayatina dair bilgileri
iceren eser, ilk kez 1979 yilinda basilmistir.*** Ebu Nuaym el-isfehani’nin Hilyetu 'I-
Evliya adli eseri esas almarak hazirlanmigtir. Hilye’deki bazi gereksiz goriilen
detaylar ¢ikarilip, yerine bazi sahislarin eklenmesiyle olusturulmustur. Ulkemizde de
Stfatu’s-Safve 'den Rasulullah ve Asere-i Miibessere’nin Hayatlar:t ve Faziletleri
adiyla, Kahraman yaymlari tarafindan 2006 yilinda basilmustir.*** Bu eseri dilimize
kazandiran Abdulvehhab Oztiirk, Ibnu’l-Cevzi’nin baska eserlerinin de Tiirkcemize

kazandirilmasi i¢in ciddi ¢caba sarfetmektedir.

% Yavuz, ‘Ibnu’l-Cevzi®, DIA, istanbul, 1999, XX/544.

102 ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’l- Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata,
Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1. Bask1, Beyrut, 1992.

193 Bizim ulasabildigimiz eser iigiincii baskiyd: ve 1985 tarihliydi. Bkz. ibnu’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve,
thk. Muhammed Fahiiri, Daru’l-Marife, Beyrut, 1985.

19 {bnuw’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve den Rasulullah ve Asere-i Miibessere nin Hayatlar: ve Faziletleri, trc.
Abdulvehhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 2006.
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3. Telkihu Fiihiimi Ehli’l-Eser fi ‘Uyiini’t-Tarih ve’s-Siyer

Tek ciltlik bir eserdir. Igeriginde tarih, tabakat, siyer ve hadis ilimlerini
barindirir.  Sahabe, tabiin ve sonraki donem meshur ravilerinin alfabetik
stralanmastyla olusturulmustur. Onceki peygamberlere dair 6zet bilgiler verildikten
sonra Hz. Peygamber’in siretine dair bazi1 konular islenir. Sonra da Hz. Ebu Bekr ile
baslayip Abbasi halifesi Nasir li-Dinillah (6. 1225)’a kadar olan halifeler sirayla

tanitilirlar.

Eserin daha 6nce Hindistan’da basildig1 bilgisine sahip oldugumuz halde bu
baskiya ulasamadik. Bulabildigimiz baski Kahire baskisiydi ve bu baskinin
mukaddimesinde eserin, daha oOnce Hindistan’da Muhammed b. Yusufun
emekleriyle nesredilen niishadan alinti oldugu bildirilmekteydi. Eserde Buhari ve
Miislim gibi 6nemli hadis eserlerinde adi gegenlerin kiinyelerinden tutun da belde
isimleri, agiret ve kabile isimlerine varana kadar bir arastirmacinin ihtiya¢ duyacagi

biitiin bilgilere ulasmak miimkiindiir.*®

4. el-Misbahu’l-Mudi’ fi Hilafeti’l-Mustadi

Siyasi tarihe yonelik, kii¢iik hacimli, siyasetname tiirii bir eserdir. Adina eser
yazdig1 halife el-Mustadi, sik sik Ibnu’l-Cevzi’nin vaazlarm dinlemeye gelir, ondan
nasihatler alirdi. Kaynaklarda Ibnu’l-Cevzi’nin minberde hutbe verirken halifeyi
hakka davet ettigi, bunu yaparken de gayet cesur davrandigi bilgisi gec;er.196 Zaten
eseri, kendisine nasihatlarda bulunmak tiizere 6zel olarak halife el-Mustadi i¢in
kaleme almistir. Eserde bir yoneticinin sahip olmasi gereken vasiflar, ayet ve hadisler

15181nda aciklanmistir.
5. el-Vefa bi Fedaili’l-Mustafa

Rasulullah (sav)’in dogumundan Oliimiine kadar hayatinin, savaslarinin,
hicretinin, faziletinin, semailinin ve ahlak-1 hamidesinin anlatildig1 iki ciltlik bir
tarihi biyografidir. Baz1 yerlerde eserin adi1 el-Vefa bi-Ahvali’l-Mustafa, el-Vefa bi-
Ta'rifi Fedaili’l-Mustafa ve el-Vefa fi Fedaili’l-Mustafa olarak karsimiza cikar.*’

1% Bkz. ibnu’l-Cevzi, Telkihu Fiihiimi Ehli’l-Eser fi ‘Uyini’t-Tarih ve’s-Siyer, thk. Ali Hasan, el-
Matbaatu’n-Nemfizeciyye, 1. Baski, Kahire, trs.

19 Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn, s. 55.

7 ibnu’l-Cevzi, el-Vefd bi-Ahvali’l-Mustafa, thk. Muhammed Zehri en-Neccar, el-Muessesetu’s-
Suddiyye, Riyad, trs.
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Isimlendirmedeki farkliliklara ragmen bu eserlerin her iicii de ayni eserdir. Bizim
ulasabildigimiz baski, el-Vefd bi-Ahvali’l-Mustafa adiyla basilmisti. Ancak farkli

yerlerde diger isimlerle de anilmaktadir.
6. Menakibu Omer b. el-Hattab

Hz. Omer’in hayatindan kesitlere yer verdigi, 6zellikle de insanlara rnek
teskil edecek menkibeleri barindiran kiigiik hacimli bir eserdir. Hz. Omer’in
hadislere yaklasimi, adaleti, takvasi, devlet idaresindeki hassasiyeti, feraseti ve ileri
gorisliligi gibi konular farkli fasillar halinde, 6rnekler 1s18inda agiklanir. Eserin
hazirlanma amaci, Hz. Omer’i her yoniiyle tanitmak, bdylece miisliimanlarm bu
giizide insan1 kendilerine rol model edinmelerini temin etmektir. Eser, 1987 yilinda

bir cilt halinde basﬂmlstlr.198
7. Fedailu’l-Arab

Hz. Ibrahim’in Hacer’le olan evliliginden baslayip, Mekke’ye gelinmesiyle
devam eden siirecten, Islam devletinin kurulmasina kadarki Arap tarihine yonelik

yazdigi, Araplarin faziletlerini anlattig: tek ciltlik bir eserdir. 199
8. Suziiru’l-Ukiid fi Tarihi’l-‘Uhiid

Bir cilttir. 2007 yilinda, silinmis oldugu i¢in adin1 okuyamadigimiz bir yerde
basilmistir. 362 sayfadan miitesekkildir. ‘Mahlfikattan Ilk Yaratilan’ diye bir baslikla
bagslar, yeryiizii, madenler, bolgeler, daglar, beldeler, diinyanin harikalari, denizler,
nehirler diye devam eder. Sonra Hz. Adem ile baslayip kisa kisa Kur’an’da ad1 gegen
peygamberleri tanitir. Daha sonra Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ilk senesinden
baslayarak sene sene 578 yilina kadar ele alir. Her yilda gerceklesen 6nemli olaylar

ac;lklar.200
9. Feviatu Tarihi’l-Hatib

Bu eserinde, cocuklugunda ilk okudugu eserlerden biri olan Hatib el-
Bagdadi’nin Tarih’ini ele almis, onun eserinde eksik biraktig1 noktalara deginmis, bir

anlamda tamamlayict olmasi i¢in bu kitabi telif etmistir. Eserin ismine ve igerigine

198 ibnu’l-Cevzi, Mendkibu Emiri’l-Mu’minin Omer b. el-Hattab, thk. Zeyneb ibrahim el-Karit,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1. Bask1, Beyrut, 1987.

199 7chebi, A 'lamu 'n-Nubela, XX1/375.

20 bnuw’l-Cevzi, Suziru’l-Ukiid fi Tarihi’l-Uhud, thk. Ebu’l-Heysem es-Sehbai, Mensiratu
Nuceybiye, yy., 2007.
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Ibnu’l-Cevzi’nin telifatna dair biitiin listelerde rastladigimiz halde eserin kendisini

matbu ya da el yazmasi olarak bulamadik.?*

10. Durretu’l-iKkIil

Suziiru’l- ‘Ukud adli eserini zeyl ederek hazirladigi tarihe dair dort ciltlik bir
eserdir. Admin bir iki yerde kaynak olarak kullanildigina rastladik. Sadece cilt ve
sayfa numaralar verildiginden eserin kendisine ulasma imkani bulamadik. Zehebi,

bu eserle ilgili olarak ‘Tarihe yonelik bir eserdir. Dért cilttir’ der.?%?
11. Menakibu’l-imam Ahmed b. Hanbel

Kendi mezhep imami olan Ahmed b. Hanbel iizerine yazdig: iki ciltlik bir
eserdir. Onun tam isminin ne oldugu, nesebi, g¢ocuklugu, ilmi yolculuklari,
kendileriyle tamigip ilim aldigi biiyiik alimler, alfabetik olarak rivayetlerine yer

verdigi kisiler vb. bagliklar halinde hocasini ve onun goriislerini tanitir.?%3

12. Adabu’l-Hasani’l-Basri Ve Ziihdiihii Ve Mevaizuhii

Inceledigimiz niisha el yazmasi seklinde, altmisalt: varaktan olusan bir eserdi.
Eserde Hasan Basri’nin nesebi, sahabenin biiyiiklerinin yaninda yetismesi, ziihd
hayati, tasavvufculara olan uzakligi, kendi emegi ile geginmesi, ilimden uzak

durmamasi vb. konular ile onun vaazlarinda kullandig1 iislup islenmistir.”*
1.4.5. Akaidle Tlgili Eserleri

Ibnu’l-Cevzi, kelamcilari insanlarin anlamasi miimkiin olmayan teknik
konular1 avamla konusarak inkarlarina neden olduklar1 igin elestirmistir. Ancak
kendisi de kelam ilmiyle alakali eserler vermekten geri durmamistir. O, diger
konularda oldugu gibi akaid konusunda da mutedil bir yol izler. Eserlerindeki
oncelikli hedefi insanlarin imanlarmi kurtarmalarina yardimer olmaktir. En teknik
konular bile sade bir dille ele alir. Avamin okuyup anlayacag: bir seviyeye indirger.
Orneklerden ve somutlagtirmalardan yararlanir. Konular: Ehl-i Siinnet merkezli

olarak ¢ozer.

201 Bkz. ibnu’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, 1 /9.

202 7chebi, A 'lamu 'n-Nubela, XXI1/371.

23 fonuw’l-Cevzi, Mendkibu I-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru
Hicr, yy., h. 1409.

24 ibnu’l-Cevzi, Addbu’l-Haseni’l-Basri Ve Ziihdiihii Ve Mevdizuhu, Camiatu Melik Suud, yy., 1957.
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1. Def’u Subheti’t-Tesbih

Hanbeli mezhebinin Miisebbihe’ye benzetilmesine karsit ¢iktigi ve nigin
Miisebbihe ile ayni olmadigimi ispatlamaya calistigi tek cilt, yetmis sayfadan

miitesekkil bir eserdir.”®
2. es-Sebit ‘inde’l-Memat

Sahth bir imana sahip olmanin gereklerini anlattig: tek ciltlik eseridir. Salih
amellerin, farz ibadetlerin yaninda vaciplerin, siinnetlerin ve nafile ibadetlerin imani1
nasil giliglendirdigi, islenen giinahlarin biiyiikliigiiyle orantili olarak imana verdigi
zararlar, kiigiik glinahlarda israrin neden oldugu yikimlar, kalbin basamaklar1 gibi

konular ele alinir.?%

3. Tezkiretu Uli’l-Besair fi Ma’rifeti’l-Kebair

Kiiclik gilinahlarda 1srar etmenin zararlarini, kalbin nasil biiyiikk giinahlara
hazir hale gelmesini sagladigini anlattig1, i¢inde ibretlik hikayeler bulunan eseridir.
Biiyiik gilinahlan aciklayarak baslar. Sirk, adam o6ldiirme, sihir, namazi terk, zekat
vermeme, anne-babaya eziyet, faiz yeme, yetim mali yeme, Allah ve Peygamber
adina yalan sdyleme, oru¢ tutmama vb. basliklar halinde biiyiik giinahlar sayilir.
Sonra diger giinahlar bagliklar halinde verilmekle devam edilir. Kismen vaaz kitabi

oldugu izlenimi uyandirir.?%’

4. Telbisu Iblis

Seytanin insana karst basvurdugu hileleri, islenen giinahlar1 kiigiik
gostermedeki maharetini, onun tuzaklarindan korunmada izlenecek yollar1 ve bu
konuda ilmin ne denli énemli oldugunu anlattigi eserdir.”®® Konular baplar halinde

ele alinir. Farkli baplarda seytanin hangi gruplart nasil aldattigina deginilir. ‘Seytanin

% bnu’l-Cevzi, Def’u Subheti’t-Tesbih bi-Ekeffi’t-Tenzih, thk. Hasen b. Ali es-Sekaf, Déru’l-
Imami’r-Revvas, Beyrut, 2011.

2% Bkz. Ibnu’l-Cevzi, es-Sebdt ‘Inde’l-Memdt, thk. Abdullah el-Leysi el-Ensari, Miiessesetu’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1. Baski, Beyrut, 1406.

27 {bnu’l-Cevzi, Tezkiretu’l-Besdir fi Marifeti’l-Kebdir, thk. Abdulkadir Arnavut ve Talib Usvar,
Daru Ibn-i Kesir, Beyrut, 2008.

28 Eser, ‘Seytamin Ayartmasi’ ismiyle Elif Yaymlari ve ‘Seytamin Hileleri’ ismiyle de Kahraman
Yayinlari tarafindan basilmistir.
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akide ve din islerindeki aldatmasi’, ‘Seytanin sufileri aldatmasi1’, ‘Seytanin zahidleri

aldatmas1’ vb. bab basliklar1 bulunmaktadir.”®
1.4.6. Fikihla ilgili Eserleri

Hanbeli mezhebini benimsemis olan Ibnu’l-Cevzi, ayn1 zamanda bir fakihtir
ve fikih alaninda da eserler vermistir. Ancak onun fikhi konularda her zaman Hanbeli
mezhebine bagl kaldigini séylemek miimkiin degildir. Bazen Hanefi, Safii ve Maliki
mezheplerine basvurmus, onlarin goriislerinden istifade etmistir. Bazen de Kur’an ve
stinnete ve her ikisinin sebeb-i niizullerine olan hakimiyeti sayesinde kendisi igtihat

etmis, kisisel goriisiini agiklamigtir.
1. Ahkamu’n-Nisa

Kadin ilmihali tarzinda kadinlara 6zel halleri ele aldigi, ayet ve hadislerden
getirdigi deliller 1s1ginda onlarla ilgili hiikiimleri ortaya koydugu eserdir. Kadinlar
i¢in biiluga erme ve bunun alt sinirinin ne oldugu ile baslar. Allah’1 bilme, kadin i¢in
ilim talep etmenin 6nemi, din hakkinda soru sormaktan utanmamanin gerekliligi,

kadin i¢in ¢ocuklarini namaza alistirmanin lizumu gibi konularla devam eder.

Namaz, orug, zekat, hacc gibi konular kadin i¢in 6zel olarak ele alinir. Hayiz
ve nifas gibi kadina 6zel haller miistakil bagliklar halinde verilir. Hayzin en az ve en
fazla kag¢ giin olabilecegi, ayn1 sekilde nifasin alt ve iist sinirinin neler oldugu, bu
0zel durumlarda bayanlarin nelerle miikellef oldugu vb. konular sade ve anlasilir bir
dille anlatilir. Evlilik hayatinda kadimin dikkat etmesi gereken konular ve kocasina
kars1 gorevleri, her biri bir baslik olacak sekilde islenir. Toplam yiiz on baptan

olusmaktadlr.210

2. Takriru’l-Kava’id ve Tahriru’l-Fevaid fi Usiili Mezhebi’l-imam

Ahmed b. Hanbel

Ahmed b. Hanbel’in fikih usuliine dair yontemini ele alip 6rnekler 15181inda
isledigi eserdir. Eserin adi, Ibnu’l-Cevzi’ye dair basima hazirlanan tiim kitaplarin ilk

boliimlerinde ismen bulunmakla beraber kendisini el yazmasi ya da matbu olarak

29 Eser, ilk olarak h. 1403 yilinda Beyrut’ta basilnustir. Bkz. ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, thk. Ahmed
Ekrem et-Tabba’, Daru’l-Kalem, 1. Baski, Beyrut, 1403.

219 fonu’l-Cevzi, Ahkdmu n-Nisd, thk. Amr Abdulmun’im Selim, Mektebetu ibn Teymiyye, Kahire,
1997.
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bulup inceleme imkimimiz olmadi. Tamamen ayni isme sahip Ibn-i Receb el-
Hanbeli’nin bir kitab1 var. Kitap ti¢ cilt halinde basilmistir ve kendisi, Ez-Zeyl’de
Ibnu’1-Cevzi’nin tiim eserlerini tanitmaya ¢alismis, ona olan hayranligini hemen her
eserin degerini agiklarken belirtmistir. Eserine bu ismi verirken, ibnu’l-Cevzi’den

etkilendigi kanaati olugsmaktadir.
3. Minhéacii’l-Kéasidin

Dort ciltten olusan bu eser de yine Zuheyr es-Savis’in tahkikiyle el-
Mektebetu’l-Islamiyye tarafindan basilmistir. Bundan daha eski bir baski, el
yazmasinin matbaa ortamina aktarilmasiyla film baski yontemiyle yapilmis ve 1957
tarihinde basilmistir. Basildigi matbaanin isminin oldugu yerde meydana gelen
dagilma okumaya imkan vermemektedir. Ancak basim tarihi agik bir sekilde
okunabilmektedir. Internet ortaminda kendisine ulastigimiz bu eser, karsilikli iki
sayfanin taranarak tek sayfaya aktarilmasiyla olusan toplam 141 varaklik bir eserdir.
Minhdcu’l-Kasidin, Tahlil Yaymlar tarafindan iki cilt halinde basilmak suretiyle

dilimize de kazandirilmistir.?**
4. Der’ii’l-Levm ve’d-Daym fi Savmi Yevmi’l-Gaym

Bu eser tek ciltten miitesekkildir. Hicbir amelin Allah katinda kiigiik
olmadiginin anlatildigi eserde gesitli menkibelerden yararlanilmistir. Ayet ve hadisler
151g¢inda amellerde stirekliligin 6nemi, kalbin siirekli Allah’a bagli olmas1 gerektigi,
diinyaya fazla Onem vermenin zararlari, her ibadetin ayr1 ayr1 Onemi ve

emredilmesindeki hikmetlerin anlatildig: eser 1994 yilinda basilmigtir. 2
1.4.7. Dini - Ahlaki Eserleri

Ibnu’l-Cevzi’nin en meshur oldugu alan vaazdir. Daha ¢ocuk denecek yasta
basladigt vaaz verme ve kiirsiiden halka ulasma isini, Omriiniin sonuna kadar
stirdiirmiistiir. Bu alanda bazi ilklere de imza atmistir. Kendi ifadesine gére Kur’an-1
Kerim’i vaaz kiirsiisinde basindan sonuna kadar tefsir eden ilk vaiz o olmustur.”*®

Yine vaazlarinda bir islam aliminde olmas1 gereken vakarla devlet ricaline ydnelik

211 ibnu’l-Cevzi, Minhacu’l-Kédsidin ve Miifidu’s-Sddikin, trc. Fatih Mehmet Albayrak, Tahlil
Yaynlari, Istanbul, 2014.

212 Tlk olarak 1994 yilinda basilnustir. Bkz. ibnu’l-Cevzi, Derii’I- Levm ve’d-Daym fi Savmi Yevmi’l-
Gaym, thk. Casim b. Siileyman, Daru’l-Besairi’l-Islami, 1. Baski, Beyrut, 1994. Eserlerin toplu isim
listesi icin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Tbnu’l-Cevzi ”, DIA, Istanbul, 1999, XX/543.

213 Ibnu’l-Cevzi, Mesyehatu Ibni’l-Cevzi, s. 19.
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elestirilerde bulundugu, sert bir dille onlar1 hakka davet ettigi bilinmektedir. Giincel
konulart isledigi vaazlar1 sayesinde toplumda var olan sikintilara dikkat ¢ekmis,

insanlar irsad icin elinden geleni yapmustir.
1. El-Yakut fi’l-Huteb

Tek ciltlik hutbe kitabidir. Kurban bayrami arifesinde verilecek hutbe, ana-
baba hakkiyla ilgili verilecek hutbe, komsu hakkiyla ilgili verilecek hutbe gibi
onemli bagliklara yonelik hutbeleri icermektedir. e-kitap formatinda esere ulasabildik

ve inceledik. Ancak herhangi bir baskisini bulma imkanimiz olmadi.
2. EI-Muntehab fi’n-Nuveb

Abduh er-Racihi ve Ziiheyr es-Savis’in tahkikiyle el-Mektebetu’l-Islamiyye
tarafindan ve bir de Usame Abdulazim’in tahkikiyle Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye
tarafindan basilmis tek ciltlik bir eserdir. Rasulullah (sav)’in hayatindan kesitlerin,
ibretlik olaylarin anlatildigi, bunlardan ne gibi sonuclar ¢ikarilmasi gerektigine
deginilen eser, fasillar halinde tanzim edilmistir. Birinci fasil Hz. Adem’in
yaratilmasiyla ilgili ayeti tahlil eder. Hz. Adem’in tevbe etmesi, iman ehlinin biri

birlerine yardimc1 olmalarinin geregi vb. basliklarla diger fasillar devam eder.*
3. El-Lu’lu

Icerisinde hikmetli sozlerin, giizel nasihatlerin, uyarilarin, tembihlerin

bulundugu tek ciltlik bir eserdir.?
4, Kenzu’l-MiizekKir

Vaaz verecek kisileri egitmeye yonelik kaleme aldigs, tek ciltlik bir eserdir.?*®
Onun eserlerinden bahsedilen tim bagliklarda ve listelerde bu eser ismen gectigi

halde ne el yazmasi ne de matbu olarak bulabildik.
5. EI-Miidhis

Yine vaaz ve irsad igerikli, iki ciltlik mev’ize kitabidir. Mervan Kobani’nin

tahkikini yaptigi kitap 1985 yilinda Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye tarafindan Beyrut’ta

214 Bkz. Ibnu’l-Cevzi, el-Muntehab fi’n-Nuveb, thk. Usame Abdulazim, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, trs.

2> Tbnu’l-Cevzi, el-Muntehab, Mukaddime, s. 7.

218 {bnu’1-Cevzi, el-Muntehab, Mukaddime, s. 7.
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basilmustir.!” Bizim ulastigimiz niisha, ikinci baskiydi. Birinci baskisinin ne zaman

ve kim tarafindan yapildig: bilgisine ulasamadik.
6. Nuzhetu’l-Edib

Insanlara hitap eden bir edibin sahip olmas1 gereken iislubun anlatildig1 iki

ciizden olusan kiigiik hacimli bir eserdir.*®
7. Tebsiratu’l-Miibtedi

Ik kez 1986 yilinda Beyrut’ta baskisi yapilan, tek ciiz, 214 sayfadan olusan,
vaaz icerikli bir eserdir.”*® Eser, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye tarafindan Mustafa
Abdulvahid’in tahkikiyle, eksik boliimlerinin bulunup eklenmesiyle iki cilt halinde
yeniden basilmustir. Insan davramslarimi diizenlemeye yonelik ayet-i kerimeleri
vererek, onlardaki inceliklere, verilmek istenen mesajlara dikkat cektigi kitap, ayni
zamanda bir belagat risalesi islevi gormektedir. Ayetlerdeki sanatlara, belagi

anlatimlara deginir. Bu ikinci baskida eserin ismi et-Tebsira olarak verilir.?2°
8. Tuhfetu’l-Viiz fi’l-Huteb ve’l-Mevaiiz

Vaaza yonelik tek ciltlik bir eserdir. Bir miifessir, hafiz ve muhaddis olan
Ibnu’l-Cevzi, bu eserde ayet ve hadislerden hareketle ahlaki konular1 Kur’an
biitiinliigl i¢inde ele alir, harika Oriintiilerle isler, 6giitler verir. Giinlik hayattan

orneklerle, anlattig1 konularin anlagilmasini kolaylastlrlr.221

9. Bustanu’l-Viizin ve Riyazu’s-Samiin

Vaizleri egitmek maksadiyla kaleme alinmistir. Ulasabildigimiz niisha, ikinci
basklydl.222 [k baskinin nerede ve kim tarafindan yapildigi bilgisine ulasamadik.
Eserde hemen her konuya dair sohbet tarzinda ele alinmis vaazlar bulmak
miimkiindiir. Eserin bu denli basarili olmasinin nedeni, miiellifinin onlarca yillik bir

vaaz tecriibesi olmasidir.

27 fonu’1-Cevzi, el-Miidhis, thk. Mervan Kobani, Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1985.

% fbnu’l-Cevzi, el-Miidhis, Mukaddime, s. 12.

2 {bnu’l-Cevzi, Tebsiratu’I-Miibtedi, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1986.

220 bnu’l Cevzi, et-Tebsira, thk. Mustafa Abdulvéhid, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2. Baski, Beyrut,
1993.

2L ibnu’l-Cevzi, Tuhfetu’l-Viiz fi'l-Huteb ve I-Meviiz, thk. Ahmed Ferid, Daru’l-Akide Li’t-Turés, 3.
Baski, Iskenderiye, 1998.

22 ibnw’l-Cevzi, Bustdnu'l-Viizin ve Riydzu’s-Samiin, thk. Eymen el-Buhayri, Miiessesetu’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 2. Baski, Beyrut, 1998.
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10. Et-Tezkira fi’l-Va’z

Vaaz igerikli, tek ciltlik bir eserdir. Rasulullah (sav)’in, sahabe-i kiramin,
evliyaullahin hayatindan ¢esitli Orneklere yer verilmekte, onlardan ¢ikarilmasi

gereken ibretlere isaret edilmektedir.?*®
11. Et-Tibbu’r-Ruhani

Aklin fazileti, hevaya uymanin sakincalari, cimrilik ve yalanin zararlari, kibir

ve kendini begenmeden korunma yollar1 vb. basliklardan olusan bir eserdir.??
12. Bahru’d-Dumii’

[k béliimde miisliimanlar1 fani olan diinyay: terk edip baki olan ahireti tercih
etmeye davet eder. Ikinci boliimde nefislerine uyanlarin hallerine dair 6rneklere yer

verir. Ugiincii boliim, hatada 1srar etmenin doguracag zararlara dairdir. Bu gibi

basliklarla devam eden otuz iki boliimden olusan bir vaaz kitabidir.?®

1.4.8. Muhtelif Eserleri

Ibnu’l-Cevzi’nin tanitigimiz eserleri disinda kalan bazi eserlerini de asagida

siralamakla yetinecegiz:

Tezkiretii’l-Miintebih fi UyGni’l-Miistebih, kii¢iik bir risaledir.

Virdii’l-Egsan fi Fiintni’l-Efnan

Sebtii’t-Tesanif fi Usili’d-Din

Muntekadii’l-Mu'temed

Minhacii’l-Viisal ila [Imi’l-Usdl, din usuliine yonelik kaleme alinmis bes

clizden olusan bir eserdir.

Beyanii Gafleti’l-K4il bi Kidemi Efali’l-ibad, bir ciizliik kiiciik hacimli bir

eserdir.

7. Gavamidi’l-11ahiyyat, bir ciizden olusmaktadir.

8. Meslekii’l-Akl, ayni sekilde bir clizden olugsmaktadir.

9. MinhAcii Ehl-i isabe fi Mehabbeti’s-Sahabe.

10. Es-Sirrii’l-Ma’sin, bir ciltlik bir eserdir.

11. Er-Redd ale’l-Muteassibi’l-Anid.

12. Uytinu’l-Hikayat bir ciltten olugmaktadir, i¢inde ibret verici pek ¢ok hikaye
anlatilmaktadir.

13. ed-Duafa, bir cilttir.

14. Ahbaru’l-Ahyar, seckin insanlarin istiin 6zelliklerinin ibretlik hikayelerle

anlatildig: bir ciltlik bir eserdir.

s E

o

22 onw’l-Cevzi, et-Tezkira fi'I-Va z, thk. Ahmed Abdulvehhab Fetih, Daru’l-Marife, Beyrut, 1406.

224 {bnuw’l-Cevzi, et-Tibbu r-Ruhdni, thk. Ebu Hacir Muhammed es-Said, Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1. Baski, Kahire, 1987.

2% onuw’l-Cevzi, Bahru'd-Dumii’, Daru’s-Sahabeti 1i’t-Turds, yy., 1992.
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15. Saydu’l-Hatir ii¢ ciltlik bir eser olup vaaz ve irsatlarla doludur. Bu eser
Tiirk¢e’ye ¢evrilmis ve bastlmistir.?°

16. Menafiu’t-Tibb tip ilminin faydalarini anlatan, sithhatin muhafazasina yonelik
hadisler iceren tek ciltlik bir eserdir.

17. el-Ezkiya Tiirkge’ye de cevrilmis®’ tek ciltlik bir eserdir.

18. Kitabu’l-Hamka ve’l-Mugaffelin®® de aym sekilde Tiirk¢e’ye ¢evrilmis tek
ciltlik bir eserdir.

19. Ahbaru’n-Nisa adli eser yine Tiirkge’ye kazandirilmis eserlerden biridir.*°
Kadinlarin dinden ne kadar uzaklastiklari, evlerinde namaz dahi kilmadiklar
gibi tespitlerde bulunduktan sonra s6z kadin erkek iliskilerinin nasil olmasi
gerektigine getirilir ve buna dair irsadlar1 igerir.

20. Allah Aski, Tirk Edebiyati Vakfi Yayinlari tarafindan ayni isimle dilimize
kazandlrllmlstlr.z?’O

21. Muhtasaru Lukadi’l-Menafi’, tek cilt yiiz bir sayfadan olusan bir eserdir. ilk
olarak 1987 yilinda Beyrut’ta basiimigtir. >

1.5. IBNU’L-CEVZI’NIN ULUMU’L-KUR’AN KONULARINA
YAKLASIMI

Sair ulimu’l-Kur’an konularma yaklasimina gegmeden 6nce Ibnu’l-Cevzi’nin
tefsir-te’vil aymrimina giden bir miifessir olmadigimi belirtmek gerekir. Imam
Maturidi, vahye dayali kesin bir delil olmaksizin, kendisi ve baskalari1 tarafindan
Kur’an ayetlerine getirilen yorumlar i¢in te’vil; bir baska ayete, hadise, sahabe

232 Daha sonra bazilari

sOziine dayali yorumlara da tefsir kavramimi kullanmastir.
sistematik olarak tefsiri rivayetlere hasretmisler, tevil kelimesini ise igtihatlara,
naslardan yapilan hiikim istinbatlarina ve dirayetle wulasilan yorumlara

2% fbnu’l-Cevzi’de bdyle bir ayirim olmadigi gibi, te’vil kelimesini

kullanmiglardir.
neredeyse hi¢ kullanmaz. Sadece bir yerde muhkem ve miitesabih kelimelerini tarif

ederken miitesabihin gesitli te’villeri kabul eden (farkli manalara ihtimali bulunan)

2% Eser, ‘Saydu’l-Hatr - Miiminlere Ogiitler’ adi altinda Tevhid Yaymlar tarafindan, ‘Hatirli
Satirlar’ adiyla da Tahlil Yayinlari tarafindan basilmis, dilimize kazandirilmustir.

221 Eser, ‘Kitabu'l- Ezkiya - Zekiler Kitabi’ adi1 altinda Sule Yayinlar tarafindan basilmustir.

228 Bser, ‘Kitabu'l-Hamka ve l-Mugaffelin - Ahmaklar ve Dalginlar Kitabr’ ad1 altinda Sule Yayinlari
tarafindan basilmustir.

229 Eser, ‘Ahbdru’n- Nisa - Kadinlar Kitabr’ ad1 altinda Sule Yayinlari tarafindan basilmustir.

?% fbnu’1-Cevzi’nin hayati, eserleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Hayruddin ez-Zirikli, el-4 lam
Kdamusu Terdcim, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 2002, 1V/89-90; Carl Brockelman, Isidim
Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, 11/848-850; Taskopriizade Ahmed Efendi, Mevzudtu’I-Ulum, Tkdam
Matbaasi, Istanbul, 1313, s. 284-285; Katip Celebi, Kesfis 'z-Ziinun, Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut,
trs, 11/4.

B ibnu’l-Cevzi, Muhtasaru Lukadi’l-Mendfi’, thk. Ahmed Yusuf ed-Dekkak, Daru’l-Me min 1i’t-
Turas, Beyrut, 1987.

32 Ozdes, age, s. 76.

2% Zerkesi, el-Burhdn, 11/285-286.
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anlammna geldigini sdyler.”®* Onun haricinde “Tefsircilerin bu dair sekiz goriisii
vardir”, “Bu konuda iki s6z vardir”, “Falan ...dedi”, “Denildi ki...” gibi climlelerle
verecegi manayl verir. SOziin sahibinin sifatina bakmaz; onu sahabi, tabiin vb.
ayrimlara tabi tutmaz. Yorum esere alinmaya deger goriilmiisse alinir, sahibinin adi

verilir. Nadiren de eser ad1 zikredilir.
1.5.1. Nesh Anlayis1

Ibnu’1-Cevzi neshi hem aklen ve hem de ser’an kabul eder. Neshin akla aykir1
olmadigini, yaraticinin kullarmin faydasini gozeterek belirli zamanlarda belirli
seyleri emretmesinin, onlarin hallerini gozetmesinin herhangi bir mahzurunun
bulunmadigini ve bunun asla beda’ olarak adlandirilamayacagini sdyler. Bunun
ser’an vukuunun en gilizel Orneginin ise Yahudi ve Hiristiyanlarin karst
¢ikamayacaklar1 Hz. Adem’in ilk gocuklarmin kardes kardese evliligi oldugunu
belirtir.”*> Ancak ibnu’l-Cevzi, insanlarin nesih konusunda ¢ok rahat davrandiklarinu,
gercekte nesihle ilgisi olmayan pek ¢ok muhkem ayeti neshe kurban ettiklerini
diisiiniir. Bu nedenle nesihle ilgili bir ¢alisma yapma ihtiyaci hisseden Ibnu’l-Cevzi,
oncelikle Ndsihu'l- Kur’dn ve Mensiihuhu adli eseri kaleme alir. Bunun ardindan El-
Musaffa bi-Ekeffi Ehli’r-Rusih min Ilmi’n-Ndsih ve’l-Mensuh isimli risaleyi yazar.
Bunun da yetersiz oldugu hissine kapilinca Nevdsihu'l-Kur’dn (Umdetu r-Rasih fi
Ma'rifeti’l-Mensith ve’'n-Nasih) isimli iki ciltlik eseri kaleme alir. Bu son ikisi

matbudur.

Neshin sozliikte yok etme, ortadan kaldirma ve yapilan bir seyin bir yerde
yaziyla kayit altina alinmasi manalarma geldigini belirten Ibnu’l-Cevzi, bu
anlamdaki kullanimlarina gilinlilk hayattan ve Kur’an’dan ornekler verdikten sonra
onun ser’l manasina gecer ve neshi sOyle tarif eder: “Nesih, kullara teklifi
(emredildigi veya yasaklandigi) sabit olan bir hiitkmiin yeni bir hiikiim karsiliginda

veya karsiliksiz olarak kaldiriimasidar.”?%

Kur’an’daki neshi ii¢ baslik halinde inceleyen Ibnu’l-Cevzi, hem hiikmii ve
hem de lafz1 mensuh, hitkkmii baki lafz1 mensuh ve lafz1 baki hilkmii mensuh olmak

lizere li¢ ¢esit nesihten bahseder.

24 fbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1/351.
2% fbnu’l-Cevzi, el-Musaffd, s. 5.
2 ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu 'I-Kur’'an, 1/127.
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Hem hikmii ve hem de lafzi mensuh ayetlere 6rnek olarak rivayetler
esliginde Ahzab suresini verir. Buna gore daha 6nce Ahzab suresi, Bakara ve Al-i
Imran sureleri kadar uzunca bir sure oldugu halde ilerleyen zamanlarda biiyiik bir
kismi nesh edilmis ve bugiinkii halini almistir. Ornek olarak getirdigi diger bir
rivayete gore ise insanlar Rasulullah (sav)den bir sure 6grenmislerdi. Bir gece bu
sureyi okumak isteyenler onunla ilgili bir kelime dahi hatirlayamadilar. Akillarinda
kalan tek sey besmele olmustu. Sabah olunca Rasulullah (sav)in kapisina gittiler.
Ayn1 seyl yasayanlar kapida toplandilar. Biri birlerine baslarindan gegeni
anlatiyorlardi. Derken Peygamber (sav) onlara igeri girmeleri i¢in izin verdi. Olay1
anlattiklarinda ise surenin nesh edildigini haber verdi.®” Yine ayni surenin neshiyle
ilgili Ibn-i Mesud’dan gelen “Rasulullah (sav)’e bir ayet inmis ve ben de onu kendi
mushafima yazmistim. Gece olunca kagidin bembeyaz (bos) oldugunu gordiim.
Durumu Rasulullah (sav)’e haber verdim ve bana “Onun diin kaldirildigin1 bilmiyor
musun?” dedi. Ona gore tiim bu rivayetler, hem lafz1 hem de hiikkmii mensuh ayetler

olduguna delildir.?*®

Ikinci tiir, lafz1 nesh edilip hiikkmii baki kalan ayetlerdir. Bunun 6rnegi ise
recm ayetidir. Her ne kadar lafzi Kur’an’dan ¢ikarilmigsa da hiikmii bakidir. Hz.
Omer, bir giin minbere ¢ikmis ve “Recm ayeti indirildi. Bizler onu okuduk, kavradik
ve lizerinde diislindiik. (Bu ayete dayanarak) Rasulullah (sav) recmi uyguladi. O’nun
ardindan bizler de uyguladik. Insanlarin aradan uzun zaman gegtikten sonra ‘Recm
ayetini kitapta bulamiyoruz’ diyerek sapitmasindan ve Allah’in indirdigi bir farzi
terk etmesinden korkarim. Recm, evli erkek ve kadinlar hakkinda zina ettiklerine dair
sahitler bulunmasi, hamile kalma ya da itiraf yoluyla ispat edildikten sonra Allah’in
kitabinda haktir. Insanlarm ‘Omer, Allah’in kitabina ekleme yapti” demelerinden

korkmasam bu ayeti Kur’an’a kendi ellerimle yazardim” demistir.”*°

Ugiincii tiir, hiikkmii nesh edilip lafz1 kalan ayetlerdir. Bu ayetler hakkinda
ciddi tartisma vardir. Zira birinin mensth dedigine bir digeri muhkem

diyebilmektedir. ibnu’l-Cevzi, Nevdasihu I-Kur’an’1 yazma nedeninin bu tiir iddialar

%7 ibnu’l-Cevzi, Nevésihu'I-Kur’dn, | | 160.

2% [bnu’l-Cevzi, Nevésihu'l-Kur’dn, | | 160.

% bnu’l-Cevzi, bu hadisin farkli rivayetlerini pes pese getirmistir. Bkz. Ibnu’1-Cevzi, Nevdsihu'l-
Kur’an, | ] 162-164.
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oldugunu, insanlarin mensth dedigi ayetleri ele alip inceleyecegini, gercekte bir

nesih var m1 yok mu bunu net bir sekilde ortaya koyacagini belirtir.?*?

[bnu’l-Cevzi, neshin hangi sekillerde gergeklestigine dair sistematik bir
betimleme yapar. Ancak bu betimleme genel anlamda nesihle ilgilidir ve sadece
Kur’an’la yetinmez, hadislerdeki neshi de i¢ine alir. Cogunlukla Kur’an’a dair olan
bu sablonda, arada baz1 maddeler Kur’an’la ilgili degildir. Ancak yaptig1 diizenleme
o kadar orijinaldir ki onun biitiinliiglini bozmamak adina bu baslig1 biitliniiyle

vermeyi tercih ettik. Bu taksimata gore neshin gergeklesme sekilleri soyledir:

Oncelikle Sari-i Teala’nin kullarina tesri kildig1 teklif iki gesittir: Bir seyin yapilmasin
emretmesi veya yasaklamasi. Bir seyin yapilmasini emretmek ii¢ sekilde meydana gelir:

A- Bir seyin kesin ve baglayici bir sekilde emredilmesi ki, bu durumda o fiili yapmak farz ya
da vacip olur. Bu da ii¢ sekilde gergeklesir. 1-Bir uygulamanin vaciplikten ¢ikip yasak
olmasi: Beyt-i Makdis’e yOnelme emrinin sonradan yasaklanmasi gibi. 2-Vaciplikten
miistehapliga déniismesi: Onceden her bir namaz igin ayr1 ayr1 abdest almak vacipken
sonradan miistechap olmasi gibi. 3-Vaciplikten miibahliga donligmesi: Atesin yapisini
degistirdigi su ile abdest almak 6nce yasak iken sonradan caiz olmasi gibi.

B- Bir seyin miistehap olacak sekilde yapilmasinin emredilmesi ki bu da yine ii¢ sekilde olur:
1-Bir seyin miistehapliktan vaciplige doniismesi: Onceleri Ramazan’da orug tutmak
miistehap iken sonradan Ramazan orucu vacip (farz) olmustur. 2-Miistehapliktan haramliga
doniismesi: Miisriklere iyilik yapip gilizel s6z sdylemek Onceleri miistehap iken onlarin
oldiirtilmeleri emri gelince yasaklanmistir. 3-Miistehapliktan miibahliga doniismesi: Anne
babanin lehine vasiyette bulunmak 6nceleri miistehap iken sonradan miibah olmasi gibi.

C- Miibahliktir ki alimler bunun bir emir olmamasi nedeniyle bunda nesih olup olmayacagi
konusunda ihtilafa diigsmislerdir. Dogrusu onda da nesih vaki olur. Bu da sadece bir sekilde
olur: Miibahliktan haramliga doniismek. I¢ki icilmesi daha 6nce miibah iken sonradan haram
olmasi gibi.?*!

Yasaklamaya gelince, iki sekilde gerceklesir. 1-Haram olan bir seyin sonradan miibah
olmast: Orug gecelerinde eslerle birlikte olmak onceleri yasak iken sonradan miibah
kilinmistir. 2-Tahrimlikten kerahate déniisme. Bunun drnegi yoktur.?*?

240 Ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu’I-Kur’dn, | [ 171.

1 Allah Teala, hicbir zaman icki icmeyi miibah kilmamustir. Islim’m ilk geldigi donemlerde icki
icmek insanlar arasinda oldukca yaygindi. Ickide biiyiik bir giinah oldugunu haber veren ayet (Bakara,
219) inince, insanlarin bir kismi igkiyi biraktilar. Giinah oldugu ayetle haber verilen bir seyin
haramlig1 tartigmaya agik degildir. Daha sonra sarhosken namaza yaklasilmamasi emri indi (Nisa, 43).
IIk ayetin inigiyle insanlarin hepsi ickiyi birakmayinca namaz saatlerinde mescitten dislanmak
suretiyle tizerlerinde bir baski olusturulmak istendi. Bu, yaptirimin ilk merhalesi oldu. Nihayet Maide
90-91. ayetler inince icki, kumar ve fal oklarinin seytan isi birer pislik olduklari, kurtulusa ermenin
onlar1 birakmaya bagli oldugu haber verildi. Bu son ayetin verdigi mesaj1 alan Hz. Peygamber, olaya
el koymus, igki yasagini hayata gecirmis, bunu insanlarin kendi vicdanla-rina birakmakmamuistir.
Yoksa ilk inen ayet onun haramligini zaten bildirmisti. Burada bir tedricilik vardir. Ancak bu
tedricilik igkinin haramligi konusunda degil, yaptirnm uygulanmasinda-dir. Dolayisiyla bdylesi bir
siiflandirma hatalidir.

2 {bnu’l-Cevzi, Nevdsihu'I-Kur’dn, | | 128-130. Burada da sirf sistematik calisma adina ornegi dahi
olmayan bir tasnif yapmasi, okuyucunun, ‘Ornegi olmayan bir basligi agmanin maksadi ne?” seklinde
bir soru sormasina neden olmaktadir.
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Bu bilgileri verdikten sonra nesihle ilgili giizel bir noktaya daha temas eden

Ibnu’1-Cevzi, haber ciimlelerinde de neshin vaki olabilecegini sdyler:

Haber climlelerine gelince, bunlar iki kisimdir. Birincisi, lafiz olarak haber climlesi seklinde
gelen ancak manasi emir manasi tagiyan ciimleler. Bu tiir ctimleler asillari itibariyle bir emir
barindirdiklart i¢in bunlarda neshin vaki olmasi caizdir. Mesela Vakia suresindeki “Ona
(Kur’an’a) ancak tertemiz olanlar dokunur?* ayeti bir haber ciimlesidir. Ancak biinyesinde
“Kur’an’a ancak tertemiz olanlar dokunsun” gibi bir emir anlami barmdirmaktadir.
Dolayistyla bunda bir neshin olmast miimkiindiir. Halis-salt haber ciimlelerine gelince, bunlar
neyi haber vermislerse, onu haber vermislerdir. Altlarinda yatan ikinci bir mana yoktur. Bu
tiir climlelerde nesh vaki olmaz. Zira bu, onceki climlenin yalan oldugu anlamina gelir ki
yalan sdylemek, Allah Teala hakkinda muhaldir.2*

Nesihle ilgili diisiilen bir hataya dikkat ¢eken Ibnu’l-Cevzi, “Bazilari
miistesnanin, miistesna minh (istisna edildigi sey) hakkinda nasih (nesh edici)
oldugunu iddia ederler. Bu, ne dedigini bilen birinin sdyleyecegi bir so6z degildir.
Zira istisna, lafzin barindirdig1 bazi seyleri hitkkmiin disina ¢ikarmaktir ki bu nesih
sayllamaz. Tahsis de bé')yledir”245 der. Daha sonra bu hatay1 telafi etmek adina
hakkinda neshin vaki oldugu iddia edilen ayetleri sirali sureler halinde ele alir ve her
birini tahlil eder. Kendilerinde ger¢ekte neden bir nesih s6z konusu olmadigini ortaya
koyar. Yaptigi bu ¢alismanin sonunda Kur’an’da var olan nesh edilmis ayet sayisinin
bazilarinin iddia ettigi gibi yiizlerce ayet degil, sadece su yirmi iki ayetten ibaret
oldugunu soyler: Bakara 184, 217, 240, Nisa 15-16, 43, 63, 81, 90, 91, Maide 2,
En’am 68, 106, Enfal 72, Hicr 85, 94, Nur 3, Secde 30, Zuhruf 89, Kaf 45, Miicadele
12, Miimtehine 10-11, Miizzemmil 1-3.%

Nesihle ilgili bir diger problem de sudur: Neshi kabul edenler, Kur’an’in
Kur’an ile nesh edilebilecegi konusunda hem fikir iken, Kur’an siinnet ile nesh
edilebilir mi noktasinda ayrilifa diiserler. Bazilar1 siibutu kat’i olan Kur’an’in,
siibutu zanni olan siinnet ile neshinin caiz olmayacagmi soylerken bazilar

247 ayetini

“(Peygamber) hevasindan konusmaz, o ancak vahy edilen bir vahiydir
ileri siirerek haber-i vahid ile neshin caiz oldugunu sdylemislerdir. Hatta imam Safii,
vahyi, vahy-i metluv ve vahy-i gayri metluv olarak ikiye ayirmis, siinnetin gayr-i

metluv vahiy oldugunu belirtmistir.?*® Nitekim bu, Hz. Peygamber zamaninda,

23 vakia, 56 / 79.

4 Ibnu’l-Cevzi, Nevésihu'l-Kur’dn, | 1 131.

5 [bnu’l-Cevzi, Nevésihu'I-Kur’dn, | ] 131.

248 [bnu’l-Cevzi, Nevasihu'l-Kur’dn, | | 635-637.

24" Necm, 53/4.

248 Muhammed b. idris Es-Safii, el-Umm, Daru’l-Mearif, Beyrut, trs, V/128.
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kiblenin degismesi olayinda vuku bulmustur. Neshin bu tiiriinii Ibnu’1-Cevzi de kabul
eder ve Nisa suresinde “Iginizden fuhus yapanlara eziyet edin, eger tovbe eder ve
hallerini 1slah ederlerse onlardan vazgecin. Ciinkii Allah tovbeleri ¢ok kabul eden ve

¢ok merhamet edendir”?¥

ayetinin Ubade b. Samit’ten gelen “Benden alin, benden
alin, Allah onlara bir yol gosterdi: Evli, evli ile zina ederse yliz degnek ve recim
vardir. Bekar, bekarla zina ederse yiiz degnek ve bir y1l siirgiin vardir” hadisi ile nesh

edildigini sdyler.?>

[bnu’l-Cevzi, sadece kendi begendigi ya da kabul ettigi yorum ve goriisle
yetinmeyip, konuyla ilgili baska goriisler varsa bunlara da yer veren biridir. Mesela
bu ayetle ilgili olarak “Bazilar1 bu ayetin ‘Zina eden kadinla zina eden erkege, her
birine yiizer degnek vurun’ ayetiyle nesh edildigini sdylemislerdir. Kadi1 Ebu Ya’la,
bu ikinci goriisiin, hadisle neshi kabul etmeyenlerin goriisii oldugunu bildirmistir**>*

demis ve okuyucunun farkli goriislere de ulagsmasina imkan tanimustir.

Ancak burada Ibnu’l-Cevzi’den, kendisinden oncekilerin kabul ettigi lafzi
mensith hiikmii baki nesh aciklamasinin arkasina siginmadan su sorulari sormasi ve

onlarin cevaplarini aramasi beklenirdi:

Allah Teala, miras ve borglarin yazilmasi gibi diinyevi seylere taalluk eden
malumati tim detaylartyla Kur’an’da acikladigi; zina ve hirsizligin cezasini beyan
ettigi halde failinin 6ldiiriilmesi gibi agir bir miieyyidesi olan evlinin zina cezasini
bildirdigi recm ayetinin lafzin1 neden kaldirdi, hitkkmiinii birakacak olduktan sonra
lafzin1 kaldirmasimin faydasi neydi? Islim’a olan bagliligi, zaman zaman Peygamber
(sav)’e bile kars1 ¢ikmasina neden olan Hz. Omer’in, insanlarin sdyleyecegi laflardan
cekinerek bildigi bir ayeti Kur’an’a yazmaktan imtina etmesini kabul etmek ne kadar
tutarli olur? Kur’an’in cem edilmesi ve ¢ogaltilmasi gorevleri kendisine verilen Zeyd
b. Sabit, hem Kur’dn hafizi ve hem de vahiy katibi oldugu halde komisyonda bu
ayetten neden bahsetmemis, yazilmasmi saglamamistir? Celde ayetinin, Hz.
Peygamber’in recmi Eski Ahit’teki ayete®” dayanarak uygulamasindan sonra nazil

oldugunu kabul edeceksek, recmin Hulefa-i Rasidin doneminde uygulandigina dair

% Nisa, 3/16.

%0 ibnu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, 11/34-35.
2! ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, 11/34-35.
22 Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, 22/13-29.
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rivayetlere ne diyecegiz? Bu konu, lafzi mensih hikmi baki ayet olarak mu,

Kur’an’1n sahih siinnetle tahsisi olarak mi1 isimlendirilmelidir??>®

Konuyu, bu tiir neshi kabul edenler ve etmeyenler olarak kategorize edip
birakmak, kabul etmeyenlerin delillerini ele alip incelememek ibnu’l-Cevzi agisindan
bir eksikliktir. Bir tarih¢i ve bir muhaddis olmasinin yanisira bu konuda kitaplar
yazacak kadar iyi bir usulcii olmasi, onun yapacag tahlilin degerini arttirmaktadir.
Mesela Ciiheyneli kadina recmin uygulanmasi esnasinda Halid b. Velid’in de hazir
bulundugu bilgisinden hareketle, bu olayin hicretin sekizinci yilindan sonra
gerceklestigi agiga ¢ikmaktadir. Bir tarihgi ve siyer alimi olarak celde ayetinin inis
tarihini de belirleyerek ‘Celde ayeti, Hz. Peygamber’in recmi uygulamasindan sonra
inmistir’ seklindeki itiraza bir cevap bulabilirdi. Yine Hz. Omer ve Hz. Ali
déneminde recmin uygulandigina dair 4had haberler var. Bu haberlerin dogrulugunu
senet ve metin tenkidi yoniinden ele alip inceleyebilir; haberlerin sayisini ve
tariklerini inceleyerek bunlara yonelik adid hadisleri tespit etmek suretiyle delil olma

yeterlilikleri hakkinda agiklamalar yapabilirdi.
1.5.2. Ahruf-u Seb‘a’ya Dair Goriisii

Yedi harf anlamina gelen ahruf-u seb‘a terim anlami olarak tefsir tarihinde
bir¢ok ihtilafa sebep olmus bir konudur. Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizerine nazil
oldugu hususunda rivayet edilen bir hadis-i serifte Hz. Peygamber soyle buyurur:

“Bu Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur. Oyleyse size kolay gelenini okuyun.”254

Bu rivayetteki ‘yedi harf’ten ne kastedildigi tam olarak bilinemedigi i¢in bu
yedi rakaminin degisik yedi seye delalet ettigi ifade edilmistir. Baz1 alimlere gore
yedi harften kastedilen yedi sey sunlardir: Emir, nehiy (yasak), helal, haram,
muhkem, miitesabih, emséal. Diger bazilarina gore ise yedi harften maksat, yedi
kiraattir. el-Kadi Ibnu't-Teymiyye, yedi harfin yedi kiraat oldugunu ifade eder. islam
bilginleri arasinda yaygin olan goriislerden biri olarak, Kur’an-1 Kerim’in yedi harf
izere nazil olusundan maksat, onun yedi lehge ve yedi ligat lizere inisidir. Siifyan b.

Uyeyne, Abdullah Ibn Vehb, Taberi, Tahavi ve diger birgok ilim erbabina gére yedi

3 Konuya dair tiim detaylar ve itirazlar icin bkz. Talip Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, Fecr
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 71-85.

4 Rivayetler arasi ufak farklar olmakla beraber hemen hepsi bu anlami ifade etmektedir. (Bkz.
Buhari, Fadaili'l-Kur'an, 27, Tevhid, 53, Bed'il-Halk, 6; Miislim, Misafirin, 270; Ebu Davud, Vitr,
22; Tirmizi, Kur'an, 9; Nesai, Iftitah, 37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/16, 41.)
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harften maksat, yakin manada olan degisik lafizlardir. Ebl Ubeyd el-Kasim b.

Sellam'a gore yedi harften maksat, yedi Arap lagatidir.

Subhi es-Salih s6yle der: “Bu yedi harften maksat -Allahu ‘alem- bu timmet
i¢cin kolaylik gdsterilen yedi vecihtir. Okuyucu bu yedi vecihten hangisiyle Kur'an
okursa, isabet eder. Hz. Peygamber’in “Cebrail bir harf iizere bana okuttu. Ona

miiracaat ettim ve tekrar tekrar miirdcaatimi yeniledim, nihayet yedi harfe ulagti”*

seklindeki hadis-i serifi, bu hususu acikca ifade eder gibidir.”?*®

Kur’an-1 Kerim'in yedi harf {izere nazil oldugunu gosteren ve ufak tefek
rivayet degisiklikleriyle bize ulasan hadis-i seriflerin hepsi sahihtir. Hatta EbG Ubeyd

el-Kéasim b. Sellam, bunlarin miitevatir olduklarina hitkkmeder.?’

Ibnu’l-Cevzi, ahruf-u seb‘a konusunda temel dayanak olan ve Hz. Omer
kanaliyla gelen Buhari, Miislim ve diger kaynaklarda rivayet edilmis meshur hadisi
verdikten sonra kendi zamanina kadar sdylenenleri 6zet bir sekilde verir. Bu konuda
otuz bes farkl1 goriis ileri siiriildiigiinii belirten ibnu’l-Cevzi, bu gériislerin tamamina
degil de sadece kendince zikre deger buldugu on dort tanesine yer verir. Kendi
tercihini belirtir ve bu konuda kimilerinin tercih ettigi susmay1**® benimsemez. Soyle
der: “Bu hadisle murad edilen, Kur’an’in yedi dil iizere inmesidir. Dogru olan goriis
budur. Bundan oOncekiler kabul edilebilir degildirler. Bu, ayn1 zamanda Sa’leb ve
Ibnu Cerir’in de tercih ettigi goriistiir.” Bunun ardindan, bu goriisii kabul edenlerin,
bu yedi dilin hangi Arap kabilelerinin dilleri oldugu noktasindaki ihtilaflarina
deginir. Her grubun kendi goriisiine delil olarak getirdigi hadisleri ele alir ve
hadislerin cerh ve tadilini yapar. Sonunda da sdyle der: “Gordiigiimiiz gibi hangi
kabilelerin dili oldugu konusundaki hadisler ya senetlerinin sahih olmamasi ya da
gelis yollarmin saglam olmamasi nedeniyle kabul edilebilir degildir. En dogrusu

Kur’dn’1n Arap dillerinden yedi fasih dil ile indigini st')ylemektir.”259

2% Buhard, Fedailu'l-Kur'an, V; Miislim, Miisafirin, 272; Ahmed b. Hanbel, Miisned, /264, 299, 313.
2% Subhi Es-Salih, Mebdbhis fi Uliimi’I-Kur an, Daru’l-Medrif, Beyrut, 1969, s. 108.

7 Muhammed Abdulazim ez- Zerkéani, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, Kahire, 1943, 1/ 139.

8 Mesela Suyiti, ahruf-u seb‘a konusunda sdylenenleri vermekle yetinmis ve “Bana gére bu, tevili
bilinemeyecek miitesabih bir konudur” diyerek susmayi tercih etmistir. (Bkz. el-ftkdn, | / 150.)

9 fbnu’l-Cevzi, Fiiniinu I-Efundn, s. 200-215.
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1.5.3. Kur’an’in Dili Hakkindaki Goriisii

Kur’an’da Arapc¢a olmayan kelimeler var midir sorusu, ihtilafli bir konuya
isaret eder. iImam Safii, ibnu Cerir, Ebu Ubeyde, Kadi Ebubekr ve ibn-i Faris,
Kur’an’da Arapg¢a’nin haricinde herhangi bir dilden kelimelerin oldugunu reddeder
ve su ayet-i kerimeleri delil getirirler: “Muhakkak biz onu (manasina) akil erdiresiniz
diye Arapga bir Kur’an olarak indirdik”?®, “Eger biz onu baska dilde bir Kur’an
yapsaydik onlar mutlaka, “Onun ayetleri genis¢e aciklanmali degil miydi? Baska
dilde bir kitap ve Arap bir peygamber Syle mi?” derlerdi.”®®* Adi gecen alimler,
Kur’an inmezden once Arapga’ya girmis ve Arapgalasmis kelimelerin oldugunu,

bunlara yabanc bir kelime goziiyle bakilamayacagini sdylerler.”®?

Diger bazi alimler ise diller aras1 etkilesimin hayatin bir gercegi oldugunu,
hele de Kureys gibi ticaretle ugrasan ve biitiin ¢evre iilkelerle ve onlarin dilleriyle
yogun miinasebet kuran bir kabilenin dilinde, bu dillerden alinmis kelimelerin
olmasmin garipsenemeyecegini soyler. Bu goriiste olanlardan biri de Ibnu’l-
Cevzi’dir. Ibnu’l-Cevzi, Kur’dn’da Arapga’nin haricinde, diger dillerden de
kelimelerin oldugunu kabul eder ve bunlara 6rnek olarak su kelimelere yer verir: “es-
Sera” kelimesi, Siiryanice olup, ‘kii¢iik nehir’ anlamindadir. “el-Yemm” kelimesi,
Ibranice olup, anlam1 ‘deniz’dir. “el-Miskat” kelimesi, Habes dilinden olup, anlanm
‘mazgal, pencere acgikligi’dir. Yine “el-Eraik” kelimesi, Habes dilinden alinmadir ve
anlami ‘yataklar’dir. “Heyte lek” deyimi, Kiptice’dir ve anlami ‘gel’dir. “Kistas”
kelimesi, Rumca olup, anlami ‘terazi’dir. Yine “Firdevs” kelimesi, Rumca’dir ve

anlami ‘bostan, bah(;e’dir.263
1.5.4. Sebeb-i Niizullere Yaklagim

Kur’an-1 Kerim, yirmi {i¢ sene zarfinda sosyal, kiiltiirel ve tarihsel sartlar
gozetilerek parca parca indirilmis, insan merkeze alinarak olusturulmak istenilen
nizam saglam temeller iizerine insa edilmistir.264 Onun ayetlerinin bir kism1 higbir

sebep olmaksizin, sirf insanlar1 hakka ve imana davet etmek maksadiyla indirildigi265

20 yusuf, 12 / 2.

261 Fyssilet, 41 / 44.

22 Suyiitd, el-Itkdn, 1/ 38.

283 fonw’l-Cevzi, Fiiniinu'l-Efndn, s. 351.
264 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 1120.

205 7 erkani, Mendhilu'I-Irfin, 1/199.
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halde baz1 ayetler ve sureler, ya Peygamber (sav)’e sorulan bir soru veya yasanan bir
olay nedeniyle inmistir. Iste bir ayetin indirilmesine neden olan soru ya da olaya

sebeb-i niizul denir.?%®

Sebeb-i niizul, ilgili ayet ya da surenin vermek istedigi mesaji dogru
anlamada bir aractir. Ayeti tarihsel olarak degerlendirmeyi gerektirmez. Onun
yardimiyla temel hiikiim belirlenir. Bu temel hiikiimden hareketle tikel hiikiimlere
ulagilir. Sebebin hususiligi, hiikmiin umumiligine engel degildir. Sebeb-i niizuliin
onemine deginen Satibi, “niizul sebeplerini bilmemek siiphe ve ¢ikmazlar igerisine
diisiilmesine yol acar”?®” demistir.

Kur’an’da oyle ayetler vardir ki, inis sebeplerini bilmeden onlar1 anlamak
imkansizdir. Bakara suresinde gecen “lyilik evlere arkalarindan girmeniz degildir”268
ayeti buna giizel bir 6rnektir. Bu ayetin isaret ettigi tarihi arka plani, Araplarda,
ozellikle Medine halkinda var olan, hac gorevini ifa ettikten sonra eve doniildiigiinde
kapidan degil de arka pencerelerden evlere girme gelenegini bilmeden®® bu ayeti
okuyan birinin yasayacagi ¢ikmaz ortadadir. Ayetin siyak ve sibaki da onu dogru
anlamaya imkan vermemektedir. Oncesinde “Sana hilalleri sorarlar. De ki, ‘Onlar
insanlar ve hac icin vakit olgiileridir” ciimlesi var iken sonrasinda da “Iyilik ancak
sakinan kimsenin iyiligidir” climlesi gelmektedir. Ne mana rabitasi, ne siyak ve
sibakin kendisini anlamaya imkan verdigi boylesi bir ayeti okuyan birinin sigimacagi
yegane kapi, sebeb-i niizuldiir. Aksi takdirde zahir olan naslar, miicmele donisiirler.

Bu da, onlar hakkinda ihtilaflara ve farkli anlamalara yol agar.

Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki sebeb-i niizul ictihad alaninin
disindadir. Ancak sahih habere istinad etmekle, bu olayr miisahede etmis sahabeden
nakledilen rivayetlerle bilinir. Sebeb-i niizule dair haberler, merfu olarak Hz.
Peygamber’e veya maktu olarak onun ashabina dayanmiyorsa makbul

addedilmezler.?”

Ibnu’l-Cevzi, sebeb-i niizullerin ayetleri dogru anlamdaki onemini ¢ok iyi

bildigi i¢in her ayet ve surenin sebeb-i niizuliine dair rivayetleri isenmeden vermis,

266 Zerkesi, el-Burhdn, 1/13.

267 Satibi, Muvafakat, 111/259.

268 Bakara, 2/189.

289 7Gdu’l-Mesir, 1/195-196.

210 K attan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kurén, s. 72.
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bazen ayn1 ayete dair bes rivayet verdigi dahi olmustur. Bunlarin 6rnekleri, ileride
kendi basliklar1 altinda gelecektir. Bizim burada dikkat ¢ekmek istedigimiz konu,
Ibnu’l-Cevzi’nin birden fazla rivayet geldigindeki hareket tarzidir. Bu konudaki
tutumunda sunu goérmekteyiz: Bir ayet hakkindaki biitiin rivayetleri verir. Hatta
bazen i¢indeki kelime degisiklikleri nedeniyle ayni rivayetin farkli tariklerini verir.
Bunlar arasinda Kur’an ayetlerine muhalefet, hadis usulii kriterlerine muhalefet
(senet ya da metin yoniinden kendisinde bir sorun bulunmasi), Islam tarihine

muhalefet vb. nedenlerle problemli olanlar varsa bunlar1 belirtir.

Rivayetler arasinda birini digerine tercih etmeyi gerektiren bir durum yoksa

sadece rivayetleri aktarmakla yetinir ve yorum yapmadan ayetin tefsirine geger.

271

Mesela Bakara suresi 26. ayet-i kerimeyle“'" ilgili olarak soyle der: “Bunun inis

sebebinde iki goriis vardir. Birincisi: “Bir misal verildi, onu dinleyin, Allah’tan baska

taptiklariniz hepsi bir araya gelseler bir sivrisinek bile yaratamazlar”272

edinen driimecek gibi”?"® ayeti inince Yahudiler, ‘Bu nasil misaldir’ dediler. Bunun

ayeti ile “Ev

lizerine bu ayet indi. Bunu, Ibn-i Abbas, Hasan, Katade ve Ferra demistir. Ikincisi:

Allah Teala, onceki iki 6rnegi “Ates yakan gibi”274 ve “Ya da gokten inen yagmur

gibi”?” verdiginde miinafiklar, Allah boylesi misaller vermeyecek kadar yiice ve
uludur dediler. Bunun fizerine bu ayet indi. Bunu da Siddi, seyhlerinden rivayet
etmistir. Hasan ile Miicahid de bdyle rivayet etmislerdir.”?’® Bu iki rivayeti verdikten
sonra hi¢bir yorum yapmaksizin ayeti tefsire devam eder. Sihhatlerinde bir problem

ve birini digerine tercih etmek i¢in bir sebep olmadigindan siikt eder.

Ibnu’l-Cevzi’nin elestirilmesine neden olan noktalardan biri de sebeb-i
niizullerdir. Zira o, baz1 ayetlerin sebeb-i nilizulii olarak israili rivayetlere yer verir.
Bu da kendisinin tan edilmesine yol agar. Bu konu kendi basliginda ele alinacagi igin

burada verilmeyecektir.

271 «Allah bir sivsirinegi veya onun iistiindeki bir seyi dahi 6rnek vermekten ¢ekinmez.” Bakara, 2/26.
2" Hace, 22/73.

27 Ankebut, 29 /41.

°’4 Bakara, 2/17.

°7> Bakara, 2/19.

2% Zadu'I-Mesir, 1/53-54.
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1.5.5. Miitesabihlere Yaklasim

Mana yoniinden birden fazla ihtimal tasidigindan anlasilmasinda giigliik
bulunan lafiz ve s6z anlamina gelen miitesabih kelimesi, tefsir usulii terimi olarak,
icinde birden fazla anlama gelen ve bu anlamlardan hangisinin kastedildigi
anlagilamayan kelime barindiran ayetleri ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Bunun ziddi
muhkem olup, manasi; agik ve herkes tarafindan anlasilabilir nas, demektir.
Miitesabihin bir bagka tanimi ise soyledir: Kendisiyle ne murad edildigi kapali olan;
sigasi, kendisiyle murad edilen manaya delalet etmedigi gibi, tizerindeki kapalilig
giderecek bir karine bulunmadig:i i¢in bunu idrak etme yolu da bulunmayan

lafizdir.?"’

Muhkem-miitesabih konusu Al-i Imran suresinin 7. ayet-i kerimesinde sdyle
ifadesini bulur: “O, sana kitab1 indirendir. Onun bazi ayetleri muhkemdir, onlar
kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve te’vilini yapmak i¢in miitesabih ayetlerin ardina diiserler. Oysa onun tevilini
ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz

katindandir’ derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”?"®

Ayet-i kerime Kur’an ayetlerinin muhkem ve miitesabih olmak {izere iki
gruba ayrildigini acik bir sekilde haber vermis, muhkem olanlarin IslAm’in temelini
olusturan ve herkes tarafindan anlasilabilen ayetler oldugunu bildirmistir. Ayet bu
kadar sarih bir sekilde Kur’an’da miitesabih ayetler bulundugunu haber verdigi halde

bazilar1, Kur’an’da miitesabih ayet bulunmadig: gérﬁsﬁndedir.279

Muhkem-miitesabih konusundaki asil ihtilaf, onlarm anlamlarini kimlerin
bilebilecegi noktasindadir. Ayette, s>l kelimesinin Oniindeki vav harfini atif
kabul edenler, ilimde derinlige ermis olanlarin da onlarin manasini bilebileceklerini
kabul etmisler ve bu goriislerini desteklemek amaciyla akli ve nakli deliller
sunmuslardir. Kars1 goriiste olanlar da vav harfinin baslangi¢ i¢in oldugunu, atif vavi

olmadigini sdylemisler, kendi goriislerini destekleyecek deliller ortaya koymuslardir.

2" Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1998, s. 353.

2’8 Al-i imran, 3/7.

"% Siileyman Ates, bu goriiste olanlardan biridir. O, ayette bahsi gegen miitesabihlerin Kitab-1
Mukaddes’teki miitesabihler oldugunu séylemis ve Hud 11/1, Nahl 16/103, Nur 24/34-36. ayetleri
delil getirmistir. Bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, 1999, 11/14-16.
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Allah’in eli, kiirsi gibi miitesabih olduklar1 kabul goren ayetlere nasil
baktigindan hareketle miitesabihler konusunda miiellifin ne disiindiigiinii tespit

etmeye calisalim.

[bnu’l-Cevzi, Bakara suresi 255. ayet-i kerimede gegen kiirsi kelimesiyle
ilgili sunlar1 sdyler: “Kiirsiiden ne murad edildigi hakkinda {i¢ goriis vardir. Birincisi:
O, yedi kat goklerin iistiinde ve Ars’in altinda bir kiirsiidiir. Peygamber (sav), ‘Yedi
kat gokler kiirsiiye nispetle ¢ole atilmis kiigiik bir halka gibidir’ demistir. Bu, Ata
kanaliyla gelen ibn-i Abbas’m goriisiidiir. Ikincisi: Kiirsiiden maksat Allah Teala’nin
ilmidir. Bunu da Ibn-i Ciibeyr, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Uciinciisii: Kiirsii,
Ars’tir. Bunu da Hasan demistir.”®®® Goriildigii gibi, kiirsii hakkindaki goriisleri
verir. Bu goriislerin dayandigi bir de hadis-i serif verir ve bunlardan hig birine itiraz
etmez.

Yine “Allah’in eli onlarm elleri iizerindedir”?%!

ayetiyle ilgili sOyle der:
“Allah’in eli hakkinda dort goriis vardir. Birincisi: Allah’in eli, vefada onlarin
ellerinin tizerindedir. Ikincisi: Allah’n eli, sevap vermede onlarin elleri tizerindedir.
Ugiinciisii: Onlara hidayeti ve Peygambere itaati nasip etmede Allah’in eli onlarin
elleri {lizerindedir. Bu iiglinii Zeccac demistir. Dordiinciisii: Allah’in kuvveti ve
nusreti, onlarin kuvvetleri ve nusretleri iizerindedir. Bunu da Ibn-i Cerir ve Ibn-i
Keysan sdylemistir.”?®? Ayni sekilde konuya dair dért goriis verir. Hig birine itiraz
etmez. Bu, yapilan yorumlarin tamaminin kendisine mantikli geldigini gosterir. Zira
0, verdigi bir goriis kendisine tutarli gelmedigi zaman hemen gerekgesiyle bunu
belirtir, itirazlarmi siralar. Daha 6nce de degindigimiz gibi Ibnu’l-Cevzi, selefin
miitesabihler hakkinda susma fikrine katilmaz. Nas ve akli deliller 1s1ginda onlari
aciklamada bir sakinca gormez. Ancak yapilan yorum mutlaka bir nassa
dayanmalidir. Yoksa Kur’an hakkinda keyfi konusmay1 kabul etmek zaten miimkiin
degildir.
1.5.6. Huriif-u Mukattaa'ya Yaklasimi

Harf kelimesinin ¢ogulu olan hur(f ile ‘kesilmis, ayrilmis’ manalarina gelen

mukattaa kelimesinin birlesmesiyle olusan bir tamlama olan huraf-u mukattaa, tefsir

20 74du’l-Mesir, 1/304.
281 Fetih, 48/10.
22 74du’l-Mesir, V111427-428.
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usuliinde, Kur’an’daki 29 surenin baginda bulunan ve yanyana geldiklerinde bir

kelime olusturmayan harfleri ifade eder.

Anlaml1 bir kelime olusturmadiklari i¢in kendilerine hurtf-u tehecci, surelerin
basinda bulunduklar1 i¢in evailu’s-suver ve sureler kendileriyle basladiklari igin
fevatihu’s- suver adlariyla da anilirlar. Anlamlarinin bilinmemesi nedeniyle de hurdaf-
u miibheme diye anilan bu harfler hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir. Daha ¢ok selef
alimlerinden olusan bir grup, bunlarin miitesabihattan oldugunu ve onlarin te’vilini
sadece Allah’in bildigini sdylemislerdir. Zira bu harflerden sadece bir hadis-i serifte
bahsedilmistir ve orada da anlamlarma dair bir bilgi yoktur.?®®> Onlarm anlamlarinm
bilinemeyecegini sdyleyenler arasinda Hulefa-i Rasidin, Ibn-i Mes’ud ve Ibn-i Abbas
gibi sahabiler ile Sa’bi, Siifyan es-Sevri, Ibn-i Hibban, ibn-i Hazm, Suydti gibi

C g PR . 284
sonraki donem alimleri vardir.

I¢lerinde kelamcilarin da bulundugu muteahhirin alimleri ise bu harflerin
manalarmin bilinebilecegini, bunlarin arastirilmasi gerektigini sdyler. Zira “Apagik

59285

bir Arapca ile inen, insanlari iizerinde diisinmeye davet eden,®® her seyi

aciklayan®®’ ve hidayet rehberi olan?®® Kur’an’da anlasiimayan sézlerin bulunmasi

onun bu dzellikleriyle bagdasmaz.?®®

Ibnu’l-Cevzi, hurif-u mukattaalarin manalarinin bilinebilecegi kanaatindedir.
Bunu acik bir sekilde soylemese de onlara dair goriisleri sirasiyla verdigi Bakara
suresinin ilk ayetinin tefsirinde, yapilan yoruma dair kendisi deliller getirmek ve

yapilabilecek farazi itirazlara cevap vermekle bunu belli eder.?®

Yine Kalem suresinin basinda bulunan ¢ harfiyle ilgili bir hadis-i serife yer

verir ve s0yle der: “Nun’un manasinda yedi goriis vardir. Birincisi: O, miirekkep

283 S6z konusu hadiste Peygamber (sav), ashabim Kur’an okumaya tesvik etmek maksadiyla Kur’an
okuyana onun her harfi i¢in on sevap verilecegini miijdelemis, climlesinin devaminda da ‘Ben size
elif-lam-mim bir harftir demiyorum. Elif bir harf, lam bir harf ve mim de bir harftir’ buyurmustur.
(Bkz. Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an, 16.)

284 M. Zeki Duman, ‘Huruf-u Mukattaa’ D4, Istanbul, 1998, XVIII/401.

%85 Suara, 26/195.

2% Nisa, 4/82.

?57 Nahl, 16/89.

2% Bakara, 2/185.

?%9 Duman, ‘Huruf-u Mukattaa’ D4, Istanbul, 1998, XVIII/402.

20 Zadu’I-Mesir, 1/20-21.
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okkasidir. Ebu Hureyre, Hz. Peygamber’in s0yle dedigini rivayet etmistir: “Allah’in

ilk yarattig1 kalemdir. Sonra da nun’u yaratt1 ki o da hokkadir.”?**

Hurif-u mukatta’ya mana vermek igin hadisten, Arap dilinden,?%? siirden
yararlammam,293 okuyucunun agzindan sorular sorarak bunlara kendisinin cevaplar
vermesi Ibnu’l-Cevzi’nin hurf-u mukattaalarin manalarmin bilinebilecegine kani
oldugunu gosterir. Zira yukarida da degindigimiz gibi o, usul olarak, bir goriisii
verdiginde aym fikri paylasiyorsa onu gii¢lendirecek deliller getirir, onu destekler.

Farkl goriisteyse, akli ya da nakli deliller 1s181nda bu goriisii ¢liriitmeye calisir.
15.7. Kiraat Farkhhklarma Yaklasim

Yukarida ahruf-u seb‘a bashiginda da agiklandigi ilizere Kur’an-1 Kerim,
blinyesinde farkli lehgeleri ve okuyuslari barindiran bir kitaptir. Bu nedenle
insanlarin tamami onu, tek bir lehge ve tek bir irabla okumamislar, aralarinda okuyus
farkliliklar1 zuhur etmistir. Kiraat farkliliklart dedigimiz bu okuyus farkliliklari,
Kur’an’in farkli bir agidan zenginligi olup, bu sayede farkli dil ve lehgeleri konugan
Araplar, onda, kendilerinden bir seyler bulabilmektedir. Fitrat, kolaylik ve miijde
dini olan Islam, her konuda yaptig1 gibi bu konuda da insanlara bir kolaylik saglamis,

onlar1 rahatlatmistir.

Ibnu’l-Cevzi, daha kiigiik yasta kiraat egitimi almis bir hafiz ve kurradur.
Tefsirini kaleme alirken bu alandaki derin bilgisinden diizenli olarak istifade etmis,
ayetlerdeki farkli okuyuslari en kiiciik detaylara varincaya kadar vermis, hangi
kiraatin kime ait oldugunu agiklamistir. Bunu yaparken sadece kiraat alimleri ile
kendisini sinirlamamis, onlarin okuyuslarini verdigi gibi sahabiden ve tabiinden
isimlerin kiraatlarina da yer vermistir. Hatta yer yer, fakihlerin ve mezhep

imamlarinin kiraatlarini, onlarin adlarim zikrederek belirtmistir.

Fatiha suresinde gegen madaliki kelimesiyle ilgili verdigi bilgiler onun kiraat
farkliliklarina yaklasimini vermek acisindan giizel bir ornektir. Zira bu kelimeyi
aciklarken hem kiraat alimlerinin, hem de sahabeden ve tabiinden isimlerin, mezhep
imamlarinin goriislerini topluca vererek soyle der: “Asim, Kisai, Halef ve Yakup

elif’le <l okumuslardir. Ibn-i Semeyfa ile Ibn-i Ebi Able de bdyle okumuslar ancak

1 74du’l-Mesir, V111/326-327.
292 74du’l-Mesir, 1120.
293 74du’l-Mesir, 1121.
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onlar kaf’1 nasb etmislerdir. (Yani &% okumuslardir.) Ebu Hureyre ile Asim el-
Cuhderi de kaf’1 esreli, elif’siz ve lam’1 sakin okumuslardir (é\h seklinde). Ebu
Osman en-Nehdi ile Sa’bi de lam’in esresi ve kaf’ in fethasiyla elif’siz olarak &la
okumuslardir. Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Aise ve Muvarrak el-Icli de bu sekilde fakat
kafin dtresiyle &l okumuslardir. Ubeyy b. Ka’b, Ebu Reca el-Utaridi elif’siz olarak
¢lls okumuslardir. Amr Ibnu’l-As da boyle okumus, ancak o otreli okumustur ( s
seklinde). Ebu Hanife ve Ebu Hayve de fiil-i mazi kalibiyla &l geklinde
okumuslardir. Abdulvaris, Ebu Amr’dan lam’in siikinunu rivayet etmistir. Ebu Amr
ile cumhur-u kurrddan gelen meshur rivayet <ls geklindedir. Bu da daha ¢ok ovgii
ifade eder. Zira her melik, maliktir, ama her malik, melik degildir (Melik, kral ve
sultan anlamina gelir, malik ise sahip anlamina gelir. Her insan giyecegi basit bir

elbise de olsa bir seylere sahip olabilir, ama her insan sultan olamaz.)”294

Kiraat farkliliklarinda sahislara yer verdigi gibi, grup ya da ekollere de yer
verir, onlarin okuyuslarint da belirtir. Bakara suresi 9. ayet-i kerimeyle ilgili soyle
der: “Ibn-i Kesir, Nafi ve Ebu Amr =24 seklinde okumuslardir. Kufeliler ile Ibn-i
Amir de sy seklinde okurlardi. Manasi, bu aldatmanin cezasi kendilerine

dOnecektir, olur.”?%

Bazen de ilgili kiraatin hangi kabilenin lehgesi oldugunu belirtir. Mesela
Bakara suresi 11. ayette gecen J# kelimesiyle ilgili olarak sunlari soyler: “Kisét,
kaf'in Stresiyle 38 ha’nin Stresiyle 3 gayn’in tresiyle (=€ cim’in dtresiyle &5
sin’in otresiyle (s~ okumustur. Ferrd soyle demistir: Hicazli Kureysliler ve onlara
komsu olan Kinane Ogullar1 kesre ile J# ve (> ve 0= okurlar. Ukayl kabilesi ve
onlarin komsularinin ¢ogu ile Esed kabilesinin geneli Jé seklinde o6treye yakin bir

sesle okurlar.”?%

Bazen kiraat farkini belirtir, bunun anlamda nasil bir degisiklige neden
oldugunu agiklar. Bakara suresi 30. ayette gecen <lw fiiline dair sunlari soyler:
“Cumbhur fe’nin esresiyle okumus, ibn-i Musarrif ve Ibrahim b. Able de dtresiyle

okumustur. ikisi de gegerli liigattir. Talha ve Ibn-i Mukassim, ye’nin &tresi, sin’in

2% Zddu’l-Mesir, 1/13. Her okul miidiirii, gretmendir. Ancak her 6gretmen, okul miidiirii degildir.
2% Zéadu 'I-Mesir, 1/30.
2% Zadu I-Mesir, 1/31.
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fethas1 ve fe’nin seddesi ve esresiyle 4 okumuslardir. Bu da kesret ve tekrar ifade

eder.”?’

Bazen kiraat farkliliklarini agiklarken, bu farkli okuyusun gerekgesine dair
aciklama yapar. Ozellikle bu gibi aciklamalar, dil felsefesine yonelik genel kurallar:
O0gretme bakimindan gergekten biiylik 6nemi haizdir. Ciinkii insanin belki de tiim
hayat1 boyunca hi¢ duymayacag: bir kurali, dildeki felsefi bir inceligi 6grenmesini
saglar. Bakara suresi 48. ayet-i kerimedeki ‘ondan sefaat kabul olunmaz’ kismiyla
ilgili s6yle der: “Ibn-i Kesir te ile J«& okumus, digerleri de ye ile J& okumuslardir.
Ancak Katade, ye’nin fethasi ile sefaat kelimesini mansup okumustur ki climlenin
faili Allah Teala olsun (yani fiili mechulliikten ¢ikarip malum yaparak ve es-sefaatu
kelimesini de naib-i fail degil, mef’ulun bih kilmak suretiyle okumustur). Ebu Ali de
sOyle demistir: “Te ile okuyanlarin gerekcesi sudur: Bu fiile isnad edilen sey (yani
fail) miennestir. Bundan dolayr fiilin de miiennes olmasi lazim gelir. Ye ile
okuyanlarin gerekgesi de sudur: Fiilin isnad edildigi isim (fail) hakiki miiennes
degildir. Manevi miiennestir. (Dolayisiyla miizekker-miiennes uyumu vacib degil,

caizdir).”298

Bununla ilgili giizel bir 6rnek de Bakara suresi 51. ayet-i kerimedir. Ayette
gegen Lael s fiiliyle ilgili soyle der: “Ebu Ca’fer ile Ebu Amr burada ve A’raf suresi
ile Taha suresinde elif’siz olarak L s seklinde okumuslardir. Eban da Asim’dan
rivayetle ona katilarak sadece Bakara’da boyle okudu. Digerleri ise elif ekleyerek
Lacly seklinde okudular. Birinci kiraatte anlam, Allah’in s6z verisinin tek tarafli
olmasidir. (Yani vav harfi uzatilmaksizin okundugunda fiil, siilasi miicerred olur ve
s6z konusu fiilin tek yonlii bir s6z verme anlami ifade ettigini belirtir). Ikinci kiraatin
anlami ise Allah Teala Musa’y1 kabul edince bu, Allah ile Musa arasinda karsilikli
bir sozlesme oldu. ‘Onlarla (kocast Olmiis iddetini sayan kadinlarla) gizlice

vaatlesmeyin’ (Bakara 235) ayeti de bi')yledir.”299

Orneklerden goriildiigii iizere Ibnu’l-Cevzi, Kur’an kiraatinde tek tipliligi
savunan biri degildir. Kiraat farklililarin1 bir zenginlik olarak goriir ve sahih bir

kiraatin tagimasi gereken ozelliklere sahip her kiraat onun nezdinde muteberdir. O,

7 74du’l-Mesir, 1161.
298 74du’l-Mesir, \IT7.
29 74du’l-Mesir, 1179.
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bu kiraatlare kars1 ¢ikmak yerine, bu sekilde okumanin manaya kattig1 yeni boyutlar1
belirlemeye, yapilan farkli okumalarin gerekgelerini agiklamaya, bu vesileyle de dilin
inceliklerini okuyucuya Ogretmeye gayret eder. Ancak Arap gramerine ya da Hz.
Osman mushafinin hattina muhalefet, senedinin illetli olmas1 vb. bir nedenle sorunlu

olan higbir kiraat1 kabul etmez. Ona eserinde yer vermez.
1.5.8. Kisasu'l-Kur'an ve Israiliyyata Yaklagim

Kur’an kissalari, belirli amacglar1 gergeklestirmek amaciyla anlatilmistir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Hz. Peygamber de onun kavmi de ehl-i kitap olmadiklarindan onceki
immetlerin baslarindan gegen ibretlik olaylar1 detaylariyla bilmiyorlardi. Hz.
Peygamber’in bu kissalar1 Kur’an sayesinde dogru bir sekilde anlatmasi, kendisinin
ilahi vahye mazhar olduguna bir delil olmus, daha 6nce hi¢bir dini egitim almadigini
bildikleri, kendi iglerinden olan Hz. Peygamber’den bunlar1 dinlemek, Mekke halkini
dehsete  dustirmiisti. Kur’an’da anlatilan  kissalar, bir anlamda onun

peygamberliginin sahitligini yapmis oluyordu.

Yine Kur’an kissalari, tarih boyunca gonderilen biitiin peygamberlerin ayni
gayeye yoneldiklerini, ayni amag¢ igin ¢aba harcadiklarini gostermistir. Zira bu
kissalarin anlatilmasindaki maksat, Kur’an’imn, Allah’in var ve bir oldugunu
ispatlama; insanlar1 O’na kulluk ve itaat etmeye davet etme; ahiret inanci, cennet ve
cehennem kavramlarmi goniillere yerlestirme; iyiyi emredip kdtiiden alikoymanin

gerekliligini 6gretme seklindeki indirilis amacini gerceklestirmektir.

Muarizlarin ders almalarimi saglamak, Hz. Peygamber’e ve onun ashabina

teselli vermek de Kur’an kissalarinin bir bagka amacidir.

Ibnu’l-Cevzi, Kur’an’daki kissalardan tiim bu amaglari géz oniine alarak
yararlanir. Kur’an’in ana gayelerini ve tiimel ilkelerini kissalar 1s18inda agiklar.
Kissalarin hi¢ birini gerektigi kadar agiklamadan gegmez. Kissalara dair ne kadar
hadis-i serif varsa verdigi gibi, sahabi sozlerini de verir. Kissalar1 agiklarken
oncelikli olarak Kur’an’dan yararlanir. Zira baz1 yerlerde 6zl olarak anlatilan bir
kissa, bir bagka yerde tiim tafsilatiyla anlatilabilmektedir. Mesela Hz. Musa’nin
kissas1 Naziat suresinde ¢ok kisa anlatildig1 halde, Taha, Kasas ve A’raf surelerinde

uzun uzadiya anlatilmaktadir. Bu nedenle ibnu’l-Cevzi, énceligi Kur’an’a verir.
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Atiflar yapmak suretiyle ayetleri, yine ayetler 1s1¢inda aciklar. Naziat suresinde

gecen “Allah da onu, ilkin ve sonun ibretli cezasiyla yakaladr™**

ayetini agiklarken,
“Onun ilk s6zii ‘Sizin i¢in benden baska tanr1 bilmiyorum’ (Kasas 38) soziidiir. Son
s6zii de ‘Ben sizin yiice rabbinizim’ sdziidiir. Ibn-i Abbas’in dedigine gdre bu iki

sdzii arasinda kirk yil gegmistir*®! der. Bu ayeti, Kasas suresinden hareketle agiklar.

Ikinci kaynag her zaman oldugu gibi hadis-i seriflerdir. Kissalara dair bir
hadis-i serif varsa, ister merfu olsun ister maktu, bunu mutlaka verir. Ahirette
Allah’in huzurunda nasil toplanilacagini anlatan En’am suresi 38. ayeti agiklarken
Ebu Hureyre kanaliyla gelen su hadis-i serife yer verir: “Allah mahliikati, hayvanlari,
stiriinenleri, kuslar1 ve her seyi kiyamet giiniinde toplar, adaleti o dereceye varir ki
boynuzsuz koyunun hakkini boynuzlu koyundan alir. Sonra da onlara ‘Toprak olun’

der. O zaman kéfir, ‘Keske ben de toprak olsaydim’ der.”%%?

Kissalarla ilgili agiklamalarda yararlandig {igiincii kaynagi, sahabe sozleridir.
Hemen her kissada ibn-i Abbas’tan bir rivayete yer verdigini sdylersek miibalaga
etmis olmayiz. Dikkat ¢eken husus ise kissalara dair verdigi israili rivayetlerin de
hemen hepsinde Ibn-i Abbas’in adinin ge¢mesidir. Bu durum bize, Ibn-i Abbas’in,
iman etmis olmalarina bakarak ehl-i kitap alimlerinden rivayet almakta sakinca
gdérmedigini ve onlardan dgrendiklerini rivayet ettigini gdstermektedir. Ibnu’l-Cevzi
de iimmetin en biiyiik alimlerinden kabul edilen Ibn-i Abbas’in siizgecinden gecen
rivayetleri almakta sakinca gérmemis, bunlari eserine almistir. Mesela Hz. Adem ve
Havva’nin seytan tarafindan aldatilarak cennetten ¢ikarilmalarina neden olan olayi
anlatan Bakara suresi 36. ayeti tefsir ederken, seytanin yilanin yardimiyla cennete
girdigi seklinde bir isrdili habere yer verir. Haberin kaynag ibn-i Abbas’tir.**® Sonra
ayetin devaminda onlarin cennetten diinyaya gonderilmeleri kismini agiklarken Hz.
Adem ve Havva ile beraber seytan ve yilanin da diinyaya indirildikleri israili

haberine yer verir. Bu haber de yine ibn-i Abbas kaynaklidir.***

30 Naziat, 79/25.

801 7Gdu’l-Mesir, 1X/21.
802 74du’l-Mesir, 111/36.
393 Z4du’l-Mesir, 1167.
34 74du’I-Mesir, 1168.
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1.5.9. Mekki - Medeni Sureler

Kur’an ayet ve sureleri, degisik zaman ve mekanlarda inmeleri itibariyle
farkli isimlerle adlandirilmiglardir. Hz. Peygamber’in yeryiiziinde aldig: ayetlere arzi,
miracda iken aldig1 ayetlere semai; mukim iken aldig1 ayetlere hazari, seferde iken
aldig1 ayetlere seferi; gilindiiz kendisine indirilen ayetlere nehari, gece indirilenlere

leyli; yazin indirilenlere sayfi, kisin indirilenlere sitai ayetler denmistir.>*

Bu adlandirmalardan biri de Mekki/Medeni’dir. Mekke’de inenlere Mekki,
Medine’de inenlere Medeni diyenler oldugu gibi, Mekkelilere hitap edenlere Mekki,
Medinelilere hitap edenlere Medeni diyenler de vardir. Genel olarak hicretten dnce
inenler Mekki, hicretten sonra inenler de Medeni kabul edilirler. Dolayisiyla
Mekke’de indigi halde Medeni olarak adlandirilan ayetler oldugu gibi Medine’de

indigi halde Mekki olarak adlandirilan ayetler de vardir.>®®

Usul alimleri Mekki ve Medeni surelerle ilgili baz1 tespitler yapmislardir.
Soyle ki: Bakara ve Al-i Imran sureleri hari¢ hurif-u mukattaa ile baslayan tiim
sureler Mekki’dir. Icinde secde bulunan tiim sureler Mekki’dir. icinde S kelimesi
bulunan tiim sureler Mekki’dir. Bakara hari¢, blinyesinde ge¢mis milletlerin
kissalarma yer veren her sure Mekki’dir. Yine Bakara harig, icinde Adem ve iblis
kissas1 bulunan tiim sureler Mekki’dir. Bazi istisnalar1 bulunmakla birlikte iginde L

1l L) hitabi bulunup da ¢ Wl L hitabi bulunmayan sureler Mekki’dir.

Konular1 bakimindan da bazi tespitler yapilmistir: Mekki surelerin ana temasi
Allah’a imandir. Mekki surelerde climleler kisa, 6zlii ve beligdir. Dil, sert ve
tehditkardir. Medeni surelerde ise aile hukuku, miras hukuku, ceza hukuku gibi
konular, savasa izin veren ve savas hukukunu anlatan ayetler bulunur. Ankebut suresi
hari¢, miinafiklarin hallerinin anlatildigi sureler Medenidirler. Yahudilerin ve
hiristiyanlarin halleri, onlarin dine davet edilmeleri, onlara cevap niteligi tasiyan
climleler de yine Medeni surelerde yer alir. Medeni surelerin ciimleleri daha uzun,

detay daha fazla ve tislup daha yumusaktir.

Ibnu’l-Cevzi icin surelerin Mekki mi Medeni mi oldugu bilgisi énemlidir. O,

kendisinden once kaleme alinan eserleri elestirirken, onlarin sure ya da ayetlerin

305 yusuf Sevki Yavuz, ‘Ayet’ DIA, Istanbul, 1991, 1\/281.
308 Zédu’I-Mesir, V/1402-403.
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Mekki-Medeni olanlarint diizenli bir sekilde belirtmediklerinden de bahseder ve
kendisinin kaleme aldig1 Zddu'I-Mesir’de bu hataya diismedigini soyler.*®” Ancak
onun yukarida verdigimiz Mekki-Medeni ayrimlarindan hangisini kabul ettigi belli
degildir. Hicreti mi yoksa ayetlerin indigi yeri mi esas aldig1 belli olmaksizin genel
tanimlamalarla “Bu sure, su su ayetler hari¢ Mekki’dir” dedigi goriiliir. Buradan da

onun hangi tanimi kabul ettigini tespit etmek miimkiin olmamaktadir.

Surelerin bas kisminda Mekki mi Medeni mi olduklarini belirtir. Bu konuda
ihtilaf varsa, buna deginir. Bunu, her bir sure i¢in yapar. Mesela Fatiha suresinin

basinda bu tiirden bir ihtilafi detaylariyla gérmek miimkiindiir.*%®

Bir sure Mekki olup, i¢inde Medeni ayetler varsa ya da tersi s6z konusu ise
bunlar1 belirtir. Ozellikle Bakara, Al-i Imran gibi surelerde bu durumla g¢ok

karsllaslllr.309

Ibnu’l-Cevzi, yukarida verdigimiz adlandirmalart da bazen dikkate alir.
Mesela Maide suresi hakkinda, “Neharidir (giindiiz inmistir) ve tamami
Medenidir®® der. Yine En’am suresinin toplu olarak Mekke’de ve geceleyin

indigini sdyler. Onun i¢in leyli tabirini kullanr. 3

Surelerin Mekki-Medeni oluslarina dair ihtilaflar1 verdigi gibi, eger bir goriis
birligi varsa bunu da belirtir. Enfal suresiyle ilgili soyle der: “Bu sure, icma ile

Medeni’dir.”%?
1.5.10. Esmau’s-Suver

Bilindigi tizere Kur’an surelerinin hepsinin sadece bir ismi yoktur. Onlar
cesitli nedenlerle farkli isimlerle amilmislardir. Ibnu’l-Cevzi, surelerin tefsirlerine
baglamadan o©nce onlar1 tanitir. Bu tanitim esnasinda Mekki mi Medeni mi
olduklarini, gece mi giindiiz mii indiklerini belirttigi gibi, meshur olan isimlerinden
baska isimleri varsa bunlar1 da sdyler. Ornegin Fatiha suresiyle ilgili sdyle der: “Ebu
Hureyre soyle rivayet etmistir: Ubeyy b. Ka’b, Hz. Peygamber’e Kur’an’in anasi

olan Fatiha’y1 okuyunca Hz. Peygamber, ‘Ruhumu elinde tutan Allah’a yemin

7 74du’l-Mesir, 1124.

398 74du’l-Mesir, 1/10.

399 74du’l-Mesir, 1119-20.
810 7Gdu’I-Mesir, 11/267.
311 7adu’l-Mesir, 1NI/1.
812 74du’l-Mesir, 111/316.
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ederim ki ne Tevrat’ta, ne Incil’de ve ne de Kur’an’da bunun gibisi indirilmemistir.
O, seb’u’l-mesanidir ve bana verilen Kur’anu’l-Azim’dir’ dedi. Onun bazi isimleri
sunlardir: Fatiha, ¢iinkii kitap okunur ve yazilirken onunla baslanir. Ummii’l-Kur’an,
Ummii’l-Kitab, ciinkii kitabin basinda yer almaktadir. Seb’u’l-Mesani, buna neden

bu ismin verildigi insallah Hicr suresinde agiklanacaktir.”®*

Yine Mii’'min suresini o, Gafir suresi olarak verir. Ustelik sureye baslarken
“Ebu Siileyman ed-Dimeski, ona, et-Tavl suresi de dendigini séylemistir” seklinde

bir rivayete yer verir.3**

Fussilet suresine Suretu’s-Secde bagligi koyar. Surenin hemen basinda da “Bu
sureye Secdetu’l-Mii’min ve el-Mesabih de denir” **° diyerek onun diger isimlerine

dikkat ceker.

Casiye suresinin basinda, bu sureye Suretu’s-Seria da denildigini belirtir.**®
Kaf suresiyle ilgili olarak “Ona, Suretu’l-Basikat derler” der.®'” Saf suresinin diger
adinm  Suretu’l-Havariyyin oldugunu sdyler.®® Talak suresinin bir adiun da
Suretu’n-Nisai’l-Kusra oldugunu,319 Mearic suresinin bir admin Suretu’l-Vaki, bir

320

diger admin da Suretu seele sdilun oldugunu bildirir.°®” Yine Insan suresinin bir

admi Hel eté suresi oldugunu, bazilarimin da ona Dehr suresi dediklerini belirtir.**

Bu farkli isimleri verme isini, gereken surelerin tamaminda atlamaksizin

yapar. Boylece okuyucuya ek bir bilgi daha sunmus olur.
1.5.11. Fedailu’s-Suver

Fedailu’s-suver konusu, pek cok miiellifin elestirilmesine neden olmustur.
Cilinkii surelerin faziletlerine dair pek ¢ok hadis uydurulmus, bunlara eserlerinde yer
verenler de elestiriden kurtulamamigtir. Peygamber adina yalan uydurmanin ne
biiylik bir giinah oldugu bilindigi halde boyle bir yola neden tevessiil edildigini

anlamak zordur. Siyasi amagla uydurulmus hadisleri anlamak miimkiindiir. Cesitli

13 74du’'I-Mesir, 1110.

814 74du’l-Mesir, V11/1204.
815 74du’I-Mesir, V11/240.
818 74du’I-Mesir, V11/354.
81 7adu’l-Mesir, V3.
818 ZGdu’I-Mesir, V111/249.
819 74du’l-Mesir, V111/287.
320 74du’l-Mesir, VIN/357.
321 74du’I-Mesir, V1427,
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faydalar umuldugu i¢in yapildigini ortadadir. Ancak surelerin faziletlerine yonelik
uydurulan hadislerin, kimseye saglayacagi bir fayda yoktur. Bunu yapanlar, insanlari
bu sureleri okumaya tesvik amaciyla yaptiklar1t gibi bir bahanenin arkasina
si@inacaklardir muhtemelen. Ancak bu iyi niyet, onlari, peygamber adina yalan

sOylemis olmaktan kurtarmayacaktir.

Ibnu’l-Cevzi de surelerin faziletlerine dair, sihhatine kani oldugu hadis-i
serifleri surelerin baslarinda vermeye 6zen gosterir. Ancak hemen sunu belirtelim ki,
onun yer verdigi hadis-i serifler, Buhari, Miislim, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel gibi
saglam kaynaklardan alinmadir. Verdigi hadis-i seriflerden bazilar1 soyledir:
“Evlerinizi kabirlere doniistiirmeyiniz. Siiphesiz ki i¢inde Bakara suresi okunan eve

seytan giremez.”322

“Hud Suresi. Ebu Bekr es-Siddik rivayet ediyor: Dedim ki ‘Ya Rasulellah,
beyaz saglar sana gelmekte acele ettiler (saglariniz erken agardi).” Soyle cevap verdi:
‘Beni, Hud ve onun kardesleri olan el-Hakka, el-Vakia, Amme yeteseelun ve Hel

etake hadisu’l-gasiye sureleri ihtiyarlatt1.”*%

“Kehf suresi. Ebu’d-Derdd, Rasulullah (sav)’in sodyle dedigini rivayet
etmistir: “Kim, Kehf’in basindan on ayet ezberler de Deccal ile karsilasirsa, ona
zarar veremez. Kim de Kehf’in son ayetlerini ezberlerse, kiyamet giinii onun i¢in nur

olur 99324

“Omer b. el-Hattab, Peygamber (sav)’den sdyle dedifini rivayet etmistir:
“Bize on ayet indirilmistir ki, kim onlar1 hakkiyla ikame ederse cennete girer” dedi
ve Miiminun suresinin bagindan ilk on ayeti okudu.” ** Bunu Hakim Ebu Abdullah,
Sahih’inde rivayet etmistir. Ebu Said el-Hudri de Hz. Peygamber’in s6yle dedigini
rivayet etmistir: “Allah Teala, cennetin duvarlarini bir kerpici altindan bir kerpici

giimiisten olacak sekilde 6rdii. Agaclarini da kendi elleriyle dikti ve cennete konus

%22 7ddu’l-Mesir, 1/19. Hadisin kaynag i¢in bkz. Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 212.

323 Zddu'I-Mesir, \V/[72. Hadisin kaynag i¢in bkz. Tirmizi, Tefsiru’s-Sure, 56.

%24 Zadu’l-Mesir, V/102. Bu hadisin kaynagi i¢in bkz. Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 257, Ahmed,
Miisned, 1\/1449.

325 7idu’1-Mesir, VI458-459. Hakim, Miistedrek, 11/392.
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dedi. Cennet de ‘Siiphesiz ki miiminler kurtulusa ermislerdir’ deyince Allah Teala

ona ‘Ey krallarin konaklama yurdu! Sana miijdeler olsun’ dedi.”*?

Dipnotlarda  kaynaklarim1 ~ verdigimiz hadisler incelenirse, hepsinin

kaynaklarinin en saglam hadis kitaplar1 oldugu goriiliir.
1.5.12. Kur’an’daki Tekrarlar

Kur’an-1 Kerim, bazen ayni ayeti, bazen de aym kissayr tekraren
verebilmektedir. Bu tekrarlarin insanin yaratilis1 dikkate alinarak kasitli verildigini
soyleyen Ibnu’l-Cevzi, insanoglunun unutmaya meyyal oldugunu hatirlatir ve
tekrarlar sayesinde aym1 gercegin Kur’an’in farkli yerlerinde kendisine
hatirlatilmasiyla, s6z konusu mesaji her an aklinda tutmasinin saglandigini belirtir.
Mesela Rahman suresinde siirekli tekrarlayan WSs, Y1 5L ayetiyle ilgili soyle der:
“Bu ayeti tekrar etmesinin faydasi nedir denirse, cevap soyledir: Bu, nimetleri
zihinlere yerlestirmek ve onlarla verilen 6giidi pekistirmek i¢in yapilan tekrardir.
fbn-i Kuteybe soyle demistir: Araplar pekistirme ve iyice anlatma igin tekrari
kullanirlar. Hafifletmek ve veciz kilmak icin de kisa keserler. Ciinkii hatibin ¢esitli
dil sanatlarinda dolasmasi, siirekli ayn1 tekdiize iislubu kullanmasindan iyidir. Mesela
biri, ‘Allah’a yemin ederim ki onu yapmam’ dese, sonra da ‘Allah’a yemin ederim ki
onu yapmam’ dese (yani ayni ciimleyi iki kere tekrarlasa) bu, o isi yapmayacagi
anlamimi pekistirdigi gibi, yapacagindan da timitleri keser. Allah Teala, bu surede,
nimetlerini sayip da kullarina hatirlatinca onlarin dikkatini kendi kudretine ¢ekti,
ardindan da her iki nimetin arasina bu climleyi koydu. Boylece hem nimetleri daha

1y1 hatirlatti, hem de bu nimetlerin kendilerinde oldugunu onlara onaylattl.”327

326 Zadu’l-Mesir, V/459. Bu hadis, senedindeki Yunus b. Selim nedeniyle zayif kabul edilen bir
hadistir. Zira Yunus b. Selim, bilinmeyen meghul biridir. Ancak hadisi Ahmed, Tirmizi, Nesei ayr1
ayri rivayet etmislerdir. SuyGti de ed-Durru’l-Mensur’da bu hadise yer vererek onun farkli tariklerine
deginmistir. Celaleddin es-Suyiti, ed-Durru’l-Mensur fi Tefsiri’l-Me’sur, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Merkezu Hicr Li’l-Buhisi ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti ve’l-Islaimiyye, Kahire,
2003, 11/5.

%1 Zadu'I-Mesir, V111/110-111.
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II. BOLUM

ZADU’L-MESIR ve iBNU’L-CEVZi’NiN TEFSIiR METODU
1.1. ZADU’L-MESIR HAKKINDA GENEL BIiLGILER
1.1.1. Yazihs Gayesi

[bnu’l-Cevzi'nin, tefsir alaninda yazilmis ii¢ eseri bulunmaktadir: el-Mugni,
Zadu’l-Mesir ve Teysiru’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’dn. Calisma konumuz olan Zddu 'l-
Mesir’i yazma gayesini, mukaddimede yine kendisi aciklamis ve ‘Insanlarm okuyup
bitirebilecekleri uzunlukta, tekrarlara yer vermeyen bir tefsir yazmam talep eden
grencilerimin istegi, beni, bu kitabi yazmaya sevk etti”**® demistir. Yine Zddu'I-
Mesir’in bitiminde, “Bu, Zddu’l-Mesir’in sonudur. Comertge yardimlari igin Allah’a
hamdolsun, O’nun yardimi ile umdugumuz muradimiza nail olduk. Hi¢ kimse
konular1 6zetle verdigimize bakarak (kitabi) eksik biraktigimizi diisiinmesin. Biz,
maksat hasil olunca kisa kesecegimize séz vermistik. Bunu da yaptik. Daha fazla
aciklama isteyen el-Mugni fi't-Tefsir adli kitabimiza baksmn™?° diyerek, bu eseri

kaleme alma amacinin 6zet bir tefsir yazma olduguna dikkat ¢ekmistir.
1.1.2. Ozellikleri

Ik baskis1 el-Mektebu’l-IslAmi tarafindan 4 cilt olarak yapilan kitap, daha
sonra ayni yayinevinde Ziitheyr es-Savis’in tahkik ve tahriciyle 9 cilt halinde yeniden
basilmistir. Bu son baski gerek hadislerin kaynaklarini vermesi, gerekse de Kitaptaki
siirlerin kime ait oldugunu belirtmesi yoniinden ¢ok faydalidir. Yine sayfa iistii
bilgide, o sayfada hangi surenin kaginci ayetinin islendiginin belirtilmesi kitaptan

istifadeyi kolaylagtirmaktadir.

Zadu’'I-Mesir’in dili, stislemelerden ve gereksiz uzatmalardan uzak, sade bir
dildir. Tenzihi bir tslup kullanir. Yiice Allah’t, O’nun ulthiyetine ve rublbiyetine
yakisir bir tarzla anar. Tevrat’taki gibi gﬁresen,330 yalan séyleyen,331 yorulan, ¥

deneme-yanilma yoluyla is yapan,333 unutan,®* pisman olan®® bir tann anlayisini

38 74du’l-Mesir, /4.

329 ZGdu’1-Mesir, 1X1380.
330 Tekvin, 2/ 2.

%31 Tekvin, 3/ 2-8.

%32 Tekvin, 2/ 2.

333 Tekvin, 1/ 12.
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asla benimsemez. Ya da Mutezile’nin salah-aslah konusunda iddia ettigi gibi bir
seyler yapmaya mecbur olan bir Allah inanci da yoktur. Peygamber anlayisi da ¢ok
farklidir. Ehl-i kitabin yaptig1 gibi onlara iftira atilmasina razi olmaz. Onlarin masum

ve normal insanlar gibi rahatlikla glinah islemekten miinezzeh olduklarini kabul eder.

Sureler, Kur’an’daki siralar1 dikkate alinarak tefsir edilmis, siralamada bir
degisiklige gidilmedigi gibi, herhangi bir sure de atlanmamustir. Surelerin tefsirine
baslanmadan once kendileri hakkinda genel bilgiler sunulur. Birden fazla isimleri

varsa, bu isimler; Mekki ya da Medeni olduklar1, varsa sebeb-i niizulleri verilir.

Ayetler agiklanirken baglam (context) gbz Oniine alinir; dilbilimsel baglam
(etimoloji, semantik), metinsel baglam (siyak-sibak uyumu ve Kur’an biitiinligii) ve
tarihsel baglam (nilizul ortami1) ihmal edilmez. Kiraat farkliliklari, bunlarin anlama
nasil yansidiklar, farkli okuyanlarin gerekgeleri verilir. Bazen bu kiraat
farkliliklarindan hareketle ayetler tefsir edilmeye calisilir. Hatta bazen, tefsir
mabhiyetinde kendilerinden yararlanmak maksadiyla sahabe kiraatlar1 verilir, onlarin

1s18¢1nda ayetler aciklanir.

Ayetlerdeki garib kelimeleri agiklamak maksadiyla siirden, ozellikle de
Cahiliyye Donemi siirinden fazlaca istifade edilir, Arabin diliyle Arapca olarak
indirilen Kur’an, yine Arabin divani olan Cahiliyye siirinden hareketle anlasilmaya
caligilir. Kitab1 6zet tutmak maksadiyla tekrarlara ye verilmez. Ayni konu ya da
kelime bir baska yerde agiklanmis ise, buralara atiflarda bulunmakla yetinilir, tekrar
aciklama yapilmaz. Hatta kitabin kendi i¢inde atiflar s6z konusu oldugu gibi, bazen
miiellif, konuya dair kaleme aldig1 diger eserlerine de atiflarda bulunmus, konuyla

ilgilenenlerin bu eserlere miiracaat etmelerini istemistir.

Sayilar1 az olmakla beraber israili rivayetler kendilerine eserde yer bulmus,
kitap bu ozelliginden dolay1 elestirilere maruz kalmistir. Ahkam ayetleri, miiellifin
mensubu oldugu Hanbeli mezhebi 1s18inda agiklanmig, ancak bu konuda taassup
gosterilmeksizin diger Ehl-i Siinnet mezheplerinin goriislerinden de istifade
edilmistir. Ehl-i Siinnet haricinde herhangi bir mezhebin fikhi goriisii, kesinlikle

kitaba alinmamistir. Fikhi konular agiklanirken, sadece mezhep imamlarinin

34 Tekvin, 8/ 1-3.
3% Tekvin, 8/ 1-3.
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goriigleriyle yetinilmemis, sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinin goriislerine de yer

verilmigtir.

Kelami konular, Ehl-i Siinnet goriislerine uygun olarak ele alinmis, akli ve
nakli delillerle muarizlarin ortaya koyduklar1 diisiinceler ¢iiriitiilmeye calisilmistir.
Ancak bazi konularda sozii uzatmamak maksadiyla ilgili konuya dair miiellif
tarafindan kaleme alinan baska eserlere atiflarda bulunulmakla yetinilmis, konu

detaylarda bogulmamustir.
1.1.3. Kaynaklar

Ibnu’l-Cevzi’nin eserini telif ederken bagvurdugu eserler arasinda énceligi dil
kaynaklar1 alir. Zira o, bir ayet-i kerimeyi agiklamaya gegmeden Once, ayette var
olan kelimelerin ve tabirlerin izahin1 yapar, onlara gereken anlami verdikten ve
onlarin tizerindeki sisli havay1 dagittiktan sonra climleyi biitiin halinde ele alir, tefsir

eder. Biz de onun bu iislubuna uyarak onceligi dil kaynaklarina verecegiz.
1. Lugat Kaynaklan

Bu bolimde hem istifade ettigi dil kaynaklarimi ve hem de alinti yaptigi

lugavi tefsirleri tanitmaya gayret edecegiz.
Meani’l-Kur’4n ve I’rabuhi

Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac (6. 933) tarafindan kaleme alinmis bu
eser, tipik bir lugavi tefsir éjrnegidir.336 Ferra’nin Medni’l-Kur’an’1 ve Ebu
Ubeyde’nin Mecdzu 'I-Kur’dn’1 kadar taninmig bir eser olmasa da kesinlikle onlardan

geri kalir tarafi yoktur.

Tekil kelimelerin ¢cogullarini, ¢ogullarin da tekillerini belirtir, irablarini verir.
Farkli irab yapanlara deginir ve onlar hakkinda yorum yapar. Kiraat farkliliklarim
verir. Bu farkli okuyuslarm hangi kabilelere ait olduklarmi belirtir. ibnu’l-Cevzi
tarafindan en fazla bagvurulan kaynaklardan biridir. Onun goriislerinden her alanda

istifade eder. Ozellikle ayetlere mana vermede ve kelime anlami agiklamada birincil

%6 Ebu ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Medni’l-Kur’'an ve Irabuhu, thk. Abdulcelil Abduh,
Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1988.
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basvuru kaynagidir. Kitabin hemen her sayfasinda Ferra ile birlikte onun adina

rastlanir. Naklettigi siirlerden yararlanlr.337

Kitabu’l-Ezdad

Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari en-Nahvi (6. 940)°%®
tarafindan kaleme alinmis bu eser, Ibnu’l-Cevzi’nin kelime izahlari i¢in yararlandig
en Onemli eserlerden biridir. Miellifin, Ibnu’l-Enbari’nin sadece bu eserinden
yararlandigin1 sdyleyemeyiz. Ciinkii Ibnu’l-Cevzi, sadece onun adin1 vermekle
yetinir ve ‘Bunu da Ibnu’l-Enbari st')ylemistir’339 der. Ancak bazen kiraatla, bazen
kelime anlami, bazen de dogrudan ayetin anlamiyla ilgili bilgi verir. Onun adini
sOyleyip, eserlerinden bahsetmeyince s6z konusu bilgiyi nereden aldigini bulmak

miimkiin olmamaktadir. Muhtemelen onun su eserlerinden istifade etmistir:

[zahu'l-Vakf ve'l-Ibtidé fi Kitabillah adli eseri,®® kiraate dair olup, Ibnu’l-
Cevzi'nin kiraatle ilgili Ibnu’l-Enbari’den ¢ok fazla istifade etmis olmasi, bizleri, bu

eserin elinin altinda bulundugu diisiincesine gotiirmektedir.

Ez-Zahir fi Medni Kelimdti'n-Nds adli eseri, insanlarin namaz, dua, tespihat
veya giinliik konuslamalarinda kullandiklar1 ve fakat anlamlarini bilmedikleri

kelimelerle ibareleri agikladigi bir eserdir.>*

El-Miizekker ve’l-Miiennes, dil ve edebiyata dair olan eser, kendi alaninda

yazilan en miikemmel eserlerden biri olarak anilir.>#

Meéani’l-Kur’an

Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 822) tarafindan telif edilmis bir
eserdir. Kufelilerin nahiv, liigat, edebiyat ve diger ilimlerde en ileride olan
alimlerindendir. Eser olusturulurken Once izaha muhtag kelimeler ve ibareler

aciklanmig, irablari yapilmig, ciimlede gecen garib kelimelerin Araplardaki

kullanimina 6rnekler verilmistir. Ilgili kelimeyi agiklayan hadis, sahabe veya tabiin

37 Zddu I-Mesir, 1129, 11/2.

% Ebu’l-Hasen izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Liibdb fi
Tehzibi’l-Ensab, Daru Sadir, Beyrut, trs, 1/86.

339 Zadu’I-Mesir, 111/85, 3321, 1V/60.

340 Bkz. Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, [zdhu I-Vakf ve'l-Ibtida fi Kitabillah, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Ma’hedu’l-Lugati’l-Arabiyye, Dimesk, 1971.

31 Emin Isik, ‘Ibnu’l-Enbari’, DIA, istanbul, 2000, XX1/24.

%2 Emin Isik, ‘Ibnu’l-Enbari’, DIA, istanbul, 2000, XX1/24.
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kavli varsa bunlara deginilmis, ayetlerin dogru anlasilmasini saglayacak sebeb-i
niizuller 6zellikle belirtilmistir. Eser, sure ve ayet sirasina gore kaleme alinmuis,

mezhebi tartismalara girilmemistir.

[bnu’l-Cevzi, bu eserden kelimelerin kokleri, anlamlari, nahiv tahlilleri,
belagi incelikleri serdetme vb. amaglarla yararlanmaktadir. Neredeyse Ferrd’nin
admim gegmedigi hicbir sayfa yoktur.**® Ferrd’nin yaptig1 siir yardimiyla kelime
izahlarini begenir ve onlardan istifade eder. Yine Ferra’nin kiraat farkliliklariyla ilgili
verdigi, bu tiir okuyuslarin hangi kabilelere ait olduguna dair malumati aynen ondan

344

alir ve aktarir.™ Hatta kabile okuyuslarina dair verdigi malumatlarda Ferra’dan

baska bir isme yer verdigi goriilmez.
Mecazu’l-Kur’an

Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna et-Teymi (6. 825) tarafindan yazilmigtir.
Basra nahivcilerinin meshurlarindandir. Yahudi kokenli olmasi, Harici goriisleri
benimsemesi ve siifli bir hayat siirdiirmesi ¢ok ciddi elestirilmesine neden olmustur.
Ancak dil konusunda onu hi¢ sevmeyenler bile onun bir otorite oldugunu kabul
etmislerdir. Mecdzu’l-Kur’an adli eserinde sirastyla biitiin ayetlerin iizerinde durmaz.
Icinde mecaz, meani, garib lafizlar olan ayetlerle ilgilenir, bunlarin irablarmi yapar.
Siirden deliller getirip, kelimelerin liigat manalarin1 agiklar, eger kelimeye ayette
yeni bir anlam yliklenmisse buna dikkat ¢ceker. Kelimeleri sarf yoniinden tahlil eder,
aslinin ne oldugunu, hangi degisimlerden gegtigini gosterir. Bazen kelimelere dyle
anlamlar verir ki, onun verdigi mananin, ashabin verdigi manayla uzaktan yakindan
ilgisi yoktur. Diger hatalariyla birlikte bir de boyle kafasina gore mana vermesi ciddi

elestirilere neden olmustur.

Ibnu’l-Cevzi, bu eserden de ayni sekilde liigat agisindan yararlanir.
Ciimlelerdeki mecazlar, istiareler, kinayeler, tespihler vb. edebi sanatlarla,
ayetlerdeki belagi incelikleri tespit ederken Ebu Ubeyde’nin goriislerine basvurur.

Yine tekil soyleyip ¢ogulu kastetme, tesniye sdyleyip ¢ogulu kastetme gibi Araplarin

33 Zadu’I-Mesir, 1110, 1\V/295.
343 Zadu’I-Mesir, 1/31, 111/239.
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giinliik hayatlarinda kullandiklar1  uygulamalarin = Kur’an’daki  6rneklerinin

aciklamalarim da Ebu Ubeyde’den alir.3*

Camiu’t-Te’vil li-Muhkemi’t-Tenzil

Ebu Miislim Muhammed b. Bahr el-isfehani (6. 934)’nin yazdig bu eser,
hangi alanla ugrasirsa ugragsin ilim erbabinin basvurdugu degerli bir kaynaktir. Bu
eserde, ilgili ayetlerin Mu'tezile ekoliiniin esaslart dogrultusunda yorumlandigi
zikredilmis olup, Ebu Ca'fer et-Tusi tefsirinde bu kitaptan 6vgiiyle s6z etmis, ancak
konulan fazla uzattigini, gereksiz bilgilere yer verdigini belirtmistir. Eserden ¢ok
fazla iktibas yapanlarin baginda Fahreddin er-Razi gelir.**® ibnu’l-Cevzi, bu eserden
daha ¢ok lugavi konularda istifade etmistir. Kelime koklerini belirleme, anlamlarini
aciklama, nahiv yoniinden tahlillerde bulunma, belagi inceliklere dikkat ¢cekme vb.
amagclarla kendisinden yararlandigi eserden isim olarak hi¢ bahsetmez. Sadece

yorumu aynen verdikten sonra “...bunu da Isfehani soylemistir” der.
el-Mu’reb Mine’l-Kelami’l-A’cemiyyi Ala Hurufi’l-Mu’cem

Mevhib b. Ahmed b. Muhammed el-Cevaliki (6. 1145)’nin eseridir.
Muhakkik, 6nsozde su bilgiler verir: “Fetihler sonras1 Arap¢a’ya kendinden olmayan
o kadar ¢ok kelime girdi ki, Ezheri, Cevheri, Sagani, Ibn-i Manzur vb. dil alimleri bu
kelimeleri eserlerinde belirlemeye, hangi dilden Arapga’ya gectiklerini gostermeye
gayret ettiler. Yine bu kelimeleri tanimanin yollarini da belirlemeye gayret ederek
insanlarin bu konuda aydinlanmasin1 sagladilar. Ancak bu kelimeler, farkli eserlerde
yer aliyordu ve insanlarin bunlari ayri ayri bulmalari gergekten zordu. Derken el-
Cevaliki geldi ve tiim bu kelimeleri topluca bir arada gérmeye imkan veren el-

99347

Mu’reb adiyla meshur bu eserini kaleme aldi. Ibnu’l-Cevzi, el-Cevaliki’nin

ogrencisidir ve Arap dili ve belagat1 derslerini bizzat kendisinden almistir.
2. Tefsir Kaynaklar:

Miiellif, kisileri ve kitaplar1 kendisine kaynak olarak almis, yararlandigi bu

kaynaklar1 da belirtmistir. Yararlandigi kisilerin bir¢ogunun kendi adina yazilmig

5 Zadu'1-Mesir, 1128.

%6 Muhsin Demirei, ‘Isfehani’, DiA4, Istanbul, 2000, XXI1/509.

7 Ebu Mansur Mevhib b. Ahmed b. Muhammed el-Cevaliki, el-Mu reb Mine’l-Keldmi’l-A cemiyyi
Ale Hurufi’lI-Mu ’cem, thk. F. Abdurrahim, Daru’l-Kalem, Sam, 1990, s. 5.

92



miistakil tefsir kitaplar1 olmadigindan ya da giiniimiize ulasmadigindan onlar1 bir

baslik altinda verip, ikinci baslikta da yararlandig1 eserlerin tanitimini yapacagiz.
a. Kendisinden Tefsire Dair Rivayet Aldig: Sahislar

Kendi zamanina kadar telif edilen diger biitiin tefsirler gibi Ibnu’l-Cevzi’nin
tefsiri de hadis-i seriflerden sonra biiyiikk oranda sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin

sOzlerine yer vermis, onlarin yaptiklar1 yorumlardan istifade etmistir.

Sahabeden en fazla goriisiine basvurdugu kisi kesinlikle Ibn-i Abbas (6.
687)tir. Icinde Ibn-i Abbas’m adinin gegmedigi higbir ayet yoktur denilebilir. Ya
ayetin sebeb-i niizuliinii ag¢iklamada, ya kelime izahinda, ya da biitiinciil anlamda

ayete mana vermek icin onun adi her zaman geger.3*®

Ibn-i Abbas’tan sonra belki de en fazla yararlandigi isim Ebu Hureyre (6.
678)’dir. Ozellikle ayetleri hadis-i serifler 15181nda agiklarken Ebu Hureyre kanaliyla

gelen rivayetlerden ciddi oranda yararlanir.**®

Ibn-i Omer (6. 682) de ismi ¢ok gegen bir sahabidir. Gerek babasi Omer’le

birlikte, gerek bagimsiz olarak Ibn-i Omer’in adu siirekli ge<;er.35O

Goriisiine ¢ok fazla miiracaat ettigi kisilerden biri de Hz. Omer (8. 644)’in
kendisidir. O, sahabe i¢inde az hadis rivayet etmesiyle bilinen biri olmakla beraber
Zadu’l-Mesir’de hem kendisinden hadis alma hem de Kur’dn yorumu baglaminda

ismi sikca anilir.>*!

Bir diger sahabi ise Ibn-i Mes’ud (6. 652)’dur. Bazen sebeb-i niizul
konusunda,®? bazen ayette gecen bir kelimenin anlamini ac;lklarnada,353 bazen de

A 1A . . . i . 4
israili bir rivayete yer verirken Ibn-i Mes’ud’un ad1 geger.®

Bunlarin haricinde sahabeden su isimlerden rivayette bulunur: Hz. Ebu Bekr
(6. 634), Hz. Osman (6. 655), Hz. Ali (6. 661), Ubey b. Ka’b (6. 650), Zeyd b. Sabit
(6. 673), Hz. Aise (6. 678), Selman-1 Farisi (6. 655), Bera b. Azib (6. 690), Enes b.

88 Z4du’l-Mesir, 1120, 11/267, 111/316, 1\V/73.

39 74du’l-Mesir, 1119, 11/30, 111/202, 1V/327, VII/9, VI1/471.

30 74du’l-Mesir, 1195, 11204, 11420, 1/426, 1/428, 1/ 357, 1\V//337, VIII/277.
81 Z4du’l-Mesir, 111/121, V1/6, V1/8.

82 74du’l-Mesir, 1166.

%3 Z4du’l-Mesir, 11123.

34 Zadu’l-Mesir, INIT7.
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Malik (6. 709), Cabir b. Abdullah (6. 697), Ebu Said el-Hudri (6. 697), Sa’d b. Ebi
Vakkas (6. 674), Ammar b. Yasir (6. 657), Mugire b. Su’be (6. 674), Ebu Musa el-
Es’ari (6. 665), Hakim b. Hizam (6. 667), Habbab b. Eret (8. 657), Ubade b. Samit
(5. 654).%°

Burada sunu belirtmek gerektigini diisiiniiyorum. Ibnu’l-Cevzi, sahabe
arasinda ayrim yapmaz, her sahabiye ayr1 ayri saygi duyar, onlarin goriislerine yer
verir. Mesela Hz. Ali ile aralarinda yasanan olaylar nedeniyle Muaviye’ye karsi

olumsuz bir tutumu yoktur ve yeri geldiginde onun da goriislerine deginir.gs6

Miifessirin goriislerine bagvurdugu tabiun alimlerine gelince, Irak ekoliinden
Katade b. Didme (6. 735)’yi hemen her sayfada gérmek miimkiindiir.**” Yine Hasan
Basri (6. 728) ilk siralarda yer alir. Bazen kiraat, bazen tasavvufi yorum, bazen
ayetteki kelime izahi, Hasan Basri’nin yorumlari onun nezdinde her zaman
muteberdir ve ¢ekinmeden onun goriislerine yer verir.*® Bir diger 6nemli isim
Mekke ekoliinden ibn-i Abbis’m talebesi Miicahid b. Cebr (5. 721)’dir. ‘Bu
Miicahid’in soziidiir’, ‘Bunu da Miicdhid soylemistir’ seklinde sik sik adina

rastlarsiniz.®®

Adma sik rastlananlardan biri de Said b. Ciibeyr (713)’dir.**® Onun adi
miistakil olarak da ge¢mekle beraber genellikle ibn-i Abbas’tan yaptig1 rivayetlerde
gecer. Dahhak b. Miizahim (5. 723) de adi sik gecenlerden biridir.*®*! Bunlarin
haricinde kendilerinden yararlandigi tabiin ve tebe-i tabiinden 6nemli isimlerden
bazilar1 sunlardir: Tkrime (6. 723), Ata b. Ebi Rebah (8. 753), Alkame b. Kays (6.
681), Ebu Muhammed Ismail b. Abdurrahman es-Siiddi (6. 744), Ebu’l- Aliye Refi b.
Mihran el-Basri (6. 771), Ibrahim en-Nehai (8. 713), Ibn-i Sihab ez-Zuhti (8. 741),
Halid b. Ma’dan (6. 722), Ebu Musa el-Es’ari (6. 721), Muhammed b. Sirin (6. 728),
Atiyye el-Avfi (6. 729), Ebu Amr Amir b. Siirahbil b. Abd es-Sa’bi (6. 727),
Muhammed b. el-Kurazi (6. 736), Tavus b. Keysan (6. 724), Ubeyd b. Umeyr el-

85 7adu’l-Mesir, 1113, 111/318, 1/66, V111/128, V1/6, V116, 1X/36, V11/351, 1/156, 1X/36, 1\//398, 1/402,
IV/156, 1/399, 111/318, 11/222, 11/127, 111/147, VV1/328, /361, V1/8.

86 74du’l-Mesir, V1203.

87 74du’l-Mesir, 11156, 238, 421, 1\//343, \V/1/305.

88 74du’I-Mesir, 11413, 111/, 318, /256, V1/8.

89 74du’l-Mesir, 1133, 204, 238, 1\//238.

30 Z4du’I-Mesir, 1/180, 204, IV/75, 337, 357.

1 Zadu’I-Mesir, 11413, 420, 11/ 267, 1\//338, 358.
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Leysi (6. 731), Said b. el-Miiseyyeb (6. 712), Ebu Abdullah Vehb b. Miinebbih (6.
732), Zeyd b. Eslem (6. 753), Rebi’ b. Enes (6. 757), Siilleyman b. Mihran el-Ames
(6. 765), Mukatil b. Siileyman (6. 767), Siifyan es-Sevri (6. 777), Siifyan b. Uyeyne
(6. 813), Yahya b. Sellam (. 815), Muhammed b. Idris es-Safii (6. 819).%%

b. Yararlandig: Eserler

Yararlandig: tefsir kaynaklarinin adin1 genellikle zikretmez. Sadece miiellifin
adim1 verir. Nadir olmakla beraber kitap adi zikrettigi de olur. Tefsir alaninda

kendisine miiracaat ettigi baslica eserler asagidadir.
Tefsiru Miicahid

Tabiinin ileri gelenlerinden Miicahid b. Cebr el-Mahzumi (6. 721)**® bir
kiraat imami, miifessir, fakih ve Kur’an hafizidir. Kendisinden ilim aldig1 sahabiler
arasinda Ibn-i Abbas, Abdullah b. Mes’ud, Ali b. Ebi Talib, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ebu
Hureyre, Hz. Aise, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Zeyd gibi isimler vardir. ibn-i
Abbas’in goézetiminde Kur’an’1 otuz kere hatmettigi ve ti¢ defa da basindan sonuna
tefsir yaptigi bilgisi mevcuttur.®®® Ondan ilim alanlar ikrime, Ata b. Ebi Rebah,
Katade b. Diame, Amr b. Dinar, Ames gibi isimlerdir. Bu tefsirin aslinda 6grencileri
tarafindan kaleme alindigi kanist hakimdir. Giliniimiizde ona nispet edilen tefsir,
Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye’de (nr. 2075) kayitli bulunan el yazmasma dayanmakta-
dir.*®® ibnu’l-Cevzi, hemen her alanda Miicahid’den istifade eder ve onu kaynak
olarak verir. Surenin Mekki mi Medeni mi oldugu, sebeb-i niizul, kiraat farkliligi,
kelime izahi, israili bilgi, ayetler arasi insicam, tarihi malumat vb. her konuda

Miicdhid’in adinin gectigini gérmek miimkiindiir.**®

Kitabu’t-Tefsir

Ebu’l-Hattab Katade b. Diame (6. 735)’ye ait oldugu soylenen bir eserdir.
Ibnu’n-Nedim’in biri Said b. Besir, digeri d¢ Muhammed b. Sevr - Ma’mer b. Rasid

%2 74du’l-Mesir, 1166, 1V/357.

%3 Oliimii hakkinda h. 101, 102, 103 ve 104 tarihleri ayri ayri zikredilmis olup netlik yoktur. Bkz.
Miicahid b. Cebr, Tefsiru’l-Imam Miicihid b. Cebr, thk. Muhammed Abdu’s-Selam Ebu’n-Nil,
Daru’l-Fikri’l-Islamiyyi’l- Hadis, Medinetu Nasr, 1989, s. 83.

%4 Muhammet Fatih Kesler, ‘Miicahid’ DI4, Istanbul, 2006, XXX1/442.

%5 Muhammet Fatih Kesler, ‘Miicahid’ Di4, Istanbul, 2006, XXX1/442-443.

36 Z4du’l-Mesir, 1/33, 204, 238, 1V/238. Bu rakamlar 6rnek olsun diye eserden rastgele agtigimiz
sayfalardir. Yoksa bu aralarda ad1 gegmiyor demek degildir.
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tarikiyle olmak {izere iki rivayetinden soz ettigi ve Fuat Sezgin’in Hatib el-Bagdadi
tarafindan kullanildigin1 belirttigi bu eserin, giinlimiize ulasip ulagmadigi belli
degildir.*®" Abdullah Ebu’s-Sudd Bedr, ‘Tefsiru Katdde - Dirdsetun lil-miifessir ve
menheci tefsirin’ (Kahire 1989) adli bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Yine Fahri
Gokcan, ‘Katide b. Diame ve Tefsiri’ (Erzurum 1977) adiyla dogentlik tezi
hazirlamistir. Omer Yusuf Kemal de ‘Katdde b. Diame es-Sediisi ve Tefsiruh’
(Medine 1981) adli bir yiiksek lisans calismast yapmustir.*®® Muhammed Halid
Abdulhadi ise onun rivayetlerini basili olan tefsirler ve Kiitiib-ii Sitte i¢inden se¢ip
bir araya getirmek suretiyle bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Tezin adi, ‘el-fmam
Katade b. Diame es-Sediisi ve Akvaluhu ve Merviyydtuhu fi't-Tefsir Min Evveli
Sureti Yasin Ila Nihayeti’I-Mushaf Min Hilali Kiitiibi 't-Tefsir bi’I-Me suri’l-Matbzati
ve Kiitiibi’s-Stinneti’s-Sitteti’dir. Ibnu’l-Cevzi, Katade’nin tefsirinden o kadar cok
yararlanmistir ki*®® bu durum insani, onun kitabma sahip oldugu diisiincesine

zorlamaktadir.
Te’vilu Muskilu’l-Kur’an

Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (6. 889) tarafindan
yazilmistir. ibn-i Kuteybe, Basra ve Kufe ekollerini birlestiren Bagdat nahiv
ekoliiniin ilk temsilcilerindendir. Fikih, hadis, nahiv, liigat, kelam ve edebiyat egitimi
almistir. Tiim bu alanlarda eserler vermis, ancak eserlerinin tamami giliniimiize
ulasmamistir. Tevilu Miiskili’|-Kur’dn’da tefsir usuliindeki dirayetini ortaya koyar.
Kur’andaki mecazlara yanlig anlam verenlerle miicadele eder ve onlarin yaptiklar
yorumlarin yanlishgimni ispatlamaya c¢alisir. Yedi harf ve kiraat konusunu inceler.
Aralarinda tenakuz varmis gibi gorlinen ayetlerin gercek manalarini izah ederek,
gercekte boyle bir tenakuzun olmadigimi gosterir. Kissa ve haberlerin tekrar
edilmelerinin sebeplerine yonelik tatmin edici tahliller yapar. Kur’an’daki hurafu’l-
meani ve fiile benzeyen ancak ¢ekimsiz olan lafizlar hakkinda malumat verir. Harf-i
cerlerin biri digerinin manasinda kullanilmalarina dair 6rnekler vererek eserini

sonlandirir. Kur’an’daki miitesabihlerden hareketle Kur’an’a dair siiphe tohumlar

%7 Abdullah Birisik, ‘Katade b. Didme’, Di4, Ankara, 2002, XXV/22.
%8 Abdullah Birsik, ‘Katade b. Diame’, DI4, Ankara, 2002, XXV/23.
%9 Bazi drnekler icin bkz. Zddu 'I-Mesir, 11156, 238, 421, 1\V//343, \V/1/305.
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atmak isteyen miilhitlerle miicadele maksadiyla kaleme aldigin1 belirttigi®™® bu eser,

Ibnu’1-Cevzi tarafindan sik¢a kullaniimigtir. 3™
et-Tefsiru’l-Kebir

Mukatil b. Siileyman el-Belhi (6. 767)’nin tefsiridir. Kur’an’in tamamini
tefsir eden bir eserdir. Ayet sirasina gore aciklamalar yapilmis, muglak ifadeler
beyan edilip, kelime zi viicth tiiriinden bir kelime ise bunlarin agiklamalar1 ve
kelimenin biinyesinde barindirdigi diger anlamlar izah edilmistir. Ehl-i Kitaba dair
ayetlerde sebeb-i niizul baglaminda bolca sahis isimleri zikredilmis, bu yonden ¢okga
elestirilmistir. Eser, 12’si tabiilerden ve kalani da sonraki nesilden olmak iizere
toplam 30 seyhten alinmistir. Verilen hadislerde ¢ogunlukla isnadlar hazfedilmistir.
Nadiren isnat verdigi goriiliir. Tefsir sadedinde tarihi olaylarin arka planlarina da 151k
tutmasi, tarihi malumata ulasma yoniinden biiyiik katki saglamistir.

Ibnu’l-Cevzi, Hocasti Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Nesei kendisini

yalancilikla itham edip, onun rivayetlerine eserlerinde yer vermedikleri halde®”

Mukatil’den alint1 yapmakta beis gé’)rmemistir.373

Camiu’l-Beyéan an Te’vili’l-Kur’an

Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 922) tarafindan kaleme alinan,
rivayet ve dirayet usulliine gore yazilmis degerli bir eserdir. Tefsirinde me’sur
rivayetlere itibar etmis, reyiyle tefsirden ozellikle kaginmistir. Hadis, sahabe ve
tabiun kavli ile sonraki donem alimlerinin sozlerine itibar eder. Bunlar
bulamadiginda Arap dilinden yardim ister. Siirden delil arar. Isnadlar1 ¢ogunlukla
tam verir. Nadiren haziflerde bulunur. Maalesef eserinde mevzu hadisler ve
Israiliyyat bulunmaktadir. Kiraatlarin sahih olanlarina deginir, imamlarin kabul
etmedikleri kiraatlar1 reddeder. Kelimelerin liigat anlamlarina agiklar, onlardan
hareketle mana verir. Irab yapar. Fikhi konularda mezheplerin gériislerine yer verir.

Kendi tercihini belirtir. Gerektiginde igtihat etmekte sakinca gérmez. Kendisi de bir

8% Ehu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu Miiskilu’l-Kur’dn, thk.
Ibrahim Semsuddin, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 2010, s. 17.

371 Zadu’I-Mesir, 1/11.

372 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 153.

373 Zadu’l-Mesir, 1133, 11/1.
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mezhep imamidir. Kelami konulari ihmal etmez. Ehl-i Siinnet ¢izgisine uymayan

gortisleri ¢ok giizel akli delillerle elestirir.

[bnu’l-Cezvi sik sik, “Ibn-i Cerir, bu konuda soyle demistir” diyerek onun
gorlslerine yer verir. Eserinin adin1 hi¢ kullanmaz. Kiraatlar, ayetlerin anlamlari,
kissalar, nahiv, fikth ve kelam konular1 gibi genis bir yelpazede Ibn-i Cerir’in

goriislerine basvurur.®™
Tefsiru Siifyan es-Sevri

Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kafi (6. 778)’ye ait oldugu séylenen bir

tefsirdir.>"

Zaman zaman onun gorislerine yer vermesi, yer verdigi goriislerin her
zaman fikha dair olmamasi bu tefsirinden yararlandigini ortaya koymaktadir. Zira

onun fikih eserinden de yararlanmis, onun fikhi goriislerine yer vermistir.
3. Hadis Kaynaklari

Ibnu’l-Cevzi, yararlandigi kaynaklari bazen kendisi agik agik verir. “Bu
hadisi Buhari, Sahih’inde rivayet etmistir”, “Sahihaynda verilen bir hadis soyledir”,
“Ahmed’in Miisned’inde rivayet ettigi bir hadiste Ebu Hureyre soyle demistir” gibi
ibareler kullanmak suretiyle kaynagini belirtir. Ancak ¢ogunlukla hadislerin
kaynagini vermez. Calismamizda kullandigimiz tahrigli ve tahkikli baski, bu anlamda
bize biylik kolaylik sagladi. Zira eseri yayma hazirlayan muhakkik, verilen

hadislerin kaynaklarini da dipnotlarda vermisti.

Sahihu’l-Buhéari

Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Buhari (6. 870) tarafindan kaleme almis,
cami tiri hadis kitaplarinin en meshurudur. 600.000 hadis i¢inden secilmis

miikerrerler dahil 7275 hadis ihtiva etmektedir. Miikerrerler ¢ikarildiginda bu say1

2700 civarima diismektedir.

Miiellifin ayetleri tefsir ederken istifade ettigi hadis kaynaklarinin baginda bu
eser gelir. Cogunlukla ‘Bu hadis-1 serifi Buhari rivayet etmistir’ demeksizin,

dogrudan hadisi vermekle yetinir. Ancak kitabin bizim elimizde bulunan tahrigli

374 Zadu’I-Mesir, 111/325.
*™ Ebu Abdullah Siifyan b. Said b. Mesrik el-Kiifi es-Sevri, Tefsiru Siifydn es-Sevri, thk. Komisyon,
Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1983.
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baskisinda, neredeyse kitabina koydugu her hadis, baska hadis kiilliyatinda da yer

almakla beraber, Buhari’den alinmadir.>"®

Sahihu Miislim

Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri (6. 874) tarafindan yazilmis, yine
cami tiirii bir eserdir. Eserini 300.000 hadis i¢inden yaptigi segimle olusturmustur.
Miikerrerler disinda 3033 hadis ihtiva etmektedir. Eser, sanki bir siinenmis gibi
blinyesinde sadece merfu hadislere yer vermis, mevkuf ve maktu hadisleri

almamlstlr.?’77

Ibnu’l-Cevzi’nin ciddi anlamda kendisinden yararlandig1 bir hadis kaynag1 da
Miislim’in Sahih’idir. Hadisin Miislim’e ait bir rivayet oldugunu belirtmez. Mesela
‘Ebu Hureyre, Peygamber (sav)’in soyle dedigini rivayet etmistir’ diyerek dogrudan
hadisi verir. Ancak hadisin kaynag: arastirildiginda Miislim’e ait bir rivayet oldugu
goriilir.’”® Bazen de bir hadis hem Buhari’de hem de Miislim’de geciyorsa,
‘Sahthayn’da geldigi iizere diyerek hadisi nakleder. Sahihayn’in mielliflerini
zikretmez.*"

Camiu’t-Tirmizi

Tam ad1 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi’dir (6. 892). el-Camiu ’s-Sahih
ve Stinenu 't-Tirmizi adlariyla meshur olan eserine merfu hadisleri aldig1 gibi, mevkuf
ve maktu hadisleri de almistir. Diger sahihlerde ‘kitab’ adiyla agilan bagliklar, onun
eserinde ‘ebvdb’ olarak adlandirilir. Biinyesinde 3956 hadis ihtiva etmektedir.
Biinyesinde tekrarlara yer vermemesi, fakihlerin kanaatlarina ve istidlal usullerine
yer vermesi, hadislerin sithhat durumlarini, varsa illetlerini agiklamasi, ricale dair

kiymetli bilgiler sunmasi onun kendine has 6zellik ve giizellikleridir.380

Zadu’l-Mesir’in onemli hadis kaynaklarlndandlr.381 Bazen Tirmizi’nin adin

vererek ‘Bunu Tirmizi rivayet etmistir’ seklinde rivayeti aktarir.’®® Bazen de

876 ZGdu’l-Mesir, 1 1 16, 111 / 314.

377 Cakan, Hadis Edebiyan, s. 61-64.

878 ZGdu’l-Mesir, 1 1 19, VI / 9.

819 ZGdu’l-Mesir, /1 | 413.

380 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 70-75.

8L 74du’l-Mesir, 1 1 16, V1 / 411, V11 / 8.
82 74du’I-Mesir, 11/411.
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Tirmizi’nin ne adi ne de eseri zikredilmeksizin hadis dogrudan verilir. Ancak dipnota

bakildiginda hadisin Tirmizi rivayeti oldugu gdriiliir.*®

Miisned

Ahmed b. Hanbel (6. 855) tarafindan kaleme alinmis, otuz bini askin hadisten
olusan degerli bir eserdir. Miisned tiirlinde yazilmis eserlerin en meshurudur. Eser,
ilk hadis sahifelerini blinyesinde barindirmasi itibariyle ¢ok degerlidir. Hemmam b.
Miinebbih, Abdullah b. Amr b. el-As, Semure b. Ciindiib ve Ebu Seleme’ye ait hadis

sahifeleri Miisned’in kapsaminda yer almaktadur.**

Kendisi de Hanbeli mezhebinden olan ibnu’l-Cevzi, kendi mezhep imamina

sonsuz itimat eder ve onun eserinde yer verdigi hadisleri tartismasiz tefsirine alir.3®
Siinenu Nesel

Ebu Abdirrahman Ahmed Suayb b. Ali en-Nesei (6. 915)’nin bu eseri el-
Miictebd adiyla maruftur. Biinyesine Sahthayn’dan sonra en az zayif hadis alan eser
oldugu i¢in Kiitiib-ii Sitte’nin ii¢lincii kitabr olmasi gerektigini sdyleyenler olmustur.

Nesei’nin Siinen’i 5758 hadis ihtiva etmektedir.3®

Imam Nesei’nin Siinen’i de Zddu l-Mesir’in kaynaklar1 arasindadir. Tipki
diger eserlerde oldugu gibi, bu eserin de ne kendisinden ne de miiellifinden bahseder.
Sihhatine kanaat ettigi hadisi kendi tefsirinde dogrudan ravisini belirtmek suretiyle

verir. Ancak arastirildiginda, rivayetin Nesei’nin Stinen’inde gectigi gérﬁlﬁr.387

Siinenu Ebi Davud

Ebu Davud Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi (6. 888)’nin bu eseri,
biinyesinde 4800 hadis barindirmaktadir. Gerekli gordiigii yerde ricale dair malumata
yer vermesi, onlar hakkinda cerh ve tadilde bulunmasi, zayif hadisleri belirtirken
gerekgesini agiklamasi, hadislerde gecen mekanlar hakkinda bilgi vermesi, hadislerin

sebeb-i viirudlarini belirtmesi gibi 6zellikleri eserin degerini arttirmaktadir. %

383 Zadu'1-Mesir, IV1212.

384 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 34-35.

%85 Zadu'1-Mesir, V1 [ 411.

%86 yusuf Sevki Yavuz, ‘Nesei’, DIA, istanbul, 2006, XXX11/584.
87 Zadu’I-Mesir, 1119, 111/317.

%88 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 84-88.
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Zadu’'l-Mesir’de hangi surenin tefsirine bakilirsa bakilsin mutlaka Ebu

389

Davud’un Siinen’inden rivayetlerle karsilasilir.™ Bu da miiellifin onun eserine olan

giivenini gosterir.
Siinenu Ibn-i Mace

Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 886), Ibn-i Mace
kiinyesiyle meshur olmus; ilim merkezleri olan Iran, Mezopotamya, Arabistan,
Suriye ve Misir’a ilmi yolculuklar yapmustir. Siinen adli eseri, 4341 hadisten
olusmaktadir. Bu hadislerden 3002 tanesi, Kiitiib-ii Sitte’nin ilk bes kitabinda
kendisine yer bulmus hadislerdendir. 1339 hadis, sadece Ibn-i Mace’nin kendisine
yer verdigi, diger kaynaklarda bulunmayan hadislerdir. Sadece Ibn-i Mace’de

bulunan bu 1339 hadisin 428’i ricali giivenilir, isnadlar1 sahih hadislerdir.*
el-Muvatta

Kiinyesi Ebu Abdillah olan Imam Malik (8. 795), tebe-i tabiinden olup
Yemen asillidir. Bir muhaddis ve fakih olan Imam Malik’in el-Muvatta adl1 eseri 61
kitaptan miitesekkil, biinyesinde 1720 hadis barindiran, musannef tiiri bir eserdir.
Imam Malik’in Muvatta’s;, Buhari ve Miislim’in Sahihleriyle birlikte hadis
kitaplarinin ilk tabakasini meydana getirmektedir. Musannef tiirii eserlerin ilki ve en

1
meshurudur.39

Ibnu’l-Cevzi’nin yer verdigi hadislerin bir kism1 diger hadis kaynaklarinda
bulundugu gibi el-Muvatta’da da gegmektedir. Ancak burada hemen sunu
belirtmemiz gerekir ki, sadece el-Muvatta’da bulunan ve diger kaynaklarda
gegmeyen higbir rivayete yer verdigini gormedik. Halbuki sadece Hakim’de, sadece

Buhari’de bulunan bagka kaynaklarda gegcmeyen pek ¢ok hadise yer vermistir.
Miistedrek ve el-Esami ve’l-Kiinid Adh Eserler

El-Hakim Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah (6.1014) tarafindan kaleme
alman bu iki degerli eser, Ibnu’l-Cevzi’nin yararlandig1 hadis kaynaklarindandur.
Miistedrek adli eserden hadis alma konusunda istifade eden miiellif, ikinci eserden de

hadislerde adlar1 gecen ravileri tanitma sadedinde yararlanmistir. el-Esdmi ve'l-kiina

389 Zadu’1-Mesir, 1/54, 111 | 332.
%0 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 94.
31 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 47.
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(el-Esma’ ve'l-kiina, el-Esma’ ve'l-kiind'ii'l-miicerrede), adi bilinip kiinyesiyle veya
kiinyesi bilinip adiyla meshur olan ravileri tanitan bir eser olup Miislim'in ve
Nesei'nin ayn1 konudaki kitaplarindan daha faydali kabul edilmistir. Zira bu iki
miiellif sadece adi bilinen ravilerin kiinyelerini vermislerdir.>** Oysa el-Hakim’in bu

eseri, isimlerle beraber kiinyeleri de vermekle biiylik bir boslugu doldurmustur.
Mu’cemu’l-Kebir

Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani (6. 971), yazdig {i¢
mucem tiirii eserle kendi adindan s6z ettirmis bir muhaddistir. Taberani’nin kaleme
aldig1 eserlerden ozellikle Mu’'cemu’l-Kebir, Ibnu’l-Cevzi’nin basvurdugu hadis
kaynaklarindan biridir. Cok sik olmamakla beraber eserde yer verdigi hadis-i
seriflerin bazilarin1 el-Kebir’den aldigi goriilmektedir. Yine belirtmek gerekir ki,
sadece el-Kebir’de gegen bir hadise miistakil olarak yer verdigine hi¢ rastlamadik.
Ayni hadis, diger kaynaklarda gegmekle beraber el-Kebir’de de geciyorsa o hadisi
alir.®® Bu, sihhatinden siiphe duydugu hadisleri, baska kaynaklarda da arastirip

onlarin sthhati hakkinda emin olma isteginden kaynaklanmig olabilir.
Siinen-i Kiibra ve ed-Deliil Adh Eserler

Ahmed Db. el-Huseyn el-Beyhaki (6. 1066)’ye ait bu iki eserden Siinen-i
Kiibrd, bliinyesinde barindirdig1 hadislerin ¢oklugu, Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi
hadislere yer vermesi, hadis ve rical degerlendirmesi yapmasi, fikhi meseleleri
aciklamasi, bab bagliklarinin biinyelerindeki hadislerle uyumunun harikaligi vb.
ozellikleriyle 6ne ¢ikan bir eserdir. Ed-Deldil ise, daha ¢ok Siinen-i Kiibrd’nin bir
ozeti niteligindedir.’** Beyhaki’nin bu iki eserinden de istifade eden miiellif, adeta
eserine aldig1 hadislerin sthhati konusunda okuyucunun zihninde soru isareti

birakmak istememistir.395

4. Fikih Kaynaklari

Ibnu’l-Cevzi’nin fikih kaynaklarini, eser olarak tespit etmek ¢ok zordur. Zira

hi¢ eser adi zikretmeksizin dogrudan sahis adlar1 verir ve onlarin ilgili konudaki

%2 Mehmet Ali Sénmez, ‘el-Hakim el-Kebir’, DI4, Istanbul, 1997, XV/188.
398 Zadu'1-Mesir, 111/347, 361.

%4 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 101-104.

3 Zadu’I-Mesir, 111/349.
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goriiglerine deginir. Bu nedenle bu bagligi kendi icinde yararlandigi sahislar ve

eserler olmak iizere ikiye ayirmay1 uygun gordiik.
a. Yararlandig1 Sahislar

[bnu’l-Cevzi’nin bu konuda sistematik davrandigini sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Bir fikhi konuya izah ederken, bazen sadece mezhep imamlarinin
goriislerine deginirken, bazen imamdan da mezhep adlarindan da bahsetmeksizin
sahis adlartyla konuyu agiklar. Yine bazen sahabi fakihlerin goriislerine yer verirken,
bazen hi¢ onlarin goriislerine deginmez. Onun fikhi konulardaki rivayetlerini ayri

ayr1 inceleyip, kendisinden yararlandigi kisileri tespite ¢alistik.
Fakih Sahabiler

Diger tiim konularda oldugu gibi, fikhi konularda da en fazla goriislerine yer
verdigi isim Abdullah b. Abbas’tir (6. 987). ibn-i Mes’ud (6. 634), Omer Ibnu’l-
Hattab (6. 644), Abdullah b. Omer (6. 692), Ali b. Ebi Talib (6. 661), Zeyd b. Sabit
(6. 668), Ebu Musa el-Es’ari (6. 664), Enes b. Malik (6. 710), Sa’d b. Eb1 Vakkas (6.
674), Cabir b. Abdullah (6. 699), Aise b. Ebu Bekr (6. 678), Ubade b. es-Samit (6.
654), Osman b. Affan (6. 656)°*® da kendilerinden yararlandig1 diger sahabilerdir.

Fakih Tabiiler

Ibnu’l-Cevzi’nin kendisinden fikih konusunda en fazla yararlandigi isim,
Hasan Basri’dir (6. 728).%" Hasan Basri’den kiraat, fikih, kelam, hadis rivayeti,
ahlaki konular vb. her alanda yararlanir. Yine Katade b. Didme (8. 736), Ikrime (6.
723), Ata b. Ebi Rebah (6. 733), Ebu’l-Aliye (6. 711), Muhammed b. Sirin (6. 728),
Miicahid b. Cebr (6. 722), Dahhak b. Miizahim (6. 723), Said b. Miiseyyib (6. 712),
Ibrahim en-Nehai (6. 713), Tavus b. Keysan (6. 724), es-Siiddi el-Kebir (6. 744),
Said b. Cubeyr (6. 713), Kadi Sureyh (0. 697)398 de fikhi konularda goriislerine

basvurdugu énemli isimlerdendir.
Mezhep imamlar

Ibnu’l-Cevzi, kendisi Hanbeli mezhebinden olmakla beraber mezheb taassubu

gdstermeksizin diger {ic mezhebin goriislerine de yer verir. Ilgili konuya dair sahabe

86 74du’l-Mesir, 11206, 207, 208, 254, 259, 265.
37 Zadu’I-Mesir, 11206.
38 Zddu’I-Mesir, 11206, 207, 208, 209, 254, 11/56.
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ve tabiin gorislerini verdikten sonra dort mezhep imaminin goriislerini belirtir. Bu

dort mezhebin haricinde herhangi bir grubun goriisiine yer vermez.

En fazla goriisiine yer verdigi isim, Ahmed b. Hanbel’dir (6. 885). Bazi
konularda sadece Ahmed b. Hanbel’in gériisiinii vermekle yetinir.**® Bazen, onunla
aym goriiste olduklarini belirtmek iizere Imam Malik ve Imam Safii’nin goriislerine

de yer verir.*®

Yine bazen isi mezhep boyutunda tutmaksizin, Ahmed b. Hanbel’in
herhangi bir goriisiinii verdikten sonra “Ibn-i Cerir, Ebu Siileyman ed-Dimeski ve
Kadi Ebu Ya’la da ayni goriistedirler™*®* der ve onu teyid eder. Bazen ayni konuda
Ahmed b. Hanbel’den gelen biribirine zit, iki farkli goriisii verirken'® bazen de hig
onun admi anmaksizin diger mezhep imamlarinin adlarmi ve goriislerini verip,

sonraki ayetin tefsiriyle devam eder.**

Imam Malik (5. 795), pek ¢ok konuda Ahmed b. Hanbel’le gériis birligi olan
bir imamdir ve ¢ogunlukla Ahmed b. Hanbel’in bir konudaki goriisiinii verdikten
sonra “Bu, imam Malik’in de s6zidiir™** diyerek aralarindaki goriis birligine vurgu
yapar. Imam Safii (6. 820), ¢ogunlukla Imam Malik’le birlikte ve onun ardindan
anilir ve goriisleri 6zenle verilir. ibnu’l-Cevzi’nin, Imam Safii’nin hicbir goriisiine

muhalefet ettigi goriilmez.

Goriglerinden yararlandigi bir diger mezhep imami ise Ebu Hanife’dir
(6.150). Onunla ilgili ilging durum sudur: Diger i¢ mezhep imamindan sadece ismen
bahsettigi halde Imam Ebu Hanife’nin adinin gectigi yerlerde “Allah ona rahmet
eylesin” seklinde dua climlelerine yer verir, ona olan saygisini belli eder.” Bu da
Imam Azam’a dil uzatan, onu kendi reyine gére davranmakla itham eden ve hatta

tekfir edenlere kars1 bilingli yapilmis bir hareket oldugu izlenimi uyandirir.
b. Yararlandig1 Eserler

Ibnu’l-Cevzi, gerek tefsir gerekse de fikih konularinda yararlandig1 eserlerin

adina hemen hig¢ deginmez. Cok nadiren Buhari’nin Sahih’inden, bazen de Buhari ve

9 74du’l-Mesir, 1/206.
40 74du’l-Mesir, 11259.
41 Zadu’l-Mesir, 11179.
492 74du’l-Mesir, 1/1209.
493 74du’l-Mesir, 11/371.
494 7Gdu’l-Mesir, 1/181.
495 Zadu’l-Mesir, 1/181.
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Miislim’in Sahthayn’indan ismen bahseder. Bir de sadece kendisi bir konuyu daha
once yazdigi bir kitapta ele almigsa, bu kitaba atifta bulunur ve kitap adi1 zikreder.
Bunun haricinde onun kitap ismi verdigi pek goriilmez. Ancak bazi alimlerden o
kadar diizenli ve detayli aktarimlarda bulunur ki, ilgili eserin elinin altinda oldugu
anlasilir.  Fikih konusunda yararlandigin1  diisiindiigiimiiz eserlerin baslicalar

sunlardir:
Camiu’l-Beyan An Te’vili’l-Kur’an

Muhammed b. Cerir et-Taberi’ye ait eser yukarida tanitilmisti. Fikhi bir
konuyu verdiginde, sayet Ibn-i Cerir de ayni fikre sahipse, ondan da ismen bahseder,
goriisiine yer verir.’® Bu eserden kiraat, islam tarihi, fikih, kelami konular gibi

hemen her alanda istifade eder. Hatta bazen onu bir hadis kaynagi olarak kullamr.*%’

Kitabu’l-Feriiz

Ebu Abdullah Siifyan b. Said b. Mesrlik es-Sevri el-Kuafi (6. 778) tarafindan
yazilmig eser, adindan da anlasilacagi iizere miras paylagsimina yonelik tiim detaylari

4% fbnu’l-Cevzi, onun bu

aciklar ve bu konuda 6nemli bir boslugu doldurur.
eserinden yararlandig1 gibi baska eserlerinden de yararlanmistir. Zira sadece miras
konularinda onun goriislerine yer vermis degildir. Mesela ayette sayilanlarin disinda
evlenilmesi haram olan kadmlarin kimler oldugu, ka¢ emzirmeyle siitkardesligin
gerceklesecegi, siit emzirmeyle olusan haramligin siitkardesin halasi, teyzesi vb.

daha kimleri kapsadig1 gibi konularda da ondan yararlanr.**®

el-Camiu’s-Sagir

Muhammed b. Huseyn b. Halef b. Ahmed b. el-Ferra el-Bagdadi (6. h.458)
meshur adiyla Kadi Ebu Ya’la tarafindan yazilms bir ciltlik bir eserdir.*’ Ebu Ya’la,
adindan soz ettirmis meshur bir Hanbeli alimidir. Kendisi de Hanbeli mezhebini

kabul eden Ibnu’l-Cevzi, fikhi konularda en fazla Kadi Ebu Ya’la’nin bu eserinden

yararlanmigtir. Yine ayni miellife ait ve fakat yazimini bitiremedigi el-Cdmiu’l-

48 Zadu’l-Mesir, 1/179.

7 Zadu’I-Mesir, 11/45.

% Ebu Abdullah Siifyan b. Said b. Mesrik el-Kafi es-Sevri, Kitdbu’l-Ferdiz, thk. Ebu Abdullah
Abdulaziz b. Abdullah el-Helil, Daru’l-Asime, Riyad, h.1410.

9 Bkz. Zddu ' 'I-Mesir, 11/46.

#0 Kadi Ebu Ya’la Muhammed b. Huseyn b. Halef b. Ahmed b. el-Ferra el-Bagdadi, el-Cdmiu’s-
Sagir, thk. Nasir b. Suud b. Abdillah es-Selame, Daru Atlas, Riyad, 2000.
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Kebir adli eserden de yararlandigini tahmin ediyoruz. Zira higbir fikhi konuda ona
miiracaat etmeden gegmez. Mirastan zinanin cezasina, savas ahkamindan hirsizin

durumuna, bagyden devletleraras1 hukuka hemen her konuda ondan yararlan1r.411

el-Hidaye ila Biilugu’n-Nihaye

Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib (6. 1045) tarafindan yazilan bu eser,
rivayet tefsiri olup, meani, kiraat ilimleri, ahkdm ayetlerinin detayli tefsiri, ayetlerin
irablari, ulimu’l-Kur’an g6z Oniline alinarak tiim ayetlerin tefsir edilmesi gibi

ozellikleri ile dikkat ceker.**? ibnu’l-Cevzi’nin basucu eserlerinden biridir. Ozellikle

fikhi konularda sik sik basvurdugu bir kaynaktir.**3
5. Kiraat Kaynaklar

Ibnu’l-Cevzi, kiraat ilminde de el-Isare ile’I-Kirdati’I-Muhtdre adli miistakil

414 415

bir eser vermis; dgrencisi ve torunu olan Ebu’l-Muzaffer** ve Ibn-i Receb’in

tanittig1 eser, giiniimiize ulasmamustir.
a. Kendisinden Kiraat Aldig1 Sahislar

Ibnu’l-Cevzi’nin kendilerinden kiraat aldigi isimlerin sayist ve Ozellikleri
hayret verici niteliktedir. Sahabeden kendilerinden kiraat aldigi isimlerden bazilari
sunlardir: Ibn-i Mes’ud, Omer b. el-Hattab, EbG Hureyre, Ubeyy b. Ka’b, Sa’d b. Ebi
Vakkas, Aise b. Ebi Bekr, Amr b. el-As.*'® Burada dikkat cekici olan, Hz. Ali gibi
Arap dili gramerinin temellerini atan birinden higbir kiraat rivayet etmemesidir.
Tabiinden ise Hasan Basri, Katade, Miicahid, Ebu Hanife**’ gibi isimlerden hem

stirekli tefsir almis, hem de kiraatlerine yer vermistir.

Kiraat imamlarindan Abdullah b. Kesir (6. 737), Nafi b. Abdurrahman b.
Nuaym el-Leysi (6. 785), Ebu Amr b. Ala el-Mazini el-Basri (6. 770), Ebu Bekr
Asim b. Ebi’n-Necid (6. 744), Ebu’l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai (6. 805), Ebu
Ammare Hamze b. Habib el-Kufi ez-Zeyyad (6. 772), Ebu Muhammed Ya’kub b.

M1 7ddu’l-Mesir, 11126, 35, 48.

2 Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Biilugu n-Nihdye, thk. Komisyon, Camiatu’s-
Sarika, Birlesik Arap Emirlikleri, 2007.

M3 7ddu’l-Mesir, 11164,

4 Ebu’l-Muzaffer, age., VI11/481.

15 bn-i Receb, age., 1/411.

M8 7ddu’l-Mesir, 1/13.

M7 Zadu’I-Mesir, /303, 13, 319.
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Ishak b. Yezid el-Hadrami (6. 820), Abdullah b. Amir el-Yahstbi (8. 736), Ebu
Ca’fer Yezid b. Ka’ka’ el-Mahzumi (6. 747), Ebu Said Eban b. Tagleb (6. 773), Ebu
Yezid Eban b. Yezid el-Basri (6. 752) , Muhammed b. Abdurrahman b. Muhaysin el-
Mekki (6. 755), ibrahim b. Ebi Able (6. 784), Siileyman b. A’mes (6. 765), Ebu
Siileyman Yahya b. Ya’mur (6. 761) Ebu Ali Hasen b. Ahmed b. Abdulgaffar el-
Farisi (5. 987)"® vb. isimlerden yararlanmustir. Burada sdyle bir ayrinti dikkat
¢ekicidir: Siirekli kiraat farkliliklarini verir, daha sonra bu farkli okumalarin manaya
nasil etki ettigini izah etme sadedinde son s6zii hemen her zaman Ebu Ali Hasen b.

Ahmed b. Abdulgaffar’a birakir.
b. Yararlandig: Eserler

Ibnu’l-Cevzi, eser ad1 zikretmis degildir. Kiraatlarma basvurdugu kisilerin
adlarmi siirekli tekrar edince onlarin eserlerinin elinde bulundugu kanaatiyle

yazdiklari eserleri bularak bu boliimde tanitmaya gayret ettik.
Er-Reddu Ala Men Hilefe Mushafe Osman

Ebu Bekr Muhammed b. el-Kasim Ibnu’l-Enbari tarafindan, kiraatlar1 Hz.
Osman mushafina uymayanlara reddiye olarak kaleme alinmis bir eserdir. Ibnu’l-
Cevzi, bu eseri hocast Ebu Mansur el-Lugavi kanaliyla okudugunu belirtir.** Bu
kitaba ulasamadik, ancak Géanim Kudiri el-Hamd tarafindan bu esere yonelik
yazilmis Kitdbu er-Reddu Ala Men Halefe Mushafe Osman adli bir makaleye
ulagabildik (Mecelletu’l-Hikme, sayi: 9, h. 1417, 18 sayfa). Makaleyi
okudugumuzda, miiellifin bu eseri gdrmedigini, Ibnu’l-Enbari’nin &grencilerinin
sonraki yillarda yaptiklart c¢alismalarda onun ilgili eserine yonelik verdikleri
orneklerden hareketle eser hakkinda bilgi toplayip el-Enbari’nin bu konuda nasil bir

tislubu oldugunu belirlemeye calistigini tespit ettik.
el-Hucce li’l-Kurrai’s-Seb‘a

Ibnu’l-Cevzi, bu eserden de ismen bahsetmez. Ancak kiraat farkliliklarini
verdikten sonra, s6z konusu okumalarin anlama olan yansimalarina dair yapacagi
aciklamalarda siirekli son sdzii Ebu Ali’ye birakir. Ustelik 6ylesine asir1 detay verir

ki Ebu Ali’nin bu eserinin elinin altinda oldugunu diisiinmekten bagka care kalmaz.

48 Zadu’l-Mesir, 1/13, 45, 79, 303, 319, 325, 11/247, 111/141.
M9 7Gdu’l-Mesir, 1/118.
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El-Hucce, Ibn-i Miicahid olarak tanman Ebu Bekr Ahmed b. Musa b. Abbas
et-Temimi (6. 936)’ye ait Kitdbu Kirdati’s-Seb ‘a adli kitabin bir serhi olarak kaleme

420 [bnu’l-Cevzi, kelimelerin asli, kelime irabi, farkli okumalarin manada

alinmustir.
yaptig1 degisiklik, s6z konusu okuyusun hangi kabileye ait oldugu gibi konularda bu

eserden ¢okca istifade eder.
1.2.  IBNU’L-CEVZI’NiN TEFSiR METODU

[bnu’l-Cevzi, Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken sureleri, mevcut Mushaf
tertibine gore ve sirasiyla ele alir, Fatiha suresiyle baslar ve Nas suresiyle sonlandirir.

Tefsir sistemine gelince dzetle soyledir:
1.2.1. Sure Hakkinda Genel Bilgilerin Takdimi

Ibnu’l-Cevzi, oncelikle ele aldigi sureyi hadis-i serifler 1s13inda tanitir.
Surenin adiyla ilgili hadis-i seriflere yer verdigi gibi,*** faziletine, degerine, verdigi
mesajlarin agirhigma®?? dair hadislere de yer verir.*”® Bunu yaparken, aym zamanda
bir muhaddis olmanin avantajin1 kullanarak en saglam hadis kaynaklarindan
yararlanmaya 6zen gé')stelrir.424 Eger sure ile ilgili hadis yoksa ya da var ama sihhati
konusunda emin degilse, onu vermeden geger ve dogrudan surenin tefsirine baslar.*®
Yine bir surenin, diger surelerden farkli olarak tamamen kendine has bir 6zelligi
varsa Oonemine binaen bunu belirtir. Mesela Necm suresinin basinda “Bu, Allah

Rasuliiniin Mekke’de ilk defa agiktan okudugu suredir” der.*?°

Surelerin ya da ayetlerin sebeb-i niizullerini belirtir. Eger bir sure ya da ayet
hakkinda birden fazla sebeb-i niizul rivayeti varsa, her birini ayr1 ayr1 verir.**’ Bazen
bu rivayetlerin sihhatlerine dair yorum yapar, birini digerine tercih eder.*”® Ancak

cogunlukla sebeb-i niizul séz konusu oldugunda onlar1 vermekle yetinip yorum

20 Keskin, age., s. 112.

*2 Zadu’l-Mesir, 1/10, 19, 11/1, 267, 111/1, 164.

*22 Zadu’l-Mesir, \VIT2.

*2 Zadu’l-Mesir, 1/19, 349, 11/1, 267-268, 111/1, 164, 316-317, IV/3, 73.

4 Inceledigimiz niisha tahkikli oldugundan kendisine yer verdigi hadis-i seriflerin kaynaklari
altlarinda verilmisti. Bu sayede sure baslarinda verdigi hadis-i seriflerin kaynaklarin1 kolayca gérme
imkani elde ettik. Surelerin adlarina veya faziletlerine dair verdigi hadisler, imam Ahmed’in
Miisned’i, Buhari’nin Cdmi’si, Miislim’in Cami’si vb. saglam kaynaklardan alinmadir.

*2 Zadu'I-Mesir, 1/349, 111/1.

*2° Zadu 'I-Mesir, V111/62.

*27 Zadu'I-Mesir, 1/128.

28 Zadu''I-Mesir, 1/96-97.
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yapmamay tercih eder.*?® Sebeb-i niizulleri verirken bazen kaynak belirtir. Bazen de
kaynak vermeden dogrudan ‘sdyle sdyle oldu da onun iizerine bu ayet indi’ seklinde

verir,*3°

Surelerin Mekki mi Medeni mi olduklarin1 belirtir. Bu konuda goriis
farkliliklar1 varsa bunlara deginir.”®! Sure Mekki olmakla beraber igindeki bazi
ayetler Medeni ise veya tersi bir durum sdz konusu ise bunu belirtir.*** Ancak bazen
surenin fazileti, adi, Mekki mi Medeni mi oldugu bilgilerine hi¢ deginmeden

dogrudan tefsire basladigi da olur.*
1.2.2. Kiraat Farklihiklarmin Tahlili

Surelere bu genel giristen sonra, ikinci adim olarak ayetlerin tefsirine geger.
Oncelikle ayetlerdeki kiraat farkliliklarma deginir, kimin nasil okuduguna dair
detayli bilgiler verir. Hatta bunu yaparken sadece kiraat imamlariyla yetinmeyip,
sahabeden, tabiinden ve mezhep imamlarindan isimlere bile yer verir. Ornegin Fatiha
suresindeki ‘malik’ kelimesinin nasil okunduguna dair Ebu Hanife’nin, Ebu
Hayve’nin okuyuslarini zikreder.*** S6z konusu kiraat farklilig1 anlama etki ediyorsa,
bunu belirtir ve anlamn nasil bir degisime ugradigini izah eder.**® Bazen de ilgili
kiraatin hangi kabilenin kiraatina uygun oldugunu belirtir. Ornegin Cibril kelimesini
aciklarken “...bu Temim, Kays ve Necidlilerin ¢ogunun kiraatidir...” der.**® Bunu
yapmas1 hem kendisinin kiraat konusunda ne kadar derin malumat sahibi oldugunu
ortaya koyar hem de okuyucu i¢in, bir kiraat mecmuasi gibi, biitlin kiraatleri topluca

bir arada gorme imkan1 sunar.

Kiraat konusundaki 6zgiin bir yonii de sahabe veya tabiinin biiyiiklerinin
tefsir mahiyetindeki okuyuslarina yer vermesidir. Nur suresi 33. ayetin son kismi
sOyledir: s osie Ogal SI amy (e ) 8 Ayette ilk anda bir kapalilik vardir: “Allah,
onlarin zorlanmalarindan sonra gafurdur, rahimdir.” Buradaki gufraniyetin ve

rahimiyetin kimler hakkinda tecelli edecegi ayetin kendi kelimeleri itibariyle acgik

42 74du’l-Mesir, 1/134.

430 Zadu’l-Mesir, 11127.

L Zadu’l-Mesir, IVI3, /3.
432 74du’l-Mesir, IV, 3, VI/3.
433 Zadu’lI-Mesir, IX/4.

434 Zadu’l-Mesir, 1/13.

435 Zadu’l-Mesir, 1130, 45.

43 74du’l-Mesir, 1/118.
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degildir. Allah, zina yapmaya zorlanan cariyelere karst mi merhametlidir, yoksa
onlar1 zinaya zorlayan sahiplerine karst m1? Miiellif, “Ibn-i Abbas, Ebu Imran el-
Cevni ve Cafer b. Muhammed bu ayeti a=) s el Ged) S) 20 (e & @ geklinde
okumuslardir” der ve ol kelimesinden hareketle s6z konusu affetme ve merhamet

437

edilmenin zinaya zorlanan cariyelere yonelik oldugunu ortaya koyar.”" Boylece

onlar1 zinaya zorlayan kisilerin anlasilmasi, engellenmis olur.
1.2.3. Dile Miiracaat ve Dil Inceliklerinin Yoruma Katilmasi

Kelimelerin anlamlar1 ya da onlarin asillarinin ne oldugu, hangi kokten
geldikleri gibi malumata yer verirken liigat ehlinin goriislerinden yararlamr.438
Yapilan agiklamalardan biri kendisini tatmin etmisse, o goriisii destekleyecek sekilde
siirden istishadda bulunur. Bazen de dogrudan kendisi kelimenin anlamin1 verir ve
yine siirden delil getirerek verdigi anlamin dogrulugunu gostermek ister.**? Ayette
gecen bir kelimenin anlamini agiklarken, hadis-i seriflerden s6z konusu kelimenin
kokiine, anlamma dair bir delil bulursa bagka kaynaga bakmaz.**® Tefsir ettigi
kelimenin sadece anlamin1 vermekle yetinmez. Kelime g¢ogulsa tekilini, tekilse
cogulunu verir. Eger kelime bir fiil ise, fiilin mazisini, muzzarisini ve mastarin

belirtir.*4

Bu o6zelliginden dolayr Kur’an kelimelerinin asillarini tanimak, kok
anlamlarin1 6grenmek, Cahiliyye donemindeki manalarin1 bilmek, Hz. Peygamber’in
0 kelimeyi hangi anlamda istimal ettigini gérmek isteyen birinin, Ibnu’l-Cevzi’yi

okumasi gerekir.

Yine ayetleri agiklarken bir tek ayetin anlamina dair yapilan sahabe
yorumunu, tabiin yorumunu, kendi devrine kadar yazilmis pek c¢ok tefsir sahibinin
tercih ettigi manay1 tek bir paragrafta gérme imkani sunar. Eseri, bu anlamda, kendi
asrinin oncesine 151k tutan ansiklopedik bir 6zellik tasir. Zddu'’'I-Mesir’i okuyan biri
ayni zamanda o giline kadar yazilmis eserler arasinda da ciddi bir gezinti yapmus

olur.**

87 Zadu’l-Mesir, V1139.

438 Zadu’l-Mesir, 1/17.

439 Zadu’l-Mesir, 1/18.

40 74du’l-Mesir, V1/195-96.
441 74du’I-Mesir, VI11/149.
442 74du’l-Mesir, 1147-48.
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Ciimlelerde var olan edebi sanatlara deginir, belagi aciklamalar yapar. lgili
sanatin nasil gerceklestigini, bu sanatin kullanilmasinin anlatima kattig1 zenginligi
gozler Oniine serer.**® Bazen de sarf ve nahve yonelik izahlarda bulunur. Al-i Imran
suresi 20. ayet soyledir: ol (a3 4 (ea3 Cualld U8 3 AL (8 - Eger seninle tartismaya
girerlerse de ki: «Ben, bana uyanlarla birlikte 6ziimii Allah'a teslim ettim.» Ayette
gegen o= kelimesini acilarken ¢#3) nin ash G:w\ dir. Ayn’n fethasini kurtarmak igin
nun ilave edilmistir. (Clnkii mazi fiil fetha {lizere mebnidir. Onun mebniligi
bozulmasin diye bu uygulama yapilir.) Nun’la beraber kesre, ye’nin yerine geger,
ama nun olmazsa, mesela gulami, sahibi gibi kelimelerde en iyisi ye’yi

»44der. Ciimlede var olan takdim-tehirleri, miizekker-miiennes

atmamaktir
uyumunu,**® hazifleri,**® zaid harf-i cerleri, harf-i cerlerdeki anlam kaymalar1 ve biri
birlerinin yerine kullanilmalarini,*" bunlarin kullanilmasinin hasr, gegislilik, istisna,

tahsis vb. ciimlenin anlaminda meydana getirdigi degisiklikleri agiklar.**®

Dil felsefesine girer, buna dair yorumlarda bulunur. Yaptig1 yorumlar, insana,
Kur’an okurken kelimeler {izerinde daha derin diisiinme noktasinda yeni ufuklar acar.
Mesela, Al-i Imran suresinde hi¢ ¢ocugu olmayan Hz. Zekeriyya’nin Yiice Allah’tan
ihtiyar yasinda bir ¢ocuk istemesi hadisesi anlatilirken “_8e Sl 5 - karim da
kisirken” demesindeki incelige dikkat ¢eker: “Neden ‘&<’ dedi de ‘3_8¢’ demedi?
Cilinkii bu sifatta asil olan miiennes (disi)liktir. Bu sifatta miizekker (erkek siga) igreti
gibidir. Talik ve hayiz sifatlari da boyledir” der.**® Bunlar, kadina 6zgii sifatlardur.
Erkek adet gormez. Bu nedenle ikinci bir kez te’nis ta’si ile miiennes edilmesine

ihtiyag yoktur. Verdigi bu bilgiyle okuyucuya genel bir dil kuralin1 6gretir. Bir bagka

3 Zadu'I-Mesir, /38, 115.

4 Zadu 'I-Mesir, 1/364.

% Arapga’da fiil ile fail miizekkerlik/miienneslik yoniinden uyumlu olmak zorundadir. Ancak bir
kelime hakiki miiennes degil de semi miiennes ise bu uyum sarti aranmaz. Bakara suresi 212. ayet-i
kerimede gecen el-hayatu kelimesi buna ornektir. Buna dikkat ¢eken miiellif, “Neden zuyyine
(fiilinde) miizekker lafiz kullanmak caiz oldu (diye sorulacak olursa) sebebi sudur: Ciinkii hayat
kelimesinin miiennesligi hakiki degildir” der. Zdadu I-Mesir, 1/228.

8 Bakara 219°da gecen “all 08 kelimesini ele alirken “Ebu Amr vav’in 6tresiyle el-afvu seklinde
okumustur. Digerleri ise el-afve diye (mansiib) okumuslardir. Ebu Ali sdyle demigstir: “Maza nasb
mabhallindedir. Onun cevab1 olan afve de fetha iledir. Tipki ‘Maza enfakte’nin cevabinda ‘dirhemen’
demen gibi. Bir dirhem harcadim, demektir. (Burada enfaktu fiili hazf edilir, onun mefuli fethali
olarak ‘dirhemen’ seklinde getirilir. Ancak hazf edilen fiil amel etmeye ve mefulii olan ‘dirhemen’
kelimesini fetha kilmaya devam eder.) Iste afv’in fetha olmasinin izahi budur.” Zddu 'I-Mesir, 1/242.
7 Zadu 'I-Mesir, V11/165.

8 Zadu'I-Mesir, 1/39.

9 Zadu''I-Mesir, 1/385.
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giizel Ornegi, Nuh kavmiyle ilgili ayette verir. Ayetteki, ‘boguldular, atese

»450

sokuldular’™" ibaresiyle ilgili sOyle der: “Bu ayette mazi sigasi, muzari manasina

kullanilmistir. Zira vaadin sahibi Allah olunca, onun gercekleseceginde siliphe

olmadig1 i¢in adeta gergeklesmis gibi mazi siga kullanmak caiz olur.”**

1.2.4. Ahkamin Aciklanmasi

Eger acgikladigi ayetlerin fikhi boyutlar1 varsa, ¢ogunlukla kendi hocasi

Ahmed b. Hanbel’in goriisii ile baslar452

ve her zaman olmamakla beraber diger {i¢
Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerine de yer verir.*® Ehl-i Siinnet mezheplerinin
disinda herhangi bir goriise kesinlikle yer vermez. Ilginctir ki, bazen de diger iic
mezhebi verdigi halde, kendi mezhebi olan Hanbell mezhebinin goriisiine hig
deginmez.”®* Bu, her ne kadar Hanbeli mezhebinden olsa da onun mezhep
taassubunun olmadigin1 gosterir. Yine miiellif, ayetlerdeki ahkami verirken miistakil
fikhi tefsirlerdeki ya da fikih kitaplarindaki gibi olay1 detaylarda bogmaz,
faraziyelerin i¢ine dalmaz. Bir iki kisa climle ile agiklamasini yaptiktan sonra diger

ayete gecerek devam eder.**

Ayetlerin fikhi boyutlarini agiklarken genelde mezhep
boyutunda aciklama yaptig1 halde, bazen isi sahislara indirger. Hac ayetlerini
aciklarken, ‘umre de hac gibi vacip midir’ konusuna girdiginde mezheplere gore
aciklamaz da “Hazreti Ali, Ibn-i Omer, Ibn-i Abbas, Hasan, Ibn-i Sirin, Ata, Tavus,
Said b. Ciibeyr, Miicahid, Ahmed ve Safii umrenin vacip oldugu goriisiindedir”**®

der.
1.2.5. Kur’an’1 Kur’an’la A¢iklama

Tefsir yaparken, her zaman 6nceligi Kur’an’a verir. Imkéan dhilinde ayetleri,
yine ayetlerle agiklamaya caligir. Bilindigi tizere Kur’an’da bir ayette kapali olarak
gelen bir ifade, bir bagka ayette acik olarak gelebilmektedir. Yani Kur’an, kendi

kendini tefsir edebilmektedir. Mesela Enbiya suresi 74. ayet-i kerimede “Lut’a da

0 Nur, 24/25.

1 Zidu’I-Mesir, VII1/374. Bu, bize dil felsefesine dair giizel bir hatirlatma yapar. Eger bir insan her
verdigi sozili tutmus ve vaatlerini yerine getirmisse, ona olan giivenimizi izhar etmek igin, onun
gelecege dair verdigi bir sozii, gerceklesmis gibi mazi sigayla ifade etmemizde bir sakinca olmaz.

™2 Zidu''I-Mesir, 1/126.

%3 Zadu'I-Mesir, 1/18.

*4 Zadu'I-Mesir, \V1431.

5 Zdadu’I-Mesir, 1/176.

0 Zdadu’I-Mesir, 1/204.
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hikmet ve ilim verdik. Onu kétii seyler yapan o kentten kurtardik”*’ der ve bu
kavmin yaptig1 kot seylerin ne oldugundan bahsetmez. Ancak yaptiklar: katiiliikler
Kur’an’in farkli yerlerinde acik olarak soylenmistir. Bu ayeti tefsir eden Ibnu’l-
Cevzi, “Habdis ise yaptiklar1 kotii seylerdir. Erkeklere gelmeleri (onlarla cinsel
yakinlik kurmak istemeleri), yol kesmeleri bunlardan bazilaridir ki Allah Teala onlar
Hud 78 ve Hicr 69°da zikretmistir™**® der. Diger surelerdeki bilgilerden hareketle bu
ayeti bir baskasinin goriisiine ihtiya¢ birakmayacak sekilde, Kur’an biitiinliigli i¢inde

tefsir eder.
1.2.6. Kur’an’1 Rivayetle Aciklama

Kur’an’da aradigin1 bulamazsa, hadislere bagvurur. Hadislere dayali tefsir
yaparken, bir muhaddis olarak, ilgili ayeti tefsir babinda hadis diye rivayet edilen
sozlerden siliphesi varsa, bunu acik¢a ortaya koyar. Mesela Bakara 102°de gecen
Harut ve Marut isimli iki melegin yeryliziine indirildikten sonra igledikleri giinaha
dair rivayet edilen “Rasulullah (sav), Ziihre Yildizi’na lanet etti ve ‘O, iki melegi
bastan ¢ikardi’ dedi” ciimlesinin akla uzak oldugunu belirtmis, ancak ilgili hadisi
inkdrdansa tevil yoluna gitmis ve ‘Hz. Peygamber bu yildiz1 goriince Harut ve
,459

Marut’u yoldan ¢ikaran kadmi hatirlamistir, yoksa kadin yildiz olmamistir

seklinde yorumlamuistir.

Buhari ile Miislim, onun baslica kaynaklaridir. Sik sik “Sahihayn’da yer
bulan bir hadise gore”, “Buhari ve Miislim’in Sahihlerine aldiklar1 bir hadise gére”
diyerek onlardan yararlanir. Yine Ebu Davud, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel, Imam
Malik, Hakim onun hadis konusundaki basucu eserleridir. Ibn-i Kesir’den de hadis

kaynag olarak yararlanir.

Tefsir ettigi ayetin anlamini hadiste bulamazsa sahabe kavline, orada da
bulamazsa tabiinin ileri gelenlerine miiracaat eder. Kimin goriisii her ne ise isim isim
sayar. Ornegin Rum suresi 41. ayette gecen “Karada ve denizde bozulma ortaya
¢ikt” ciimlecigini agiklarken, “Bu bozulmanin ne demek olduguna dair dort goriis

vardir. Birincisi, bereketin azalmasidir. Bunu Ibn-i Abbas demistir. Ikincisi,

7 Enbiya, 21/74.
48 7Gdu’l-Mesir, VI370.
49 Zadu’l-Mesir, 11124.
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giinahlardir. Bunu Ebu’l- Aliye demistir. Uciinciisii, sirktir. Bunu da Katade ve Siiddi

demistir. Dérdiinciisii, yagmurun azalmasidir. Bunu da Atiyye demistir” der.*®

Bundan sonra, kendi devrine kadar yazilmis degerli eserlerde aradigini
bulmaya ¢alisir. Bunu yaparken bazen dogrudan ilgili miifessirin adin1 verir, nadiren

de eserinden bahseder.*%!

Cogu yerde kendi hocalarinin goriislerine yer verir ve
onlan elestirmez. Buradan, hocalarinin ilgili izahinin ayn1 zamanda kendi fikri de
oldugu izlenimi dogar.462 Dikkat ¢ekici bir durum ise kendi alt yapisi bu denli giiglii
oldugu halde, kendi goriisiine ¢ok az yer verisidir. Tetkik ettigimiz tefsirinde
gordiikki, ‘Falan bunu demis, filan bu yorumu yapmis, ama bana gore boyledir’

dedigi yer sayisi, gergekten gok azdir.*®

Sayilar1 ¢ok olmamakla beraber eserinde israili yorumlara yer verir, ehl-i
kitabin tefsirlerinden istifade eder. Ancak bu, kuru kuruya bir israiliyyata sarilma
degildir. S6z konusu ehl-i kitap yorumu, immetin alimlerinin eleginden gegctikten
sonra kabul gormiisse ya da rivayetin sahibi Isldm’1 segerek miisliiman olmussa,
ancak o zaman Ibnu’l-Cevzi’nin eserine girebilir. Bazen de bu israili rivayetler,

elestirilmek i¢in verilir.

Nadiren de olsa 6nceki seriatlarla Islim seriati arasinda mukayeselere yer
verir. Kisas ayetinin tefsirinde Said b. Ciibeyr’den yaptig1 rivayet bu kabildendir:
“Said b. Ciibeyr soyle demistir: Allah’in Tevrat halkina emri, bilerek adam 6ldiirenin
oldiiriilmesi, affedilmemesi ve ondan diyet alinmamasi seklindeydi. Allah, Ummet-i
Muhammed’e bu konuda ruhsat verdi, taammiiden oldiiriilen kisinin velisi, isterse

katili 6ldiriir, isterse diyeti alir.”*%*

1.2.7. Kelami izahlar

Kelami konulara deginir. Ancak acikladig1 ayet, kelamcilarin lizerinde ¢okga
tartistig1 bir ayet olsa dahi, liizumsuz kelami tartigsmalara girmeden manayi agiklar ve
sonraki ayete gecerek devam eder. Mesela ‘arsa istiva’ konusu, onun igin bahse

deger bile goriilmez. Istiva fiilinin ilk olarak gectigi “Sonra goge istiva etti™*®

40 74du’1-Mesir, V1/305.
1 Zadu’l-Mesir, 1/54.

42 74du’l-Mesir, 1127, 49.
483 Z4du’l-Mesir, 1/103.
44 7adu’l-Mesir, 1/180.
455 Bakara, 2/29.
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ciimlesini “lda I Me- onu yaratmaya kastetti” seklinde agiklar. Istiva mekanda
degisiklik anlami tasir mi, Allah i¢cin mekan tayin etmek disiiniilebilir mi gibi
konulara girmeden sonraki kelimenin izahia geger. Ayni istiva kelimesinin gectigi

14466 47 ayetlerinde ise bu

“Rahman arsa istiva etti ve “Sonra da arsa istiva etti
kisimlar1 terciime bile etmez. Yine ‘biiyiikk giinah islemek insani kiifre sokar m1’
meselesi, kelamcilarin lizerine uzun uzadiya tartistiklari, ¢esitli deliller getirdikleri
onemli bir konu oldugu halde, kisas ayetini aciklarken “...ayette gecen ‘kardesinden’
kelimesi, katilin islam’dan ¢ikmadigini gosterir**®® demekle yetinir. Amelin imandan
bir ciiz olup olmadigi, en biiyiik giinahlardan biri olan adam 6ldiirmenin, insani kiifre
sokup sokmayacagi, bu konuda Haricilerin ve Mutezile’nin ne dedigi, kars1 goriiste

olanlarin onlara ne cevaplar verdigi gibi detaylar1 tartismaz.

Bakara 210 ve Fecr 22. ayetlerde gecen “Allah’in gelmesi” konusunda da
tavri aynidir. Bakara’da konunun ilk gectigi yerde su kiiciik agiklamay1 verir:
“Seleften bir grup, boylesi konularda konusmaktan kaginirlardi. Kadi Ebu Ya’la,
Ahmed (b.Hanbel)’den onun sdyle dedigini zikretmistir: Bu (Allah’in gelmesinden)

59469

kasit, O’nun kudreti ve emridir.”" Fecr suresinde ise “Biz bu konuyu Bakara 210°da

‘Allah’m gelmesini mi bekliyorlar’ kisminda agiklamistik™*"® demekle yetinir.

Tefsiri yapilan ayet, belli tartigma ve fikir ayriliklarinin odagi konumunda ise
yine lafi ¢ok uzatmadan ilgili ayetin taraflara delil olup olamayacagini verir, bunun
akli ve nakli delillerini 6zetle ortaya koyar. Diger ayete gegerek devam eder. Bakara
suresi 205. ayeti delil getiren Mutezile, salah-aslah meselesini giindeme getirir ve
kulun yararina olan seyleri yaratmanin Allah hakkinda vacip oldugunu iddia eder. Bu
konuda Ehl-i Stinnet ile ters diistiigli gibi, aslah’in ne oldugu konusunda da Bagdat
Mutezileleri, Basra Mutezileleri ve Ebu Ali el-Cubbai’nin goriisii olmak iizere kendi
i¢inde {i¢ gruba ayrilir. Ibnu’1-Cevzi, tiim bu detaylarin iginde olay1 bogmadan ii¢ bes

climleyle izah eder ve sonraki ayete geg;er.471

46 Taha, 20/5.

7 Secde, 32/4.

48 7Gdu’l-Mesir, 1/180.
49 Zadu’l-Mesir, 11225.
410 Zadu’I-Mesir, 1X/121.
411 Zadu’l-Mesir, 1/222.
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Eserin basinda, bu eseri yazma gerekgesini ‘herkesin kolayca okuyabilecegi
Ozet bir tefsir yazma’ seklinde ifade eden miiellif, ¢ogunlukla bu ilkesine sadik kalir.
Onun konuyu dagitmama ve insanlarin sikilmadan okuyabilecekleri uzunlukta bir
tefsir yazma istegi genel anlamda ¢ok faydali olmakla beraber, bazen mananin kapali
kalmasina, muradin anlasilamamasina neden olur. Oyle ki okuyucu, bunun igin baska
bir kaynaga bakmaya mecbur kalabilmektedir. Mesela Bakara suresi 168. ayet-i
kerimeyi aciklarken “Bu ayet Sekif, Huzaa ve Amir b. Sasaa Ogullar1 hakkinda indi.
Bunlar baz1 ekin ve hayvanlar kendilerine haram etmis, Bahire, Saibe, Vasile ve
Ham’1 haram kilmuslardi™*"? der. Burada kullandig1 ve aynen ayette de yer alan dort
kelimeden hig birini a¢iklamadan devam eder. Bu kelimelerin anlamlarin1 bilmeyen
bir okuyucu, baska bir kaynaktan bunlar1 arayip bulma kiilfetiyle bas basa

birakilir. 4"

Bazen de konuyu o kadar ¢ok uzatir ki, kitab1 6zet tutma genel prensibiyle
celisir. Ancak bu, okuyucunun verecegi tepkiyi Oongdérmeye dayali, bilingli bir
uzatmadir. Yaptig1 bir yorumun okuyucudan itiraz alacagini 6ngoriir ya da ilgili
konuda bagka gorlise sahip insanlarin var oldugunu bilirse, kendi yorumunun
dogrulugunu ispat i¢in Kur’an’dan ve siinnetten arka arkaya deliller sunar. Oyle ki

tek bir ayetin tefsiri sayfalarca siirebilir.

Enbiya suresinde hikiye edilen Hz. Ibrahim’in kavminin putlarin1 kirmasi
olayinda, 62 ve 63. ayetlerde soyle bir bilgi bulunur: “Dediler ki, ‘Bunu putlarimiza
sen mi yaptin, ey Ibrahim?” O da ‘Hayir, onu su biiyiikleri yapti. Eger konusurlarsa
onlara sorun.”*’* Ayetin zahiri, Hz. ibrahim’in bu konuda yalan séyledigi izlenimi
uyandirir. Miiellif, peygamberlere olan derin saygisi nedeniyle insanlarin onlar
hakkinda su-i zanda bulunmamasi, Hz. Ibrahim gibi ulu’l-azm bir peygamberin yalan
sdyledigini diisiinmemesi igin sayfalarca izahlar yapar. Hz. Ibrahim’in bu yaptiginin
yalan s0ylemek olmadigini ispata g:a11§1r.475 Konuyla ilgili bir diger 6rnek de yine Hz.

Ibrahim’e dairdir: En’am suresi 76. ayet-i kerime soyledir: “Uzerine gece bastiginda

*12 Zadu’I-Mesir, 11173,

*3 Bahire sudur: Cahiliyye Araplari, bir deve bes defa dogurur ve her besi de disi olursa o hayvanin
kulagini yararak artik ondan istifade etmezler, etini de kendilerine haram sayarlardi. Bir anlamda bu
hayvan kutsanirdi. Kur’an bu ayet (Maide 103) vesilesiyle bir seyi helal ya da haram kilma yetkisinin
sadece Allah Tedla’da oldugunu haber vermis, bir Cahiliyye toresini daha ortadan kaldirmustir.

™ Enbiya, 21/62-63.

41° Zadu’1-Mesir, V/1358-362.

116



bir yildiz gordii. ‘Iste, Rabbim bu’ dedi. Yildiz batinca ‘Ben batanlar1 sevmem’
dedi.” Ayeti tefsir eden Ibnu’l-Cevzi, sdyle der: “Rabbim budur. Bu ayette de iic
gdbriis vardir. Birincisi: O, zahir manasimadir. Bunu Ali b. Ebi Talha, Ibn-i Abbas’tan
rivayet etmistir. SOyle demistir: Ona tapti. O, battl. Aya tapti, o da batti. Giinese
tapti, o da batti. Bu goriisiin sahipleri ‘Eger Rabbim hidayet etmezse’ kavlini delil
getirmislerdir. Bu da bir c¢esit saskinligi gosterir. Soyle demislerdir: Bunu
cocuklugunda, delille bilmeden 6nce aklina geldigi gibi sdylemistir. Bu goriis kabul
edilemez. Peygamberlige namzet olanlar asla boylesi bir harekette bulunmazlar.
Onun, ‘Eger Rabbim bana hidayet etmezse sozii su maksatladir: Peygamberler daima
hidayet ister ve dalaletten uzaklastirilmak i¢in dua eder. Mesela ‘Beni ve ogullarimi
putlara tapmaktan uzaklastir’ (Ibrahim 35) ayeti de bdyledir. Bir de o, daha once
irsad edilmis, riistiine kavugsmustu. Allah ona kesin inananlardan olmas1 i¢in goklerin
ve yerin harikalarmi gostermisti. Oyleyse onu bu gibi saskinliklardan nasil

. 47
esirgemez.” 6

Ihtiyac hissettigi durumlarda, ahlaki konulara girer. Kalp hastaliklarina
deginir. Bu hastaliklarin kalbe nasil yerlestiklerini, bunlardan korunma yollarinin
neler oldugunu detayli olarak acgiklar. Ac¢ikladig1 ahlaki konuya dair hadis-i serifleri,
darb-1 meselleri, meshur hikdyeleri vererek konunun iyice anlagilmasini saglar.*’”
Ayet ve hadisler 1s18inda Islam’m ruhunu, insanda olusturmak istedigi miisliiman
kimligini belirlemeye ¢ahisir.*”®  Bunu yaparken, yillarca ylirittigii vaizlik
gorevinden edindigi tecriibeyle dogrudan okuyucunun hissiyatina, derin duygularina

niifuz eder, ¢ok etkili olur.
1.2.8. Uliimu’l-Kur’an’a Miiracaat

Ibnu’l-Cevzi, agiklamalar sirasinda yeri geldikge usul konularina girer. Nesh,
tahsis,*’® istisna, lafzin Amm ya da has olusu, hitabin hususiligi-hitkmiin umumiligi,

hurif-u mukattaa vb. konulara deginir. Ilgili ayeti bu yonlerden ele alir.

*1° Zadu'I-Mesir, W1/73-74.

*"" Zadu 'I-Mesir, 1/131.

*18 Zidu 'I-Mesir, V111/199.

9 Kur’an’m Kur’an’1 tahsis edecegi konusunda ittifak vardir. Ancak siinnetin Kur’an’1 tahsis edip
edemeyecegi konusunda alimler arasinda ihtilaf s6z konusudur. Ibnu’l-Cevzi, siinnetin Kur’an’1 tahsis
edecegini kabul edenlerden biridir. Maide suresi 38. ayette hirsizlik yapan erkekle hirsizlik yapan
kadinin ellerinin kesilmesini emreden hiikiim umum ifade etmektedir. Buna dikkat ¢eken miiellif, “Bu
ayet her hirsizin elinin kesilmesini gerektiriyorsa da siinnet, sakli yerden nisap miktar1 ¢alan hirsiz
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Ozellikle nesh konusunda cok titizdir. Kur’an’da neshin varligini kabul
etmekle beraber, bir¢ok insanin mensih kabul ettigi ayetleri ele alir ve onlarin neden
mensth kabul edilemeyeceklerini agiklar. Bu konuda diisiilen yanilgiyr ortaya
koyar.*®® Gerektigi yerde de ilgili ayetin hangi ayetle nesh edildigini belirtir.*®*

Yine hur(f-u mukattaalarin anlamlar1 konusundaki goriisleri topluca verir.

82 Farkli hurdf-u mukattaalara verilen degisik anlamlar

Kendisi goriis belirtmez.
varsa, bunlara deginir. Onlarin anlamlariyla ilgili okuyucunun zihninde bir fikir
olusmasini ister.*®® Onlar1 miitesabihattan kabul edip, selefin yaptig1 gibi iizerlerine
s0z sdylememezlik etmez. Hatta bazi hurtif-u mukattaalar1 hadis-i serifler 1s1ginda

aciklamaya g:ahs1r.484

Yeri geldiginde ayette yapilan istisnanin usul olarak nasil anlagilmasi
gerektigini ortaya koyar. Hz. Adem’e secde etme emriyle ilgili ayetteki ‘Iblis harig
hepsi secde etmislerdi’ ciimlesinde Iblis’in, kendisi bir melek olmadigi halde
melekler iginden istisna kilinmasindaki teferruata girer. Dilin buna miisaitligini

ornekleriyle agiklamaya Qahslr.485

Dikkat ¢eken bir uygulamasi da sudur: Bazen bir ayetin tefsirini yaparken,
kKimin bu ayeti nasil anladigina isaret eder. Ancak yapilan yorum akla ve tarihi
gerceklere uygun olmadigi halde buna deginmeden gecer. Ornegin Al-i imran
suresinde gecen ve “Ayriliga diisen ve kendilerine apagik deliller geldikten sonra

486 ayetini agiklarken “Bunda iki goriis vardir. Birincisi,

ihtilaf edenler gibi olmayin
onlar (ayriliga diisenler) Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Bunu Ibn-i Abbas, Hasan ve
digerleri demistir. Ikincisi, onlar Harurilerdir. Bunu da Ebu Umame demistir”™*®’ der.
Bilindigi tizere Haruriyye firkasi, Haricilerin ilk firkast olup Siffin savasindan sonra

ortaya ¢ikmustir. Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda yasanan hakem olayini bahane

oldugunu beyan etmistir” (Zddu'l-Mesir, 11/350) demekte, siinnetin, bu ayetin her hirsizin elinin
kesilmesi seklindeki &mm hitkmiinii sakli olmayan ve nisap miktarina ulasmayan mallar1 ¢alanlar
hakkinda tahsis ettigini haber vermektedir.

*80 Zdadu’l-Mesir, 1/132, 199-200.

*8L Zadu’I-Mesir, 1/182.

*2 Zadu’l-Mesir, 1/20-22.

“83 Zadu’l-Mesir, \V/3.

*84 Zadu’l-Mesir, V111/326-327.

“85 Zdadu’l-Mesir, 1/65.

8 Al-i Imran, 3/105.

7 Zadu’'I-Mesir, 11435,
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ederek ayrilmalari ve kendi haricindeki tim miisliimanlara savas ilan etmeleri
dolayistyla onlara ikinci isim olarak Muhakkime-i Ula denmistir.*®® Bu ayet-i kerime
indiginde heniiz tarih sahnesinde varliklarindan bile s6z edilmeyen bir firkanin bu
ayette bahsedilen kisiler oldugunu s6yleyerek anakronik bir yorum yapmak, akla ve
tarihe uygun degildir. Buna ragmen miiellif bu goriisii nakleder, elestirisini de

yapmaz.

Giiniimiizdeki anlamiyla bilimsel tefsire yonelik izahlar bu tefsirde bulunmaz.
Bu alana yonelenlerin iizerinde durduklari ayetlerden biri olan En’am suresi 125.

2489 ciimlesini

ayette gecen ‘...sanki goge cikiyormuscasina onun gogsiinii daraltir
tamamen kendi doneminin bilgi seviyesine uygun bir yaklasimla aciklar: “Mana,
sanki o kisi, Islam’a davet edildigi zaman gogsii dyle daralir Ki goge ¢ikmakla
miikellef kilinmis gibi olur. Mananimn soyle olmas: da caizdir: Kalbi islam’dan ve
hikmetten kagmak i¢in goge ¢ikiyor gibidir. Ferrd da ‘Biitiin yollar ona daralmis,
goge c¢ikmaktan baska yol bulamamistir. Buna da gii¢ yetiriyor degildir’ demistir.
Ebu Ali ise soyle der: ‘Yessaadu ve yessdadu mesakkatten ve bir seyin zorlugundan
alinmadir. Hz. Omer’in ‘Higbir sey bana nikdh hutbesi kadar darlik vermemistir’
yani mesakkatli gelmemistir s6zii de bu manadadir.”*® Tiim bu izahlara bakildiginda
kelimenin kok anlamiyla ilintili yorumlar oldugu, gokte yiikseldik¢e oksijenin

azaldigi, bu nedenle gbgiis daralmasi yasandigi, nefes alinip verilmekte zorlanildig

vb. glinlimiize dair yorumlarla higbir alakasinin olmadig: goriiliir.

Yine bazi ayetlerdeki incelikleri gbzler Oniine sererek, onlar araciligiyla
felsefecilere cevap verir, onlarin batil gorislerini ¢iiriitiir. Mesela Ra’d suresindeki
“Yerde komsu kitalar, iizlim baglari, ekinler, catalli ve ¢atalsiz hurmaliklar vardir ki,
hepsi ayni su ile sulanir. Meyvelerinde ise bazisini bazisina tstiin kiltyoruz. Siiphesiz

491 ayetini agiklarken

bunda aklini ¢alistiran bir topluluk i¢in elbette deliller vardir
soyle der: “Miifessirler soyle der: ‘bir/ayn: su’ yagmur suyudur. Ukiil kelimesi ise
meyvelerdir. (Ayn1 yagmur suyuyla sulanan) meyvelerin bir kismi digerinden biiyiik,
bir kismi da diger kismindan iistiindiir. Bazis1 eksiyken bazisi tatlidir. Ve daha baska

farkliliklar vardir. Bunda da tabiatcilarin sdzlerinin batil olduguna dair bir delil

“%8 Ethem Ruhi Figlali, ‘Haruriyye’, DIA, Istanbul, 1997, XVI/173.
8 En’am, 6/125.

90 7ddu’-Mesir, 111/121.

¥l Ra’d, 13/4.
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vardir. Ciinkii eger meyvenin olusmasi, topragin, havanin ve suyun tabiatina gore
olsaydi olusumu saglayan sebepler ayni oldugu i¢in sonucun da bir ve ayni olmasi
gerekirdi (aynmi toprakta, ayni suyla yetisen tiim meyvelerin ayni 6zellikte ve tatta
olmas1 gerekirdi). Burada farklilik vaki olunca, bu, her seye giicii yeten bir idareciye

delalet eder.”*%?

Ayetlere anlam veritken Arap diline siki sikiya baghdir. Farkli bir sey
sOyleme hevesiyle zorlama yorumlara girmez. Hatta boyle davrananlari elestirir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim bizzat kendisi, dilinin Arapca olduguna miiteaddit yerlerde
vurgu yapar.*®® Dolayisiyla Araplarin nezdinde bilinmeyen bir manay: getirip Kur’an
kelimelerine yiiklemek kabul edilebilir bir sey degildir. Kur’an’da gecen istivad
kelimesini agiklarken soyle der: “Bazilar1 da istivd, ‘istila etti” anlamina gelir derler.
Bu, dilcilerin nazarinda begenilmeyen bir goriistiir. Ibnu’l-Arabi sdyle demistir:
‘Araplar, isteva’nin istila manasina geldigini bilmezler. Kim boyle bir sey derse,

biiyiik hata etmis olur.”*%*

Yeri geldikce Arapca’ya yonelik genel gecer kaideleri hatirlatarak yapilan
yorumu, kelime izahini destekler. Rahman suresi 76. ayet-i kerimede gecen abkariyy
kelimesini agiklarken soyle der: “Osman b. Affan, Asim el-Cahderi ve Ibn-i
Muhaysin, esreli kaf ve fethali ye ve tenvinsiz olarak elif ile ‘abakiriyyin’
okumuslardir. Zeccac ise soyle demistir: Bu okuyusun Arapga’da izahi yoktur.
Ciinkii elif’in ardindan iki harf bulunan mesacid ve mefatih kelimeleri gibi
cogullarda ‘abakiriy’ denmesi caiz degildir. Ciinkii ti¢ harfi gecen nesneler nisbet
ya’st ile cemi edilmezler. ‘Abkariy’in cemi edilmesi gerekirse, bunun c¢ogulu
‘abakira’ olur ki sen ‘muhellebi’yi c¢ogul yapacak olsan ‘mehalibe’ dersin,

‘mehalibiyy’ demezsin.”*%

Imam Mushaf’mn yazimma sadik kalir. Bazi kiraatlar, yazimlar itibariyle
Mushaf’in yazimina muhaliftirler. Ibnu’l-Cevzi, bunlara deginir, haklarinda iyi ya da

kotii yorum yapar ama sonunda “Ancak resmi Mushaf’a muhaliftir. Bu nedenle bu

92 7G4du’l-Mesir, IV/303-304.

9 yusuf, 12/2, Ra’d, 13/37, Nahl, 16/103, Taha, 2/113, Ziimer, 39/28, Fussilet, 41/3, Stira, 42/7,
Zuhruf, 43/3.

494 Zadu’1-Mesir, 111/213.

95 Zadu’1-Mesir, V111/128.
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kiraati uygun gérmem” diyerek yazimi Mushaf’a uygun olmayan kiraatlara itibar
etmedigini belirtir.*®

Kur’an muarizlarinin, ona yonelttikleri elestirilere cevaplar verir. Kur’an’da
biri birleriyle ¢elisiyormus gibi goriinen ve Kur’an diismanlarinca onun Allah kelami
olmadigina delil olarak kullanilan ayetlerin arasini telif eder. Mesela bu konuda ehl-i
kitap alimlerince ileri siiriilen ‘Kur’an ayni konuyu farkli yerlerde farkli sekillerde
anlatiyor” elestirisine bir cevap olmak iizere Hz. Adem’in neden yaratildigina dair
ayetleri topluca bir arada verir ve soyle der: “Eger, ‘Allah Adem (as)’in yaratilisin
degisik lafizlarla ifade etti: Bazen ‘Onu topraktan yaratti’ (Al-i Imran 59) bazen
‘kuru balgiktan yaratti’ bazen de ‘yapigkan camurdan’ (Saffat 11) derken bir diger
yerde de ‘saksi gibi-pisirilmis topraktan’ (Rahman 14) ve baska bir yerde ise
‘kokusmus balgiktan’ (Hicr 29) diyor. Bunun hikmeti nedir?’ denilirse, cevabi sudur:
Asli topraktir, ondan ¢camur yapilmis, sonra kokusan bal¢ik gibi olmus, sonra saksi
gibi kuru bal¢ik olmustur. Tiim bu merhaleler aslinin aldig1 degisik hallerdir” der. Bu

anlatimlarin kendi i¢inde ¢elismediklerini anlatir.*®’

498 Z4du’I-Mesir, VI11/4309.
497 Zadu’I-Mesir, VI1/110.
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I1l. BOLUM

YORUM ACISINDAN ZADU’L-MESIR TEFSiRiNiN
MUHTEVA TAHLILI

Bu baslik altinda Ibnu’l-Cevzi’nin yukarida belirlemeye ¢alistigimiz tefsir
metodunun uygulamasini tespit ve tahlil edecegiz. Bu amagla metodunu nasil
kullandigini, tefsir yazarken usuliine uyup uymadigini, ele aldig1 ayet ya da ciimleleri
tefsir ederken ulastig1 sonuclari, bilgi ve fikir istinbatlarini, hasili bir miifessir olarak

Ozgiin ve 6znel yonlerini ortaya koymaya c¢alisacagiz.
1.1. RIVAYET MALZEMESININ TEFSIRDE iSTIHDAMI

Rivayet tefsiri denince Kur’an’in siinnetle, sahabe ve tabiin sozleriyle, esbab-1
niizul bilgileriyle, kiraat farklar1 ve ehl-i kitap kiiltiirtiyle tefsiri kastedilir. Biz de bu

boliimde s6z konusu malzemenin nasil kullanildigini belirlemeye calisacagiz.
1.1.1. Hz. Peygamber’in Hadisleriyle Ayetleri Tefsiri

Kur’an tefsirinin kendisinden sonra ikinci kaynagi Hz. Peygamber’den
nakledilen rivayetlerdir. Zira Kur’an’1 teblig ve tebyin etmenin, Hz. Peygamber’in
gorevi oldugunu bizzat Kur’an kendisi haber vermistir: “Ey Peygamber! Rabbinden
sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan, onun elgiligini yerine getirmemis
olursun. Allah seni insanlardan korur. Allah siiphesiz ki kafir kavme hidayet

59498

etmez. ; “Sana da insanlara, kendilerine indirileni agiklayasin diye Kur’an’i

indirdik. Belki onlar da diisiiniirler.”**® Hz. Peygamber’in Kur’an’la ilgili gorevleri

su Ui¢c hususu igine alir:
1- Kur’an’1 okumak suretiyle teblig etmek,
2- Nazil olan her ayeti, ait oldugu suredeki ilgili yerine yazdirmak,
3- Ihtiyag duyuldugu zamanlarda Kur’an’1 tefsir etmek.>%

Islam’n ikinci tesri kaynagi olan siinnet de tipki Kur’an gibi farz, vacip,
siinnet, miistehab, mubah, mekruh ve haram olmak iizere dinde mistakil hiikkiim

koyma yetkisini haizdir. Kur’an’in hiikiimlerine muvafik olarak gelen siinnet, onun

% Maide, 5/67.
99 Nahl, 16/44.
%0 \ehmed Sofuoglu, Tefsire Giris, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1981, s. 253.
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manasii teyid, te’kid ve itmam eder, onun hiikiimlerini beyan eder, agikliga
kavusturur. Kur’an’da miicmel olarak bulunan ahkamu tafsil eder. Namaz ve onun
vakitleri, nasil kilinacagi konusu Kur’an’da miicmel olarak verilmistir. Ayn1 sekilde
zekatin hangi mallardan, kime, ne kadar ve ne araliklarla verilecegine dair bilgiyi
Kur’an’da bulmak miimkiin degildir. Tiim bunlar tafsilatiyla bizlere siinnet verir. Bu
tanim ve tahditlere dair Hz. Peygamber’in sozlii agiklamalar1 ve fiili uygulamarina

dair rivayetler vardir.

Hz. Peygamber, Kur’dn’in umum hitaplarin1 tahsis ettigi gibi, mutlakini
takyid ve miibhemini tefsir eder. Kur’an’daki “...bunlardan bagkasi size helal
kilindr”*®" ayetinde amm lafiz kullamilmasi nedeniyle, ayetin éncesinde sayilanlarin
haricindeki herkesle evlenmenin helal oldugu kanisi uyanabilmektedir. Halbuki
“Kadin, halasi, teyzesi, erkek ve kiz kardeslerinin kizlar1 (yegenleri) {izerine
nikahlanamaz™% hadisi, ayetin lafzin1 tahsis ederek, onun koymadig: ek bir hiikiim

koyar. Kadinin, ayn1 anda, kimlerle birlikte nikdhlanamayacagin1 belirtir.

Yine o, mutlak lafizlar1 takyid eder. Mesela Nisa suresi 11. ayet-i kerimede
vasiyet mutlak bir lafizla hiikiim altina alinmigken, konuya dair “Vasiyet malin {icte

biri igin gegerlidir*>® hadisi onu kayt altina almis, 1/3 ile siirlamustir.

Hadislerdeki 6nemli verilerinden biri de Kur’an’in miiphemini agiklayan
ifadelerdir. Bu konuda belki de en meshur 6rnek orucun baslama vaktini anlatan
ayeti yanlis anlayan sahabinin yaptig1 hata ile Hz. Peygamber’in onun bu hatasini

diizeltip, ayetteki miiphemligi yaptig1 izahla ortadan kaldirmasidir.

Ozetle sdylemek gerekirse “Hz. Peygamber’in tefsiri, Kur’an’in miicmel olan
ayetlerini tafsil, mutlak olanlar1 takyid, umumi hiikiimlerini tahsis, yeni hiikiim ihdas
etme, miigkillerini tavzih, neshe delalet etme, miiphem olan1 agiklama, garib
kelimelerini beyan etme, tavsif ve tasvir ederek miisahhas hale getirme, edebi
incelikleri muhtevi ayetlerin maksudunu bildirme gibi belli bash kisimlara taalluk

eder 29504

%01 Nisa, 4/24.

502 Buhard, Nikah, 27.

%03 Buhari, Vesaya, 2.

% Hasan Keskin, Tdci’l Kurrd el-Kirmdni ve Liibabu t-Tefdsir Adli Tefsiri, Basilmamis Doktora
Tezi, istanbul, 1993, s. 131.
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Tim bu fonksiyonlar1 disiinildiigiinde Kur’an tefsiri yapacak Dbirinin
kendisini siinnetten miistagni gdrmesi diisiiniilemez. Ibnu’l-Cevzi, bu 6zlii tefsirini
kaleme alirken, Kur’an’dan sonra ikinci sirada siinnetten yararlanir. Bunu da ¢esitli

amaclarla yapar. Asagida bunlar1 maddeler halinde takdim edecegiz.
1.1.1.1. Yorumun Dogrulugunun Hadisle Teyidi

Fatiha suresinde gecen gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarin kimler oldugunu
aciklerken hadis-i seriften yararlanarak konuyu aydinlatir ve sdyle der: “Gazaba
ugrayanlar’a gelince bunlar, Yahudilerdir. Sapkinlar da Hiristiyanlardir. Bunu Adiy

b. Hatim, Peygamber (sav)’den rivayet etmistir.”*"

Abese suresi 34-36. ayetlerde insanin kardesinden, anasindan, babasindan,
esinden ve ogullarindan kacacagi bir giinden bahsedilir. Hemen oncesindeki 33.
ayette ise “Kulaklar1 sagir eden o ses geldigi zaman™® der. Miifessirler bu sesin
birinci ifleyis mi yoksa ikinci ifleyis mi oldugu noktasinda ihtilaf etmislerdir.
fbnu’l-Cevzi, bu ayetleri aciklarken séz konusu ihtilafi su sekilde verir: “Kulaklar
sagir eden o ses geldigi zaman’. O, ikinci sestir, yani sura ikinci iifiiriistiir. Ibn-i
Kuteybe boyle demistir. Zeccac ise, ‘O, lizerine kiyametin koptugu sestir (yani

507 Bunun ardindan kendisinin bu iki

birinci tfiiriis) ki kulaklar1 sagir eder’ demistir.
goriisten birincisini kabul ettigini belirtmek ve dayandigi hakli bir sebebin oldugunu

ispatlamak maksadiyla hadisten yararlanir ve su hadisi nakleder:

ISy Al ) Ol ol s 15 s ans JUB € 3150 iat |l e calls QB8 lila o uil (555 5
(4 0L Xa 5 agha (5 al
“Enes b. Malik rivayet etmistir. Hz. Aise Nebi (sav)’e ‘Ciplak m1 hasr
olunacagiz’ dedi. O da ‘Evet’ dedi. Hazreti Aise, ‘Ne koti (ayip)’ deyince, Allah
Teala, “Onlardan her kisi i¢in o giin, kendisine yetecek bir mesguliyet vardir” ayetini
indirdi.”*"
Zeccac’m onun birinci tifliriis olduguna dair goriisii, problemlidir. Zira birinci
ufiirtisle birlikte tim mahlikat Olecek, hayat sona erecektir. Dolayisiyla kisinin

herhangi bir kimseden kagmasi soz konusu olmayacaktir. Sura ikinci kez

595 74du’l-Mesir, 1/16.

56 Abese, 80/33.

7 Zadu’I-Mesir, 1X/ 34-35.
58 7idu’I-Mesir, 1X136.
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tiflenmesiyle birlikte mahlikat dirilip de hesap vermek {izere mahser yerinde

toplanmaya baglayinca ayette bahsi gegen kagma islemi gergeklesecektir.509

Hucurat suresi 12. ayet-i kerimede Allah Teala, insanlarin bir birlerinin
giybetini yapmalarini yasaklamistir. Bu giybetle kastin, her tiirli konusma degil de
miisliimanin arkasindan kétii konusmak oldugunu bildiren Ibnu’l-Cevzi, verdigi bu
mananin dogru oldugunu goéstermek i¢in Ebu Hureyre kanaliyla gelen su hadis-i

seriften yararlanmistir:

5 a5 B 505 lay cunll jeday Liany aSiany J iy ¥ (gl (Liamy pSiamy ity Y 5) Alatial 68
G OS Ol JB J e A oS o) ) TJB b S Ly @il @l S5 J8 Al Lo Jaw i) J gy 0

Mg 8 4 (S o ¢ 5 iz ) 8 J 5 Le el

“...kiminiz kiminizi giybet etmesin, yani ‘Arkasindan onu iizecek kotii
konusmayla bir birinizi yemeyin’ demektir. Ebu Hureyre rivayet etmistir ki; Allah
Rasulu (sav)’e giybet nedir diye soruldu. O da ‘Din kardesinden kotii bahsetmendir’
dedi. ‘Ya dedigimiz onda varsa’ dediler. O da ‘Eger dedigin kardesinde varsa onun

giybetini ettin, yok dedigin onda yoksa iftira atmis olursun’ dedi.”**

Al-i Imran suresi 79. ayet-i kerimede, genel bir kural koyar tarzda, Allah’m
kendisine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigi birinin insanlara, Allah’1 birakip
kendisine kulluk etmelerini sOylemesinin miimkiin olmadig1 haber verilir. Ayette
beser kelimesi, nekira olarak ‘li beserin’ seklinde gelmistir. Ayetin lafzt umum ifade
etmektedir ve kendisine kitap, hikmet, peygamberlik verilen herkesi biinyesine
almaya miisaittir. Zira tenvin, bazi durumlarda istigrak-i kiilli ifade eder ve ilgili
tiirlin tiim fertlerini kapsar. Ancak bu ayetle kimin kastedildigine dair farkli goriisler
vardir. Ibn-i Abbas ve Ata, buradaki beser kelimesiyle Hz. Muhammed’in, Kitdb
kelimesiyle de Kur’an’in kastedildigini soylerken, Dahhak ve Mukatil kastedilen
beserin Hz. Isa, kitabin ise Incil oldugu goriisiindedirler. Bu gériis ayriligin1 veren
Ibnu’1-Cevzi, birinci goriisii benimsemis, bu goriisiin dogrulugunu ispat i¢in de su

hadislerden yararlanmistir:
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%9 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul, 1994. VIII/541.
>0 Zédu’I-Mesir, VII/AT1.
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“Bir besere yakismaz. Inis sebebi igin ii¢ gdriis vardir. Birincisi: Yahudi ve
Hiristiyanlarin reislerinden bir topluluk “Muhammed! Seni Rab edinmemizi mi
istiyorsun?’ dediler. O da ‘Allah korusun, ben bdyle bir seyle gonderilmedim’ dedi.
Bunun iizerine bu ayet indi. Bu, [bn-i Abbas’in sozidir. Ikincisi, Bir adam,
Peygamber (sav)’e ‘Sana secde edelim mi’ dedi. O da ‘Hayir, Allah’tan baskasina
secde edilmesi yarasmaz’ dedi. Bunun iizerine bu ayet indi. Bunu Hasan Basri
demistir. Ugiinciisii: Bu, Necran Hiristiyanlar1 hakkinda indi. Nitekim onlar, Isa’ya

taptilar. Bunu da Dahhak ve Mukatil soylemistir.”"*

1.1.1.2. Kelime Anlamimin Hadisle izam

En’am suresindeki “Iman edip de imanlarina zuliim karistirmayanlar i¢in

12 aveti inzal edildiginde, bu ayet

emniyet vardir ve onlar dogru yolu bulmuslardir
misliimanlara ¢ok agir geldi ve Peygamber (sav)’e gelerek ‘Hangimiz bu giine kadar
zulmetmedik ki?’ dediler. Sahabilerin ayetteki zulm kelimesini yanls anladiklarimni
goren Hz. Peygamber, olayin aslini kendilerine agikladi. Ayetteki zulm kelimesiyle
kastin, sirk oldugunu bildirdi. Ilgili ayeti aciklarken ibnu’l-Cevzi, yasanan bu olaya

yer verir ve ayet-i kerimeyi ilgili hadisin 15181 altinda tefsir eder:
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“Onlar ki iman ettiler ve imanlarina zulm karistirmadilar. Yani onu sirk ile
karistirmadilar. Buhari ile Miislim Sahih’lerinde ibn Mesud’dan séyle dedigini
rivayet etmislerdir: Bu ayet inince, miisliimanlara ¢ok agir geldi. ‘Ya Rasulellah!
Hangimiz boyle degildir?’ dediler. O da ‘Bu, sirktir. Lokman’in ogluna dediklerini

duymadiniz m1? ‘Siiphesiz sirk elbette ¢ok biiyiik bir zuliimdiir’>*® dedi.”>**

Al-i Imran suresi 83. ayet-i kerimede ‘Allah’in dini’ kavrami geger. Ilgili

ayeti aciklarken ehl-i kitabin Hz. Peygamber’le yasadig bir tartismaya yer verir ve

S 74du’l-Mesir, 11413.
512 En’am, 6/82.

513 | okman, 31/13.

14 7adu’l-Mesir, WITT.
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bu kavramla kastedilenin, Hz. ibrahim’in getirdigi ancak sonradan ehl-i Kitap
tarafindan tahrif edilen ve Hz. Peygamber’in de tekrar ihya etmeye ¢alistign islam

oldugunu ifade etmek i¢in hadisten yararlanir:
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“Ibn-i Abbas sdyle demistir: Iki kitap ehli tartistilar. Her iki grup da
Ibrahim’in dinine kendisinin daha evla/layik oldugunu iddia etti. Peygamber (sav),
“Iki grup da Ibrahim’in dininden uzaktir” dedi. Bunun iizerine kizdilar ve ‘Vallahi
senin hilkmiine razi olmayiz ve senin dinini de (din) edinmeyiz’ dediler. Bunun
iizerine bu ayet indi.”®* Onlarm, Hz. Peygamber’e &fkelenerek onun dinine
girmeyeceklerini sdylemeleri iizerine bu ayetin inmesi ve onlart ‘Allah’in dininden
baskasin1 mi ariyorlar’ diye azarlamasi, Hz. Muhammed’in dininin gercek ‘Allah

dini’ oldugunu gosterir.

Yine Al-i Imran suresi 96. ayette Kabe’den bahsederken ‘Miibdreken’
kelimesi ona sifat olarak getirilmis, o evin bereketli bir ev oldugu vurgulanmaistir.
Ancak ayetin ne siyakinda ne de sibakinda bu bereketin nasil gerceklestigine dair bir
bilgi bulunmamaktadir. Kur’an’in geri kalan kisminda da bu yonde bir bilgi yoktur.
Buradaki bereketin kul icin nasil tecelli ettigi bir hadis-i serifle haber verilmistir.
Ibnu’1-Cevzi, ayeti tefsir ederken bu hadisten yararlanmis ve tam icap eden noktada

hadisi vermistir:
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Ibn-i Omer, Peygamber Sallallihu Aleyhi ve Sellemin soyle dedigini rivayet
etmistir: “Kim Beytullah’1 tavaf ederse bir ayagini kaldirip digerini yere bastik¢a
(yani orada yiiriidiigi, her bir adim attig siirece) Allah ona bir sevap yazar, onun bir

giinahim siler ve bir derecesini arttirir.”>*®

% 74du’I-Mesir, 11416.
S8 Zddu’I-Mesir, 11426.
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1.1.1.3. Ayetin Dogru Manasina Hadis Yoluyla Ulasma

A’raf suresi 43. ayet-i kerimede miiminlerin cennete miras¢1t olduklarindan
soyle bahsedilir: “Onlara, ‘Iste yaptiklariniza karsilik miras¢1 kilindiginiz cennet

budur’ diye seslenilir.”*!’

Ayette bir garabet vardir. Zira miiminlere ‘yaptiklarinizdan dolayr hak
ettiginiz’ degil de ‘miras¢1 kilindiginiz cennet budur’ denilmekte, isin i¢ine bir miras
mevzuu girmektedir. Miras s6z konusu olunca bir 6lii (miras birakan), bir de diri
(miras1 alacak olan) lazimdir. ibnu’l-Cevzi, bu &liiniin ve dirinin kimler oldugunu
ayetler 1518inda agiklamaktadir. Ardindan da bu miras¢1 olmanin nasil gergeklestigini
ifade etmek i¢in hadis-i seriften yararlanmakta, boylece yorumunun dogrulugunu

ispatlamaktadir.
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Ebu Hureyre’'nin rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (sav) sdyle
buyurmustur: “Hicbir kimse yoktur ki onun cennette bir yeri ve cehennemde de bir
yeri olmasin. Kafir, miiminin cehennemdeki yerine miras¢i olur, miimin de kafirin
cennetteki yerine miras¢1 olur.” Iste ‘Yaptiklarinizdan dolayr mirasci edildiginiz
budur’ s6zii bunu anlatmaktadir. Bazilar1 da sdyle demistir: Kafirleri su soziiyle
oliiler olarak adlandirp Oliiler, diri degiller’ (Nahl 21), miiminleri de su ayetiyle
diriler olarak adlandirinca ‘Diri olan1 uyarman igin’ (Yasin 70) dirileri (yani

miiminleri) o6liilere (yani kafirlere) mirasci kild.”>*®

Al-i Imran suresi 61. ayet-i kerime sdyledir: “Kim sana ilim geldikten sonra
bu hususta seninle tartisgirsa, de ki ‘Geliniz, ogullarimizi ve ogullarinizi,
kadinlarimiz1 ve kadinlarinizi, nefislerimizi ve nefislerinizi ¢agiralim. Sonra da dua
edelim de Allah’in lanetini yalancilarin iizerine kilalim.”** Ayet-i kerimede gecen
‘ogullarimizi ve ogullarinizi’ ibaresi okuyucunun kafasini karistirabilir. Zira

Peygamber (sav)’in ogullar1 yasamamislardir. Dolayisiyla ogullarini ¢agirma imkani

S A’raf, 7/43.
S8 Zddu’I-Mesir, 111/202.
9 Al-i imran, 3/61.
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yoktur. Bu ayette ‘ogul’ kelimesiyle Hz. Peygamber’in kizi Fatima ve torunlari
Hasan ile Hiiseyin kastedilmistir. Bir insanin torunu, oglu yerindedir. Bu nedenledir
ki oglunun olmadig1 yerde, yani baba hicab1 ortadan kalkti§inda miras aynen toruna
intikal etmektedir. Peki, Fatima kizdir, o niye ogullardan addedildi denirse, bu Arap
dilinin 6zelliginde vardir. Bir topluluk tamamen bayanlardan olussa da i¢lerinde yeni
dogmus bir erkek bulunsa yapilacak hitaplar, kurulacak climleler hep erkeklere gore
olur. Bir kazan siitiin i¢ine atilan bir kasik yogurdun, miktar olarak az olmasina
karsin siitii mayalayarak yogurda dontistirmesi gibi. Ayeti tefsir ederken bu durumu
dikkate alan Tbnu’l-Cevzi,

“Ogullarimiz kelimesinden Fatima, Hasan ve Hiiseyin kast edilmistir.
Miislim’in Sahih’inde Sa’d b. Ebi Vakkas’tan rivayet ettigine gore o soyle demistir:
‘Bu tedlev ned’u ebndend ve ebndekum ayeti inince Rasulullah (sav) Ali, Fatima,
Hasan ve Hiiseyin’i ¢agirdi, ‘Allah’im bunlar benim ehlimdir® dedi”*® hadisine yer
verir. Sonra da olaym énemine binaen ayni konuyla ilgili Cabir b. Abdullah kanaliyla

gelen hadisi aktarir. Bu ikinci hadiste olaya dair detay biraz daha fazladir:
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“....Hz. Peygamber delil getirdikten sonra miibahele/lanetlesme ile emr
olundu. Necran heyeti geldi, i¢lerinde es-Seyyid ve el-Akib da vardi. Hz. Peygamber
onlart miildaneye ¢agirdi. Onlar kendisiyle bu konuda anlastilar. Ertesi giin
Rasulullah (sav) Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in ellerinden tuttu. Sonra ikisine
haber gonderdi. Onlarsa davete icabet etmekten kagindilar, hara¢ vermeye Karar
verdiler. Rasulullah, ‘Beni hak ile gonderen Allah’a yemin ederim ki eger bunu

yapsalardi, vadileri atesle dolardr’ dedi.”®*

520 74du’l-Mesir, 11399.
521 74du’l-Mesir, 11399-400.
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Al-i Imran suresi 92. ayette “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda

harcamadik¢a iyilige eremezsiniz”*?

denilmektedir. Ayetin ‘Sevdiklerinizden
harcamadik¢a’ béliimiinii Ibn-i Omer kanaliyla gelen bir hadis-i serif 1s18inda

agiklayan Ibnu’l-Cevzi sdyle der:
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“Allah Teala’nin ‘Sevdiklerinizden harcamadik¢a’ s6ziine gelince onda iki
goriis vardir. Birincisi: Kulun, kendisi saglam/saglikli ve cimri (o mali vermeye eli
gitmiyor, o malin kendisinde kalmasimi arzuluyor oldugu) halde malindan yaptig
harcamadir. Bunu Ibn-i Omer, Peygamber (sav)’den rivayet etmistir. Ikincisi de
malin tatli olan/sevdigi kismindan yapilan harcamadir. Bunu da Katade ve Dahhak

demistir.”523

1.1.1.4. Mutlak ifadeleri Takyid Etmek I¢in Hadisten Yararlanma

Nisa suresi 11. ayet-i kerime soyledir: “Allah size, ¢ocuklarinizin (mirasi)
hakkinda soyle tavsiye ediyor. Erkege, kadinin paymnin iki kati, fakat eger kadinlar
ikiden fazla iseler, o zaman terekenin (mirasin) iigte ikisi onlarindir ve eger o (kadin)
bir tek ise o zaman yaris1 onundur. Eger 6lenin ¢ocugu varsa, onun anne ve babasinin
her biri i¢in, biraktigi mirasin altida biri pay vardir. Fakat onun gocugu yoksa ve
yalniz ana-baba mirasg¢1 oluyorsa, o takdirde, ii¢te biri annesinindir (geriye kalan
babanindir). Fakat eger 6lenin kardesleri de varsa, o zaman, altida biri annesinindir.
Bunlar, borcu 6denip ve de vasiyeti yerine getirildikten sonradir. Babalarinizdan ve
ogullarimizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz.
(Belirlenen bu paylar) Allah'tan bir farzdir. Muhakkak ki Allah, alim’dir,

a1 qs. 23524
hakim'dir.”

Dikkat edilirse, insanlarin miras malindan alacaklari pay tafsilath olarak
verilmig, ancak bu mala, Olenin borclarinin 6denmesi ve vasiyetlerinin yerine
getirilmesinden sonra hisseleri oraninda malik olacaklar1 bildirilmistir. Burada
vasiyet mutlak anlamda zikredilmis, herhangi bir kayda baglanmamaistir. Yani ayetin

zahiri ile amel edilirse, dlenin yaptig1 vasiyet, malin tamamina da denk gelse yerine

522 Al-i imran, 3/92.
52 7 4du’l-Mesir, 11420-421.
524 Nisa, 4/11.

131



getirilmesi gerekir. Oysa siinnet, bu mutlak lafz1 {igte bir ile kayit altina almistir.
Kisinin yaptig1 vasiyet, biraktigi malin iicte birini asiyorsa, varisler bu vasiyeti
uygulamaya mecbur degillerdir. “Vasiyet mali iicte biri i¢in gecerlidir™®® hadisini

dikkate alan Tbnu’1-Cevzi,
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“Allah Tedla’nin ‘Vasiyetten sonra’ sozii, bu paylar vasiyetten ve borgtan
sonra dagitilir demektir. Bil ki burada, lafizda bor¢ her ne kadar vasiyetten sonra
gelmigse de uygulamada ondan 6ncedir (yani 6nce borg ddenir, sonra vasiyet yerine
getirilir). Cilinkii bor¢ 6lenin aleyhine bir hak iken, vasiyet onun kendi istegi
dogrultusunda, lehine olan bir seydir. Bor¢ da vasiyet de mal dagitimindan 6ncedir,
tabi vasiyet malin iigte birini asmadig1 siirece. (Once bor¢ 6denir, sonra malin iigte
birini agmayan vasiyet yerine getirilir. Ondan sonra varsa mal mirasgilara intikal

eder.)”526

Al-i Imran suresi 96. ayette “Onda apagik alametler, Makam-1 Ibrahim vardir.
Ona kim girerse emin olur. Ona bir yol bulanin Beyt’i haccetmesi Allah’in insanlar
tizerindeki bir hakkidir” der. Ayette gegen sebil/yol kelimesi mutlak bir lafiz olarak
kullanilmis, ne ilgili ayette ne de sonrasinda herhangi bir kayitla sinirlanmamustir.
Insanlar farkli anlamlara gelebilecek bu mutlak kelime ile ne kastedildigini

Peygamber (sav)’e sormuslar, o da séyle cevap vermistir:
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“Ibn-i Mes’ud, Ibn-i Omer, Enes ve Aise’den, onlar da Peygamber (sav)’den
rivayet etmislerdir. Ona ‘Sebil nedir’ diye soruldu. O da ‘Her kim ki azik ile binek

bulursa’ dedi.”®?’

Ayette gecen sebil kelimesi gergekten izaha muhtag bir kelimedir. Nitekim
ileride insanlar onu, yol gilivenligi, gidip donene kadar ailesine yetecek kadar nafaka,
saglik vb. sekillerde izah etmistir. Peygamber (sav)’in izahi son derece sade ve isin

kalan kismim vicdanlara havale edecek tiirdendir. ibnu’l-Cevzi de her zaman oldugu

525 Buhari, Vesaya, 2.
526 74du’l-Mesir, 11128.
521 74du’l-Mesir, 11428.
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gibi, bir konuda Peygamber (sav) s6z soylemisse diger sdzlerden kendisini miistagni

gormiig, onun soziiyle iktifa etmistir.
1.1.1.5. Amm Lafizlar1 Tahsis Etmek i¢cin Hadisten Yararlanma

Nisa Suresi 23. ayette evlenilmesi yasak olan kadinlar sayilirken anne, kiz,
kizkardes, hala, teyze, yegen, siitanne, siit kizkardes, kaynana, gelin ve tivey kizdan
bahsedilir. 24. ayetle de bu sayilanlarin haricinde her tiirlii evliligin serbest
birakildigr goriiliir. Halbuki “Kadin, halasi, teyzesi, erkek ve kiz kardeslerinin kizlar
(yegenleri) iizerine nikahlanamaz™?® hadisi, ayetin koymadigi bir hiikiim koymak
suretiyle ayetin amm lafzini tahsis eder ve ayni anda biriyle nikahli iken bir digerini
alamayacagimiz kadinlari sayar. Ilgili ayetleri tefsir ederken ibnu’l-Cevzi, bu duruma
dikkat cekerek soyle der: “Bunlarin disinda olanlar size helal kilindi, yani sayilan bu
seylerin haricindekiler. Ancak siinnet kesin olarak kadinin halasiyla ya da teyzesiyle

birlikte nikdhlanmasini haram kilmistir.”>%

Nisa suresi 31. ayet-i kerimede “Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan
kacinirsaniz diger kotiiliiklerinizi Orteriz ve sizi girilecek pek degerli bir yere
sokariz”>*® der. Ayette ma ism-i mevsulii umum ifade edecek sekilde gelmistir ve
‘yasaklandiginiz o biiylik giinahlardan’ denilmistir. Ancak burada yasaklanan
seylerden hangisinin biiyilk gilinah kategorisinde olduguna dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Ustelik Kur’an’in kalan kisminda da biiyiik giinahlarm neler
olduguna dair bilgi yoktur. Farkli yerlerde bazi giinahlarin Allah katinda
bityiikliigiine dikkat geken ayetler bulunur.”®! Ancak ‘biiyiik giinahlar sunlardir’ diye
toplu olarak biiyiik giinahlarin sayildigi bir ayet yoktur ya da biraz sonra gérecegimiz
ve bliylik giinahlar1 sayan hadis-1 serifteki her giinahla ilgili, onun biiyiik bir giinah

olduguna dair ayet yoktur.

Hadis-i serifte ise biiyiik giinahlarin neler oldugu topluca verilmistir ve onlari
yedi gilinahla smirlamistir. Yani ism-i mevsulden kaynaklanan umumi ifade yedi
sayistyla ki sayilar hass ifadelerdir, tahsis edilmistir. Bundan istifade eden Ibnu’l-

Cevzi, yukaridaki ayeti bu hadisle tefsir etmistir:

528 Buhard, Nikah, 27.

52 74du’l-Mesir, 11/51.

530 Nisa, 4/31.

%31 Nisa, 4/48, Isra, 17/32, Enfal, 15-16, Nisa, 4/2.
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“Onlar yedidir. Buhari ve Miislim, Sahih’lerinde Ebu Hureyre’den Hz.
Peygamber’in sdyle dedigini rivayet etmislerdir: “Yedi biiylik giinahtan sakinin.”
Onlar nedir, dediler. O da soyle dedi: “Allah’a sirk kosmak, biiyli yapmak, Allah’in
haram kildig1 cana kiymak, faiz yemek, yetim mali yemek, savastan kag¢mak,

namuslu, bir seyden haberi olmayan miimin kadinlara iftira etmek.”>%

Maide suresi 38. ayet soyledir: “Erkek ve kadin hirsizin ellerini, yaptiklarina
karsiik ve Allah’tan ibret verici bir ceza olmak {iizere kesin. Allah azizdir,

hakimdir.”>%

Ayet metninde erkek ve kadmn hirsizi anlatan 48l 5 3L kelimeleri elif-
lam takisi alarak gelmistir. Ingilizce’de cins ismin 6niine gelen belirlilik takis1 ‘the’
nasil ki o cins ismin tiim fertlerini ifade etmesini saglarsa, ayni sekilde Arapga’da da
cins isimlerin Oniine getirilen elif-lam takisi, istigrak-1 kulli denilen biitiinciil bir

kapsays1 ifade eder.>®*

Dolayistyla ayet, her tiirlii hirsizin elinin kesilmesini emreder
tarzda umum ifade etmektedir. Ancak siinnetin, ayetin umumunu tahsis edebilecegi
prensibini kabul eden Ibnu’l-Cevzi, bu ayeti tefsir ederken bu konuya isaret ederek

ayeti aciklar:
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“Bu ayet, her hirsizin elinin kesilmesini zorunlu kilsa da siinnet, burdaki
hirsizdan kastin, saklandigi yerden nisab miktar1 mal ¢alan hirsiz oldugunu
aciklamistir. Yine ‘Miisrikleri 6ldiiriin’ (Tevbe 5) ayeti de bunun gibidir. Peygamber

(sav) kadinlar1, ¢cocuklar ve ibadete c¢ekilenleri dldiirmeyi men etmistir.”>*

5% Zadu’I-Mesir, 11/30-31.

** Maide, 5/38.

%34 Gerek sifatlara, gerekse de cins isimlere getirilen elif-lam takisi, baska bir 6zel kullanim nedeni
olmadik¢a umum ifade eder ve o tiiriin tim fertlerini biinyesine almasini saglar. ~l kelimesi herhangi
bir miisliimani ifade ederken, alwal kelimesi, Islam’1 segen her bir bireyi ifade eder. Elif-lam takisinin
umum ifade ettigi durumlar1 ve bunlarin Kur’an’daki 6rneklerini gérmek i¢in bkz. Abdurrahman b.
Nasir es-Sa’di, el-Kavdidu’l-Hisan li Tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Muhammed en-Necdi, Daru’s-
Samti, Riyad, 1999, s.12-15.

%% Zadu’I-Mesir, 1/350.
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1.1.2. Kur’an’in Sahabe ve Tabiin Sozleriyle Tefsiri

Kur’an ve hadisten sonra Kur’an tefsirinin en muteber kaynagi siiphesiz ki

5% glarak

sahabe kavlidir. “Bizzat Hz. Peygamber tarafindan ‘insanlarin en hayirlisi
nitelendirilen sahabeyi, sarsilmaz imanlari, ayetlerin niizuliine sebep olan hadiseleri
miisahade etmeleri, anlamadiklart konular1 dogrudan Peygamber (Sav)’e sorma
imkénima sahip olmalar1 tefsirde meshur yapan hususlardandir.”**" Onlar, Kur’an’mn
nazil oldugu zaman ve mekanda yasamanin, hata yaptiklarinda vahiy ya da Hz.
Peygamber tarafindan uyarilmanin, Islim dininin yeni hayat buldugu zorlu
kosullarda samimiyet testinden gegmenin avantajiyla madden ve manen yetisiyorlar,
olgunlastyorlar, derecelerine derece ekliyorlardi. Sahabiler i¢in dinin kaynagi, ilk
olarak Kur’an, daha sonra siinnet, daha sonra Arap siiri ve nihayet kendi
ictihatlariydi. Miktar1 ¢ok az olmakla birlikte Kur’an ayetlerini dogru anlamak igin

ehl-i kitaptan da yararlaniyorlardi. Ehl-i kitaptan fazla yararlanmamalarinin ana

nedeni Peygamber (sav)’in ve Hz. Omer’in bu konudaki menfi tutumu olmustur.>*®

Tefsir ilminde Kur’an ve hadisin degerine yukarida kisaca degindik. Arap
siiri ise Kur’an kelimelerinin anlamlarini dogru anlayabilmek i¢in her zaman
vazgecilmez bir kaynaktir ve bu konuda miistakil bir basglik agilacagindan burada ona
deginilmeyecektir. Sahabenin kendi igtihatlarina gelince, isin kaynaginda yetismenin
verdigi ferasetten dolay1 “sahabe reyi (goriisii) bizim gibi degildir. Onlarin iginde
Oylesi vardir ki, baz1 Kur’an ayetleri, onlarin goriislerini onaylamak {izere nazil oldu.
Mesela Hz. Peygamber, miinafiklarin reisi olan Abdullah b. Ubeyy’in cenaze
namazini kilmaya davrandiginda Hz. Omer onun elbisesinden tutup ¢ekti ve onun

miinafik oldugunu hatirlatti. Ancak Hz. Peygamber yine de onun cenaze namazini

5% Buhard, Sehadat, 9.

57 Bahattin Dartma, flk Osmanl: Miifessirlerinden Sihabuddin es- Sivasi ve Kur’dn Yorumu, Kemal
Ibni Hiimam Vakfi Yayinlari, Sivas, 1990, s. 89.

538 Sahabeden Cabir radiyallahu anh naklediyor: Omer bin Hattab (ra) elinde Tevrat’tan bir parca ile
Rasulullah (sav)’a geldi. Dedi ki: ‘Ey Allah’n elgisi! Bu Tevrat’tan bir pargadir.” Rastlullah (sav) ona
bir cevap vermedi. O da elindekinden okumaya basladi. O okurken Ras@lullah (sav)’in yiizii
degisiyordu. Ebu Bekir dedi ki: ‘Rastlullah (sav)’in yiizlinii gdrmiiyor musun, basi belali adam?’
Omer, Rasilullah (sav)’e bakti ve dedi ki: ‘Allah’in ve Rasflii’niin gazabindan Allah’a siginirim.
Allah’tan Rab olarak, islam’dan din olarak ve Muhammed’den peygamber olarak razi olduk.’Bunun
iizerine Rastlullah (sav) buyurdu ki:*‘Muhammed’e hayat veren Allah’a yemin ederim ki, size Musa
gorlinecek olsa ve beni birakip ona uyacak olsaniz, hak yoldan sapmis olursunuz. O yasiyor olsa ve
peygamberligimi bilse bana uyardi.” (Darimi, Stinen, Hadis No: 449).
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kild1. Bunun iizerine inen ayet®*® Hz. Omer’in goriisiiniin isabetliligini tasdik etti.”**

Hatta Hz. Omer’i tasdik mahiyetinde inen ayetlerin ¢oklugu bazi miiellifleri bu

konuda miistakil eserler yazmaya sevk etmistir.>*

Ancak burada sunu belirtmek gerekir: Sahabilerin hepsi, Kur’an bilgisi
yoniinden esit seviyede degildi. i¢lerinden hafiz olanlar bulundugu gibi, sadece kisa
sureleri ezbere bilen de vardi. Hz. Ali gibi bazilar1 Kur’an’imn biitiin irabini bilirken,
Ibn-i Mes’ud gibi baz1 sahabiler de sebeb-i niizulda essizdiler. Nitekim ibn-i Mes’ud
kendi agziyla ‘Ben hangi ayetin nerede, kim hakkinda indigini bilirim*>** demistir.
[lmi seviye ve farkliliklarina ragmen sahabe sozii Kur’an ve siinnetten sonra Kur’an

tefsirinin her zaman tiglincii en 6nemli kaynagi olmustur.

Sahabeden sonra en 6nemli kaynak tabiinin sozleridir. Zira tabiin doneminde
ilim, sadirlardan satirlara aktarilmaya baslanmis, egitim 6gretim faaliyetleri diizenli,
sistematik ve devamli bir hal almistir. Sahabenin feyzinden, kagida aktarilan ilmin
bereketinden, fetihlerle birlikte kavusulan maddi giiclin sagladigi imkanlarin ilimle
ugrasanlarin hizmetine sunulmasi firsatindan yararlanan tabiin nesli, iki 6nemli gorev
tistlenmistir: Sahabenin ilminin sonraki nesillere aktarilmasi vazifesini icra etme,
ilmi yaziya gecirmekle onu zayi olmaktan muhafaza etme. Bu yOniiyle tabiin s6zii,
Kur’an tefsirinde biiyiik 6nemi haizdir. Ciinkii onlar, araya baska insanlar ve nesiller

girmeden ilmi, dogrudan vahyin inis slirecini yasayanlardan almislardir.

Ibnuw’l-Cevzi de eserini yazarken ¢ok ciddi oranda sahabe ve tabiin
sozlerinden istifade etmis, neredeyse hicbir ayetin tefsirinde onlarm degerli
gorlslerine miiracaattan beri durmamistir. Sahabe ve tabiin sozlerinden istifadesi

cesitli sekillerde olmustur.
1.1.2.1. Mananin Dogrulugunu Teyid

Bakara suresi 13. ayette “Onlara iman edin denildigi zaman” ibaresindeki
‘onlar’la kimin kastedildigini sdylerken, iki goriis verir. Ik goriis ibn-i Abbas ve

Mukatil’e aittir ve onlarin Yahudiler oldugu seklindedir. Ikincisi, onlar

539 Tevbe, 9/84: “Onlardan &lenlerin higbirine asla namaz kilma, onun kabri baginda da durma.”

>0 Guyasettin Arslan, age, s. 138.

1 Bkz. Muhammed Bedruddin el-Magribi, Fethu'l-Vehhdb Fi Muvéfakdti Seyyidind Omar Ibni’l-
Hattab, thk. Taha Faris, Mektebetu’l-Aliike, Deba, 2014.

2 Zerkes, el-Burhan, 11/292-293.
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miinafiklardir. Bu da Miicahid ve Ibn-i Zeyd goriisiidiir.>*® Ayetin tefsirine yonelik
iki yorumun ikisini de sahabi ve tabiin s6ziine dayandirir. Zaten genel iislup olarak
Ibnu’l-Cevzi her zaman bdyledir. imkan dahilinde ayetleri yine ayetlerle, hadislerle,
sahabe sozleriyle ve tabiin sozleriyle agiklar. Bunlarin arasinda bir tenakuz soz
konusu olursa, ayn1 zamanda iyi bir muhaddis ve tarih¢i olmanin verdigi avantaji

kullanarak yorumlardan hangisini tercih ettigini belirtir.

Nisa suresi 31. ayet-i kerimede biiyiik gilinahlardan kagmanlarin diger
giinahlarinin  Ortiilecegi  haber verilince, bu biiyiik giinahlarin neler oldugunu
ogrenme istegi hat sathaya ulasti. insanlar ayr1 ayr1 Hz. Peygamber’e bu giinahlarin
neler oldugunu sordular. Dolayisiyla biiyiik gilinahlara dair hadislerin sayist ve
tarikleri farklilik arz etti. Yine ayn1 konudaki farkli hadislerde Peygamber (sav)’in
soruyu soranin durumunu gdzeterek farkli cevaplar verdigini goriiyoruz. Ibnu’l-
Cevzi, ilgili ayeti tefsir ederken, onun dudaklarindan ¢ikmis higbir bilgiyi zayi
etmemek icin, farkl tariklerle gelen bu hadisleri teker teker vermis, okuyucuya farkli
sahabiler kanaliyla gelen tiim hadisleri bir arada gérme imkani sunmustur. Boylelikle
hem ‘Benim okudugum hadiste bu biiyiik giinah degildi’ seklindeki itirazlarin 6niine
geemis, hem de ayete en dogru manayr vermeyi amaglamistir. Onun verdigi bu
rivayetler sayfalarca devam ettigi icin buraya almayacagiz. Ancak rivayetlerde
verdigi sahabi ve tabiin isimleri ile bu rivayetlerde belirtilen biiyiik glinahlarin neler
oldugunu maddeler halinde vermekle yetinecegiz. Bu sahabi ve tabiiler sunlardir:
Ebu Hureyre, Hz. Ali, Abd b. Umeyr ve babasi Umeyr, Abdullah b. Amr, Enes b.
Malik, Imran b. Husayn, Ebu Bekre, Ibnu Mes’ud, Ibn-i Abbas, Ibn-i Ebi Talha, Ebu
Salih, Ubeyde. Goriildiigi gibi tek bir konuda on ii¢ sahabi ve tabiinden istifade
etmistir. Bunun sebebi rivayetlerde farkliliklar olmasidir. Tiim rivayetlerde ortak
olanlar1 bir kere verip, st iiste topladigimizda biiylik giinahlarin sunlar oldugunu
gortriiz: Sirk, biiyli, adam 6ldiirme, faiz yeme, savastan kagma, yetim mali yeme,
namuslu insanlara iftira atma (kazif), eskiyalik, yalanci sahitlik, ana-babaya asi olma,
Kabe’nin kutsalligin1 ¢igneme, yalan yere yemin etme, yalan sdyleme, Allah’in
imtihanindan emin olma, Allah’in rahmetinden iimit kesme, ¢ocugunu oldiirme,

o1 44
komsunun namusuna ilisme, hiyanet etme.’

* Zadu I-Mesir, 1/33.
> Rivayetleri ve aralarindaki farklar gdrmek igin bkz. Zddu I-Mesir, 11/63-66.
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Nisa suresi 1. ayet-i kerime soyledir: “Ey iman edenler! Sizi tek bir nefisten
yaratan ondan da esini yaratan, bu ikisinden de bircok erkekler ve kadinlar yaratan
Rabbinizden korkun.”®* fbnu’l-Cevzi, bu ayet-i kerimeyi tefsir ederken var olan bir
tartismay1 giindeme getirir ve “Esi ne zaman yaratilmistir” sorusuyla konuya girer.
Bu konuda iki ayr1 goriis oldugunu belirttikten sonra yine her iki goriisii de sahabe
sOziine isnad ederek yaptigi tefsirin mesnedsiz olmadigin1 gosterir. Birinci goriise
gore esi, Adem cennete girdikten sonra yaratilmistir. Bu, Ibn-i Mes’ud ve Ibn-i
Abbas’n goriisiidiir. Tkincisi, cennete girmeden dnce yaratilmistir. Bunu da Ka’bu’l-

Ahbar, Vehb ve Ibn-i ishak demislerdir.>*
1.1.2.2. Kelime ve Tabirlerin Anlamlarim Tespit

Ra’d suresi 29. ayet-i kerimede goyle denilir: “Onlar o kimselerdir ki, iman

ettiler ve iyi isler yaptilar. Tuba/hosluk ve gidilecek giizel yer onlarindir.”>*’

LB e, ol (Ua) &) dsmy oo ol dmas sl (555 Adadl (33 ad anl 4 (agd (sh) Jiald
o By L) e s Al ol Ol A 2l 5 paeae Bial) 3 5 5nd JB sk Lo ) ey
Lo s i) e Al (338758 oLt Lae gauad 358 Ll Ja 5 e bl g Rind) 850 s 15 0
a8 S Al G5l sk i n el B 5 sl e sldilee 5 e ) V) e 5 Leaad
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“Tuba, cennette bir agacin adidir. Ebu Said el-Hudri Rasulullah (sav)’in soyle
dedigini rivayet etmistir: Bir adam ‘Ya Rasulellah! Tuba nedir’ dedi. O da soyle
dedi: ‘O cennette bir agactir ki (genisligi) yiliz senelik yiirlime mesafesidir. Cennet
halkinin elbiseleri onun meyve ¢anaklarindan ¢ikar.” Ebu Hureyre de sdyle demistir:
Tuba cennette bir agactir. Allah Teala ona ‘Kulum ne isterse ona ¢ikar’ der. O da ona
eyeriyle ve gemiyle atlar ¢ikarir, yulariyla deve ¢ikarir. Elbiseden de ne isterse onu
cikarir. Sehr bin Havseb de sOyle demistir: Tuba cennette bir agactir. Her agactan

onda bir dal vardir. Cennet surunun arkasindadir.”>*

Goriildigii gibi aynmi ayetin tefsirini yaparken hem hadis-1 seriften, hem
sahabe kavlinden ve hem de tabiinin biiylik alimlerinden olan Sehr b. Havseb’in

sozlinden istifade edilmistir.

55 Nisa, 4/1.

8 74du’l-Mesir, 11/1-2.

¥ Ra’d, 13/29.

8 Z4du’I-Mesir, IM/327-328.
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Ibrahim suresi 1. ayet-i kerime soyledir: “Elif, Lam, Ra. Bu, insanlari
Rablerinin izni ile karanliklardan aydinliga, O mutlak galip ve dvgiiye layik(Allah)in

59549

yoluna ¢ikarman igin sana indirdigimiz kitaptir. Ibnu’1-Cevzi, ayetteki karanlik ve

aydinlik kelimelerinin anlamini sahabe ve tabiin sozleriyle agiklamistir:

G Ge sl ol el Hsill 5 N Clallal) o Waaal ) A gl 5 cilallally ol b
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“Karanliklar ve aydinliktan ne murat edildigine dair ii¢ goriis vardir:
Birincisi, karanliklar kiifiir (yani Allah’1 inkar), nur da imandir. Bunu el-Avfi, ibn-i
Abbas’tan rivayet etmistir. Ikincisi, karanliklar sapiklik, nur da hidayettir. Bunu da
Miicahid ve Katade soylemistir. Ugiinciisii, karanliklar sek ve siiphedir, nur da

yakin/sliphesiz inangtir. Bunu da Maverdi demistir.”SSO

Yine Ibrahim suresi 24. ayet sdyledir: “Gormedin mi, Allah sana nasil bir
misal getirdi. Giizel sdz, kokii yerde, dali gokte hos bir aga¢ gibidir.”*** Ayette
aciklanmaya muhtag iki tabir vardir, kelime-i tayyibe ve secere-i tayyibe. Miifessir,
bu iki tabiri agiklarken her zamanki gibi hadislerden, sahabe ve tabiin s6zlerinden
istifade ile soyle der: “Giizel so6z, Ibn-i Abbas, ‘O, ld ildhe illallih seklindeki
sahadettir > demistir. Hos bir aga¢ gibi, yani meyvesi hos bir aga¢ gibi, demektir.
Cimlenin kendisinden anlasildigi i¢in meyve kelimesi zikredilmemistir. Bu agac
hakkinda ii¢ goriis vardir: Birincisi, o, hurma agacidir. Bu goriis Buhari ile
Miislim’in Sahih’lerinde Ibn-i Omer hadisi olarak Peygamber (sav)’den rivayet
edilmistir. Bunu Said b. Ciibeyr de ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. ibn-i Mes’ud,
Enes b. Malik, Miicahid, Ikrime, Dahhak ve digerleri de aymisini sdylemistir.
Ikincisi, o, cennette bir agactir. Bunu da Ebu Zabyan, Ibn-i Abbas’tan rivayet
etmistir. Uclinciisii, o, miimindir. Onun ash saglamdir. O, yeryiiziinde amel eder,

ameli ise goge yl'ikselir.”‘r"r’2

59 [brahim, 14/1.

50 74du’l-Mesir, IV/343-344.
%1 {brahim, 14/24.

%2 74du’l-Mesir, IV/357-358.
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Hicr suresinin son ayetinde Rasulullah (sav)’a hitaben “Sana yakin gelinceye
kadar Rabbine ibadet et” denir.”® Buradaki yakin ile ne kast edildigini agiklamak
icin de yine sahabe ve tabiin sozlerinden istifade eder ve sOyle der: “Sana yakin
gelinceye kadar. Bunda da iki gériis vardir. Birincisi, o, dliimdiir. Bunu ibn-i Abbas,
Miicahid ve cumhur sdylemistir. Oliime yakin denilmesi, kesinliginden dolayidir.
Zeccac da soyle demistir: Ayetin anlami, Rabbine sonsuza kadar ibadet et, demektir.
Eger vakit belirtmeden ibadet et deseydi, insanin bir defa ibadet etmesiyle muti
sayllmasi caiz olurdu. ‘Sana yakin gelinceye kadar’ deyince, yasadigi siirece ibadet
etmekle emrolundu. Ikincisi, o, senin (Ey Muhammed) diismanlarina kars1 yardim

edileceginde siiphe olmayan hakikattir/ger¢ekliktir. Bunu da Maverdi demistir.”>>*

1.1.2.3. Ahkam Ayetlerini Aciklama

Nur suresi 2. ayet-i kerime soyledir: “Zina eden kadin ve zina eden erkekten
her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret gilinline inaniyorsaniz, Allah’in dinini
tatbik hususunda sizi sakin acima duygusu kaplamasin. Miiminlerden bir grup da

onlara uygulanan cezaya sahit olsun.”>

Ayet cok net ve tevile mahal birakmayacak bir sekilde zina eden erkek ve
zina eden kadina yiiz sopa vurulmasimi emretmistir. Ancak ayetin bu hiikmii, ¢ok
mithim sonuglar doguracak sekilde Hz. Peygamber tarafindan degistirilmistir. Ayette
evli-bekar ayrimi yapilmaksizin yiiz sopa vurulmasi emredilirken; siinnet, bekara yiiz
sopanin yaninda bir yil siirgiine génderilme, evlinin zina etmesi durumunda da yiiz
sopaya ek olarak recmedilme cezas1 getirmistir. Konuyu tefsir eden Ibnu’l-Cevzi,

konunun 6nemine binaen miistakil bir fasil agmis ve sdyle demistir:

(U=) &) Jsmy oo g8 5 adll 5,8 e alall Ciga g a4V oda il ane o e Uisod JB
O 3abe 5508 B jlaall aa l) alad) e 3ol ) ) Ga (8 5 ple cupaty alad) e sab) Sl a6
e s Ake ala il il g ale (st 5 A ala Sl S B Gl (Ua) A ey o Cadliall
slhc addxy 5 jee (Gl 5 5 e s Olaie 5 e 5 Sy gl S Ga A a0 B a5 B laadly
pa ol s alall s peadly JUB as 5 Slad 5 2eal 5 dlil) 5 ) ol Gl s dllle 5 Gl 5 s
e pf Gl 5 Sl 5 deal 5 mlia Gy Guall 5 g adl Guall 5 Qs () Gy e il) Ga (A
65 pasl) i Ll g alal adde Gy S8l L S AW o3 3y Sl ATl ol el ) ) elalal)

553 Hicr, 15/99.
54 Zadu’I-Mesir, INM/423-424.
555 Nur, 24/2.
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“Seyhimiz Ali b. Ubeydullah séyle demistir: Bu ayet, bekara da evliye de
sopa vurulmasmi gerekli kiliyor. Bununla beraber Hz. Peygamber’den bekar
hakkinda sopaya ek olarak bir yil siirgiin; evli hakkinda da yiiz sopaya ilaveten recm
cezas1 verilmesi gerektigi rivayet edilmistir. Ubade b. Samit, Peygamber (sav)’den
sOyle dedigini rivayet etmistir: “Bekarin bekarla zinas1 durumunda yiiz sopa ve bir
yil siirgiin, evlinin evli ile zinas1 durumunda ise yiiz sopa ve tas ile recm.” Bekarin
siirgiin edilmesi gerektigini sdyleyenlerden bazilar1 sunlardir: Ebu Bekr, Omer,
Osman, Ali, ibn-i Omer, yine onlardan sonra gelen Ata, Tavus, Siifyan, Malik, ibn-i
Ebi Leyla, Safii, Ahmed, ishak. Evliye hem sopa ve hem de recm cezasinin birlikte
verilmesi gerektigini soyleyenlerden bazilar1 ise sunlardir: Ali b. Ebi Talib, Hasan
Basri, Hasan b. Salih, Ahmed ve ishak. Alimlerden bir grup ise ayette gegen sopa
cezasinin sadece bekar i¢in oldugunu, evliye gelince ona sadece recmin
uygulanacagini, ayrica sopa cezasina gerek olmadigini sdylemistir. Bu, Hz.
Omer’den rivayet edilmistir ve bu goriiste olanlarin bazilar1 sunlardir: Nehai, Zuhrd,
Evzai, Sevri, Ebu Hanife ve Malik. Ahmed’den de bu insanlarin séziine benzer bir

goriis rivayet edilmistir.”>>®

Hz. Peygamber’in, ayetin lizerine koydugu bu ek ceza, duruma gore bir
insanin hayatina mal olabilecek ciddi bir sonu¢ dogurdugundan, siinnetin hiikmiinii
kabul eden Ibnu’l-Cevzi, bu konuda yalmz olmadigmi gdstermek icin aym fikri

paylasan sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinden de yararlanmistir.

Nisa suresi 4. ayet-i kerime soyledir: “Kadinlara mehirlerini yiirekten
isteyerek verin. Eger ondan birazini goniil hoslugu ile size bagislarlarsa onu da
afiyetle iginize sindirerek yiyin.” Ayette gecen ‘nihle’ kelimesinin anlami kapali
oldugundan alimler bunda ihtilaf etmislerdir. Ancak belirtilen goriisler hukuki sonug
dogurur cinstendir: “Nihleten tiizerinde de dort goriis vardir. Birincisi, o, farz
manasmadir. Bunu Ibn-i Abbas, Katide, Ibn Ciireyc, Ibn-i Zeyd ve Mukatil
soylemistir. Ikincisi, o, hibe ve bagis manasmadir. Bunu da Ferrd demistir.

Ucgiinciisii, o goniil hoslugu ile verilen hediyedir. Sanki ‘onlara mehirlerini isteksiz

%6 Zddu’I-Mesir, V116-8.
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vermeyin’ demistir. Bunu da Ebu Ubeyde s6ylemistir. Dordiinciisii, o, dindarliktir.
Takdiri sOyledir: Onlara mehirlerini dindarlik olarak verin. Mesela ‘Fiilanun
yentehilu keza’ denir ki ‘su dindendir’ anlamina gelir. Bunu da Zeccac, bazi

alimlerden nakletmistir.”*®’

Buradaki goriislerden diger ii¢ii hukuki bir netice dogurmasa da Ibn-i Abbas,
Katide, Ibn-i Ciireyc, ibn-i Zeyd ve Mukatil kanaliyla gelen birinci goriis, yani
mehrin farz oldugunu bildiren goriis baglayicilik ifade etmektedir. Zira bir seyin farz
olmasi, kisinin kendi istegine birakilmamasi demektir. Bunun pratikteki sonucu da
¢ok oOnemlidir. Cilinkii mirastaki hakki erkegin yarist olan kadinin, bosanma
durumunda belki de tek dayanagi alacagi mehir olacaktir. Onun hiikmiiniin farz

olmasi, Yiice Allah’in onlara biiyiik bir ikramidir.

Ibnu’l-Cevzi’nin bu tiir pratik hayata yonelik sonuglar doguran konularda
sadece goriisleri verip, kendisinin ne dislindiigiinii belirtmemesi sorunlu bir
yaklasimdir. Zira okuyucu, buradan alacagi bilgiye gore bir adim atmak
durumundadir. Oncekilerin ne dedigine dair kuru bir nakilciliktense, olayin kadinlar
acisindan Onemi, mirastaki oranlar da dikkate alinarak sosyal hayatta kadin-erkek

aras1 dengeyi saglamadaki rolii agiklanarak bir sonuca gidilseydi daha yararli olurdu.
1.1.2.4. Niizul Sebeplerini A¢iklama

Niizul sebeplerini 6grenmede en Onemli kaynak, slinnetten sonra sahabe
kavlidir. Zira ayetler ¢cogunlukla ne i¢in indiklerini izah etmezler. Bu yiizden niizul
sebeplerine dair bilgiyi yine Kur’an’in kendisinde bulmak neredeyse imkansizdir.
Hz. Peygamber de ashabina bir seyi aciklayacagli zaman dogrudan agiklama yoluna
gitmis, ‘Siz sunu sunu sordunuz da o yiizden bu agiklamayi yapiyorum’ gibi
girizgahlar yapmamistir. Dolayisiyla hadislerde niizul sebebiyle ilgili malumat
bulmak da sikintilidir. Bu nedenledir ki niizul sebeplerini 6grenmenin en degerli
kaynagi, sahabe kavlidir. Onlar, hangi ayetin, sorulan hangi soru iizerine indigini ya
da hangi olaydan sonra ve hatta nerede indigini bizzat miisahede ediyorlardi.
Ozellikle zamanlarinin ¢ogunu Hz. Peygamber’in yaninda gegiren ibn-i Mes’ud, Ali

b. Ebi Talib gibi bazi sahabiler, bu konuda isimleri 6ne ¢ikan kisilerdir. Ancak bu

57 Zddu’l-Mesir, 11/11.
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konuya dair ileride miistakil baslik agilacagindan burada sadece bir 6rnek vermekle

yetinecegiz.

Ra’d suresi 31. ayet sOyledir: “Eger ger¢ekten bir Kur’an ki onunla daglar
yiiriitiilse yahut onunla yer pargalansa yahut onunla oliiler konusturulsa idi (yine de
iman etmezlerdi).”® ibnu’l-Cevzi, bu ayetle ilgili sdyle der: “Inis sebebi sudur:
Kureys miisrikleri Peygamber (sav)’e, ‘Mekke’nin vadilerini bize Kur’an ile
genisletsen, daglarini yiiriitsen de yerine ekin eksek ve bizden o&lenleri diriltsen’
dediler. Bunun iizerine bu ayet indi. Bunu el-Avfi, Ibn-i Abbas’tan rivayet

etmistir.”>>®

1.1.2.5. Akide Konularim Ac¢iklama

Mahv ve isbat konusu, kelamcilarin farkli yorumlarla tizerine kafa yorduklari
bir konudur. Konunun kaynagi olan Ra’d suresi 39. ayet soyledir: “Allah diledigini
siler, diledigini sabit kilar.”*®® Ayet gercekten miiphemdir ve agiklamaya muhtagtur.
Bu silme ve sabit birakma eyleminin nesneleri nelerdir? insanm isledigi giinahlar, bu
ayetin kapsamina girer mi? Giinahlar siliniyorsa, hangi giinahlar silinir, hangileri
silinmez? Giinah, kul hakkina terettiip eden bir giinahsa, mazlumun hakki ne olacak?
Ya da kader/kaza agisindan ayete baktigimizda, bu ayet kaderin degisken oldugunu
mu anlatiyor? Kader degisiklik kabul ediyorsa, degisen kisimlar1 hangileridir, sabit
kalan kisimlar1 hangileridir? vb. sorular kelamcilar1 ciddi anlamda mesgul etmis,
cesitli ayet, hadis ve sahabi sozleriyle ve kendi yaptiklari akli c¢ikarimlarla bu

konulara yorumlar getirmislerdir.

Ibnu’l-Cevzi, akaid konularini ihtiva eden ayetleri yorumlarken imkan
dahilinde ayet, hadis, sahabe ve tabiin sozleriyle yorumlamaya calismis, kendinden
bir sey katmamaya 6zen gostermistir. Mesela yukaridaki ayeti su sekilde tefsir
etmistir: “Miifessirler, ‘siler ve sabit birakir’ ibareleriyle neyin murat edildigine dair
sekiz goriisle ihtilaf etmislerdir: Birincisi: Bu, rizik, ecel, saadet ve bedbahtlik gibi
konular icin genel gecer bir durumdur. Bu, Hz. Omer, Ibn-i Mes’ud, Ebu Vail,
Dahhak ve Ibn-i Ciireyc’in goriisiidiir. Ikincisi: O, nasih/mensihtur. (Allah) menstihu

siler, nasihi birakir. Ali b. Ebi Talha, bu anlami Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir ve

8 Ra’d, 13/31.
%9 Zddu’I-Mesir, IVI330.
%0 Ra’d, 13/39.
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Said b. Ciibeyr, Katade, Kurazi ve ibn-i Zeyd de boyle demislerdir. ibn-i Kuteybe de
‘Allah diledigini siler’ Yani Kur’an’dan istedigini nesh eder, ‘sabit birakir’ yani
istedigini de nesh etmeden yerinde birakir ki 0 da muhkemlerdir, der. Ugiinciisii: O,
diledigi seyi siler, diledigi seyi de birakir, ancak sekavet, saadet, hayat, 6liim bunun
disindadir. Bunu da Said b. Ciibeyr, Ibn-i Abbés’tan rivayet etmistir. Delili de
Miislim’in Sahih’inde Huzeyfe b. Esid’den rivayet ettigi su hadistir: Peygamber
(sav)’den soyle dedigini isittim: ‘(Ana rahminde) nutfenin (d6llenmis yumurtanin)
tizerinden kirk bes giin gegtikten sonra gorevli melek, ‘erkek mi, yoksa disi mi’ der.
Allah Teala da hiikkme baglar ve melek de onu yazar. Sonra ‘bahtiyar m1 yoksa
bedbaht m1’ der. Allah da bunu hiikme baglar, melek de onu yazar. Sonra defterler
diriilir. Artik ne arttirilir ne de eksiltilir.” Dordiinciisti: Allah diledigini siler,
diledigini sabit birakir, ancak bedbahtlik ve mutluluk degistirilmez. Bunu Miicahid
demistir. Besincisi: Eceli geleni siler, eceli gelmeyeni de yerinde birakir. Bunu da
Hasan demistir. Altincisi: Kullarmin gilinahlarindan diledigini silip, bagislar.
Diledigini de birakir, bagislamaz. Bu da Said b. Ciibeyr’den rivayet edilmistir.”
Yedincisi: Diledigini tevbe ile siler, yerine iyilikler koyar. Bunu Ikrime demistir.
Sekizincisi: Icinde sevap ve azap olmayan seyi hafaza meleklerinin kayitlarindan
siler, i¢inde sevap ve azap olan seyi sabit birakir. Bunu da Dahhak ve Ebu Salih
demistir. ibn-i Saib de soyle demistir: Biitiin sozler yazilir. Persembe giinii gelince
icinde sevap ve azap olmayanlar atilir. Mesela yedim, igtim, girdim, ¢iktim gibi

sozler, dogru olmak sartiyla atilir. iginde sevap ve ceza olan sdzler de birakilir.”*%

Bu ayeti aciklarken Ibnu’l-Cevzi’den, kendi yorumunu yapmasi beklenirdi.
Kader/kaza, omiir/ecel kavramlart baglaminda konuyu ele alip agiklasa, hadis-i

02 Smrii uzatiindan bahsedilen sadaka ve duanin kadere etkisi nedir

serifte
sorularina cevaplar arasaydi, yine kalemlerin kaldirildig1 ve sayfalarin kurudugunu
bildiren hadisin®®® nasil anlagilmasi gerektigini yorumlasaydi, bu konuda kimlerin

neler dedigini aktarmasindan daha yararli olurdu.

%L Zadu I-Mesir, 1V/337-338.
%02 «Sadaka belay1 def eder, 6mrii uzatir.” Heysemi, Mecmeu 'z-Zevaid, 111/63.
%83 Tirmizi, Kiyame, 59.
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1.1.3. Esbab-1 Niizul ile Tefsiri

Kur’an ayetleri inisleri itibariyle iki kisma ayrilir: Hicbir sebep olmadan
dogrudan dogruya Allah tarafindan indirilenler ve 06zel bir sebebe binaen

indirilenler.>®* Bu baslik altinda biz, 6zel bir sebebe binaen indirilenleri ele alacagz.

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri, meydana gelen bazi1 hadiseler hakkinda
hiikkiim vermek, Hz. Peygamber’e sorulan bazi sorulari cevaplamak, yapilan bir
yanlist diizeltmek vb. amaclarla inmistir. Onlarin inisine ortam hazirlayan bu
sebeplere esbab-1 niizul denir.”®® Esbab-1 niizule dair bir rivayetin hadis usulii
acisindan muteber olmasi i¢in merfu ya da muttasil olarak sahabe senedine
dayanmasi gerekir. Bunun haricindekiler sahih kabul edilmezler. Ciinkii esbab-1
niizul igtihat alaninin disindadir. Ancak bir kisim ulema, tabiilerin rivayetlerine de
itibar etmistir. Sahabenin sebeb-i niizule dair rivayetlerini bizzat Hz. Peygamber’den
nakledilmis gibi kabul eden hadis alimleri, bu haberlerin bir kismini hilkmen merfu

olarak adlandirmislardir.>®®

Islam ulemast, niizul sebeplerini bilmenin dnemine dikkat ¢ekmek i¢in, onlar
bilmeden ayetin hakiki manasmin bilinemeyecegini,”®’ hatta bu ilmi bilmeden
Kur’an tefsirine yeltenmenin haram oldugunu sdylemislerdir.® Esbab-1 niizulii
bilmenin Kur’an ayetlerini dogru anlamadaki rolii yadsinamaz. Bir hilkmiin hangi
hikmete ve hangi olaya binaen kondugu, sebeb-i niizul sayesinde tespit edilir. Bazi
ayetlerde var olduklari vehmedilen miiskiller, sebeb-i niizulii bilme sayesinde
giderilir. Ayette hasr ihtimali varsa, bu durum ortadan kaldirilabilir. Ayette
kullanilan zamirlerle kimin kastedildigi yine sebeb-i nilizulii bilmekle anlagilir.
Kur’an, muhataplarina vermek istedigi mesaj1 oncelikli hedef olarak gordiigi i¢in

zamir kullanir ve isimlerle ugragsmaz. Bu nedenle hangi zamirle kimin kastedildigi

564 Muhammed Abdulazim ez-Zerkéni,, Mendhilu I-Irfan Fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1995, 1/99.

%% Esbab-1 Niizul’e dair yapilan tarif ve tanimlamalari topluca bir arada gérmek igin bkz. Ahmet
Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizul’iin Rolii, Sule Yayinlari, Istanbul, 1994, s.
62-68.

%6 Celaluddin es-Suyati, Liibdbu’n-Nukiil fi Esbabi’n-Niizul, thk. Komisyon, el-Mektebetu’l-
Kayyime, Kahire, trs, s. 13.

%7 Nureddin Itr, Muhazardt fi Ulumi’l-Kur’dn, Matbaatu’s-Sabah, Dimesk, 1990, s. 74.

*%8 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 129- 130.
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pek dnemli olmasa da bir Islam tarihgisi icin bu bilgi 6nemlidir.”® Hz. Peygamber’e
sorulan bir soruya binaen indirilmis bir ayeti gérmek, sadece sorunun cevabini
gormek demektir. Cevaptan hareketle soruyu dogru tahmin etmek her ne kadar
miimkiinse de, bunun zidd1 da miimkiindiir. Dolayisiyla hem soruyu hem de cevabi
birlikte gormek, bu konuda hata yapmayi engeller. Bu anlamda sebeb-i niizuli

bilerek ayete yaklagsmak, her zaman daha dogru yorum yapmay1 kolaylastiracaktir.

Yukarida isaret edilen pozitif yonlerden sebeb-i niizulden istifade etmek
isteyen Ibnu’l-Cevzi, ayetlerin sebeb-i niizullerini diizenli olarak verir. Tek bir ayet
icin birden fazla sebeb-i niizul varsa lisenmeden bunlarin hepsini ayri ayri sayar.
Bazen, sebeb-i niizul olarak verilen rivayetlerde gordiigii bir sikinti varsa bunu
belirtir. Ya da ayn1 ayet i¢in gelen birden fazla sebeb-i niizul rivayeti varsa, bunlarin
arasin telif eder. Telifleri miimkiin degilse, hangi rivayeti neden tercih ettigini

gerekcesiyle aciklar.

Sebeb-i niizulleri belirtirken ¢ogunlukla < harfini kullanarak, dnce gerekgeyi
agiklar, sonra da &Y »3 < 3 tabirine yer verir.*’® Bazen bu ayet sunun hakkinda ya
da su konuda indi anlamina gelen ... & &Y o2 <3 ciimlesini kullamir. Bazen de
onun inis sebebine dair iki veya ti¢ goriis vardir 0¥ & L 3 s S seklinde ayni ayetin

sebeb-i niizulinde birden fazla goriis varsa bunu belirtir.’"*

Cogu yerde ayetin
kendisini verdikten sonra “....\ds ¥ —us bu ayetin inis sebebi ...dir" seklinde giris
yaparak sebeb-i niizulii verir.>’? Nadiren sebeb-i niizulii verirken &:¥! o2 cisla cllila y

ayet bu nedenle geldi, ibaresini kullanr.>"

Biraz daha ayrintiya girebilmek icin sebeb-i niizulleri iki baglik halinde,

surelerin sebeb-i niizulleri ve ayetlerin sebeb-i niizulleri seklinde ele alacagiz.
1.1.3.1. Surelerin Sebeb-i Niizulleri

Surelerin uzunluklar1 farklidir. Bazi sureler ¢ok uzun olup, onlarmn farkl
ayetleri, farkli zamanlarda, farkli nedenlerle inzal olunmustur. Miiellif, bu tiir uzun

surelerin girisinde, 6zet bir bilgi vererek durumu okuyucunun istifadesine sunar: Al-i

%% Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizuliin Kur’an Tefsirindeki Yeri”, MUIF, sayl: 11-12, Istanbul, 1997,
s. 19-20.

570 Zidu I-Mesir, 1X/4.

5L Zddu'I-Mesir, 1/53.

°"2 Zddu 'l-Mesir, 111/186.

>3 Zddu'l-Mesir, 111/187.
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Imran suresi iki yiiz ayetten miitesekkil uzun bir suredir. Ancak onun ilk seksen
kiisiir ayetlik kismi1 belli bir olaya binaen inmistir. ibnu’l-Cevzi, bu durumu sdyle
bildirmektedir: “Tefsir ehli onun Medeni oldugunu ve 6n kismindan bir boliimiin
Necran heyeti hakkinda indigini sOylemislerdir. Onlar iglerinde el-Akib ve es-
Seyyid’in de bulundugu altmis kisi ath olarak Medine’ye geldiler ve Hz.
Peygamber’le Hz. Isa hakkinda tartistilar. ‘Eger o, Allah’in oglu degilse, o zaman
onun babasi kimdir’ dediler. Al-i imran suresinin 6nden bir boliimii, seksen kiisiir

ayete kadar olani, onlar hakkinda inmistir.”>"

Bazi sureler ise, biitiiniiyle tek bir olaya binaen inmistir. Bu tiir surelerin
basinda, onlarin niizul sebeplerini detaylariyla veren Ibnu’l-Cevzi, bir sureye yonelik
birden fazla rivayet varsa, bu rivayetlerin her birini ayr1 ayr bildirir. Mesela Enfal
suresinin girisinde, onun indirilis sebebine yonelik ii¢ rivayete yer verir: “Sana
ganimetten sorarlar soziine gelince, inis sebebine dair ii¢ goriis vardir. Birincisi:
Rasulullah (sav) Bedir savaginda ‘Kim birini 6ldiiriirse onun i¢in su su vardir, kim
birini esir ederse onun i¢in su su vardir’ dedi. Ihtiyarlar, sancaklarin altinda kalirken,
gencler savasa ve ganimetlere kostular. Thtiyarlar, genclere ‘Bizi de kendinize ortak
edin, biz size destek olduk’ dediler. Gengler, bundan yiiz ¢evirdi. Rasulullah (sav)’a
basvurdular. Bunun iizerine Enfal suresi indi. Bunu, Ikrime, Ibn-i Abbas’tan rivayet
etmistir. ikincisi: Sa’d b. Ebi Vakkas, Bedir savasinda bir kiligc elde etti. ‘Ya
Rasulellah! Bunu bana bagisla’ dedi. Bunun iizerine bu ayet indi. Bunu, Mus’ab b.
Sa’d, babasindan rivayet etmistir. Sa’d’den gelen bir bagka rivayette de o soyle
demistir: ‘Ben, Said b. el-As’1 6ldiirdiim ve onun kilicim1 aldim. Onu Rasulullah
(sav)’a getirdim. ‘GOtiir onu ganimetlerin i¢ine koy’ dedi. Dondiim. Bende 6yle bir
hal vard1 ki ancak Allah bilir (O kilicin benim olmasini o kadar istiyordum ki demek
istiyor). Azicik gitmistim ki Enfal suresi indi. Bunun iizerine Peygamber, °Git,
kilicin1 al’ dedi. Siiddi de s6yle demistir: Sa’d ile bazi insanlar bu kili¢ lizerinde
cekistiler. Peygamber (sav)’e sordular. O da onlardan kilic1 aldi. Bunun iizerine bu

ayet indi.”>"

Gorildiigii gibi bazi rivayetlerde sure, bazi rivayetlerde ayet olarak

isimlendirilmekle birlikte, Enfal suresinin inis sebebine dair tiim rivayetleri vermistir.

4 Zadu’I-Mesir, 11349.
55 Zadu’I-Mesir, 111/316-317.
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Baz1 kisa ve orta uzunluktaki sureler ise tek bir sebebe binaen inmislerdir. Ornegin
Hasr suresi, Beni Nadir Yahudileri hakkinda inmistir. Bir diyet meselesi i¢in
kendileriyle konusmaya gelen Hz. Peygamber’i 6ldiirmeyi planlayan Yahudilerin bu
planlar1 kendisine haber verilince oray1 terketmis, onlara derhal Medine’yi
terketmelerini emir buyurmustur. Ancak miinafiklarin reisi ibn-i Ubeyy’in, diger
Yahudiler ve Gatafanlilarla birlikte kendilerine yardim etmeyi vaad etmesi iizerine
Beni Nadir Yahudileri, Medine’den ¢ikmay1 reddetmisler, bunun iizerine Peygamber
(sav) onlarla savasmistir. Surenin girisinde, “Miifessirler surenin tamaminin Beni
Nadir Yahudileri hakkinda indigini zikretmislerdir. Ibn-i Abbas, bu sureye ‘Nadir
Ogullar1 Suresi’ der®™® diyen ibnu’l-Cevzi, ardindan tefsir ve siyer alimlerinin bu
surenin niizuliine sebep olan vakayi nasil anlattiklarini verir. Cok uzun oldugu igin
bu anlatima burada yer vermeyecegiz. Ancak surenin tamaminin tek bir olaya binaen
indirildigi bilgisi dnemlidir.

Yine Mumtehine suresi de biitiin olarak tek bir olaya binaen indirilmistir.
Soyleki; Peygamber (sav), Mekke’nin iizerine yiirlimek {izere hazirlik yaptigi bir
sirada Mekkeli sarkici bir kadin gelip ondan yardim ister. Hz. Peygamber ona her
tirlii yardimin yapilmasimi saglayip Mekke’ye gonderir. Bu arada Hatib b. Ebi
Beltea, Mekkelileri uyarmak iizere yazdigi bir mektubu kadina verir ve yollar.
Durum Cebrail tarafindan Peygamber (sav)’e haber verilir. Gonderdigi bir grupla
mektubu aldiran Peygamber (sav), mazeretini dinledikten sonra Hatib’1 affeder ve
ardindan bu sure iner. Kisaca 6zetlemeye calistigimiz olayi, tim tafsilatiyla anlatan

ibnu’1-Cevzi, surenin tamaminin bu olaya binaen indigi bilgisini verir.>”’

1.1.3.2. Ayetlerin Sebeb-i Niizulleri

Bazi sureler, yukarida orneklerine yer verdigimiz gibi, tek bir sebebe binaen
indikleri halde uzun surelerin farkli ayetleri, farkli zamanlarda, farkli olaylar
neticesinde inmislerdir. Dolayisiyla onlarin sebeb-i niizulleri, kendi yerlerinde, tefsir

siralar1 geldiginde verilmistir. Bu yapilirken de farkli yontemler benimsenmistir.

Ibnu’l-Cevzi, bazen sebepten, niizulden hi¢ bahsetmeksizin dogrudan bir olay

anlatir, olaymn ayetle olan baglantisin1 kurma isini okuyucunun zihnine havale eder

578 Z4du’I-Mesir, VI11/201-202.
S 7adu’I-Mesir, VIN1/230-231.
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ve agiklamalarint siirdiiriir. ‘Bu ayet, iste bu olaydan sonra indi’ ya da ‘bu ayet, su
olay nedeniyle indi’ gibi bir bilgi vermez. Mesela Bakara suresi 76. ayet-i kerime
soyledir: “Iman edenlerle karsilastiklari zaman ‘Biz de iman ettik’ derler.
Birbirleriyle ile bas basa kaldiklar1 zaman da ‘Allah’in size agtiklarini, Rabbinizin
yaninda aleyhinize delil olarak ileri siirmeleri i¢in onlara mi1 sdyliiyorsunuz? Aklinizi
kullanmiyor musunuz? derler.”®’® Bu ayet-i kerimeyi tefsir ederken ibnu’l-Cevzi
sOyle der: “Allah’n size agtiklarini, bunda iki goriis vardir. Birincisi: Size verdigi
hiikiimleri demektir. Siiddi’nin seyhlerinden rivayet ettigine gore, Yahudilerden bazi
insanlar iman etmisler sonra da miinafiklik yapmislardi. (Bu insanlar, Yahudiler
olarak ge¢miste) nigin azaba ugratildiklarint miiminlere anlatirlardi. Bunlardan bir
kismi, diger kismina ‘Allah’in size agtig1 azab1 onlara m1 anlatiyorsunuz Ki sonra da
‘Biz Allah’in nazarinda sizden daha sevgiliyiz, sizden daha degerliyiz desinler’
dediler. ikincisi: Bunun manas1 Allah’in size grettiklerini demektir. ibn-i Abbas,
Ebu’l-Aliye ve Katade soyle demislerdir: Allah’in onlara ac¢tigi sey, Tevrat’ta
Muhammed (sav)’in sifatlari ile ilgili seylerdir. Miisliman, Yahudi arkadasina veya
stitkardesine rastlar da ona ‘Siz kitabinizda Muhammed’i goriiyor musunuz’ derdi.
Onlar da ‘Evet, o gergek peygamberdir’ derlerdi. Ka’b b. el-Esref ve digerleri bunu
duydular. Yahudilere gizlice ‘Allah’in size agtiklarini, yani Tevrat’ta Muhammed’le
ilgili indirdigi seyleri onlara m1 anlatiyorsunuz? Onun peygamber oldugunu itiraf
etmekle Rabbinizin katinda sizinle tartismalarint mi1 istiyorsunuz? Bunun aleyhinize

bir delil oldugunu diisiinemiyor musunuz’ dediler.”>"

Ibnu’1-Cevzi, cogu zaman bir ayetin tefsirine gegmeden dnce, ayetin kendisini
verir. Sonra ayetin indirilmesine neden olan olay1 agiklar. Bu agiklamanin ardindan
LY o2 il climlesini kullanarak soz konusu olayin, ilgili ayetin inis sebebi
oldugunu belirtir. “Miifessirler demistir ki: Rasulullah (sav)’e peygamberlik
verilince, miisrikler kendi aralarinda sormaya basladilar: Ne getirmis, diye.
Aralarinda miicadele edip, getirdigi sey konusunda tartigtilar. Bunun iizerine bu ayet

indi”*® $rneginde oldugu gibi.

578 Bakara, 2/76.
9 Zadu’I-Mesir, 11104,
580 74du’l-Mesir, 1X/4.
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Bazen bir ayetle ilgili tek bir sebeb-i niizul verir. Ancak ayni goriis birden
fazla kisi tarafindan sdylenmisse, bu goriiste olanlarin climlelerini ayr1 ayri verir.
Sonug ayniysa da bazi rivayetlerde ek bir bilgi bulunabilmektedir. Okuyucuyu bu
bilgiden mahrum birakmamak i¢in sonug ciimleleri ayni olan bu rivayetlerin hepsini

ayri ayri verir:

Gl (58 ghay 1S Gl e W) e Lals O Led g 3 s (e JS e oS5 ) 1504 ol i L) e 4l g8
5 AS 5 amny gan ol ) e e b o sl B1all calS g Jallly el 5 el Sl 31 e
| pualili | gan 130 1S Cpan ) die (o ads sl JE 5 ol ol M5 Y1 o3a 33 4la) S die Ja L
o3 3 4 sl s i Laguil 455 8 sy o 1 se ) (30 4 8 agie 22 loay Y e (e
s pd e (e sla (e @lal 5 (i B Guealdl Y131 e Caally (gl o pall S (5 0 30 JB 5 4N
Al & il gl UL e Cilh 4l B Gueal) (e o e a3 ol 8 ueal s B il 5 4l

A1 03 el I il sl (b 131 4ude el g Ll Ani

“Ey Ademogullarl! Her mescitte ziynetinizi aln.” Inis sebebi sudur: Bazi
bedeviler, erkekler giindiiz, kadinlar da gece olmak iizere Beytullah’1 ¢iplak tavaf

ederlerdi. Kadin edep yerini bitkiden oriilme iplerle kapatir ve soyle derdi:
Bugiin bir kism1 veya hepsi goriiniir,
O goriinene gelince onu helal kilmam.

Bunun iizerine bu ayet indi. Bunu Ibn-i Abbas demistir. Ebu Seleme b.
Abdirrahman da s0yle demistir: Haccedip, Mina’dan yola ¢iktiklarinda, iclerinden
hi¢ kimse i¢in kabul ettigi dininde elbisesi ile tavaf etmesi soz konusu olmazdi.
Onlar1 (elbiselerini) atar dyle tavaf ederdi. Bunun iizerine bu ayet indi. Ziihri de soyle
demistir. Araplar Beytullah’1 ¢iplak tavaf ederlerdi. Ancak Hums denen Kureys halki
ile onlarin miittefikleri bunun disindaydilar. Otekilerden biri (yani Kureysli veya
Kureysin ittifak yaptiklarinin haricindeki biri) elbisesini atar ve bu gruptan
(Kureyslilerden) birinin elbisesi ile tavaf ederdi. Kendisine 6diing elbise verecek
Kureysli birini bulamazsa kendi elbisesini atar, ¢iplak tavaf yapardi. Eger kendi
elbisesiyle tavaf yapmissa, tavaf bittikten sonra o elbiseyi kendisine haram kilardi.

Iste ayet bunun iizerine indi.”*®

8L Z4du’I-Mesir, 111/186-187.
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Ayni ayetin niizul sebebi olarak verilen bu {i¢ rivayet incelendiginde her
lictinlin de ayni gerekgeyi verdigi goriiliir: Kabe’yi ciplak tavaf etmek. Ancak
rivayetlerden birincisinde, kadmlarin gece, erkeklerin de gilindiiz olmak kaydiyla
Beytullah’1 ¢iplak tavaf ettikleri bilgisi bulunmaktadir. Ikinci rivayette, insanlarin
Mina’dan geldiklerinde kendi elbiseleriyle beyti tavaf etmelerinin dinlerinin bir
geregi olarak miimkiin olmadig bilgisi bulunur. Ugiincii rivayette ise, Kureysliler ile
onlarin miittefiklerinin bu ¢iplak tavaf yapma kuralindan muaf olduklari, diger
insanlarin  da onlarin elbiselerini  giymeleri durumunda giyinik olarak tavaf
yapabildikleri bilgisi bulunur. Rivayetlerin her birinin, digerinde olmayan bir bilgiyi

ihtiva etmesi, muellif tarafindan hepsinin de kitaba alinmasina vesile olmustur.

Bir ayet i¢in kaynaklarda iki farkli sebeb-i niizul belirtilmisse, atlamadan her
iki sebeb-i niizulii de verir. Bunu yaparken bazen ¥ 58 L5 s 2/ bu ayetin sebeb-

i niizuliinde iki goriis vardir, climlesiyle verir:

Jie ) (s al @ g5 Ll 4l Laaaal GV 8 Ll 3 s G (Dlhe oy o)) (anin Y ) )
JieS) Jas add U35 5 74 gall (4 Dsaain) ol LGS 1l ol ) (50 e gse cpdl) ) 41 ) sracinald
i Wl sl UGN 5 AV eda il 38 SJULY) (e 138 Le g 2 seal) E 4] D sl (L 3RS & 5Kl
O s8al) JB (slad) o capaS ) Al 5 (1 38 siasd 3 JiaS) a4l sh Lad 5 (ppatiall Cpliall

AV o3 el 3 MJRY) o3 e ) (e el 5 Ja)

“Allah 6rnek vermekten cekinmez, ayetinin sebeb-i nilizuliinde iki goriis
vardir. Birincisi: Hac suresinin 73. ayeti ‘Bir misal verildi, onu dinleyin: Allah’tan
bagka taptiklariniz hepsi bir araya toplansalar bir sivrisinek bile yaratamazlar’ ile
Ankebut suresinin 41. ‘Ev edinen oriimcek gibi’ ayeti indigi zaman Yahudiler,
‘Bunlar nasil drnekler’ dediler. Bunun iizerine bu ayet indi. Ikincisi: Allah Teala
gecen iki Ornegi verdiginde ki o iki ornek sunlardir: ‘ates yakan gibi’ ve ‘yahut
gokten inen bir yagmur gibi’ miinafiklar, ‘Allah bu gibi 6rnekleri vermeyecek kadar

yiicedir, uludur’ dediler. Bunun iizerine bu ayet indi.”®

Nadir olmakla birlikte bazen ayni ayet hakkinda {i¢ ve iizeri sebeb-i niizul
verir. Yukarida da degindigimiz gibi, sebeb-i niizullere yonelik haberlerin hepsi
hadis kaynaklidir ve ibnu’l-Cevzi, Peygamber (sav)’den gelen herhangi bir rivayetin

zayi edilmesine asla razi olmaz. Bu nedenle say1 ka¢ olursa olsun, bu sebeb-i

%82 74du’l-Mesir, 1/53-54.
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niizulleri verir. Eger iclerinden Kur’an’a, sahih siinnete, [slam tarihine, akla ve

mantiZa ters olan bir rivayet varsa, bunu gerekceli olarak belirtir.

Enfal suresinin 17. ayet-i kerimesi soyledir: “Onlar1 siz 6ldiirmediniz. Ancak
Allah onlar1 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, ancak Allah atti. Bunu da
miiminleri kendinden giizel bir deneme ile denemek icin yapti. Siiphesiz Allah

hakkiyla isiten, her seyi bilendir.”*

Bu ayetin tefsirini yaparken, onun inis sebebine
dair li¢ rivayet oldugunu belirtir ve sOyle der: “Attigin zaman sen atmadin. Bunun
inis sebebinde ii¢ goriis vardir. Birincisi: Peygamber (sav), Hz. Ali’ye, ‘Bana bir
avug cakil tast ver’ dedi. Onu (diisman) kavmin yiizlerine atti. Onlardan goziine tas
degmeyen kalmadi. Bir de soyle denilmistir: Bir avug toprak aldi, ‘Yiizler kara
olsun’ diyerek onu atti. Goziine toprak girmeyen bir miisrik bile kalmadi. Bunun
lizerine ‘Attigin zaman sen atmadin’ ayeti indi. Bu da Bedir giinii oldu. Bu,
cogunlugun goriisiidiir. Tbn-i Enbari de sdyle demistir: Hz. Peygamber’in sdziinde
gegen sahet, ¢irkin oldu manasinadir. Sahe vechuhu, yesuhu, sevhen, suheten diye
gelir. Cirkin olduklar1 takdirde raculun esveh/cirkin adam ya da imraetun
sevhau/cirkin kadm derler. Ikincisi: Ubey b. Halef, Uhud savasinda, kendisini
Oldiirmeyi murad ederek Peygamber (sav)’e yoneldi. Miiminlerden bazi erkekler,
onun Oniinii kestiler. Rasulullah (sav) emredince yolu ona agtilar. Rasulullah (sav),
onu mizragiyla yaraladi. Ubey atindan diistii. Yarasindan kan ¢ikmadi. Arkadaslar
ona dogru geldiler, o, 6kiiz gibi bogiiriiyordu. (Kan ¢ikmadigini gordiikleri igin) bu
sadece bir siyrik, dediler. O da ‘canimi elinde tutan Allah’a yemin olsun ki bu
bendeki (yara) eger Hicaz ehlinde olsaydi hepsi dliirlerdi’ dedi. Mekke’ye gelmeden
oldii. Iste ayet bunun iizerine indi. Bunu Said b. Miiseyyeb, babasindan rivayet
etmistir. Ugiinciisii: Rasulullah (sav), Hayber savasinda bir ok atti. Ok, yatagmin
lizerindeki Ibn-i Ebi’l-Hukayk’a saplanincaya kadar gitti. Ayet de bunun {izerine

indi. Bunu da Ebu Siileyman ed-Dimegki ve digerleri zikretmislerdir.”584

Saf suresinin 2. ayet-i kerimesi, ayni ayete yonelik bes farkli sebeb-i niizuliin
verildigi nadir ayetlerdendir: “Neden yapmadiginiz seyleri soyliiyorsunuz soziiniin
inis sebebi hakkinda bes goriis vardir. Birincisi, Ebu Seleme’nin Abdullah b.
Selam’dan rivayet ettigi su haberdir: Biz Rasulullah (sav)’in ashabindan birkag kisi

%83 Enfal, 8/17.
%84 Zddu’l-Mesir, 111/332-333.
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oturuyorduk. ‘Aziz ve Celil olan Allah Teala’nin en sevdigi amelin hangisi oldugunu
bilseydik, onu yapardik’ dedik. Bunun {iizerine Allah, ‘Goklerdeki hersey Allah’1
tespih eder’ ayetini indirdi. ikincisi, Peygamber (sav)’e bir adam gelir, ‘sunu sunu
yaptim’ derdi. Halbuki yapmamisti. Bunun iizerine “Yapmadigmiz seyleri nigin
soyliiyorsunuz” ayeti indi. Bunu, Ikrime, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Dahhak da
sOyle demistir: Adam, savagmadigi halde savastim derdi, sOyle yaraladim derdi,
aslinda yaralamamisti. Sabretmedigi halde, sabrettim derdi. Bunun iizerine bu ayet
indi. Uciinciisii, miisliimanlardan bazi kimseler, cihat farz kilinmadan énce ‘Allah’in
en sevdigi ameli bize gostermis olmasimi isterdik’ derlerdi. Cihat emri inince,
miiminlerden bazi insanlar bundan hoslanmadilar. Bunun {izerine bu ayet indi. Bunu
da Ibn-i Ebi Talha, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Dérdiinciisii: Suheyb, Bedr
savasinda bir adami 6ldiirdii. Bir baska adam gelip, onu kendisinin 6ldiirdiigiinii
iddia ederek 6lenin biraktigi mali aldi. Suheyb de ‘Onu ben 6ldiirdiim ya Rasulellah!’
dedi. Allah Rasulii, adama, ganimeti Suheyb’e vermesini emretti. Bunun {izerine bu
ayet indi. Bunu Said b. Miiseyyeb, Suheyb’den rivayet etmistir. Besincisi:
Miinafiklar, Peygamber (sav)’e ve ashabina ‘Keske sizinle beraber biz de ¢iksak ve
size yardim etsek’ dediler. Peygamber (sav), savasa ¢ikinca geri dondiiler. Bunu da

ibn-i Zeyd demistir.”>*

1.1.4. Tsrailiyyat fle Tefsir

Ibranice bir kelime olan Israil, isra-kul kelimesi ile il-Allah kelimelerinin
birlesmesiyle olusan bir tamlama olup ‘Allah’in kulu’ anlamina gelir.”®® Yahudilikte,
Hz. Yakub’un hasa Allah Teala ile giirestigi igin Israil lakabmin kendisine verildigi
inanc1 hakimdir.®®" Kur’an-1 Kerim de iki yerde Israil kelimesini Hz. Yakup i¢in

kullanir.>®

Israiliyyat ise bunun ism-i mensubu olan israiliyye kelimesinin
coguludur. Tefsir terimi olarak israiliyyat, 6zel olarak Yahudi kiiltiirlinden Kur’an
tefsirine giren haber ve rivayetlerin ad1 olmakla beraber genel anlamda Hiristiyanlik
ve diger dinlerden Kur’an tefsirine giren her tiirlii rivayeti ve haberi ifade eden bir

terimdir.>°

58 74du’I-Mesir, V111/249-250.

%86 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Beyan Yayinlari, istanbul, trs, s. 6.
587 Tevrat, Tekvin, 32/24-32.

%88 Al-i imran, 3/93, Meryem, 19/58.

%9 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, s. 355.
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[k olarak sahabe déneminde yararlamlan israiliyyat, tabiun ve tebe-i tabiin
donemlerinde de tefsir agiklamalarinda yer bulmaya artarak devam etmistir.
Sahabilerden israili rivayetlerle meshur olanlar Ibn-i Abbas, Ebu Hureyre, Abdullah
b. Amr b. el-As, Abdullah b. Selam, Temim ed-Dari gibi zevattir. Tabiinden israili
rivayetlerle 6ne ¢ikanlar ise Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’tir. Tebe-i Tabiin
doneminde israili rivayetlerle mesgul olanlar da Ibn-i Ciireyc, Kelbi ve Ibn-i
[shak’tir. Tabi bu saydiklarimiz, bu konuda temdyiiz edenlerdir.”® Bunlardan

baskalarinin israili rivayetlere yer vermedigi sdylenemez.

Miisliiman olan Araplarin, ehl-i kitap gibi bir dini alt yapilarinin olmamasi ve
din kiiltiriinden mahrum oluslari; ehl-i kitaptan misliiman olanlarin 6nceki
dinlerinden akillarinda kalan bilgileri tamamiyla silip atamamalar1 ve sahabe
doneminden itibaren Kur’dn’da icmalen deginilen, ancak tafsilati verilmeyen
konularda insanlarm ehl-i Kitaptan olup da sonradan islam’1 segen kisilere sorular
sormalar1; menfaatleri icabi misliiman olan art niyetli insanlarin yaptiklar1 kasith
tahrifler; Tevrat ve Incil’deki bazi kissalar ile Kur’an kissalarmnin icerik olarak
benzesmeleri; ilimlerde branslagsmaya gidilen donemde, 6zellikle tabiin doneminde,
Kur’an’da miiphem kalan higbir sey birakmama konusunda miifessirlerin
gosterdikleri hirs vb. sebepler israiliyyat denen bu rivayetlerin tefsirlere girmesini
kolaylastlrmls,tlr.591

Konusu itibariyle inanca, ibadet ve dini ahkdma, vaaz ve nasihate dair olan

>%2 senetleri itibariyle de ii¢ kisma

rivayetler olmak iizere ii¢ kisma ayrilan israiliyyat,
ayrilir: a- Sthhati bilinip Kur’an’a ve sahih siinnete muvafik olanlar. Bu tip israiliyyat
makbul addedilir. Rivayet edilmelerinde sakinca yoktur. b- Yanlis oldugu bilinip
Kur’adn’a muhalif olanlar. Bu kisim da net olarak reddedilir. Bu tiir haberlerin rivayet
edilmeleri caiz degildir. Dolayisiyla bunlarda da sorun yoktur. c- Verdikleri bilginin
sthhati bilinmeyen rivayetlerdir.>®® Asil problem, bu rivayetlerdedir. Bunlar belli

kat’i delillere, yani Kur’an ve siinnete dayanilarak reddedilemedigi igin, siirekli

5% Aydemir, age., s. 52-67.

%91 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 171, 252; Tefsir Tarihi, 1/121-122; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, s.
354; Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessiriin, 1/45.

%% Aydemir, age., s. 9.

%% 7Zchebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/179.
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problem kaynagi olmuslardir. Kimileri onlardan yararlanmakta bir sakinca

gormezken, kimileri de onlari dini ifsad eden zehirli unsurlar olarak goriirler.

Israiliyyat tiiriinden rivayetler, icerik olarak cogunlukla peygamber kissalari,
kainat ve insanin ilk yaratilis1 ve ahiret hayatina yoneliktir. Kur’an’in bu konular1
icmalen verip tafsilatina inmemesi insandaki merakla birlesince, bu konularda
Abdullah b. Selam, Vehb b. Miinebbih ve Ka’bu’l-Ahbar gibi eski ehl-i kitap
alimlerine sorular sorulmasina neden olmus, alinan cevaplar da zamanla tefsir
kitaplarinda kendilerine yer bulmuslardir.

Ibnu’l-Cevzi’ye yoneltilen elestirilerden biri de tefsirinde israiliyyata yer

% Sunu hemen belirtmekte yarar vardir. Ibnu’l-Cevzi, bir muhaddistir.

vermesidir.
Eserinde yer verdigi rivayetler, 6zellikle Ibn-i Abbas ve sonra da diger sahabenin
slizgecinden gegmemisse, onlara eserinde yer vermez. Yine eserindeki israili rivayet

miktari, 6yle iddia edildigi kadar ¢cok da degildir.
1.1.4.1. Peygamber Kissalarna Dair Israiliyyat

Genel anlamda tefsirlerde yer alan israili rivayetlerin biiyiik bir yekiiniini
peygamber kissalari olusturur. Asagida da goriilecegi iizere o6zellikle Hz. Adem’e
dair israili rivayetler, digerlerine gére ¢ok daha fazladir. Bu durumu ibnu’l-Cevzi’nin

tefsirinde de gérmek miimkiindiir.

Hz. Adem ile Havva’nin cennetten ¢ikarilmalarina neden olan ve yemeleri
kendilerine yasaklanan agacin ne olduguna dair, Kur’an ve sahih rivayetlerde bir
bilgi yoktur. Ancak Ibnu’l-Cevzi, Bakara suresi 35. ayet-i kerimeyi tefsir ederken bu
konuya dair yedi farkli goriis verir: “Agac hakkinda da alt1 goriis vardir. Birincisi: O,
bugday basagidir. Ibn-i Abbas, Abdullah b. Selam, Kabu’l-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih, Katade, Atiyye el-Ufi, Muharib b. Disar ve Mukatil bu goristedirler.
Ikincisi: Asma agacidir. Bu da ibn-i Mes’ud, Ibn-i Abbas, Said b. Ciibeyr ve Ca’de b.
Hubeyre’den rivayet edilmistir. Uciinciisii: Incir agacidir. Bu da Hasan, Ata b. Ebi
Rebah ve Ibn-i Cureyc’den rivayet edilmistir. Dordiinciisii: O, ilim agacidir. Bunu da
Ebu Salih, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Besincisi: Kafr agacidir. Bu da Ali b.
Ebi Télib’den rivayet edilmistir. Altincisi: O, hurma agacidir. Bu da Ebu Malik’ten

>% Onun kitabim yayina hazirlayan muhakkik Ziitheyr es-Savis, verilen rivayetlerden israili olanlari
dipnotlarda belirtmistir. Bkz. Zddu’[-Mesir, 1/66.
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rivayet edilmistir. Vehb b. Miinebbih’ten ise yedinci bir goriis aktarilmistir. O, onun

Sliimsiizliik agaci oldugunu sdylemistir.”**

Rivayetlerdeki Abdullah b. Selam, Kabu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih gibi
isimler, ehl-i kitaptan olup, sonradan Islam’1 se¢mis olduklarindan hemen dikkat
¢ekmektedir. Ciinkii bu isimler, ilerideki israili rivayetlerde de goriilecegi iizere bu

konuda en fazla ad1 gegen kisilerdir.

Yine Bakara suresi 36. ayet-i kerimede Hz. Adem ile Havva’nin ayaklarinin
seytan tarafindan kaydirilmasini anlatan boliim tefsir edilirken soyle der: “Onun, o
Ikisini saptirmasinin nasil gerceklestigi noktasinda {i¢ goriis vardir: Birincisi: O,
cennete girinceye kadar hile yapti. Onu cennete girdiren de yilandi. Bunu ibn-i

Abbas ve Stiddi s&')ylernisle:rdir.”596

Adem’i aldatanin yilan oldugu bilgisi Tevrat kaynakhdlr.597 Ne Kur’an’da ne
de sahih siinnette bu konuda bir bilgi bulunur. Kur’an’da iki yerde seytanin Hz.
Adem ve Havva’ya vesvese verdigi bilgisi gecerken, seytanin cennete girdigi ile
ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.>®® Ancak rivayet ibn-i Abbas kanalyla geldigi icin
Ibnu’l-Cevzi, bu rivayete cekinmeden yer vermistir. Aym ayetin devaminda, sdz
konusu israiliyyat devam ettirilir ve ayette gecen “Biz de kendilerine inin oradan®
kismi agiklanirken, bu hitabin kimlere oldugu ile ilgili soyle der: “Bu hitabin kime
yoneldigine gelince, bu konuda alt goriis vardir. Birincisi: Hitap, Adem, Havva ve
yilanadir. Bunu Ebu Salih, Ibn-i Abbas’tan rivayet ederek soylemistir. Ikincisi:
Hitap, Adem, Havva, Iblis ve yilanadir. Bunu da es-Siiddi, ibn-i Abbas’tan aktararak

anlatmistir....”*° Gériildigi gibi yukarida kendisine yer verdigi rivayete sadik

kalarak ayetin devamini da ayn1 sekilde siirdiirmektedir.

Hz. Havva’nin hamile kalisin1 ve sonrasinda diistiikleri hatayir anlatan A’raf
suresinin 190. ayeti soyledir: “O ki sizi bir erkekten yaratti ve ondan da kendisine
aligsin diye esini yaratti. Onu biirliylince hafif bir yiikk yiiklendi de onunla gegti.
Agirlasinca, ikisi Rableri Allah’a sOyle dua ettiler: ‘Eger bize saglikli bir ¢ocuk

5% Zadu'1-Mesir, 1/66.

5% Zadu'1-Mesir, 1167.

%7 Tevrat, Yaratilis, 3.

5% Bkz. A’raf, 7/20; Taha, 20/120.
%9 Bakara, 2/36.

800 ZGdu 'I-Mesir, 1/68.
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verirsen, mutlaka silikredenlerden olacagiz.” Onlara saglikli bir ¢ocuk verince
kendilerine verdigi seyde O’na ortaklar kogsmaya bagladilar. Allah, onlarin ortak

kostuklar1 seyden yﬂcedir.”601

[bnu’l-Cevzi, bu ayeti agiklarken, Iblis’in, Havva’ya geldigini ve karninda
bulunanin bir kopek, domuz veya esek olma ihtimalinden bahsederek onu
kandirdigina dair israili rivayete yer verir. Yukarida detayr gegen rivayet, onlarin
Iblis’e verdikleri sdz geregi ¢ocuklarma onun adini verdikleriyle son bulur.®? fbn-i

Kesir, bunun asli astar1 olmayan israili bir rivayet oldugunu séyler.603

Hz. Nuh’a dair israili rivayetlerden bazilar1 soyledir: “Dahhdk’m, Ibn-i
Abbas’tan rivayet ettigine gore o soyle demistir: Nuh doviiliir, sonra da bir kegeye
sarlir, 6ldii zanniyla evinin 6niine atilirdi. Sonra ¢ikar gelir, onlar1 dine davet ederdi.
Onlarin imanlarindan timidi kestigi zaman, bir adam kendisine geldi. Adam bir asaya
dayaniyordu ve yaninda da oglu vardi. Ogluna, ‘Yavrum su ihtiyara iyi bak, seni
aldatmasin’ dedi. Cocuk da ‘Babacigim bana sopayr ver’ dedi. Onu aldi, (Nuh’a)
Oyle bir darbe vurdu ki, basin1 kemigi goriilecek kadar yardi. Kan yiiziine akti. (Nuh)
‘Ey Rabbim, kullarinin bana yaptigin1 goriiyorsun! Eger senin onlara ihtiyacin varsa,
kendilerini hidayet et. Yoksa onlar hakkinda hiikmiinii verinceye kadar beni sabirli
kil” dedi. Bunun {iizerine Allah Teald “Siiphesizki kavminden su ana kadar iman
edenlerden baskasi iman etmez” ayetinden “Gemi yap” kismina kadar olan kismi
vahyetti. Nuh, ‘Ey Rabbim! Gemi nedir?’ dedi. ‘Agagtan bir ev olup, suda yiizer.
Onunla bana itaat edenleri kurtaririm. Isyan edenleri ise bogarim’ dedi. Nuh ‘Ey
Rabbim! Su nerede’ dedi. ‘Ben her diledigimi yapmaya kadirim’ dedi. Nuh,
‘Rabbim! Agag nerede’ dedi. ‘Agag dik’ dedi. O da yirmi sene sac agaci dikti. Onlari
dine davet etmekten de el ¢ekti. Onlar da ondan ellerini ¢ektiler. Ancak onlar, yine de
onunla alay ederlerdi. Agaclar biiyiiyiince, Rabbi ona emretti, o da onlar1 kesti.
Kuruttu ve siraladi. ‘Rabbim! Bu evi nasil yapacagim’ dedi. Onu ii¢ sekilde yap.
Basi, tavusun basi gibi olsun, gogsii kusun gdgsii gibi olsun, kuyrugu da horozun
kuyrugu gibi olsun. Onu katlardan miitesekkil yap’ dedi. Allah, ona 6gretmesi i¢in

Cibril’i gonderdi ve Allah, ona, ‘gemiyi yapmada acele et, bana isyan edenlere olan

601 A°raf, 7/189-190.

892 7Gdu’I-Mesir, 111/301-302.

3 Epu’l-Fida ImAduddin Ismail b. Omer Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 1980, 11/275.
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gazabim siddetlendi’ diye vahyedince, kendisiyle beraber calisan iki marangoz
kiraladi. Sam, Ham ve Yafes de onunla gemiyi yontuyorlardi. Uzunlugunu alt1 yiiz
zira, genisligini {i¢ yiiz otuz zira, yiiksekligini otuz {i¢ zira yapti. Allah Teala, onun
i¢in kaynayarak zift ¢ikaran bir pmar fiskirtti. O da onunla ziftlemeyi yapti. Ibn-i
Abbas’tan rivayet edildigine gore soyle demistir: Onu ii¢ kath yapti. Birinci kata
vahsi hayvanlari, yirticilart ve hagereleri koydu. Orta kata hayvanlar1 ve davarlar
yerlestirdi. Kendisi ve yanindakiler de en st kata bindiler. Hasan’dan soyle dedigi
rivayet edilir: Nuh’un gemisinin uzunlugu bin iki yiiz zira idi. Genisligi alt1 yiiz zira
idi. Katade ise, “Bize sOylendigine gore uzunlugu ii¢ yiiz zira, genisligi bes yiiz zira,
gdge dogru uzunlugu (yiiksekligi) ise otuz zira idi” demistir. Ibn-i Cureyc de
“Uzunlugu ¢ yliz zira, genisligi yiiz elli zira, goge dogru uzunlugu ise otuz ziraydu.
En iistiinde kuslar, ortasinda insanlar, en altinda da yirticilar vardi” demistir. Mukatil

ise gemiyi dort yiiz sene de tamamladigini iddia etmistir.”®%*

Abdullah Aydemir, aga¢ dikme meselesi, geminin yapimi, 6lgiileri, kag yilda
tamamlandigl, bi¢cimi gibi bilgilerin tamaminin israill haberler oldugunu

605

belirtmektedir.”™ Maalesef bu bilgilerin tamami, kendisinden 6nce yazilan eserlerde

kendilerine yer bulabildikleri gibi, Ibnu’l-Cevzi’nin eserinde de yer bulmustur.

Hz. Ibrahim’in Allah Teala’dan &lilleri nasil dirilttigini  kendisine
gostermesini istedigi Bakara suresi 260. ayet soyledir: “Hani Ibrahim: 'Rabbim, bana
oliileri nasil dirilttigini goster' demisti. (Allah ona:) 'Inanmiyor musun?' deyince,
'Hayir (inandim), ancak kalbimin tatmin olmasi i¢in' dedi. 'Oyleyse, dort kus tut.
Onlar1 kendine aligtir, sonra onlar1 (parcalayip) herbir parcasini bir dagin iizerine
birak, sonra da onlar1 ¢agir. Sana kosarak gelirler. Bil ki, sliphesiz Allah, iistlin ve

giiclii olandir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®%

Ibnu’l-Cevzi, bu ayeti tefsir ederken sdyle der: “Aldigi kuslar hakkinda yedi
gorliis vardir: Birincisi: Onlar glivercin, horoz, turna ve tavus kusu idi. Bunu
Abdullah b. Hubeyre, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Ikincisi: Onlar, tAvus, horoz,

sind tavugu ve kaz idi. Bunu da Dahhak, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Dahhak’in

804 Zddu '1-Mesir, IV/102-103.
%05 Aydemir, age., s. 287.
896 Bakara, 2/260.
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aktardigi bir basgka rivayette sind tavugu yerine er-re’/*”’ denilen bir hayvan
zikredilmistir ki o, deve kusunun yavrusudur. Ugiincii: Onlar, o tarihte Pazar

ayinlerindeki kurban edilen kuslardu...”%%

Bu rivayet boylece uzar gider. Yedi goriis halinde verilir. S6ylenmelerinde bir
fayda bulunmadigi icin ne olduklarina dair kitapta ve siinnette higbir bilgi
bulunmayan®® bu kuslarla ilgili rivayetler, iisenilmeden ayr1 ayri verilir. Ki bu
rivayetlerden diglinciisii, dogrudan ehl-i kitap Kkiiltiiriiyle alakalidir. O tarihte,

ibadetlerde kurban edilen kuslardan bahseder.

Ibnu’l-Cevzi, bazen de farkli hadis ve tefsir kitaplarinda yer bulmus israili
rivayetlere kendi eserinde bilingli olarak yer verir ve onlarin neden kabul edilemez
olduklarini belirtir. Hz. Davud’un imtihan edildigine dair Sad suresi 24. ayeti
acilarken sOyle der: “Vehb’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: O, ibadete o kadar
diigkiindii ki, yanindaki melekler kendisine goriinmeye basladilar. Yaptigi
konusmada meleklerin kendisini korumakla gorevli olduklarin1 6grenince, nefsiyle
basbasa kalinca nasil davranacagini merak etti. Allah da melekleri geri ¢agirdi.
Yalniz kalinca ibadetini iki katina ¢ikardi. Nefsini yendigini zannetti. Imtihan igin
kendisine altindan bir kus gonderildi. Namazin1 bozup kusu takip etti. Giderken
Orya’nin karistyla karsilagti. Bahgedeki havuzda yikaniyordu. Kadinin giizelligine
vuruldu. Kadin onu farkedince saglarini ¢ozerek onlarla bedenini gizlemeye calisti.
Bu, onun daha da hosuna gitti. Kim oldugunu sorunca, Orya’nin karist oldugunu
sOylediler. Davud, ordu kumandanma emir vererek kocasinin tabut tarafina
yerlestirilmesini emretti. Tabut tarafina yerlestirilen asker ya oOliir ya da zafer
kazanirdi. Baska tiirlii donmesi s6z konusu degildi. Olmesini saglamak igin onu,
tabutun yanina yerlestirdi. Ancak o, zaferle geri dondii. Sonra bir bagka gazaya
yolladi. O, yine zaferle dondii. Derken {igiincli gazaya yolladi ve o, oldiiriildi.
Kadinin iddeti bitince onunla evlendi. Siileyman (as)’in annesi iste bu kadindir... Bu,
miifessirlerin ¢ogunun gériisiidiir. Ayn1 goriisii, el-Avfi de ibn-i Abbas’tan rivayet

etmigtir. Hasan, Katade, Stiddi, Mukatil ve digerlerinden de bu rivayet edilmistir.

%7 Re’l, tekmelemek anlamima gelir. Devekuslari, diismanlarini kovmak i¢in giiglii bacaklarindan
yararlandiklari i¢in onlara bu ad verilmistir.

*% Zadu’I-Mesir, 1/314.

%09 fbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/215.
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Ancak bu rivayet, nakil itibariyle sahih degildir. Mana itibariyle de sahih degildir.

Zira peygamberler boyle seylerden miinezzehtirler.”®*

Bir muhaddis olan miiellif, ilgili rivayeti hem hadis usulii agisindan hem de
mana itibariyle reddetmis, kabul edilemezligini ortaya koymustur. Ancak nakil
itibariyle sahih olmamasinn gerekgesini agiklamamasi, bir eksikliktir. Nakil
yoniinden problemli olmasi ig¢in Metain-i Asere’den senetle ilgili olan bes
noksanliktan birinin kendisinde bulunmasi gerekir. Tespit ettigi noksanligi

belirtmemistir.

Bir de bu tavrindan su sonucu ¢ikarmak miimkiin olmaktadir: ibnu’l-Cevzi
bir rivayeti, ancak o rivayetin sithhatine senet ve mana yoniiyle kani olursa eserine
almaktadir. Buradaki bu tavri, eserine aldigi diger israili rivayetlerde, senet ve mana

itibariyle bir kusur gérmedigi icin onlara yer verdigi izlenimi uyandirmaktadir.
1.1.4.2. Diger Kissalara Yonelik Israiliyyat

Ibnu’l-Cevzi, eserinde, ehl-i kitap kiiltiirinden alinma peygamber
olmayanlarin kissalarina da yer vermistir. Ashab-1 Kehf kissas1 ile Hart ve Marat
adli iki melege dair kissalar gibi. Ashab-1 Kehf’in sayis1 hakkinda, ulema farkli
goriisler serdetmiglerdir. Bu goriisler, tabiatiyla tefsir kitaplarinda kendilerine yer
bulmus, sayfa isgal etmistir. Ibnu’l-Cevzi, onlarm sayisiyla ilgili olarak soyle der:
“Alimler, onlarin sayilar1 konusunda iki goriis halinde ihtilaf etmislerdir. Birincisi:
Yedi kisi idiler. Bunu, Ibn-i Abbas sdylemistir. ikincisi: Sekiz kisi idiler. Bunu da

Ibn-i Cureyc ve Ibn-i ishak demislerdir.”®*

Benzer bir durum da Ashab-1 Kehf’in kopegi ile alakali olarak gegmektedir.
Tefsir kitaplarinda bu kopegin adi, kime ait oldugu, rengi, vasiflar1 vb. detaylar yer

bulmustur.®*?

Bu tiir ihtiya¢ dis1 bilgilerin ardina diismenin gereksizligine dikkat
ceken Ibn-i Kesir, bdylesi bir yaklasimi gaybi taslama olarak gdrmiis, bu tiir

konularda sirf s6z sOylemis olmak icin israili rivayetlere yer vermenin nehy

®10 Zadu’I-Mesir, V11/114-115.

O Zadu’I-Mesir, VI125.

812 Ornekler icin bkz. Tacu’l-Kurra Burhaneddin Ebu’l-Kasim Mahmud b. Hamza el-Kirmani,
Liibdbu 't-Tefasir, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Nurbanu Sultan Boliimii, no: 28-29, 1/286.
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edildigine dikkat ¢ekmistir.®™® Ancak Ibnu’l-Cevzi de bu képek hakkinda detay

verenlerdendir:
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“Kopegin kime ait oldugu noktasinda ii¢ gorlis halinde ihtilaf ettiler.
Birincisi: O, kendisine ugradiklar1 bir ¢cobana aitti. Coban ve kdpegi, onlar takip etti.
Bunu Ibn-i Abbas sdylemistir. Ikincisi, kdpek av yapmakta kullandiklar1 kendi
kopekleriydi. Bunu da Ubeyd b. Umeyr demistir. Ugiinciisii: Onlar bir kdpegin
yanindan gegtiler. O da kendilerini takip etti. Onu kovdular, geri dondii. Bunu ona
birkag kez yaptilar. Kopek onlara, ‘Benden ne istiyorsunuz. Benden taraf korkmayn.
Ben Allah’in sevdiklerini severim. Uyuyun, ben sizi korurum’ dedi. Bunu da Kabu’l-

Ahbar demistir.”®*

Kopekle ilgili malumat bu kadarla da siirli degildir. Yukaridaki ciimlenin
hemen devaminda, kopegin adiyla ilgili dort farkl goriis verilir.**®* Sonrasinda onun
sifatina/rengine dair ii¢ goriis verilir.®® Boylece séz uzar gider. Bu yapilan,
kendisinin agikladigr G6zet bir tefsir yazma amacma da uymaz, zikrinde fayda

olmayan seylerden yiiz ¢evirme kuralina da.

Bakara suresi 102. ayet-i kerimede adlar1 gegen Harat ve Marat isimli iki
melek vardir ki, Kur’an onlardan sodyle bahseder: “Siileyman’in hiikiimranlig
hakkinda seytanlarin uydurduklari yalanlarin ardina distiiler. Oysa Siileyman (biiyii
yaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve Babil’deki HarGt ve Marit

adl1 iki melege ilham edileni 6gretmek suretiyle kiifre girdiler.”617

Miifessir, bu iki melek hakkinda 6zel bir fasil agarak ¢esitli bilgilere yer verir.
Bu iki melegin 6zel bir gorevle yeryiiziine indirildiklerini, insanlarin giinahlarinin

coklugunu goriince onlara beddua ettiklerini, Allah’in kendilerini uyardigimi ve

%83 fon-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11/76.
814 Z4du’I-Mesir, VII126.

815 Z4du’I-Mesir, VII126.

818 Zddu’I-Mesir, VII126.

817 Bakara, 2/102.
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insanda var olan nefis ve seytanin kendilerinde bulunmasi durumunda ayni hatalara
onlarin da diisecegini haber verdigini anlatir. Ancak meleklerin ‘Biz yapmazdik’
demeleri iizerine yeryiiziine indirildiklerini, ¢esitli glinahlar islediklerini sOyler. Hatta
isledikleri giinahin ne olduguna dair ii¢ farkli rivayete yer verir. Icki ictiklerinden,
Ziihre adli evli bir kadina sehvet duyup, kendileriyle birlikte olmasi karsiliginda
semanin bazi sirlarini ona 6grettiklerinden, kadimin bu bilgiyle goge yiikseldiginden
ve bir yildiza donistiigiinden ve cinayet islediklerinden bahseder. Hz. Peygamber’in
bu kadina lanet ettigine dair bir hadis verir: “Bazilariin bunu tevil ettigini ve soyle
dedigini aktarir: Rasulullah yildiz1 goriince o kadini hatirlamistir. Yoksa kadin yildiz

olmus anlamina gelmez”®® der.

Dikkat edilirse, iki melegin sehvetlerine uymalarina, evli bir kadindan murat
almak istemelerine itiraz etmiyor. Sadece kadinin yildiz olduguna dair hadis olarak
rivayet edilen kisma itiraz ediyor. Oysaki bu rivayet tamamiyla IslAimi kaynakli
olmaktan uzaktir. Ibn-i Kesir, s6z konusu rivayetin muttasil bir senetle, sahih ve
merfu bir hadis olarak hadis kiilliyatinda bulunmadigini, bu haberin tamamaiyla israili
bir haber oldugunu belirtir.® Fahreddin Razi de séz konusu rivayetin asla kabul
edilemeyecegini fasid, merdad ve batil bir rivayet oldugunu belirtir. Neden kabul

edilemeyecegini ise tek tek detaylariyla agiklar.®?

Ibnu’l-Cevzi’nin bu rivayeti akla uzak gdrmedigi igin eserine aldigini
diisiiniiyoruz. Zira Kur’an-1 Kerim, daha 6nce meleklerin Hz. Adem’in yaratilmasi
sathasinda ‘Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, kan dokecek birini mi yaratacaksin’ diye
sorduklarini, bunun iizerine Allah tarafindan Hz. Adem’le bir miisabakaya
sokulduklarin1 haber vermistir. Yine ilgili rivayette ibn-i Abbas, Hz. Ali, Ibn-i
Mes’ud ve Ubeydullah b. Utbe gibi degerli isimlerin olmasi da bu rivayetin Zddu'l-

Mesir’de yer almasinin ikinci sebebi gibi goriilmektedir.
1.1.4.3. Yaratilisa Yonelik Israiliyyat

Evrenin ve Kabe’nin yaratilisina dair bazi israili rivayetleri de burada

degerlendirmek istiyoruz.

818 Zddu’I-Mesir, 1/123-124.
®19 Ton-i Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, 1/203.
%20 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 111/199.
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Kur’an-1 Kerim, iki yerde kainatin alti giinde yaratildigi bilgisini verir:
“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 glinde yaratan, sonra Ars’a istivd eden,
geceyi, durmadan kendisini kovalayan gilindiize biirliylip Orten; giinesi, ay1 ve
yildizlar1 emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratmak da
emretmek de O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!”®" “Gokleri, yeri
ve bunlarin arasindakileri alti giinde (devirde) yaratan, sonra arsa istivd eden
Allah’tir. O’ndan bagka ne bir dost ne de bir sefaat¢iniz vardir. Artik diisiinlip 6giit

622
almaz misiniz?”

Yahudiler ve Hiristiyanlar da kainatin altt giinde yaratildigi inancina

%23 Yani her ¢ din, bu konuda ittifak halindedir. ihtilaf, teferruattadir.

sahiptirler.
Soyle ki, Islam alimleri, Ebu Hureyre kanaliyla gelen bir hadis-i serife®® binaen
yaratmaya Cumartesi gilinii basladigin1 kabul ederler. Yahudiler Pazar giinii,

Hiristiyanlar ise Pazartesi giinii oldugunu séylerler.®?

Ibnu’l-Cevzi, konuya dair A’raf suresi 54. ayet-i kerimeyi aciklarken, isin
icine ehl-i kitap kiiltiirlinii de katarak tefsir eder: “Mahlikatin yaratilmaya basladig
giine dair ii¢ goriis halinde ihtilaf ettiler. Birincisi: O, Cumartesi gilintidiir. Miislim
Sahih’inde, Ebu Hureyre hadisi olarak rivayet etmistir ki, Rasulullah (sav) elini
tutarak soyle demistir: “Allah azze ve celle Cumartesi giinii arz1 yaratti. Pazar giind,
ondaki daglar1 yaratti. Agaglart Pazartesi gilinii, kotiligi Sali giinii, nuru da
Carsamba gilinli yaratti. Orada canlilar1 da Persembe giinli yaratti. Cuma giinii,
ikindiden sonra da son yaratik olarak Adem’i, ikindi ile gece arasi bir zaman
diliminde yarattr.” Bu, Muhammed b. Ishak’in se¢imidir. Ibnu’l-Enbari, bunun ilim
erbabinin icmasi oldugunu soylemistir. ikincisi, Pazar giiniidiir. Bunu Abdullah b.
Selam, Ka’b, Dahhak ve Miicahid demislerdir. ibn Cerir et-Taberi de bu goriisii
secmistir. Tevrat ehli de bu goriistedirler. Ugiinciisii, Pazartesi giiniidiir. Bunu, Ibn-i

[shak sdylemistir. Incil ehli de bu goriistedir.”®?

621 A’raf, 7/54.

%2 Secde, 32/4.

623 Tevrat, Yaratihs, 1-31. Incil’de bu yonde bir bilgi yoktur. Ancak Hiristiyanlar, Eski Ahit’i kabul
edip, kendi kitaplariyla birlikte basarlar. Ondaki bilgileri de aynen kabul ederler. Dolayistyla buradaki
alt1 giinde yaratilma bilgisi, her iki dinin de ortak kabuliidiir.

%2 Ahmed, Miisned, 11/327.

%2 Zadu 'I-Mesir, 111/211.

%% Zadu I-Mesir, 111/211.
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Konuya iliskin hadis-i serif bulundugu ve konuyu aydinlattigi halde, ehl-i
kitap kiiltlirtine yer vererek diger gortisleri de sdylemesi bir tutarsizliktir. Diger biitiin
konularda, hadisten bir agiklama buldugunda onunla yetinip, birakin ehl-i Kitap
bilgisini Islam alimlerinin dahi goriislerine yer vermezken, sirf diger kitaplar yer
verdi diye bu ve benzeri bazi konularda israili rivayetlere yer vermesi, kitabin

basinda belirledigi gayeye muhaliftir.

Yine Kébe’nin yeryliziinden Once yaratildigina dair israili bir haber, Al-i
Imran suresi 96. ayet-i kerime aciklanirken verilir: “Siiphesiz ki insanlar icin ilk
konulan ev, Mekke’de miibarek ve alemler igin hidayet olan evdir.”®*" Onun ilk ev
olmasinda iki goriis vardir. Birincisi: O yeryiiziindeki ilk evdir. Bu goriis sahipleri
nasil ilk ev oldugu noktasinda ii¢ goriis halinde ihtilaf etmislerdir. Birincisi: O, Allah
yeri yarattigl zaman suyun iizerinde gorlindii. Onu yerden iki bin yil dnce yaratti.
Yeri de altinda oval sekilde yaratti. Said el-Makburi, Ebu Hureyre’den soyle dedigini
rivayet etmistir: Kabe suyun iizerinde kaya halindeydi. Uzerinde iki melek vard.
Yeryiizi yaratilmadan iki bin yi1l Once gece giindiiz tespih ederlerdi. Diinya
yaratilmadan 6nce Beyt suyun iizerine konuldu. Sonra diinya Beyt’in altinda yayildi.
[bn-i Omer, Ibn-i Amr, Katide, Miicahid ve digerleri bu goriistedirler. Ikincisi:
Adem yere indirilince iirperdi. Allah ona ‘Benim igin yeryiiziinde bir ev yap.
Meleklerimin arsin etrafinda yaptiklarini gérdiigiin gibi sen de yap’ dedi. O da onu
bina etti. Bunu Ebu Salih, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Ugiinciisii: O, Adem’le
beraber indirildi. Tufan olunca gége kaldirildi. Semada imar edildi. Ibrahim de onun
temelleri lizerine Kabe’yi yeniden bina etti. Bunu, Seyban, Katdde’den rivayet
etmistir. Ikinci goriis: Insanlarin ibadet etmeleri i¢in temeli atilan ilk ev oldugudur.

Bu da Ali b. Ebi Talib, Hasan Basti ve Ata b. Saib ile digerlerinin goriisiidiir.”®%

Ibnu’l-Cevzi, Kabenin Hz. Ibrahim’den énce imar edildigine dair goriisleri
verir ve onlar1 herhangi bir sekilde tenkit etmez. Halbuki K4be’nin Hz. Ibrahim’den

once yaratildigina dair rivayetler sahih olmayip, israili haberlerdir.®%

Ibnu’l-Cevzi, rivayetleri aktarmayi bir gérev addeder ve senet ve metinlerinde

problem gormedigi rivayetleri elestirmeden verir. Bazen hadis, bazen sahabi/tabiin

627 Al-i imran, 3/96.
%28 Zédu’I-Mesir, 1/95-96.
%29 Aydemir, age., s. 304.
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sozli verirken, bazen de israili bir haberi rivayet ederken, onlari tenkit siizgecinden
gecirmez. Senetlerdeki isimlerin giivenilirligi ile yetinir. Bu, kendisi i¢in ciddi bir
eksikliktir. Nadir de olsa bazen dyle biiyiik hatalar yaparki, sasirmamak elde degildir.
Yukarida gecen, Al-i Imran suresi 105. ayetin, kendisinin inisinden kirk sene sonra
ortaya ¢ikmis bir grup olan Hardriler hakkinda indigine dair rivayeti verip, bunu
elestirmemesi, onun tutumunu ¢ok net ortaya koymaktadir. Ilging olan, kendisi bir

tarih¢i oldugu halde boyle bir hataya diismesidir.

1.2. IBNU’L-CEVZI’NIN DIRAYET YONU VE
YORUMCULUGUNUN OZGUN YANLARI

Zadu’l-Mesir, genel karakteri rivayete dayali olsa da dirayet yoniinden ¢ok
doyurucu bilgiler verir. Miiellifin Kur’an’a olan hakimiyeti sayesinde yorumlarini
Kur’an biitiinliigii icinde yapmasi, biri digerini agiklayan ayetleri tespit etmesi, bazi
ayetlerle ilgili kisisel yorumlar yaparken bu yorumlarmni Kur’an’in diger ayetlerine

dayandirmasi gibi yonlerden her tefsirde goriilmeyen bir 6zglinligi vardir.

Yukarida bahsettigimiz acidan degerlendirdigimizde su tespiti rahatlikla
yapabilirizz. Onun yorumculugu ve dolayisiyla tefsiri, fikhi konulara yaklasirken
onceligi Kur’an’a verip yorumunu peygamber uygulamalariyla desteklemesi; ayni
konuya dair sahabe/tabiin goriiglerini aktarmasi; mezhep imamlarinin goriislerini
topluca sunmasi; mezheplerin tistiine ¢ikip, ikna edici akli ¢ikarimlar yaparak konuyu
kendi igtihadiyla yorumlamasi; ihtilafli konulan fikih¢ilarin yaptigi gibi detaylarda
bogmaksizin, gerekgesini agiklayarak dogrudan sonuca gitmesi vb. yonlerden

orjinaldir.

Kiraat farklarini her kelime i¢in ayr1 ayr1 vermesi, gerekcelerini agiklamasi,
farkli okuyuslarin anlama nasil yansidigini izah etmesi, okuyuslarin ait oldugu lehce
ya da kabileleri agiklamasi vb. yonleriyle bu alanda c¢alisanlar igin essiz bir
kaynaktir. Kur’an kelimelerini agiklamada ve dilin inceliklerini sunmada siirden
yararlanir. Gerektiginde sarf tahlilleri yapar. Ayetlerin irabini verir. Ciimlelerdeki
zaid harfleri belirtir. Edebi sanatlara deginir, onlarin ctimleyi nasil zenginlestirdigini
aciklar. Garib kelimelerin asillarini, koklerini, nereden geldiklerini sdéyler. Cogul
kelimelerin tekillerini, tekillerin c¢ogullarmi vermekle; giindelik hayatta sik

kullanilmayan fiillerin mazi, muzari ve mastarlarin1 vermekle; yine kelimelerde
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meydana gelen taklib, idgam, harf diismesi gibi ses olaylarini agiklamakla biiytik bir
boslugu doldurur.

Kelami konular1 son derece sade bir dille verip, kelamcilarin delillerinin
neden makbul veya merdit olduklarini belirtmesi, halkin anlayamayacagi st
perdeden yorumlara girmemesi, gereken yerlerde Kur’an’in asil hedefi olan
‘yasanilan bir din tesis etme’ gayesine hizmet eder tarzda ahlaki konulara deginmesi

de onun 6znel yanlaridir.
1.2.1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Kur’an’in ilk ve en biiyiik miifessiri, yine kendisidir. Kur’an’in anlatim
islubu incelendiginde, bir yerde ¢ok kisa ve ozlii olarak ele alinan bir konunun bir
baska yerde tiim detaylariyla tafsilatli olarak verildigi goriiliir. Yine bir yerde
miicmel (kapali) olarak gelen bir konuyu, Kur’an’in bir bagka yerinde miifesser (serh
edilmis ve agiklanmis) olarak gérmek miimkiindiir.*®® Bir ayette mutlak olarak gelen
bir lafzin bir bagka ayette takyid edildigi; bir ayette amm lafizla gelen bir hitkkmiin bir
baska ayette tahsis edildigi ve bazi kisilerin bu hiikmiin kapsamindan c¢ikarildig
géﬁilﬁr.63l Yani Kur’an, kendi kendisini tefsir eder. Dolayisiyla Kur’an tefsiriyle
ugrasmak isteyen birinin, aradigin1 oncelikle yine Kur’an’da aramasi elzemdir. Bu
diisturla hareket eden ibnu’l-Cevzi, her zaman &nceligi Kur’an’a verir. Bu baglamda

Kur’an’1 Kur’an’a tefsir ettirirken ondan cesitli sekillerde istifade eder.
1.2.1.1. Yorumun Dogrulugunun Ayetle Teyidi

Ibnu’l-Cevzi, bir ayetin nasil anlasilmasi gerektigine dair yorum yapar. Ancak
bu yorumunun dogru oldugunu, zanna dayali rastgele bir yorum olmadigini
gostermek i¢in, kendisini bu sekilde anlamaya sevk eden ayetleri verir. Nisa Suresi
119. ayet-i kerimede seytanin agzindan “Onlar1 kesinlikle saptiracagim” dedigi haber

verilir. S6z konusu ayeti agiklarken,

pa ) 2 Y g) 17 eVl (8 JB 5 (agila¥ ) JE Ja il sall alall Gl o) e Ji8 JE )
5l gEa Gl ()l a3l A el LD Aad (DL VI 4ty ) (SEaY) 62 w8 JE 5 (oSl
A A 08 L 4l ; Laaaa) (0¥ Gl @l 8 5 20 L (4l Gl sl Bam S8 5 ) a3 416 el

630 Muhammed Aydin, Genel Tefsir Kurallar:, Nun Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 57.
631 Mutlak, mukayyed, amm, hass lafizlar ve bunlarin 6rnekleri i¢in bkz. Abdulkerim Zeydan, el-Veciz
i Usuli’l-Fikh, Miessesetu’r-Risale, Beyrut, 2004, s. 279-304.
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“Eger biri, ‘Seytan nereden saptirmasinin Oyle sonuglanacagimi bildi de
‘siiphesiz ki ben onlar1 saptiracagim’ yine Araf suresi 17°de gectigi lizere ‘onlarin
cogunu siikredenler olarak bulmayacaksin’ dedi’ derse, ona ii¢ cevap verilir. Tlk
olarak, o bunu zannetmis ve onun zanni ger¢eklesmistir. Nitekim Allah Teala Sebe
20’de “And olsun ki onlar iizerindeki zannin1 gerceklestirdi” demektedir. Bu zan
konusunda da iki goriis vardir. Birincisi Allah Teald, ona “Cehennemi seninle ve
onlardan sana tabi olanlarin hepsiyle dolduracagim” (Sad 85) dediginde, o (iblis)
muradina nail olacagimi anlads. ...Ucgiincii olarak bu bilginin, Araf 17. ayet ile Allah
Teala’nin yaratilanlarin ¢ogunun siikretmeyecegini bildirmesi sonucu melekler

kanaliyla ona ulasmasi caizdir” der.%*

Ayeti aciklarken, muhataplardan gelebilecek mukadder bir soruya, yine
ayetler 1s18inda cevap verir ve okuyucunun zihninde soru isaretleri kalmasinin 6niine
gecer. Yaptiglt yorumun afaki bir yorum olmadigini, Kur’an ayetleriyle ortaya koyar.
Bunu yapmadan “Levh-i mahfuzu okumus olabilir” vb. ¢ikarimlar yapabilirdi. Ancak

0, ihtimallere deginirken bile onlar1 ayetlere dayandirmayi tercih etmistir.

Tevbe suresi 36. ayet-i kerime soyledir: “Muhakkakki Allah katinda aylarin
sayisi, Allah’in gdkleri ve yeri yarattigl giindeki kitabinda on ikidir. Onlardan dordii
haram aylardir. Iste dogru din budur. Oyleyse bunlarda kendinize haksizlik etmeyin
ve miigriklerle, sizinle topyekiin savastiklar1 gibi siz de topyekiin savasin. Bilin ki

Allah miittakilerle beraberdir.”®*

Bu ayeti tefsir ederken, 6ncelikle ayette gegen ‘bu aylarda kendinize haksizlik
etmeyin’ ibaresiyle, ayetin bag kisminda gecen on iki ay m1 yoksa daha sonra gelen
dort haram ay mi kastedilmistir noktasindaki ihtilaflar1 verir. Daha sonra haksizlik

etmenin anlamin1 agiklar ve der Ki:

0558 (palaa) il Laal ) 81 dx ) (g alll) e 7 a0 A V) () (0e) @2 5 B (e J B e s
leliail Glly 5 W je 8 dasdind (e 281 L aliny aaleall (LS () eV ol e gl (anads 52l
dai 5 4eSlE) Al B 5 Al dlan (8 DA 28 LIS () 5 98 3l (JWSae 5 i 5) 41688 g La e

832 74du’l-Mesir, 2/1206-207.
833 Tevbe, 9/36.
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“Fihinne zamiri dort haram aya racidir diyenlere gore, onlarda haksizlik
etmemede dort anlam vardir. Birincisi: O, isyanlardir. Bu aylarda isyanin
yasaklanmasinin faydasi ise onlarda yapilan isyanin neticesinin digerlerinden kat kat
daha agir olmasidir. Ciinkii bu aylar, diger aylardan daha faziletlidir. Mesela ‘ve
Cibril’e ve Mikail’e’ (Bakara 98) demesi gibi. Bu iki melek de diger melekler gibi
birer melekken, adlar1 soylenmekle tahsis yapilmistir. Yine ‘Meyveler, hurma ve nar’
(Rahman 98) sozii de boyledir. Hurma ile nar meyvelere dahil oldugu halde, isimleri
ayrica verilmekle tahsis yapilmistir. Yine biitiin namazlarin kagirilmadan kilinmasi

istendigi halde, 6zellikle orta namazin iizerinde durulmasi da bu kabildendir.”®**

Avyetle kastedilenin dért haram ay olduguna kani olan ibnu’l-Cevzi, boylesi
tahsislerin Kur’an’in bagka yerlerinde de oldugunu gostermek suretiyle bu anlamin

dogrulugunu ispat yoluna gitmistir.

Bazen de ayette gecen bir edata veya harfe mana verirken, kendi verdigi
mananin dogrulugunu ispat i¢in diger ayetlerden yararlanir. Mesela Yunus suresi 88.

ayette gecen lam harfini agiklarken bu yontemi kullanir:

oS 0 silas) 4l 8 alia 5 ael olia iy sie agiiBn JaY aeidl 1 Jnalld Ja) oY ) (i g 1slad)
28zl je) Jal¥ 16l 95 45l (agie | saa el agall aidas) 13

“Senin yolundan saptirmalari i¢in. Buradaki lam ‘i¢in’ manasia gelen lam-1
lieclihtir. Mana da soyledir: Sen kendinden onlara bir ceza olarak onlar1 saptirmak
i¢in bu mallar1 verdin. Su ayet de boyledir: “Onlardan vazge¢meniz igin kendilerine

dondiigliniizde Allah adina yemin edecekler” (Tevbe 95).”635

1.2.1.2. Kelime Anlaminin Ayetle izah

Bazen ayetteki bir kelimeyi aciklarken, bir bagka ayetten istifade ederek ona

mana verir. Mesela Bakara Suresi’ndeki “Siiphesiz ki sen azizsin, hakimsin”®®

ayetinde gecen aziz kelimesini agiklarken soyle der:

834 Zadu’I-Mesir, 111/433-434.
8% Zddu’I-Mesir, IV/56.
6% Bakara, 2/129.
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“Hattabi dedi ki, ‘izz’ Arap dilinde ii¢ manaya gelir. Birincisi galip gelmek
manasiadir. ‘Men azze, bezze’ derler ki ‘Galip gelen, ganimeti toplar’ demektir.
Azze - yauzzu babindan geldigi sOylenir. Bu durumda maglup etme manasimadir ki

Sad suresinin 29. “Beni lafta maglup etti” ayetinde bu manada kullanilmistir.”®%

Burada, el-aziz kelimesini, Sad suresindeki anlamindan hareketle ‘maglup
eden’ seklinde izah etmistir. Mana akla da uygundur. Zira J=é sifat-1 miisebbehe
kalibiyla gelen el-aziz kelimesi, sifat-1 miisebbehelerin biinyelerinde barindirdiklar
evrensellikten (zaman ve mekan istli olustan) hareketle Allah Teala’nin her zaman

ve mekanda kendisine asi olanlar1 maglup edecegi anlami kazanur.

Nuh suresi 26. ayet-i kerimede Hz. Nuh’un s6yle dua ettigi haber verilir:
“Rabbim, yeryiiziinde kéfirlerden yurt tutan birakma.”®® ilgili ayeti tefsir eden
fbnu’l-Cevzi sdyle der:

Ol 6! ) e s 5 an) L Lo sl s el L iy Tas) (ol s Gl J (1) llas 4l i
sele Lo Ll 5 (5 AY) 8 Laalaa) Caed) 5 el sl s Jlad ) 00 Lebeal ol 30 JB 5 1yl J
36298 (el 8 e Y e d (g e (1) 4l oa ) il Y 7 58

“Allah Teadld’min ‘deyydr’ soziine gelince Ibn-i Kuteybe ‘Bir kisi bile’
demistir. Nitekim “Evlerde hi¢ ‘deyyar’ yok” denir. Yani hi¢ kimse yok. Bu mana
dar/ev kelimesinden gelir. Yani eve konan kimse yok manasindadir. Zeccac ise ash
deyvar’dir, fey’al veznindedir. Vav, ya’ya kalbolmus, daha sonra biri digerine idgam
edilmistir. Nuh (as), onlara sadece beddua etmistir. Ciinkii Yiice Allah, Nuh’a,
“Kavminden simdiye kadar iman etmis olanlarin haricinde kimse iman

etmeyecektir Miifessir, bir ayette haber
verilen bilginin gerekgesini, bir diger ayetin verdigi habere dayandirarak
aciklamakta, zihinlerde olusacak “Nuh (as) gibi dokuz yiiz elli sene teblig yapan ve
bikkinlik gostermeyen bir peygamberi, kendi kavmine beddua etmeye sevk eden

etken neydi?” sorusuna ayetten cevap bulmaktadir.

837 Zadu’ I-Mesir, 1/1147.
638 Nuh, 71/26.
839 Hud, 11/36.
840 Zadu 'I-Mesir, 8/375.
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Bir ayette gecen kelimeyi, bir baska ayetteki manasindan hareketle
aciklamasinin 6rneklerinden biri de Nisa suresi 59. ayettir. Ayetin sonunda gegen
‘ahsenu te’vila> kismmm agiklarken Yusuf suresinde kullanilan ‘wbsy Jisd 1

kelimesinden hareketle tevil kelimesini ‘gerceklesme’ olarak tefsir eder.%"

Yine En’am suresi 127. ayet-i kerimedeki “Onlar i¢in Rableri katinda selamet
yurdu vardir” ifadesinde gegen seldm kelimesini agiklarken ayni kelimenin bagka
ayetlerde kullanildiklar1 manalar giizel bir oriintiiyle birlestirerek hem anlami aciklar

hem de bunun nasil gerceklesecegini ifade eder.

525 adl gl (Ladlas Ledla U8 Y1 ) Al 5 2423 201 (s pDhas s S 50 e 05l AL
A4 Q1A (2Dl 358k o g agiend) Al 5 58 G (pins 2 e Y8 D) bl £ aie

“Ona bu ismin verilmesinde dort goriis vardir. ... Dordiinciisii ise onun her
hali selam ile i¢ icedir. ilk girdiklerinde ‘Oraya selametle girin’ (Hicr 46) denilir.
Yerlestikten sonra ‘Melekler biitiin kapilardan yanlarina girer ‘Selam size’ derler’
(Rad 23-24). ‘Hep selam selam sozii vardir’ (Vakia 25). Allah’a kavustuklar: zaman
‘Merhametli Rabb tarafindan onlara selam s6zii vardir’ (Yasin 58). ‘Ona kavustuklar
giin esenlik dilekleri selamdir’ (Ahzab 44).”

Bakara suresindeki “Kim bir kotiliik kazanir ve su¢u onu kusa‘ursa...”642

ayetini agiklarken, sucun insani nasil kusatacagini soyle izah eder: “Sucu onu
kusatirsa: Etrafin1 cevrelerse demektir. Nafi c¢ogul olarak hatidtuhu seklinde
okumustur. Ikrime, tdvbe etmeden 6liirse, demistir. Ebu Vail ise hatie (burada) sirkin
sifatidir, demistir. Mana, ya soyledir: Kotiiliigi, 1yiligini kusatirsa, yani onu helak
(yok) ederse. Ciinkii kusatan, kusatilandan daha c¢oktur. Bu durumda mana su
ayetlerdeki gibi olur: “Gergekten cehennem Kkafirleri kusaticidir” (Tevbe 49),
“duvarlar1 onlart kusatt1” (Kehf 29). Yahut da kusatmanin manasi ‘helak etti’dir.

Yusuf suresi 66°daki “Megerki kusatilasiniz/helak olasmniz” gibi.**

Gortldiigii gibi, s6z konusu ayeti agiklarken, ayn1 kelimeyi kullanan ayetlerin
anlamlarindan yola ¢ikarak ona mana vermekte, cehennemin suglulari ¢epegevre

sarmasini, ‘glinahlar1 kendisini saran insan’ gibi izah etmektedir.

1 Z4du’l-Mesir, 2/118.
%42 Bakara, 2/81.
843 Zddu’I-Mesir, 1/108.
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Firavun’un son halinin anlatildigi, Yunus suresi 90 ve 91. ayetleri tefsir

99644

ederken ayette gegen “Simdi mi iman ediyorsun™ " ifadesini soyle agiklar:

L le) Cs il oo s i i )W) ol JB ldall Ay die adlag) B Jiy o cibe o) J8
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“Ibn-i Abbas, ‘Allah Firavun’un azabi gordiigii zaman iman etmesini kabul
etmemistir’ demistir. Ibnu’l-Enbari de soyle demistir: Firavun, dliimiin gelmesiyle
kapis1 kapandig1 ve melekleri gordiigii icin tevbe etmeye yeltenince kendisine ‘Simdi
mi’ denildi. Yani simdi mi tevbe ediyorsun. Halbuki tevbeyi vaktinde kagirdin ve
aziz ve celil olan Allah’tan baskasina ibadete ¢agirmakla bozgunculardan oldun. Bu
hitab1 yapan Cebrail’di. Hadiste soyle gelmistir: Cebrail, iman eder korkusuyla
Firavun’un agzma camur tikmistir. Dahhak b. Kays da soyle demistir: Allah’1
bollukta zikredin ki O da sizi darlikta zikretsin. Zira Yunus (as) iyi bir kul idi. Allah’1
anardi. Baligin karnina diistiigiinde Allah’tan kurtulus istedi. Allah da “Eger tespih
edenlerden olmasaydi baligin karninda diriltilecekleri giine kadar kalirdi” (Saffat
143) dedi. Firavun ise azgin bir kuldu. Allah’in zikrini unutmustu. Bogulacagi zaman
‘iman ettim’ dedi. Allah da ona ‘Simdi mi, halbuki daha once isyan etmistin’
dedi.”®® Goriildiigii gibi, Yunus suresi 91. ayeti, Saffat suresi 143. ayet 1s15inda

yorumlamaistir.
1.2.1.3. Mutlak ifadeleri Takyid Etmek I¢in Ayetten Yararlanma

Maide Suresi 89. ayet-i kerime soyledir: “Allah sizi bos yere ettiginiz
yeminlerden dolay1 sorumlu tutmaz. Ancak azmettiginiz yeminlerden dolay1 sorumlu

tutar. Onun keffareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu doyurmaniz

844 yunus, 10/91.
845 Zddu’I-Mesir, IV160.
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yahut onlar1 giydirmeniz veyahut bir kole azadidir. Kim bunlar1 bulamazsa ii¢ giin

orug tutmaktir.”®*®

Ayet-i kerimede, yemin keffaretinde azat edilecek kolenin miisliiman
olmasina dair bir kayit yoktur. Yani mutlak bir bi¢imde kéleden bahsedilir. Kélenin
haiz olmasi gereken sifattan sdz edilmez. Ancak Nisa suresi 92. ayet-i kerimede
hatayla adam oOldiirmenin hiikmii agiklanirken, azat edilecek kolenin miisliiman
olmasi sart kosulmustur. Yani Maide 89. ayet-i kerimedeki mutlak lafiz, Nisa suresi
92. ayet ile takyid edilmistir. Bu duruma dikkat ¢eken Ibnu’l-Cevzi sdyle der: “Bu
keffarette bahsi gecen kolenin iman1 konusunda iki goriis lizere ihtilaf ettiler. Birinci
goriise gore bu (kdlenin miisliiman olmasi) sarttir. Imam Safii, bu gériistedir. Ciinkii
Allah Teala, oldiirme keffaretini bildirdigi ayette bunu kayit altina almistir.
Dolayisiyla mutlak olan1 mukayyedin {izerine hamletmek zorunludur. Ikinci goriise
gbre iman sart degildir. Bunu da Ebu Hanife demistir. Imam Ahmed’den ise bu

konuda iki goriis ulasmustir.”®*’

1.2.1.4. Amm Lafizlar1 Tahsis Etmek i¢cin Ayetten Yararlanma

Kur’an-1 Kerim, bazen bir lafz1 umum ifade edecek tarzda kullanir. Ancak
daha sonra, bir bagka ayette, o amm lafz1 tahsis ederek bazi fertleri bu ayetin
hiikmiinden ¢ikarir. Buna Kur’an’in Kur’an’la tahsisi denir. Bu tahsis, bazen farkli
surelerde yer alan ayetlerde gerceklesirken, bazen de ayni ayetin kendi iginde

gerceklesebilmektedir.

En’am suresi, 93. ayet soyledir: “Allah’a karsi yalan uydurandan ya da
kendisine vahiy gelmedigi halde ‘Bana vahyedildi, ben de Allah’in indirdigi gibi
indirecegim’ diyenden daha zalim kimdir?”®*® Burada, ayn1 ayet icinde ayetin ayeti
tahsis etmesi gerceklesmistir. Zira ayet ‘Allah adina yalan uydurandan daha zalim
kim olabilir’ gibi genel bir anlatimla climleye basladiktan sonra ‘ya da kendisine
vahyedilmedigi halde bana vahyedildi diyenden’ demek suretiyle birinci genellemeyi

sinirlandirmigtir. Buna dikkat ¢eken miiellif ayeti soyle tefsir etmistir:

JS Gl Y (LS A o g 58l ae allal (e 5) Al ae o)) 2 () asl JB Sl) Al ad 4l

Y ol S Al Al eyl e ik

846 Maide, 5/89.
847 Zadu’I-Mesir, 111415,
8 En’am, 5/93.
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“Once ‘iftera alelldhi’ denilerek genelleme yapildi. Sonra da ‘ev kale uvhiye
ileyye’ demekle bu umumi anlatim tahsis edildi. Ciinkii her Allah’a iftira eden,

kendisine vahiy geldigini iddia etmez. Bunu, Ibnu’l-Enbari demistir.”**

1.2.1.5. Miiphem Ayetleri Aciklamada Ayetlerden Yararlanma

A’raf suresinde, Iblis’in Allah (cc) ile konusmasi anlatilirken onun Allah
Teala’dan miihlet istedigi bilgisi vardir: “Iblis, ‘Bana diriltilecekleri giine kadar siire
ver’ dedi.”®® Devamindaki ayette 1ise “Allah, ‘Siiphesiz ki sen miihlet

»8%1 ciimlesi ge¢mekte, ayetin zahirinden, iblis’in istegine

verilenlerdensin’ dedi
olumlu cevap verildigi ve ona insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar miihlet
verildigi anlasiimaktadir. Halbuki iblis’e insanlarin diriltilecekleri Sur’a ikinci
iifleme zamanina kadar degil, tim mahlikatin 6liimii tadacag: ve kiyametin kopacagi
Sur’a birinci iifleme zamanina kadar izin verilmistir. Yani verilen izin, onun da diger

mahlikat gibi Oliimii tatmasini saglayacak smirlar i¢indedir. Bu kiicik ayrinti

gozlerden kagmasin diye Ibnu’l-Cevzi soyle demistir:

ald o lall Jlo 5 csall 35k jany ol 3 (e s ) S0A) 5 e ) (Sokil JB) s 4l g8
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‘Bana miihlet ver’ dedi. Yani bana miihlet ver ve beni geriye birak,
‘Diriltilecekleri giine kadar’ ki bdylece Iblis, 6liim kopriisiinii gegmek ve ebedi
yasamak istedi. Allah Teala, bunu kabul etmedi ve ona biitlin mahlikatin dlecegi
zaman olan ilk sura {ifleme anina kadar siire tanidi. Hicr suresinde de ona verilen

siireyi soyle acikladi: “Belli vaktin (kiyametin) giliniine kadar.”®?

Goriildiigi gibi ayetin zahiri miiphem ve yanlis anlamaya miisaittir. Miellif,
yine Kur’an’in bir baska ayetinden yararlanmak suretiyle s6z konusu yanlis
anlamanin 6niine gegmis, dogru bilgiyi okuyucuya sunmustur. Buna gore seytan da
diger tiim mahliklar gibi 6liimii tadacaktir. Aksini kabul etmek, bu ayetin zahirine
gore seytanin isteginin kabul edildigini ve onun mahlikatin dirilme gliniine kadar

hayatta kalacagini kabul etmek, onun hi¢ 6lmeyecegini savunmak demektir. Zira

849 74du’I-Mesir, 111/85-86.
850 A’raf, 7/14.

851 A’raf, 7/15.

852 Zadu’I-Mesir, 111/175.
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dirilmeden sonraki hayat ister azapta olsun, isterse nimette sonsuz bir hayattir. Hem

55653

boylesi bir kabul “Her nefis 6liimii tadacaktir”™" ayetine de muhalif olur.

En’am suresi 145. ayet-i kerime sOyledir: “De ki, ‘Bana vahyolunan
sey(ler)de, yenilen yiyecek iizerinde, 6lii olan veya akitilmis kan veya domuz eti ki o,
muhakkak murdardir, veya fisk ile Allah’tan baskasi i¢in bogazlanandan baska,
haram kilinmis bir sey bulamiyorum.’ Artik kim darda kalirsa, haddi asmasi ve
hakka tecaviiz etmesi hari¢; o takdirde, senin Rabbin muhakkak ki; Gaflir’dur ve

Rahim'dir.”%*

Ayetin zahirine bakildiginda, sayilanlarin disindaki her seyin helal oldugu
goriiliir. Oysaki Maide suresindeki “Olmiis hayvan, kan, domuz eti ve Allah’tan
baskasinin adina bogazlanan (kesilen), bogularak, vurularak, yiiksek bir yerden
yuvarlanarak veya boynuzlanarak 6len ve de yirtict hayvan tarafindan parcalanip
yenen hayvan (6lmeden kesilmesi hari¢) ve putlar adina bogazlanan hayvanlar ve fal
oklar1 ile kismet aramaniz size haram kilind. Iste bunlar fisktir. Bugiin kafirler sizi
dininizden dondiiremedikleri igin yeise kapildilar. Artik onlardan korkmayin,
Ben'den korkun. Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim. Ve iizerinizdeki nimetimi
tamamladim. Sizin igin din olarak Islim’dan raz1 oldum. Artik kim aglik tehlikesiyle,
giinaha meyl etmeksizin zarurette (yemek zorunda) kalirsa, muhakkak ki Allah
Gafor'dur, Rahim'dir’®>® ayeti haram olan baska seyleri de eklemekte, haram

dairesini genisletmektedir.

Ayni sekilde silinnet de bazi yeni haramlar eklemektedir. Buna dikkat ¢eken
Ibnu’l-Cevzi sdyle der: “Siinnette ise ehli esekler, sivri disli yirticilar ve pengeli
kuslarin haramligi  (eklenmistir).”®® Boylece aym konuyla ilgili hem baska
ayetlerden hem de siinnetten yararlanan miiellif, ayetteki yanlis anlamaya miisait

durumu ortadan kaldirmistir.

Bir bagka 6rnek Enbiya suresi 74. ayettir. Ayette, “Lut’a da hikmet ve ilim
verdik. Onu, kotii seyler yapan kentten kurtardik”®’ denilmektedir.

853 Ankebut, 29/57.

5% En’am, 6/145.

855 Maide, 5/3.

856 Zddu’I-Mesir, 111/140.
%7 Enbiya, 21/74.
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Ayette bir miiphemlik vardir: ‘Kotii seyler yapan kent’in yaptigi kotiiliigiin ne
oldugu bu ayette bildirilmemistir. Ancak Kur’an’in bagka yerlerinde Lut kavminden
bahsederken ne tiir kotii isler yaptiklari agiklanmistir. Buna dikkat ¢eken Ibnu’l-
Cevzi, sOyle der: “Habdis, yaptiklar1 kotii islerdir. Erkeklere sehvetle gelmeleri, yol
kesmeleri vb. isler bunlardan bazilaridir ki Allah Teala, Hud 78 ve Hicr 69. ayetlerde

onlari zikretmistir.”®*®

1.2.2. Fikhi Tefsir

[bnu’l-Cevzi, fikhi konularda ihtiya¢ kadariyla agiklamaya yer veren, konuyu
detaylarda bogmayan, fakihlerin faraziyelerinden uzak duran bir dslupla, sade ve
anlasilir bir sekilde konunun muhatap tarafindan anlasilmasi hedefiyle hareket eder.
Bu konularda 6nceligi kendi mezhebi olan Hanbeli mezhebine verir. Fikhi konular
aciklarken oncelikle ayetlerden, sonra hadislerden, sahabe/tabiin sozlerinden ve
mezhep imamlarinin goriislerinden yararlanir. Bunlarin goriisleri arasinda tercihlerde
bulunur. Mezhep taassubu gozetmez. Gerektigi yerlerde kendisi gesitli ayet ve
hadislerden istinbatta bulunur, akli ¢ikarimlar yapar, higbir mezhepten

bahsetmeksizin dogrudan kendi goriisiinii sdyler, igtihad eder.
1.2.2.1. Peygamber Uygulamalarini Verir

Ahkam ayetlerini agiklarken, eger o konuda gelmis bir hadis ya da
Peygamber (sav)’in bir uygulamasi varsa, 6nceligi ona verir ve onun 1s1ginda sonuca
gitmeye calisir. Mesela, hacdayken bir rahatsizligindan otiirlii erken trag olmasi
gerekenlere yiiklenen orug fidyesiyle ilgili olarak hadisten yararlanir ve soyle der:
“Bu orug¢ hakkinda iki goriis vardir. Birincisi: O, {i¢ giindiir. Ka’b b. Ucre (ra)’den
gelen bir hadiste Peygamber (sav) boyle buyurmustur. Bu ayni zamanda cumhurun
goriisiidiir. Ikincisi, on giindiir. Bu da Hasan, Ikrime ve Nafi’den rivayet

edilmistir.”®*®

Ibnu’1-Cevzi, siinnetin Kur’an’1 tahsis edecegini kabul eder. Bazen Kur’an’da
umumi bir lafizla gegen bir hiikkmii siinnet tahsis eder. Miiellif, boylesi durumlarda

Kur’an’in umumiligine gore degil de tahsis eden siinnete gore hiikmii agiklar.

88 Zadu’I-Mesir, VI370.
859 Zddu’I-Mesir, 11206.
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Hirsizin elinin kesilmesiyle ilgili ayet®® buna giizel bir Srnektir. Zira ayet-i kerimede
hirsiz lafzi umum ifade edecek sekilde elif-lam takisiyla gelmis, her bir hirsizin
elinin kesilmesi ferman buyrulmustur. Oysa siinnet, ayetin bu umumiligini tahsis
etmistir. Buna dikkat ¢eken Ibnu’l-Cevzi, sdyle der: “Bu ayet, her hirsizin elinin
kesilmesini emrediyorsa da siinnet, sakli yerden nisap miktar1 mal ¢alan hirsizin
elinin kesilecegini beyan etmistir. Yine ‘Misrikleri oldiiriin’ (Tevbe 5) ayeti de
boyledir. (Ayet her bir miisrigin 6ldiiriilmesini emretmistir.) Peygamber (sav) ise
kadinlarin, ¢ocuklarin, ibadet niyetiyle uzlete c¢ekilenlerin Oldiiriilmesini men
etmistir.”®® Goriildiigii gibi, ayetin umumiligine itibar etmemis, onu tahsis eden

stinnete gore hiikkmii agiklamistir.

Stinnetin fonksiyonlarindan biri de Kur’an’in mutlak lafizlarin1 takyid
etmektir. Mesela Nisa suresi 11. ayet-i kerimede vasiyet, mutlak bir lafizla ve
borgtan Once zikredilmistir. Eger ayetin bu haliyle amel edilirse, iki tiirlii sorun
ortaya cikar. Birincisi, ayet vasiyeti borgtan once zikretttigi icin, oncelikle kisinin
vasiyetinin yerine getirilmesi gerekir. Bu da alacaklilar1 magdur eder. Ikinci olarak,
vasiyet mutlak bir lafizla zikredildigi i¢in terekenin tamamina da denk gelse yerine
getirilmesi gerekir. Burada siinnet, iki yonden ayete miidahale etmistir: 1-Borcun
O6denmesinin oncelikli olduguna dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber, borcu 6deninceye
kadar 6lenin namazini kildirmayacagini belirtmis, orada bulunan miisliimanlarin bu
namazi eda etmelerini istemistir.®®2 2-Vasiyetin miktarii 1/3 ile sinirlamistir.®®® Bu
durumlarr dikkate alarak ayeti aciklayan Ibnu’l-Cevzi, siinnetin ayetin mutlakim

takyid etme 6zelligini kabul eder. Hiikmii bu dogrultuda belirler.®®*
1.2.2.2. Sahabe ve Tabiunun Goériislerini Verir

Neredeyse biitiin fikhi ayetlerin tefsirinde Ibn-i Abbas’a yer verir. Yine Hz.
Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn-i Mes’ud, Ebu Hureyre, Abdullah b.
Omer gibi sahabiler siirekli kendilerine bagvurdugu isimlerdendir. Tabiinden ise Ata,
Tavus, ikrime, Miicahid, Katide, Hasan Basri, Ibrahim en-Nehai gibi isimlerin

goriislerine yer verir.

%80 Maide, 5/38.

881 74du’I-Mesir, 11/350.
662 Nesei, Cenaiz, 67.
%63 Buhard, Vesaya, 2.
884 7ddu’I-Mesir, 11128.
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Kazf meselesinde hadis ve sahabe soziine ayni anda yer vererek hiikkme
ulagsmaya galisir. Nisa suresi 6. ayet-i kerimede gecen bir erkegin kendi karisina zina
isnad etmesi durumunda nasil davranilmasi gerektigini agiklayan ayetleri agiklarken
ozetle soyle der: “Hilal b. Umeyye, karisim bir erkekle gordii. Sabaha kadar sabretti.
Sabah Peygamber (sav)’e gelerek olanlar1 anlatti. Peygamber (sav) onun bu
anlattiklarindan hoslanmadi ve sahit getirmesini istedi. Hilal, sahidi olmadigini,
ancak dogruyu konustugunu, Allah’in kendisi i¢in bir ¢ikis yolu gosterecegini

sOyledi. Derken bu ayetler indi.”®®

Bu 6n bilgiyi verdikten sonra ayetin hilkmiinii yaklagik iki sayfa detaylariyla
verir. Erkek ve kadmin nasil lanetleseceklerini, bu lanetlesmeden sonra boganmanin
nasil vuku bulacagini, ¢ocuklari varsa onlarin durumunu aciklar. Sonra da sozi,

lanetlesmeyle gergeklesen bosanmanin sebep olacagi haramliga getirir ve soyle der:

Dsmsa ol 5 e 5 pee B4y 5 Ly ata g4l Jad ) g dnii e Sl QT lE a5 Glalll oy a3

At ol 8 58 5 Sl dey (lading Al 5 13 Lagaual Ll 5 deal o0

“Lanetlesmenin meydana getirdigi haramlik, ebedidir. Eger lanetlesen erkek,
yalan sdyledigini itiraf ederse, karisi yine de kendisine helal olmaz. Bunu, Hz. Omer,
Ali ve Ibn-i Mes’ud demislerdir. Ahmed’den ise iki rivayet vardir. En dogru olam
budur (yani ebedi ayrilmalar1 gerektigidir). Ikinci rivayete gore ise, kendisini
yalanladiktan sonra bir araya gelmeleridir ki bu, Ebu Hanife nin soziidiir.”®® Dikkat
edilirse, kendi imamindan iki farkli goriis geldigi halde goriislerden birincisinin daha

dogru oldugunu belirterek kendi goriisiinii agiklamistir.
1.2.2.3. Mezhep imamlarinin Gériislerini Verir

Ibnu’l-Cevzi, sadece Ehl-i Siinnet’ten olan mezhep imamlarinin goriislerine
yer verir. Kendi imam1 olan Ahmed b. Hanbel dncelikli olmakla beraber Safii, imam
Malik ve Ebu Hanife’nin goriislerini de verir. Bazen sadece kendi imamuyla yetinir.
Hatta ondan gelen farkli rivayetler varsa bunlar belirtir ve bagka kimsenin goriisiine
yer vermeksizin devam eder. Bazen de kendi imamindan gelen farkli rivayetleri
verir. Ancak ilgili konuda onunla ayni goriiste olanlar1 da belirtir: “Ey akil sahipleri

sizin icin kisasta hayat vardir. (Bakara 179) Ibn-i Mansur, Ahmed’den sdyle rivayet

885 7ddu’I-Mesir, V1/13.
886 7ddu’I-Mesir, V1/15.
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etmistir: Bir adam birini sopayla oldiiriir ya da bogarsa, ya da basini tagla ezerse,
kendisi de oldiirdiigii sekilde oldiiriiliir. Bunun zahir manasi sudur: Kisas kiligtan
baska seylerle de olur, 6ldiirdiigii aletin benzeriyle de olur. Bu ayn1 zamanda imam
Malik ve Safii’nin de goriisiidiir. Harb ise ondan (Imam Ahmed’den) soyle rivayet
etmistir: Odunla oldiiriirse, kiligla ldirilir. Ebu Talib ise, ‘bogmasit durumunda
kiligla oldiiriilir’ dedigini rivayet etmistir. Bunun zahir manast da, kisasin ancak

kili¢la olacagidir. Ebu Hanife’nin goriisii de budur.”®’

Bazen dogrudan dort imamin goriisiinii arka arkaya verir: “Hayzin en azi,
Imam Ahmed’den gelen iki rivayetten birine gére bir giin bir gecedir. Digerine gore
de bir giindiir. Ebu Hanife ise ‘en az ii¢ giindiir’ demistir. imam Malik ile Davud da,
‘en az1 i¢in smir yoktur’ der. En ¢ogu i¢in ise Imam Ahmed’den iki rivayet vardr:
Birincisi, on bes giindiir. Bu ayn1 zamanda imam Malik ve Safii’nin de gériisiidiir.

ikincisi, on yedi giindiir. Ebu Hanife ise, ‘en ¢ogu on giindiir’ demistir.”®®

1.2.2.4. Kisisel Istinbatimi Verir

Bilindigi gibi istinbatu’l-ahkam, bir miictehid veya fakihin zeka ve dirayetini
kullanarak anlayis giicli ve ictihadiyle naslarin gizli mana ve hiikiimlerini agiga
cikarmasidir. ibnu’l-Cevzi, bazen ayetten kendi yaptigi ¢ikarimlari dogrudan verir,
herhangi bir mezhep ya da sahis adi zikretmez. Bu ¢ikarimi yaparken kendisine
dayanak olarak aldig1 hadis ya da ayetleri belirtir. Boylece bu ¢ikarimin mesnetsiz ve
rastgele bir ¢ikarim olmadigini gosterir. Mesela, Bakara suresi 159. ayeti agiklarken,
ayet sadece ‘Allah’in ayetlerini saklama’dan bahsettigi halde, o, her tiirlii dini ilmin
ayetin kapsaminda oldugu diisiincesindedir ve soyle der: “Bu ayet, ister naslarla
gelsin isterse de istinbat yoluyla elde edilmis olsun, dini ilimlerin agiklanmasini farz
kilmaktadir. Yine bunun i¢in iicret almanin caiz olmadigina da delalet etmektedir.
Ciinkii yapilmas1 zorunlu olan bir is i¢in, iicret alinamaz. El-A’rac, Ebu Hureyre’den
sOyle dedigini rivayet etmistir: “Sizler, ‘Ebu Hureyre Peygamber’den c¢ok hadis
rivayet ediyor’ diyorsunuz. Allah sahittir ve Allah’a yemin ederim ki, kitaptaki bu

ayet olmasaydi, kimseye higbir sey soylemezdim’ dedi. Sonra da bu ayeti, okudu.”®®

87 ZGdu’I-Mesir, 1/181.
888 7ddu’I-Mesir, 1/250.
%89 7ddu’I-Mesir, 11165-166.
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Dikkat edilirse, konuya dair mezhepten de imamdan da bahsetmeksizin,
dogrudan kendi goriisiinii vermekte, Allah’in ayetlerini saklamanin yaninda her tiirlii
dini ilmi saklamanin da haram oldugu ve bu isin alimlerin zorunlu gorevi olmasi

nedeniyle licret talep edemeyecekleri sonuglarina ulagmaktadir.

Yine Bakara suresi 196. ayette gegen, “Sizden kim hasta veya basindan
rahatsiz olursa, ona, orugtan yahut sadakadan veyahut kurbandan fidye vardir”
climlesini ag¢iklarken kendi yorumunu dogrudan belirttir. Mezhep ya da imam lafi
etmeden, “Ayetin manasi sudur: Sizden, yani ihramlilardan engelli olsun ya da
olmasin her kim hasta olur veya ihramin yasakladig1 bir elbiseyi giymeye mecbur

kalirsa ya da basindan rahatsiz oldugu i¢in tras olursa, ona orug fidyesi vardir”®™ der.

Ibnu’l-Cevzi, bazen fikhi bir konuyu goriis sahiplerini belirterek agiklar. S6z
konusu yorumlardan hangisi kendi aklina yatmissa, ona yonelik akli ¢ikarimlarla
destek verir. Mesela kazif ayetinde gegen “Ancak bunun ardindan tevbe edip

hallerini 1slah edenler miistesna”®"*

climlesini agiklarken, bu tevbenin hem haddin
uygulanmasini, hem de sahitligin kabuliinii saglayip saglamayacagina dair ihtilaflari
verir. Sonra da akli bir ¢ikarim yaparak soyle der: “Kendisine zina isnad edilen
kisinin, sugu ispatlandiktan ve ceza uygulandiktan sonra sahitligi kabul edilmektedir.
Fiili yapanin sahitliginin kabul edildigi bir durumda, bunu sdyleyen Kkisinin

sahitliginin evleviyetle kabul edilmesi gerekir.”®"

1.2.3. Kiraat Farklari ile Tefsir

Okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek anlamlarinda mastar olan kiraat; sesli
ya da sessiz, nagmeli ya da nagmesiz okuma anlaminda da isimdir.®”® Kur’an ilimleri
terimi olarak kiraat kelimesi cesitli sekillerde tarif edilmistir. Dr. Muhaysin, kiraatle
ilgili soyle demektedir: “Kiraat, Kur’an-1 Kerim lafizlarinin bir kisminda bulunan
farkli okunus versiyonlaridir. Bu okunus farkliliklari, ayetlerin niizGilii esnasinda
bizzat Hz. Peygamber tarafindan ashabina miisafehe yolu ile aktarilmis ve vahiy

katiplerince de kaydedilmistir.”®"*

870 ZGdu’'1-Mesir, 1/206.

671 Nur, 24/5.

872 Zadu’1-Mesir, V1/12.

873 I isanu’l-Arab, ‘ka-re-e’ md, VI/121.

% Muhammed Salim Muhaysin, Fi Rihdbi’l-Kur’dni’l-Kerim, Mektebetu’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
1/267, Kahire, 1980.
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Senetleri itibariyle miitevatir, meshur, ahad, saz, mevzuu ve miidrec olmak

tizere alt1 gesidi bulunan kiraatin sahih olabilmesi i¢in onda su sartlar aranir:
1- Hz. Peygamber’den sahih bir senetle rivayet edilmis olmak,

2- Muteber bir tarzda, bir yonden bile olsa, Arap dili kaidelerine uymak,

3- Takdiren de olsa Hz. Osman’a nispet edilen Mushaflardan birine uymak.®”

Bu {i¢ 6zellikten biri bile eksik olsa o kiraat, sahih kabul edilmez. Okunan sey

de Kur’an olarak itibara alinmaz.

Kiraat ilminin ¢esitli faydalar1 vardir. Kur’an’in muhtevasinin ne kadar
zengin oldugunu farketmek, Kur’an lafizlarini telaffuz ederken onlar hata, tagyir ve
tahriften korumak, kiraat imamlarindan her birinin okuyus seklini bilmek, kiraat
vecihlerini birbirinden ayirmak, Kur’an’in tilavet seklini bilmek, hangi kiraatin tercih

edildigini bilmek bunlardan bazilaridir.

Ibnu’l-Cevzi, tefsirini yazarken ilgili ayetlerdeki kiraat farkliliklarin

atlamadan verir. Bunu yaparken farkli amaglar1 gozetir.
1.2.3.1. Tefsir Niyetiyle Sahabe Kiraatlarim Verir

Ibnu’l-Cevzi, dogrudan kendilerinden alinmis bir tefsir olacag: igin sahabeden
gelen ve ayetin dogru anlasilmasina yardimci olan kiraat sekilleri varsa bunlara
deginir. Mesela Miicadele suresi 2. ayet-i kerimede gegen ¢! 02 W kelimelerini
tefsir ederken soyle der: “Ferra soyle demistir. Burada ~¢i! kelimesinin mansup
okunmasi, ayette var olan < harfinin atilmasi nedeniyledir. Bu da Abdullah b.
Mes’ud’un okuyusudur. Ibn-i Mes’ud ‘alest 0 W’ okurdu. Yusuf suresindeki 13 L

i ayeti de boyledir. Gergek hali < 13 L seklindedir.”®"®

Yine Vakia suresi 82. ayetle ilgili sdyle der: “aS33, sl=ad 5 Miifessirlerin bu
ayetin anlami1 hakkinda ti¢ goriisii vardir. Birincisi: Rizik, burada siikiir manasinadir.

Hz. Aise, Peygamber (sav)’den, ‘Rizkimizi kiliyorsunuz’ ayetiyle ilgili olarak

o7 IsmaillKaraQam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, M.U. Tlahiyat Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 57-61.
o7° Zadu 'I-Mesir, V111/183.
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‘siikriiniizii” dedigini rivayet etmistir. Ali b. Ebi Talib ve ibn-i Abbas’in da goriisleri
boyledir. Hz. Ali, “aS_Si (ysl=a3 5 geklinde okumustur.”®”’

Cuma suresi 9. ayetle ilgili soyle der: “Allah’in zikrine kosun, bu kosmada li¢
goriis vardir. Birincisi: O, yiiriimektir. Bunu, Ibn-i Abbas sdylemistir. Ibn-i Mes’ud
| sa2ls — jlerleyin, gidin seklinde okur ve “Isilé okursam, ridam diisiinceye kadar

kosmam gerekir” derdi.”®"®
1.2.3.2. Kiraat Vecihlerini Cok Detayh Bir Sekilde Verir

Kiraat farklarmi verirken bazen ¢ok muhtasar bir sekilde verir. Mesela Bakara

suresi 37. ayeti verirken ayette gecen telekka kelimesiyle ilgili soyle der:
Aeldl) o Sl ol e xd )l (ElS) 5 caailly (pof i) L3 ol 18

“Ibn-i Kesir, fetha ile ‘telekka Ademe’ okumustur. Kelimat kelimesini ise 6tre

ile fail olarak okumustur.”679

Bazen de tek bir kelime icin nerdeyse yarim sayfa detay verir. Bu durum
Insana, ‘ozet bir tefsir yazma gayesi nerede kaldi” sorusunu sordurur. Mesela Fatiha

suresinde gecen madliki kelimesiyle ilgili kiraat farklarini verirken soyle der:

O 5 el ot 18 5 ally (@llle) aging 5 als 5 LS g anale 58 (0l o s cllle) Jlad 4l g8
Gl e e 2D Gl (o) s aaall aale 558 sl T8 5 IS Luai Legi) V) S dle
s 18 5 Al e e GISH a5 D) i (k) il (ggdll lalie sl 18 5 SIS aa
ela i) 5 eSOy ) 18 5 BlSI | gad ) agil W1 GlD Jia (Glle) aall (550 5 Al 5 aliy ol 0
(IS WIS alall (g g pae T8 5 all e e CHlSH B ) S ABU dey el (€hile) (52 jlanll

ol Jadl) e (Ale) 3 a5l 5 d&ia 5l 18

“Din giiniiniin  maliki. Asim, Kisai, Halef ve Yakub elifle madliki
okumuslardir. Ibn-i Semeyfa ile Ibn Ebi Able de bu sekilde okumuslardir. Ancak
onlar, kaf’1 nasb etmislerdir. Ebu Hureyre ile Asim el-Cuhderi de kaf’1 esreli, elif’siz
ve lam’1 sakin olarak melki seklinde okumuslardir. Ebu Osman en-Nehdi ile Sa’bi de
lam’n esresi ve kaf’in fethasiyla ile elifsiz olarak melike okumuslardir. Sa’d b. Ebi
Vakkas, Hz. Aise ve Muvarrak el-Icli de bu sekilde meliku okumuslardir. Ancak
onlar, kaf’1 otreli okumuslardir. Ubey b. Ka’b, Ebu Reca el-Utaridi elif’siz olarak

877 Zédu’I-Mesir, V111/154.
878 Zadu’I-Mesir, VI11/264.
879 Zadu’I-Mesir, 1169.
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meliki okumuslardir. Amr b. el-As da béyle okumus, ancak o Gtrelemistir. Ebu

Hanife ile Ebu Hayve de mazi fiil olarak melike okumuslardir.”®®°

1.2.3.3. Tek Bir Kisiden Bir Cok Kiraat Verir

Bazen yukarida gectigi iizere tek bir kiraata dair farkli ravilerden rivayette
bulunup, onlarmn nasil okuduklarini aktarirken, bazen de tek bir kisinin agzindan ayni
kelimenin nasil okunduguna dair farkli rivayetlere yer verir. Mesela Fatiha’da gegen

aleyhim kelimesiyle ilgili Ibnu’l-Enbari’nin agzindan on farkl1 kiraati topluca verir:

5 el Sl 5 eledl oy (aiale) Lielay 65 8 il e (agile) (& Osrdll Sa ) JB
......... BmSll amy oLy Bladl 5 anall g eledl Sy (agale) 5 anall 5 eledl Sy (2g2le)

“Ibnu’l- Enbard, ligat ehli aleyhim’de on liigat aktarnustir. Geneli he’nin
Otresi ve mim’in siikinu ile aleyhum; he’nin kesresi ve mim’in siiktnu ile aleyhim;
he’nin kesresi ve kesreden sonra ye ile aleyhimi; mim’in Gtresi ve vav katarak
aleyhim(, he’nin 6tresi ve vav ile aleyhumi; vavsiz aleyhumu seklinde okumustur.
Bu alt1 sekil kurralardan nakledilmistir. Dort sekil de Araplardan nakledilmistir.
Soyle ki: he’nin 6tresi, mim’in kesresi ve ye eklenerek aleyhumi, he’nin Gtresi ve
ye’siz olarak aleyhumi, he’nin kesresi ve mim’in Gtresiyle ve vavsiz olarak aleyhimu,

he’nin ve mim’in kesresi ile mim’den sonra ye’siz olarak aleyhimi.”®®*

Bakara suresi 11. ayette gecen J& kelimesiyle ilgili olarak sadece Kisai’den
alt1 rivayete yer verir: “Kisai, kiyle’de kaf’in 6tresiyle kuyle, hiyle’de ha’nin 6tresiyle
huyle, giyde’de gayn’m otresiyle guyda, cie’de cim’in Gtresiyle Ciy’e, sie’de sin’in

Otresiyle suy ‘e ve siet’de yine sin’in otresiyle suy ‘et seklinde okurdu,”°®2

Aym kelimeyle ilgili olarak Ibn-i Amir’den dort rivayet aktarir: “Ibn-i Amir

ise bu okuyuslardan huyle, suyka ve suy e, suy ‘et lafizlarinda 6tre ile okumustur.”®®

1.2.3.4. Kiraat Vecihlerinin Hangi Kabilelere Ait Oldugunu Belirtir

Bir ayete dair farkli kiraatleri verdikten sonra, tespit edebilmigse ilgili
okuyusun hangi kabilenin okuyusuna dayandigini belirtir. Bdoylelikle hem bu

kiraatin, kurralarin kendi kafalarindan uydurduklar1 bir kiraat olmadigini ispatlar,

880 74du’l-Mesir, 1/13.
881 Z4du’I-Mesir, 1/16.
882 74du’l-Mesir, 1/31.
883 Zddu’I-Mesir, 1/31.
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hem de genel kabul goren okuyusun Kureys kabilesinin okuyusu oldugunu iistii

kapali olarak okuyucuya hissettirir.

Besmelenin anlamini agiklarken, bazi kabilelerin ism kelimesi yerine farkli
kelimeler kullandiklarimi belirtir ve sdyle der: “Ferra soyle demistir: Baz1 Kayslilar

siimiih der ism’i kastederler. Baz1 Kuzaalilar da siimiih derler.”%®*

Fatiha suresinde gecen lillah kelimesiyle ilgili olarak da su agiklamay: yapar:
“Cumhur, lam’1 esre ile lillah seklinde okurlar. Ibn-i Able ise lam’1n 6tresiyle lullah
seklinde okur. Bu okuyus bazi Rebialilarin okuyusudur.”® Yine Bakara suresi 11.
ayet-i kerimeyi agiklarken, ayette gegen J# kelimesiyle ilgili olarak s6yle der:

5 (s>) 5 (U8) b G G5 S DS (5 G pd sl e 5 G e Jlaall dal el 4 JE
(s2) 3 () o il ) (padiy aul ddle 5o psla (g 5 diie (e S 5 ()

“Ferra, soyle demistir: Kureys’ten olan Hicaz halki ile onlara komsu olan
Kinane Ogullart kiyle’deki kaf harfini, yine cie, giyda kelimelerindeki ilk harfleri
kesre ile okurlar. Ukayl ve onlara komsu olanlarin ¢ogu ve bir de Esed kabilesinin

geneli ise kiyle ve cie kelimelerinde 6treye kayan bir ismam yaparlar.”®%

Bakara suresi 7. ayette gecen dslie — Fisave kelimesiyle ilgili olarak sunu
aktarir: “Ferra soyle demistir: Kureys kabilesi ile Araplarin geneli gayn harfinin
esresiyle gisave okurlar. Ukl kabilesi ise gayn harfinin 6tresiyle giisave okur. Bazi

Araplar da fethali olarak gasave okurlar ki, zannederim onlar Rebia kabilesidir.”®®’

Bir baska ornek de A’raf suresi 111. ayeti kerimede gecen 4> kelimesidir.
Kelimenin okunusuna dair Kiraat farkliliklarin1 uzun uzadiya agiklar. Kelimeyi kimin
nasil okuduguna dair uzun bir malumat verdikten sonra soyle der: “Ferrd soyle
demistir: Esed Ogullar1, hemzesiz olarak ‘erceytu’l-emre’ derler (ki ‘isi tehir ettim’
demektir). Kays kabilesinin geneli de boyle der. Temim Ogullarinin bazilari ise
hemze ile ‘erce’tu’l-emre’ derler. Kurralar hemzeye diiskiin iseler de hemzenin terki

daha iyidir.”®®

884 Z4du’I-Mesir, 1/8.

88 Z4du’I-Mesir, 1/10-11.
886 7ddu’I-Mesir, 1/31.

887 Zadu’I-Mesir, 1128.

888 Zddu’I-Mesir, 111/239.
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Vakia suresi 37. ayetteki L)e - uruben kelimesiyle ilgili soyle der: “Cumbhur,
ra’nin Stresiyle okumustur. Hamze ile Halef de ra’nin siikiinuyla okumuslardir. ibn-i

Cerir, ‘Bu okuyus, Temim ve Bekr kabilelerinin lehgesidir’ demistir.”689

Yine Vakia suresi 65.ayette gegen o3& — tefekkehan kelimesiyle ilgili
olarak soyle der: “Ubeyy b. Ka’b, Ibn-i Semeyfa, Kasim b. Muhammed ve Urve, bu
kelimeyi he ile degil de nun ile ¢S okumusglardir. Bu durumda mana ‘sasirirsiniz’
olur. Ibn-i Kuteybe, ‘Hem tefekkehin hem de tefekkenin ‘pisman olursunuz’

anlamina gelir. Bu ikinci okuyus, Ukl kabilesinin lehgesidir.’ demistir.”690

Dikkat ¢ekici bir sekilde kabilelerin kelimeleri kullanimlarina dair rivayetleri
genellikle Ferra kaynaklidir. Bu konuda ona itimad eder ve onun agzindan

paylasimlarda bulunur.
1.2.3.5. Kiraatler Arasinda Tercihte Bulunur

Bazen bir kelimeye dair farkli kiraatleri verdikten sonra bunlar arasinda kendi
tercihini gerekgesiyle beraber belirtir. Bakara suresi 24. ayette gegen 248 5 kelimesini

aciklarken soyle der:

5 il el L il G il LAY 5 gl a3 B8y penl) 1 e paia sial
Bolaalld jae a3 Lgad 5 1d @ lal s laal)

“Vav’in fethasiyla el-vekid odundur. Otresiyle el-vukid ise tutusturmaktir.
Mesela el-vedii kelimesi vav’in fethasiyla su anlamina gelirken, Gtresiyle mastardir
ve 0, abdest alanin hareketlerinin ismidir. Hasan ile Katade vav’in Otresiyle
vukiiduha okumuslardir. Vekid tercihe sayan olandir. Insanlar orada (cehennemde)
azap yoluyla tutusturulurlar. Taglara gelince o da siddetini ve kuvvetini anlatmak

i¢indir. Ciinkii o, taslar1 bile tutusturur.”691

Birinci kiraatta vekiid seklinde okununca yakitin ismi olurken, vukid diye
okununca tutusturmak eyleminin mastari oluyor. Ayetin siyak/sibaki gdz Oniine
alindiginda ‘yakiti insanlar ve taslar olan cehennemden sakinin’ climlesi manaya

daha uygun olurken, ikinci okuyusta ‘tutusturulmasi insanlarla ve taslarla olan

889 74du’I-Mesir, V111/142.
890 Zadu’I-Mesir, VI11/148.
91 Zddu’I-Mesir, 1/51.
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cehennemden sakinin’ gibi bir mana cikiyor ki, insanlar yokken de cehennemin
kendi atesi vardir. Dolayisiyla vekiid okuyusu, vukid’a gore tercihe sayan bir
okuyustur. Miiellif de gerekgesini sOyleyerek ni¢in birinci okuyusu tercih ettigini

belirtmistir.
1.2.3.6. Farkh Kiraatlarin Gerekgelerini Aciklar

Bazen farkli kiraatlar1 verdikten sonra, bu sekilde okumalarinin sebep ve
sonuglarin1 agiklar. Mesela Bakara suresi 48. ayette gegen ‘ondan sefaat kabul

olunmaz’ ayetini agiklarken soyle der:

5Ll a0 &)Y sl o AL TE 5 sl 5 pee gl 5 S ol T8 (Aelid Leta Jii V) s al g8
Cuipa Judl) 138 4l il (G2 4V (2 LWL T8 e s o o) JB s b Jadll 5S40 A i) G
ol Gl 4l dand Al a1 G Caplall (38 2L T8 (e g Gl dadle Lyl diwdll oy o) 4 5L8

“Ondan sefaat kabul olunmaz. Ibn-i Kesir ve Ebu Amr te ile tukbelu okumus,
digerleri ise ya ile yukbelu okumuslardir. Ancak Katade, yenin fethasi ile sefaat
kelimesini mansup okumustur ki isin faili Allah olsun (sefaati kabul etmeme
eyleminin faili Allah olsun). Ebu Ali soyle demistir: Te ile okuyanlarin dayanagi
sudur: Fiile isnad edilen sey (naib-i fail) miiennestir. Bundan dolay1 fiil de miiennes
olmalidir. Ye ile okuyanlarin gerekgesi ise sudur: Fiilin isnad edildigi isim hakiki

miiennes degildir. (Bu nedenle) manaya hamledilir (mana itibara alinir.)”*%

Arapga’da fiil ile fail arasinda tezkir-te’nis, yani disilik-erkeklik uyumu
aranir. Ancak bir fail hakiki miennes degil de lafzi/goriiniirde miiennes ise, fiilin
uyum saglamak adina disi gelmesi sart degildir. Mesela ... 2l 4Llsall J& gibi bir
ciimlede, sahabe kelimesi hakiki miiennes olmadigi i¢in J& fiili ona miienneslikte
uyum saglamak zorunda degildir. Uyum saglarsa da climle dogru olur, saglamasa da
dogru olur. Ayni sekilde ayette gegcen sefaat kelimesi de hakiki miiennes
olmadigindan naib-i fail olarak bulundugu ciimlenin fiilinin, ona miienneslik
konusunda uyum saglamas1 vacip degil, caizdir. Miiellif, fiili ye ile erkek ve te ile
disi okuyanlarin gerekgelerini agiklamig, dayanaktan yoksun olmadiklarim

gostermistir.

892 74du’l-Mesir, \I77.

185



Hud suresi 81. ayette gegen <t yl ¥ kelimesindeki kiraat farkini agiklarken
soyle der: “Karin hari¢. Nafi, Asim, Ibn-i Amir, Hamze ve Kisai te’nin fethasiyla
okumuslardir. Ibn-i Kesir, Ebu Amr ve ibn-i Cemmaz da Ebu Cafer’den rivayetle
te’nin otresiyle okumuslardir. Zeccac da sdyle demistir: Kim nasb ile okursa mana
sOyle olur: ‘Aileni yliriit, karin hari¢.” Kim de 6tre ile okursa mana soyle olur: ‘Karin
hari¢ sizden hi¢ kimse donmesin.” Arkalarina bakmamalari, onlarin basina gelenleri
gormemeleri igindir. Ibnu’l-Enbari sdyle demistir: Merfu kiraate gore buradaki
istisna, munkatidir. Manasi da s6yle olur: Fakat karin, geriye bakar ve onlarin basina
gelen onun da basina gelir. Istisna munkat1 olunca, geriye bakmasi Rabbine isyan
olur. Ciinkii ona bakmamasi1 emrolunmustur. Katdde sdyle der: Bize anlatildigina
gore karisi, Hz. Lut sehirden cikarken onunla beraber idi. Cokme ve yikilma sesi
duyunca arkasina bakti ve ‘vah kavmim’ dedi. Ona da bir tag isabet etti. Onu
oldiirdii. Iste ‘onlarn basima gelen onun da basina gelecektir, onlarm kararlastirilmas

zamanlar1 sabahtir’ ciimlesi bunu anlatir. Helak zamanlar1 sabahtir.”®%

Bilindigi iizere, miistesna ile miistesna minh ayni cinsten olduklarinda bu
istisnaya, istisna-i muttasil; farkli cinsten olduklarinda ise istisna-i munkati denir.
Yukaridaki izaha gore buradaki istisna munkati kabul edilirse, onun karisinin da tipki
Hz. Lut’un kavmi gibi kéfirlerden oldugu ortaya ¢ikar. Bu iki istisnanin okunma

sekilleri de farklidir. Bu incelige dikkat ¢gekmek istemistir.
1.2.3.7. Farklhh Okumanin Anlama Nasil Yansidigim A¢iklar

Kurranin yapmis oldugu farkli okumalarin mana {izerinde de etkisi
olmaktadir. Ibnu’l-Cevzi, yeri geldikge bu farkli okumalarin anlama nasil yansidigini
ya kendisi agiklar ya da bu konuda daha 6nce yorum yapilmissa onlar1 verir. Bakara

suresi 51. ayet-i kerimede gegen ‘vdadna’ kelimesiyle ilgili s6yle der:

& o sl all i (Laeg) yee sl g iaa sl 8 (AL Coml (puige Laely 3 5 ) a4l g8
Bel il da s 5 ally (Lae)5) Bl 18 5 Auala s il 8 aale o bl Leglils 5, (ad) 5 (e V)
Onsaelse dld Jia Ja g je Al ey age 8 L sl Aplll an g 5 s il (e e 0l ) Y

2355580 (1w pasae) 5 Y 5) alia 5 o (5 Sl )

“Allah Teala’nin ‘Hani Musa’yla kirk geceligine sozlesmistik® soziine

gelince, Ebu Cafer ve Ebu Amr ‘sozlesmistik’ fiilini elif’siz olarak veadnd/s6z

893 74du’I-Mesir, IN/142.
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verdik seklinde okumuslardir. Yine onlar A’raf ve Taha surelerinde de bdyle
okumuslardir. Eban da Asim’dan rivayetle onlara katilmis ve sadece Bakara’da boyle
okumustur. Kalanlar ise elif’le vdadnd seklinde okumuslardir. Birinci okuyus,
Allah’in sdz vermesinin tek yonlii olmas1 anlamma gelir. ikinci okuyus ise, Allah
kendisini kabul edince bu, onunla Allah arasinda bir karsilikli s6zlesme gibi oldu
demektir. Bunun bir benzeri Bakara 235’deki ‘Onlarla gizlice sozlesmeyin’

ayetidir.”®

Bakara suresi 83. ayet sdyledir: “Hani Israilogullarindan: ‘Allah’tan
baskasina ibadet etmeyin; anaya babaya, akrabalara, yetimlere, yoksullara iyilik edin,
insanlara giizel s6z sdyleyin, namazi kilin, zekati verin® diye kesin s6z almustik.”®%
Ayetteki ‘insanlara gilizel soz sOyleyin’ kismini tefsir ederken kiraat farkliliklarini
veren Ibnu’l-Cevzi, bir yandan da Arapga’daki bazi kaideleri verir: “Insanlara giizel
s6z soyleyin. Ibn-i Kesir, Ebu Amr, Nafi, Asim ve Ibn-i Amir ha’nmin 6tresiyle ve
hafif olarak hiisnen; Hamze ile Kisal de ha’nin fethasi ve agir olarak hasenen
okumuslardir. Ebu Ali de séyle demistir: Kim husnen okursa, hasenen okumak da
caiz olmakla beraber, buhl ve bahal, rusd ve rasad gibi, bu kullanim isimlerde
oldugu gibi sifatlarda da gelmistir. Bakmaz misin ki onlar urb ve arab derler.
Hiisn’tin kiifr, stikr, sugl gibi masdar olmasi da caizdir. Muzafi hazfedilmistir. Adeta
‘gilizellige sahip bir s6z sOyleyin’ demis gibi olur. Kim de hasenen okursa, onu sifat
etmis olur ve ciimlenin takdiri ‘insanlara giizel bir s6z sdyleyin’ olur. Mahzuf da hazf

edilmis olur.”®%

Bakara suresi 30. ayette gegen <l fiiline dair sunlari séyler: “Cumhur fe’nin
esresiyle okumus, Ibn-i Musarrif ve Ibrahim b. Able de 6tresiyle okumustur. ikisi de
gecerli liigattir. Talha ve Ibn-i Mukassim, ye’nin &tresi, sin’in fethas: ve fe’nin

seddesi ve esresiyle i okumuslardir. Bu da kesret ve tekrar ifade eder.”®’

Harf sayisinin artmasiyla manada ziyadelik oldugu genel olarak bilinir, ancak

bunun ayni1 zamanda ‘tekrar’ ifade ettigini, onun bu agiklamasinda gériiyoruz.

89% Zadu’I-Mesir, 1179.

6% Bakara, 2/83.

8 7ddu’I-Mesir, 11109-110.
7 Zadu’I-Mesir, 1161.
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Ibnu’l-Cevzi, tefsir niyetiyle sahabe kiraatlarindan faydalanmasi, kiraat
farkliliklarint atlamaksizin vermesi, onlarin gerekgelerini agiklamasi, ilgili kiraatin
ait oldugu kabileyi bildirmesi, hangi kiraatin ne sebeple digerlerine gore tercihe
sayan oldugunu agiklamasi, farklt okuyuslarin anlama ne sekilde yansidiginm
bildirmesi, kiraat farkliliklarint verirken dil hususiyetlerine dair ¢ok degerli bilgiler
sunmast ve tiim bunlar1 her ayet i¢in diizenli olarak uygulamasiyla bu alanda

okuyucuyu bagka herhangi bir kaynaga muhtag¢ birakmamuistir.
1.2.4. Siir Ile Tefsir

Her milletin kendine has ozellikleri vardir ve farkli yonlerden temayiiz
etmiglerdir. Mesela Yahudiler ticarete olan yatkinliklariyla, Ermeniler el sanatlarina
ve el isciligine olan yatkinliklariyla kendilerinden s6z ettirmislerdir. Anadolu’da
bulunan pek ¢ok tarihi caminin kubbe, mihrab ve minber siislemeleri ile
aydinlatmalarinda kullanilan bugiinkii adiyla avizeleri, Ermeni ustalarin elleri
iiriiniidiir.**®  Endiilis Emevilerinin Avrupa’nmmn en karanhk déneminde, ruh
hastalarin1 i¢ine cin girmis diyerek canli canli yaktiklar1 bir zamanda sehircilik ve
mimaride verdikleri eserler; sehirlerine temiz su saglama ve sehrin atik sularini izale
etmede kullandiklar1 alt yapt mimarisi héala daha gorenlerde hayranlik
uyandirmaktadir.’® Yine Misirhilar tiptaki derin bilgileriyle, giiniimiiz modern
tibbinin dahi sirrma ulasamadigr bir kalitede oliilerini mumyalamiglar; onlari,

inandiklar1 6liim sonrasi hayata hazirlamislardir.

Araplar ise siirdeki istiin yetenekleriyle temayiiz etmis bir millettir. Siir,
ozellikle de cahiliyye siiri’ ibn-i Abbas’in tabiriyle Arabmn divamdir.”" Araplarda
siire Oyle bir onem atfedilmistir ki, her sene diizenli olarak haram aylarda Kabe’nin
etrafinda kurulan panayirlarda siir yarismalari diizenlenmis, burada birinci gelen
siirler, 6diil olarak Kabe’nin duvarlarina asilmakla sahipleri onurlandirilmistir.
Muallaka-1 Seb‘a diye meshur olmus yedi siir de bu panayirlarda segilmis ve altin

kullanilarak yazildiklar1 kumaslar Kébe duvarma asilmistir. Sairler toplumda birer

%% Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, trc. Nurettin Higyilmaz, Doz Yaynlari, istanbul, 2005.
%9 Liitfi Seyban, “Ispan’yada Endiisliis-islam Medeniyet’inden Kalan izler ve Eserler”, International
Journal of Social Science, Say1: 31, yy, 2015, s. 1-8.

700 Cahiliyye siiri, Islam 6ncesi devirde yasayan sairlerin siirleri i¢in kullamlan bir terimdir. Cahiliyye
devri siiri i¢in eski siir ve bu devir sairlerine de eski sair tabiri de kullanilmistir. Bkz. Nihad M. Cetin,
Eski Arap Siiri, Kap1 Yayinlar, Istanbul, 1973, s. 8.

" Suyitd, ftkan, 1/157.
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kahraman gibi karsilanmig, hatta insanlar kendi kabilelerinden bir kahraman
c¢ikmasindansa bir sair ¢ikmasini ye§ tutmuslardir. Sairin &vgiisii bir kimseyi
toplumda meshur edip, goklere c¢ikardig1 gibi, yergisi de onu toplumda yasayamaz

hale getirip, rezil edebiliyordu.”

Kur’an’in fesdhat ve belagati, indigi sirada hem sdylenen siirlerin hem de
sairlerin degerini yerle yeksan etmistir. Oyle ki meshur Muallaka-1 Seb‘a sairlerinden
Imriv’l-Kays’m kizkardesi, Hud suresi 44. ayeti isittiginde dogruca Kabe’ye
yiiriimiis, kendi elleriyle kardesinin siirini askidan indirmis ve sdyle demistir: “Artik
kimsenin sodyleyecek bir seyi kalmadi. Bu belagat karsisinda kardesimin siiri de
duramaz.” En meshur kasidenin kaldirildig1 goriiliince, diger Muallakat da birer birer
indirilmistir.”®

Her ne kadar Kur’an karsisinda soniik kalmis ve gbézden diismiisse de Arap
siiri, Kur’an’in igine nazil oldugu ortam ve zamanda kelimelerin ihtiva ettikleri
anlamlar1 bulmada en biiylik yardimcilardan biridir.”® Kur’an’daki garib ve miiskil
kelimelerin anlamin1 Arap siirinde arama gelenegi, sahabe doneminde baglamistir.
Pek ¢ok hayirl iste oldugu gibi bu konuda da Hz. Omer 6nciiliikk etmis, insanlari
cahiliyye siirini kullanmak suretiyle Kur’an kelimelerini anlama konusunda tesvik

etmistir.’® Sahabe arasindan bu konuda gohret bulanlarin baginda da Ibn-i Abbas

92 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 1/78.

%% Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 1/79. Kur’an, kendi fesdhat ve belagati, mana giizelligi,
insicam ve ciimleler arasindaki irtibat kuvveti ile her ne kadar cahiliye siirini itibarsizlagtirmigsa da bir
yonden de onu yok olma tehlikesinden korumustur. Zira Kur’an kelimelerinin agiklanmasinda ve
dogru anlasilmasinda cahiliye siirinin 6nemini idrak eden ulema, kelimelere verdikleri manalar: tekid
icin eserlerinde cahiliye siirinden Orneklere yer verince, daha once dudaktan kulaga aktarilan ve
unutulma tehlikesiyle karsi karsiya olan cahiliye siiri, sadirlardan satirlara gegerek tefsir kitaplarina
girmekle bu tehlikeden kurtulmus, kiyamete kadar yasama imkani bulmugtur. Bunun en giizel 6rnegi,
ilk defa Islam’1n gelisinden sonra Hammad er-Raviye (6.776) tarafindan derlenen Muallaka siirleridir.
(Bkz. Kenan Demirayak- M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Atatiirk Universitesi Fen
Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, Erzurum, 2000, s. 44.)

% Bbu Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfikdtu fi Usuli’s- Seria, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, trs, 11/50-52.

7% Zehebi’nin bu konuda aktardig: bir olay soyledir: “Hz. Omer bir giin arkadaglarma Nahl suresi 47.
ayette gegen ‘tahavvuf kelimesinin anlammi sordu. Iglerinden bir ihtiyar kalkarak, ‘Bu bizim
lehgemizdir. Bizim leh¢emizde ‘tahavvuf’ noksanlastirma, eksiltme anlamlarma gelir’ dedi. Bunun
iizerine Hz. Omer, ‘Arap bunu siirlerinde bilip kullantyor mu?’ diye sordu. Ihtiyar ‘Evet’ diyerek bir
sairin siirini okudu. Bunu duyan Hz. Omer, arkadaslarma ‘Divaniiza sarilin, bdyle yaparsaniz
sapmazsimz’ dedi. Arkadaslari, ‘Divanimiz nedir’ diye sordular. Omer, ‘Cahiliyye siiridir. Bu siirde
kitabimizin (Kur’an’in) tefsiri ve kelamimizin anlamlar1 vardir’ dedi.” (Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Mufessirun, 1/74.)
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gelir. Suyiti, “Nafi b. Ezrak’m sordugu her kelime ibn-i Abbas tarafindan bir siirde

kullanilmistir” diyerek onun bu konudaki tistiinliiglinii aciklamstir.”%

Siirin  Kur’an tefsirinde kullanilma amacma gelince, birinci Onceligin
kelimelerin anlamlarmni izah etmek oldugunu sdylemek gerekir. Gerek Ibnu’l-Cevzi
ve gerekse de diger tefsir miiellifleri, siirden en fazla kelime izahi noktasinda
yararlanmiglardir. Bunun yaninda bazen de dilin farkli 6zelliklerini belirtmek
amaciyla yararlanilmistir. Mesela takdim-tehirlerin nasil oldugunu gostermek,
ciimlede yapilan haziflerin, harf ziyadelerinin, harf-i cerler arasi anlam gegisliliginin
imkanin1 ispatlamak, bir fiilin miiteaddi ya da lazim olduguna delil getirmek gibi
farkli amaglarla siirden istifade edilmektedir. Yine siir bazen dogrudan ayette gegen
bir kelimenin anlamini agiklamada kullanilirken, bazen de ayetin tefsirine delil

olarak kullanilan bir hadiste ge¢en kelimenin izahi i¢in kullanilabilmektedir.”*’
1.2.4.1. Kelime Anlam Belirlemede Siirden Yararlanir

Kelimelerin anlamlarini belirlemede siirden ¢okca istifade eder. Mesela
Bakara suresi 14. ayet-i kerimede gecen ‘seydtin’® kelimesini agiklarken soyle der:
“Seydtin kelimesi, seytan kelimesinin g¢oguludur. El-Halil, ‘Araplara gore her
isyankar seytandir’ demistir. Bu ism(in kokiin)e dair iki goriis vardir. Birincisi: O, se-
ta-ne kokiindendir. Yani ‘hayirdan uzak oldu’ anlamma gelir. Bu durumda
(sonundaki) nun, kelimenin aslindan olur. Umeyye b. Ebi’s-Salt, Hz. Siileyman’1
vasfederken sOyle demistir:

YY) 5 oanll 8 8L S elSe slac (i Lol

“Hangi isyankar ona isyan etse, onu baglar,

»»708

Sonra da zincirlerle beraber onu zindana atar.

Bu beyitteki oSe onu baglar demektir. Nabiga ise soyle demistir:

7% Suyati, ftkan, 1/157.

"7 Jbnu’l-Cevzi, Bakara suresinin faziletine dair surenin basinda verdigi bir hadis-i serifte gecen
‘gayaye’ kelimesini agiklamak maksadiyla siirden yararlanir ve soyle der: “Hadiste gegen ile
kelimesi, insanin baginin iizerinde kendisini gélgeleyen sey demektir. Sair Lebid, su beytinde bu
kelimeyi ayn1 manada kullanmistir: “Uzerine sarktim, yerde ise gocuk gdlgeleri vardi.” Bkz. Zddu'I-
Mesir, 1/19.

7% Siir ve metinlerin tercemelerinde Abdulvehhab Oztiirk’iin yaptig1 ceviriden de istifade edilmistir.
Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, trc. Abdulvehhab Oztiirk,
Karaman Yayinlari, Istanbul, 2009.
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ct L ) gall g el Okl 55 elic dlawy s
“Seytanlar Suad’1 senden uzaklara gotiirse de
Goniil ona bagli/rehin kald1”

Ikincisi: Jsés — Lls kokiinden gelmistir. Bu takdirde alevlenmek, yanmak
manasina gelir. Bu durumda nun harfi zaid olur. (Yani (=8 kalibindaki kelimelerin
sonuna getirilen nun’dan olur). Buna dair sdyle bir siir sdylemislerdir:

Jhdll Bala ) e bawly 8 5 Bizim muzraklarimizda bazen kahramanlar seyt olur,

yani Bliir.” "

Enbiya suresi 95. ayette gegen ‘haramun’ kelimesini aciklarken siirden
yararlanarak onun vacip anlamina geldigini ispatlamak ister: “Allah Teala’nin ‘Ve
haramun’ so6ziinlin anlamina gelince, onda iki goriis vardir. Birincisi: Vacip

manasinadir. Bunu Ibn-i Abbas sdylemistir. Bu manada su beyti soylemislerdir:
sl o i Ve Al e USE AN gl YA
Omiir boyu ne zaman ki onun matemine aglayan birini gérsem,
Benim de Amr’a aglamam tizerime haramdir.” Yani, VaCiptir.710

Sad suresi 3. ayet-i kerimede gegen u<ls kelimesinin anlamini yine siirden
hareketle agiklar ve soyle der: “Mends, firar etmek, kagmak manasinadir. Ferra soyle
demistir: Navs, Arap dilinde gerilemek/gecikmektir. Bevs ise erken gelmek/

ilerlemek anlamina gelir. Sair imriu’l-Kays soyle demistir:
Sasfi 5550 lgie Slall Sy el &30

Sana geldigimiz zaman Selma’y1r anmaktan geri mi ¢ekiliyorsun,

Bir adim geri atip bir adim ilerliyor musun...”"*

1.2.4.2. Dil Hususiyetlerini Sergilemede Siirden Yararlanir

Ibnu’l-Cevzi, siiri, dildeki bazi incelikleri gdstermek, Kur’an ayetlerinde bu
inceliklerin nasil gerceklestigini ispatlamak maksadiyla da kullanmistir. Bazen

ayetteki bir kelimede bulunan zaid harflere dikkat ¢ekmek igin siirden yararlanir.

9 74du’l-Mesir, 1/34-35.
"0 7adu’l-Mesir, V1387
™ Zadu’I-Mesir, VI1/101.
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Mesela, Bakara suresi 17. ayet-i kerimede gecen ‘istevkade’ kelimesini agiklarken
sOyle der: “Ayette gegen istevkade kelimesine dair iki goriis vardir. Birincisi:

Kelimedeki sin harfi zaiddir. Su beyitte oldugu gibi:
Cune &l die Aty L8 il Ay e byileagla
“Bir duact ‘Ey o cagrilara karsilik veren’ diye seslendi
O zaman kendisine hi¢ kimse karsilik vermedi.”

(Burada ‘yestecib’ fiili lem edatiyla birlikte kullanilmis ancak) lem yucib
manast murad edilmistir. Bu, cumhurun gériisiidiir. Ahfes ve Ibn-i Kuteybe de

onlardandir.”"*?

Miellif bu izahiyla, istif’al babinin bazen if’al babiyla ayni anlamda
kullanilabildigini siirden delille gostermistir. Bunun baska 6rneklerini giinliik hayatta
kullandigimiz kelimelerde bizler de biliyoruz. Mesela z_aiul fiili, z_al fiiliyle ayni
manadadir ve ikisi de ‘cikardi” demektir. Elbette arada bir niians vardir. Harf sayisi
arttikca manada da bir artis s6z konusu olmakta, aymi fiil if’al babinda
kullanildiginda bir kereligine de olsa ¢ikarma fiilini ifade etmekteyken, istif’al babi
ayni fiilde bir tekrarlama durumunu muhataba hissettirmektedir. Bu nedenledir ki,
herhangi bir noktadan petrol, maden vb. seylerin siirekli bir ¢ikarimi s6z konusu ise,

yapilan isteki stirekliligi ifade etmesi i¢in istif’al bab1 kullanilmaktadir.

Bir bagka ornekte, kelimenin miiteaddi mi lazzim mi1 oldugunu yine siirden
hareketle tartisir. Yine Bakara suresi 17. ayette gegen ‘eddet’ fiiliyle ilgili sunlar
soyler: “Ayetteki edaet fiiliyle ilgili iki goriis vardir. Birincisi: O, miiteaddi

(gecisli/nesne alan) fiillerdendir. Sair s6yle demistir:
adle jall alai Ja Bl 20 agasa 5 aplual agd Gl
“Soylar1 ve yiizleri kendileri i¢in gecenin karanligini aydinlatti,
Delicisi, ipten akik tagin1 geg¢irdi.” Bir baskas1 da sdyle demistir:
Lolal) o5l Ll el Lgm g LUl Wl g lical
“Ates bizim i¢in en parlak bir yiizii aydinlatti,

Kalpte ise tam bir sagkinlik.”

"2 74du’l-Mesir, 1/38-39.
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Ikincisi: O, lazim (gecissiz/nesne almayan) fiillerdendir. Ebu Ubeyd, ‘Hem
ates aydinlatti, hem de onu bagkasi aydinlatti, denilir’ demistir. (Yani fiil, hem
miiteaddi hem de lazim olarak kullanilmaktadir.) Zeccac da ‘Ay, 1s1d1 da denir, ay
aydinlatti da denir’ demistir. (O da aym hem kendisinin 151k vermesi hem de bagka
seyleri aydinlatmasimi delil gostererek fiilin ayn1 zamanda hem miiteaddi hem de

lazim olarak kullanildigini belirtmistir.)

Kur’an’in anlatim islubu incelendiginde, onun yeri geldikge istitham/soru
kullanarak anlatimini daha belig hale getirdigi goriiliir. Istifhamin ¢esitli kullanim
amagclar1 vardir. Bazen istifham-1 inkari dedigimiz sorular kullanilir ki amag; soru
sormak degil, iddia edilen seyin Oyle olmadigint soru yoluyla bildirmektir. Yine
bazen takriri istitfham kullanilmakla, verilen bilginin dogrulugu tasdik edilir. Ya da
soru ihbari bir sorudur ve soru sormakla aslinda belli bir bilgi muhataba ulastirilmak
istenir. Boylesi bir uygulama, dogrudan bir haber ciimlesi kurmaktan ¢cok daha belig
ve tesir itibariyle de daha etkilidir. Buna en giizel 6rneklerden biri Nur suresi 50.
ayet-i kerimedir: “Kalplerinde hastalik m1 var, yoksa Allah ve Rasuliiniin kendilerine

haksizlik edeceginden mi korkuyorlar. Hayir, asil zalimler onlardir.”"*3

Ilgili ayeti tefsir ederken Ibnu’l-Cevzi séyle der: “Kalplerinde hastalik mi1
vardir? Yani kiifir ve inkdr mi var, demektir. Yoksa siiphe mi ettiler? Yani,
Kur’an’dan siiphe mi ettiler. Bu, kinama ve azarlama sorusudur. Anlami da ‘onlar
Oyledir (Kur’an’dan siiphe etmektedirler) olur. Bunu istifham seklinde soylemesi,

kinamanin daha belig olmasi i¢indir. Nitekim sair Cerir sdyle demistir.
210 Oskad Gpallall g2 5 Gal) £S5 a4 AL
Sizler bineklere binenlerin en hayirlilart degil miydiniz?

Yolculuklarn ortasinda, alemlerin en fazla ¢agrilani.” Yani dylesiniz.”"**

Goriildugi gibi, istifhamin amaca ulagmadaki tesirini agiklayan bir yorum

getirmis, bir dil hususiyetini bizlere agiklamistir.

Arapca’da akilsiz ¢ogullar, miifred miiennes hiikmiindedirler. Bunda ittifak

vardir. Ancak bir yerde ayni anda hem akilsiz ¢ogul hem de akilli varliklardan

13 Nur, 24/50.
"4 74du’l-Mesir, V1/55.
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birlikte bahsedilecekse, onlarla ilgili zamir, ism-i isaret, ism-i mevsul kullanirken
akilli varliklar 6l¢ii alinarak ona gére mi davranilmali yoksa akilsiz ¢ogullar 6lcii
alinip, akilli varliklar onlara dahil mi edilmeli noktas1 ihtilaflidir. Sebe suresi 37.

ayet-i kerimede bu sorunun cevabi olabilecek bir kullanim s6z konusudur:

o8l Lnie oKy 535 Al oSaY 5l Y g oS gal e

“Ne mallariniz ne de evlatlariniz sizi bize yaklastiracak degildir.”715

Dikkat edilirse ayet akilsiz ¢ogul olan mallarla baslayip, akilli ¢ogul olan
evlatlar1 da onlara katmakta, climlenin devaminda her ikisini de kapsayacak olan
ism-i mevsul kullaniminda ilk kelime olan mallar1 6l¢ii kabul ederek miifred
miiennes olan 3 ism-i mevsulu ile devam etmektedir. Eger tam tersi kural olarak
gecerli olsaydi, evlatlar akilli ve ¢ogul oldugundan ¢ ism-i mevsulu kullanilacak,

mallar da onun biinyesine dahil edilecekti.

Ibnu’l-Cevzi, ayetteki bu detayr gézden kagirmamus, siirden hareketle akilli
cogullarin akilsiz ¢ogullara eklenmesinin cevazina isaretle sdyle demistir: “Ayette
gecen U ism-i mevsuliiniin mallara ve evlatlara birlikte doniik olmasi caizdir.
Ciinkii mallar cemidir, evlat kelimesi de cemidir. Istersen onu mallara tevcih eder,
onu sOylemekle iktifa eder, evlada ihtiya¢ duymazsin. Merrar el-Esedi’nin soyle bir
beyti nakledilir:

Calise gl )l 5 sl dlaie Loy il g Linie Loy (g

Biz yanimizdakine sen de yanindakine,

Raziy1z, ancak goriisler farklidir.. e

Dikkat edilirse, o=l kelimesi tekil getirilmistir. Halbuki birinci miipteda o~
dur. Ama habere en yakin olan son miipteda <l 6l¢ii alinarak haber ona uyumlu bir

sekilde getirilmistir.

Arapga’nin hususiyetlerinden biri de sudur: Arapga’da bazen mazi fiil, muzari
anlaminda kullanilir. Ciimle i¢cinde mazi sigayla anilan bir fiilden, muzari anlam

murad edilir. Fatir suresi 9. ayet-i kerime buna giizel bir 6rnektir:

Dol SIS g o aay (ia y Y 4y Linals e aly ) ol Ulas 5358~ 5l) Jus ) 3 Al

15 Sebe, 34/37.
"8 Zadu’I-Mesir, V11460.
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“Allah o zattir ki, riizgarlar1 gonderdi (gonderir) onlar da bulutu savurur. Biz
de onu o6lii bir beldeye siirdiik (siireriz) de onunla oliimiinden sonra yeri dirilttik

(diriltiriz). Iste dirilme de boyledir.”"*’

Dikkatle incelendiginde ayet-i kerimede, aymi ciimlede Jw)) , Uiw Ll
fiilleri mazi sigayla gelmisken, climlenin ortasinda gelen ve anlam bakimindan

tamamiyla onlara bagli olan L5 fiili muzari olarak gelmistir.

Cimle mana olarak distniildiigiinde, bir siinnetullahtan bahsedilmekte,
siirekli tekrarlayan bir doga olay1 anlatilmaktadir. Dolayisiyla climledeki biitiin
fiillerin genis zaman ifade edecek sekilde muzari siga ile gelmesi gerekmektedir.
Halbuki ayet, ayn1 cimlede, ayni olayr anlatirken i¢ mazi, bir muzari sigay birlikte
kullanmistir. Bu, Araplarin kullaniminda dogal bir durumdur. Buna dikkat ¢eken
miiellif, soyle demektedir: “Ayetteki Uaw fiili (35 manasinadir. Araplar bazen ULlad

mazi fiilini J=& anlaminda kullanirlar. Delil i¢in su beyit getirilmistir:
15y mllia e smanle 5 e bl 5ol dn ) | smany )
“Benimle ilgili siipheli bir sey duyarlarsa, sevin¢lerinden havaya ucarlar,
Eger iyi bir sey isitirlerse, onu derhal gémerler.”

Beyitte gegen !5t ve |5 fiilleri 15k ve ) 583 manasmadir.”*® (Onlarm her
seferinde boyle davranmalar1 nedeniyle fiiller, genis zaman ifade edecek sekilde

aslinda muzari manadadirlar.)
1.2.4.3. Verdigi Mananin Dogrulugunu Ispat I¢in Siirden Yararlamir

Bazen ayete mana verir. Bu verdigi mananin dogru oldugunu gdstermek
maksadiyla siirden istifade eder. Mesela Kehf suresi 22. ayet-i kerimeyi tefsir

ederken soyle der:
e ) B Gy e Ul o) icualh sy 4l 8

“Allah Teala’nin ‘Gaybe tas atarak’ sozii, ‘kesin olmayan zan ile boyle

derler’ demektir. Sair Ziitheyr soyle demistir:

" Fatir, 35/9.
"8 Z4du’I-Mesir, V1, 476.
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Savas basgka degil ancak bildiginiz ve tattiginiz bir seydir.

Ve onun hakkinda séylenen, karanliga atilmus tas da degildir.”"*®

Yine Meryem suresi 71. ayet-i kerimeye mana verirken ayette gecen W2l
kelimesinin ‘ugramak’ anlamina geldigini agiklamak igin siirden istifade eder:
“Cehenneme ugramaktan ne murad edildigine dair bes goriis vardir. Birincisi: O,
girmek manasinadir. Cabir b. Abdullah, Hz. Peygamber’in sdyle dedigini rivayet
etmistir: “Vurad, girmektir. Ona (cehenneme) girmeyen iyi ya da kotii hig kimse
kalmayacaktir. Miimine soguk ve selamet olacaktir, Ibrahim’e oldugu gibi. Oyle ki

ates onlarin soguklugundan dolay1 bagiracaktir.”

Daha sonra Ibn-i Abbas’m da aym goriiste olduguna dair rivayetlerle bu
anlatimin1 zenginlestirir. Hemen ardindan da bu goriise itiraz edenleri verir.
Zeccac’in, “Araplar, falanca beldeye ugradim anlaminda 13 ab &5 derler. Yine
filanca suya ugradim anlaminda 13 ¢l <o) derler. Girmeyip de yanindan gegmis
olsalar da boyle derler” dedigini, benzer bir kullanimin Kasas suresi 33. ayet ile

Enbiya suresi 101. ayette de bulundugunu soyler. Sair Ziitheyr’den delil getirir:
A jalal) fne (aiag las B35 slal) ay5 Ll

O mavi suya varinca, yikanma yerine,

Degneklerini ¢adir kuran yerli gibi biraktilar.”"%

Bir bagka 6rnek Taha suresi yetmis dordiincii ayet-i kerimedir: “Gergek su ki,
kim Rabbine giinahkar olarak gelirse, sliphesiz ki onun i¢in cehennem vardir. Orada

ne 6liir ne de yasar.”'*

Ayeti aciklarken soyle der: “Gergek su ki kim Rabbine gilinahkar olarak
gelirse, yani miisrik olarak gelirse demektir. Siiphesiz onun igin cehennem vardir,
orada 0lmez de yasamaz da. Yani ne rahat eder, ne de yasamanin faydasini goriir.
Ibnu’1-Enbari bu manada su siiri séylemistir:

axbledsla Las Y S LlE iy 5 s Y il e Y )

Bana kim (anlatir) su nefsin halini ki,

"9 74du’l-Mesir, VI/124.
20 74du’l-Mesir, V/1256.
21 T4ha, 20/74.
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Ne oliir ki sekaveti bitsin, ne de yasar da hayatin tadini alir.”’#

Goriildigi gibi, ayet-i kerimede cehennem hayat1 anlatilirken, oradakiler igin
‘ne Oliirler, ne de yasarlar’ tabiri kullanilmistir. Ayet bu haliyle miiphemdir ve izaha
muhtactir. Delil getirdigi siirden hareketle, bu ayetteki kastin ¢ektikleri sikintilardan
kurtulmak i¢in Olmeyecekleri, bulunduklari ortamdan yararlanmak igin de

yasamayacaklart oldugunu belirtmis, giizel bir izahla ayeti tefsir etmistir.
1.2.5. Arapcanin Inceliklerinden istifade

Kiigliik yastan itibaren kendi zamaninin en iyi dil alimlerinden egitim
almasinin yanisira, Zddu’l-Mesir’i yazarken yukarida tanitmaya calistigimiz en
degerli lugavi tefsirleri basucunda bulundurmasi, yazdigi eserin bu ac¢idan degerini
arttirmus; bu da eserinin Kur’an kelimeleriyle tanismak, onlarin asillarini ve koklerini
o0grenmek, Kur’an’in indirildigi donemdeki anlamlarimi bilmek isteyenler icin
vazgecilmez bir kaynak olmasimi saglamistir. Miellif, tefsirini yazarken Arapca

bilgisini gesitli amaglarla kullanmistir. Bunlardan tespit edebildiklerimiz sunlardir:
1.25.1. Kelime Anlamlarim Aciklar

Kelimelerin anlamlarini verirken es-siiremli, es-zamanli anlam vermeye;
Kur’an’in indigi donemdeki anlami yakalamaya calisir. Onlara dair incelikleri
aciklar. Halk arasinda birbiriyle ayni olduklar1 zannedilen kelimelerin aralarindaki
ince farklara, niianslara deginir. Mesela Fatiha suresinde gegen hamd kelimesiyle
ilgili soyle der: “Bil ki hamd, methedilen kimseyi 6vmektir. Siikiir de bu anlamda
onunla ortaktir. Ancak aralarinda bir fark vardir ki o da sudur: Hamd, bazen

dogrudan 6vme manasinda gelirken; siikiir, ancak nimete kars1 yapilan 6vmedir.”’%

Yine Fatiha suresindeki dlemin kelimesiyle ilgili soyle der: “el-dlemin
kelimesine gelince, bu kelime, dlem kelimesinin ¢oguludur. Arapganin uzmanlari
nezdinde bu kelime baslangicindan sonuna kadar yaratilmiglarin ismidir. Hal-i

hazirda i¢inde bulunulan zamanin ehline de dlem adi Verilmis‘[ir.”724

22 74du’l-Mesir, V1309.
2 74du’l-Mesir, 1/11.
24 74du’l-Mesir, 1112.
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Bakara suresi 2. ayette gecen bazi kelimeleri soyle agiklar: “Rayb, bu kelime
sliphe anlamina gelir. Hidayet ise irsad etmektir. Muttakilere gelince, bazi seylerden
sakinanlar anlamina gelir.”725

Bakara suresi 215. ayette’?°

gecen 13 kelimesiyle ilgili sunlar1 soyler: < 13
lugatte iki kisimdir. Birincisi: Za’nin ellezi manasina gelerek yunfikiin kisminin da
ona sila olmasidir. Buna gore mana, ‘Sana harcadiklar1 seyin ne oldugunu sorarlar’
olur. Ikincisi: ma ile zA bir isim olur. O zaman da mana, ‘Sana hangi seyi
harcayacaklarini sorarlar’ olur. Sanki onlar, ‘Kimlere ikram edelim, ne sekilde

harcayalim’ demis gibi olurlar.”"?’

Rahman suresi 13. ayette gegen o)l kelimesiyle ilgili sunlari soyler:
“Reyhdn’da dort goriis vardir: Birincisi: Reyhdn, Araplarin dilinde riziktir. Mesela
& glagy ks 5 s A — Allah’m rizkini talep ederek ¢iktik, dersin. Ikincisi: O, yesil
ekindir. Ugiinciisii: O, kokladigin giizel kokudur. Dérdiinciisii: O, yenmeyen

hububattir.”"?®

Daha &nce eserlerini tamttigimiz boliimde de degindigimiz gibi Ibnu’l-Cevzi,
Arapga kelimelerin anlamlar1 konusunda uzman bir isimdir. Viicih-nezair konusunda
kaleme aldig1 bir eseri de bulunan ibnu’l-Cevzi, bir kelimenin yan anlamlarimi yine
Kur’an iginde buldugunda dogrudan onlardan yararlanarak manayi agiklar. Mesela
Fatiha suresinde gecen Rabb kelimesinin anlamlariyla ilgili séyle der: “Rabb
kelimesine gelince, o malik/miilk sahibi anlamina gelir. Mahlikat i¢in dogrudan
kullanilamaz. Ancak izafet ile (bir baska kelimeye birleserek) kullanilabilir, (¢linkii
mutlak anlamda <_! her seyin sahibi olan Allah’tir. Mahlik, mutlak anlamda bir
malik degildir) ve mesela LAl ) - ev sahibi, ya da 2l o, - kdlenin sahibi denir.
Rabb, ii¢c manaya kullanilir. Birincisi: Miilk sahibi demektir. Tkincisi: Muslih-tamirci
anlaminda kullanilir. Zira bir sey tamir edildiginde ¢ < denir. Ugiinciisii: itaat

edilen efendi anlamindadir. Allah Teala, ‘Rabbine icki sunar’ (Yusuf 41)

'® Zadu'l-Mesir, 1/23.

72 “Sana Allah yolunda ne harcayacaklarim sorarlar. Deki, hayirdan ne harcarsamz ana-babalar,
akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar igindir. Siiphesiz Allah onu ¢ok iyi bilmektedir”.
Bakara, 2/215.

"#" Zadu I-Mesir, 11233.

"% Zadu I-Mesir, V111/108-109.
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demistir.”’®® Rabb kelimesinin ‘itaat edilen efendi’ anlamini ayette buldugu zaman

hemen bu anlamindan yararlanmigtir.

Bazen ayetlerde gecen ve anlami ¢ok yaygin olmayan, aciklamaya muhtag
kelimelerin anlamlarini, hadis-i seriflerden bularak verir. Mesela Vakia suresi 28.
ayet-i kerimede gecen 2sais kelimesini aciklarken soyle der: “Bu mahdud
kelimesinin anlamina dair ti¢ goriis vardir. Birincisi, o dikensiz demektir. Bu, Ebu
Talha’nin ibn-i Abbas’tan rivayetidir. Ikrime ve Kasame b. Zuheyr de aym seyi
soylemistir. Ibn-i Kuteybe, ‘Sanki onun dikenleri sokiilmiistiir’ yani kokiinden
cikarilmistir, der. Peygamber (sav)’in ‘W33 A=) ¥’ Harem’in dikenleri sokiilmez
sozii de bu anlamdadir.”™ Gérilldigii tizere tamamen aym fiil hadis-i serifte

kullanilmistir. Yapilan kelime izahi, hadis-i serifle ortiisiince ondan yararlanmistir.

Yine Furkan suresi 53. ayette gecen crosdl z » kelimesini agiklarken soyle
der: “Zeccéc, serbest birakti, demistir. 4l & e denir ki ‘hayvani otlaga saldim’
manasina gelir. Yine agilel 5 aad e &a5a - Onlarin sdzleri ve emanetleri birbirine

karist, hadis-1 serifi de bu manayi1 kullanmlstlr.”731

Kelimelerin anlamlarin1 agiklarken onceligi ayetlere verir. Bir kelimenin
anlami bir bagka ayette varsa onu alir. Daha sonra hadis-i seriflere bagvurur.
Onlardan yararlanir. Onda da bulamazsa sahabe soOzlerine miiracaat eder. Bir
kelimenin izah1 sahabe tarafindan aciklanmigsa, bu agiklamaya yer verir. Mesela
Furkan suresi 54. ayette gecen ‘neseben’ ve ‘sithran’ kelimelerini agiklarken soyle
der: “Hz. Ali, ‘Neseb, evlenilmesi helal olmayandir, Sthr ise evlenilmesi helal

olandir” demis.tir.”732

Arapga’da bazi edatlar, harfler ve kelimeler, birden fazla anlama gelirler.
Mesela  edati, mazi fiillerin oniine geldiginde onlarin anlamini olumsuzlastirir ve
fiile “-medi, -madr’ anlam1 katar: <8 W yazmadi, gibi. Ayn1 % muzari bir fiilin 6niine
geldiginde biinyesinde hem simdiki zaman hem de genis zaman anlami barindiran
muzari fiilin anlamindaki genis zaman ifade etme O6zelligini ortadan kaldirir ve

manasint simdiki zamanda olumsuz yapar: <8 W yazmiyor, gibi. Yine « edati ‘ne’

2 74du’l-Mesir, 1/11.

30 74du’l-Mesir, V111/1309.
8 74du’l-Mesir, V1/95-96.
32 74du’l-Mesir, V1197.
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anlaminda istithamdir ve isimlerle birlikte gelme 6zelligine sahiptir: sl L isimler

nelerdir, gibi.

Ayette gegen bir kelime, birden fazla anlama muhtemel olursa Ibnu’l-Cevzi
bunlara deginerek Kur’an’in anlam zenginligini gostermek ister. Mesela, Kamer
suresi 5. ayeti kerimede gegen LX) (a5 Wé kismini agiklarken buradaki W {izerinden su
yorumlar1 yapar: “Buradaki ma’nin azarlama manasina istifham olmast da caizdir.
Bu takdirde mana ‘Uyaricilar ne ise yarar’ olur. Nefy edati olmasi da caizdir. Bu
takdirde de mana ‘Uyaricilar fayda vermiyor’ olur. Miifessirler, mana soyledir
demislerdir: Onlara Kur’an geldi ki o tam bir hikmettir, hikmetin dorugudur. Iman

etmedikleri takdirde uyaricilar ne ise yarar.”’>

1.2.5.2. Sarf Tahlilleri Yapar

Ayette gegen bir fiil, giinliik hayatta ¢ok kullanilan, mazisiyle muzarisiyle
taninip bilinen bir fiil degilse, fiilin veznine, daha ¢ok hangi babda geldigine dair
bilgilere yer verir. Sad suresi 22. ayette gegen fhixd ¥ ;5 kelimesiyle ilgili soyle der:
“Haksiz karar verme demektir. L ve Ladl derler ki haksizlik etmek manasinadir. ibn-
i Ebi Able, te’nin fethasi ve t1 harfinin de Gtresiyle ks vy, okumustur. Ferrd da
soyle demistir: ‘Bazi Araplar ssl 3 &le &hbi derler ki ‘pazarlikta benden

uzaklastin® manasimadir. Sézde elif’le ki) seklinde kullanimi daha fazladir.”"**

Mii’min suresi 2. ayette gegen <sil kelimesinin, tevbe kelimesinin ¢ogulu

oldugunu ve b 5 — <5 — b kékiinden mastar olmasimin da caiz oldugunu belirtir.”"*

Fussilet suresi 49. ayette gecen w=s3 kelimesinin, Ebu Ubeyde tarafindan
soyle agiklandigmi bildirir: “ws3% kelimesi b fiilinden s veznindedir. Aym

sekilde 1 53 da L3 dan J 5% veznindedir.”"*®

Bilindigi gibi Arapga’da kelimeler ti¢ sekilde ¢ogul yapilir. Cem-i miizekker
salim, kuralli erkek ¢ogul olup, kelimenin sonuna getirilecek bir vav-nun ile ¢ogulu
elde edilir. Cem-i miiennes salim, kurall1 disi ¢oguldur ve kelimenin sonundaki ta-i
te’nis atilip, kalan harflere bir elif ve bir de acik te getirilmekle ¢ogulu elde edilir. Bu

ikisi kurala bagli olduklarindan bunlarda sorun yoktur, tekilini de ¢ogulunu da

3 74du’l-Mesir, V111/90.
34 74du’l-Mesir, V11/119.
35 Zadu’I-Mesir, V11/1206-207.
36 Zadu’l-Mesir, V11/266.
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bulmak problem degildir. Bir de cem-i miikesser denilen kuralsiz ¢ogullar vardir ki,
iste bunlar sorundur. Bunlari bilmenin yolu lugata basvurmak ya da Araptan
isitmektir. Arabin da tiim kelimelerin g¢ogullarii bildigini sOylemek miimkiin
degildir.

Ibnu’l-Cevzi, halk tarafindan ¢ok bilinmeyen bu tiir ¢ogullar s6z konusu
oldugunda, onlari verir. Bu anlamda 6nemli bir boslugu doldurur. Mesela Fatir suresi
27. ayette gecen <l & kelimesiyle ilgili olarak soyle der: “Burada gegen —wl ¢
kelimesi «xu_¢ kelimesinin ¢ogulu olup, ¢ok siyah anlamindadir. <& 254 seklinde

sdylenir, koyu siyah kastedilir.”"’

Arapca’da bazi kelimeler, diger kelimelerden farkli olarak tekil, tesniye,
cogul icin kullanilabilme 6zelligi tasirlar. Bu tiir 6zel kelimeler gectiginde onlar
belirtir. Sad suresi 21. ayette gecen a3l kelimesiyle ilgili sdyle der: “Zeccac soyle
demigtir: Tekil kalibiyla a=asll dedikten sonra c¢ogul kalibiyla <losall s g
demesinin sebebine gelince, senin ~=3ll kelimen, hem tekil, hem ikili ve hem de

cogul i¢in kullanilabilir. Yine erkek i¢in de disi i¢in de kullanilir:

i Lad aad A aiad 1 aad aa dersin, tiim bunlar igin de kullanimin dogru
olur. Ciinkii kelime mastardir. Yine 4xiai diyebilecegin gibi ‘adl da
diyebilirsin.”"*®

Bazen Arapg¢a’daki kurallarla ilgili cok degerli agiklamalar yapar, Zeccac,
Ceviliki, Ebu Ubeyde gibi 6nemli dilcilerin agzindan her gramer kitabinda

bulamayacaginiz kurallari verir, bunlari 6grenmenizi saglar. Mesela Saffat suresi

116. ayetle ilgili soyle der: “Onlara yardim ettik, onlar da galip oldular.”

& 44| L;’m\ 5 legas® 5 050 Taly L,.,A‘ s 4 Ladaa) Y 8 4l "?“L“)A-" K ‘_Ahj cﬂjﬂ
Acll 503 il maad) (I Gt Ml 35 el Y 1aadd L Legal

“Onlara yardim ettik climlesiyle ilgili iki goriis vardir. Birincisi: Onlar zamiri
Musa, Harun ve kavimlerine racidir. Ikincisi: Bu zamir sadece ikisine (Musa ve
Harun’a) racidir. Cemi olarak gelmistir. Ciinkii Araplar, reisi, askerleri ve

adamlariyla beraber cogul kabul ederler.”"*

81 74du’I-Mesir, V11485,
38 Zadu’I-Mesir, VII/117.
39 Zadu’I-Mesir, VIII79.
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Arapca’da bazi kelimeler biribirlerinin yerine kullanilirlar. Bu degisik
sekillerde gerceklesir. Mesela bazen masdarlar, ism-i mef’ul anlaminda kullanilirlar.
Bu tiir durumlarda Ibnu’l-Cevzi, kullanimin nasil gerceklestigini agiklar. Vakia
suresi 80. ayet buna ornektir: “Opallall ) o diE Yani lell ) e di3E s
demektir. Mana ise J3% s demek olur. Burada J3% kelimesine (ism-i mefule) J: 5
(mastar) diye isim verilmesi, dilin buna izin vermesi nedeniyledir. Mesela s —
takdir edilen kelimesi i¢in L3 dersin. Yine &5« kelimesi i¢in G5 dersin. (Yani, ism-

1 mef’uller yerine onlarin masdarlarini kullanirsin. Dil buna miisaittir.)”740

Bilindigi {izere baz1 kelimeler, asillar1 itibariyle Kur’an’da yazili
olduklarindan farklidirlar. Baz1 sarf kurallari nedeniyle kendilerinde bir takim
degisiklikler meydana gelmis, Kur’dn’da kendi ger¢ek hallerinin disinda bir
goriiniimle yer almiglardir. Béylesi durumlarda Ibnu’l-Cevzi, kelimenin aslinin ne
oldugunu, hangi degisimlerden sonra bu hale geldigini aciklar. Mesela Nebe
suresinin basindaki = kelimesiyle ilgili soyle der: “Bu kelimenin asli W oe dir. o= 1n
sonundaki nun harfi mim’e kalbedilmis, ma’daki elif de atilmustir. ~% ve =~
kelimelerinde yaptiklar1 gibi. (Buradaki ~# aslinda «  dir. Yine ~ de aslinda W
dir.)”"™ Goriildugii gibi tek 6rnegi aciklarken Kur’an’dan diger ornekleri de

getirmistir.
1.2.5.3. Nahiv Tahlilleri Yapar

Ihtiyag oldukga ciimlelerin irabmi yapar. Ayette gegen kelimelerin ciimledeki
gorevlerini belirtir. Fail, mef’ul, miipteda, haber vb. ciimlenin hangi 6gesi olduklarin
soyler, aldiklar1 harekenin gerekgesini agiklar. Mesela Fatiha suresinin bagindaki 2esl)
kelimesiyle ilgili su aciklamay1 yapar: “ sl miibteda olarak merfudur. 4 ise

haberidir. Manasi, 6vgii Allah’a aittir ve onun igin kararlastirilmistir, olur.”"*?

Fatiha’dan sonra sdylenen ‘amin’ kelimesi hakkinda ii¢ goriis oldugunu, ‘O,
Oyle olsun’, ‘Allah’1m kabul et’ ve ‘Ey emin! Duamiz1 kabul et’ manalarina geldigini
bildirir. Bu son goriiste olanlarin ey/nida edatinin diistiigiinii iddia ettiklerini belirtir.
Ancak bu goriisii kabul etmez. Nida harflerinden sonra gelen isimlerin Gtre {izere

mebni oldugunu, Araplarin bu kelimeyi ‘amine’ seklinde sonunun fetha okunmasi

0 74du’l-Mesir, V111/153.
" 7adu’l-Mesir, 1X/4.
"2 74du’l-Mesir, 1/11.
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konusunda icma ettiklerini soyler. Buradan onun, miinada olmadiginin ortaya
cikacagini, amin’in sonundaki nun harfinin fethali olma sebebini ise ‘nun’ harfinin
de éncesindeki ‘ya’ harfinin de sakin olmasina baglar.”*® (ictima-i sakineyn/iki sakin
harfin bir arada bulunmasi durumu s6z konusudur. Bu durumu ortadan kaldirmak

icin nun’a en hafif hareke olan fetha verilmistir.)

Miipteda ile haberin cinsiyette uyumlu olmasi gerekir. Ancak bazi yerlerde bu
uyumun olmadigi goriliir. Kiyame suresi 14. ayette bunun bir 6rnegi bulunmaktadir:
8 e 4 e HaY) i — Bilakis insan kendi nefsine sahittir.” Ayette miipteda ‘insan’
kelimesi olup, miizekkerdir. Haberi olan ‘basira’ kelimesinin de miizekker olmasi
gerekir. Ibnu’l-Cevzi, bu uyumsuzlugun sebebinin ‘basira’ kelimesinin tipki
‘allame’, ‘tagiye’ ve ‘raviye’ kelimeleri gibi miibalaga kalibiyla gelmesi oldugunu

744

sOyler.”™ Dolayistyla kelime sonundaki ta, ta-i marbuta/disilik ta’s1 olmayip,

miibalaga ism-i fail kalibina ait ta’dir. Onlar da hakiki disilik ifade etmezler.

Bakara suresi 196. ayette gegen 4llS 3 yie <l ciimlesiyle ilgili soyle der: “Bu
climle lafzan haber olsa da mana itibariyle emir manasina gelir. Takdiri, ‘Bunlar

745
ondur, onlar1 tamamlayiniz’dir.”

Yine Bakara suresi 184. ayeti agiklarken,* <l saee Wbl Zeccac, ‘Eyyamen, zarf
oldugundan mansup okunmustur. Sanki ‘Orug size belli giinlerde farz kilindi’ demis
gibi olur. Onun amili de siyamdir. Mana, ‘Size belli giinlerde oru¢ tutmak yazildr’

demis gibi olur” *° der.

Mii’min suresinin 2. ayetindeki <l Ji3% ibaresinin ashinda <GSl Jy 35 13a

seklinde, mahzuf miibtedanin haberi oldugunu bildirir.”’

Bakara suresi 50. ayet-i kerimenin kendisiyle basladigi Yxae kelimesini

aciklarken de, onun, hal olmak {izere mansub geldigini séyler.748

3 74du’l-Mesir, 1/17.

4 74du’l-Mesir, V111/420.
8 74du’l-Mesir, 1/208.

8 74du’l-Mesir, 1/185.

7 Z4du’I-Mesir, V11/206.
8 Zadu’l-Mesir, 11393.
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1.2.5.4. Harfler Aras1 Anlam Kaymalarim Belirtir

Arapga’da bazen c¢esitli harfler biribirlerinin yerine kullanilabilmekte, anlam
kaymasina ve mana gegisliligine ugrayabilmektedirler. Ayetlerde boylesi bir durum
s6z konusu oldugunda bunlara deginen Ibnu’l-Cevzi, s6z konusu anlam kaymasinin
nasil gergeklestigini agiklar. Mesela vav harfinin atif degil de sl/ya da anlaminda
kullanimuyla ilgili sunlar1 sdyler: “Vav bazen 5 yerine gecer. Ornegin, (» o8 i L

gl 5 & 5 e Ll gyetinde oldugu gibi.”™*® Eger buradaki ‘vav’ harfleri ‘ev/ya
da’ anlamina alinmaz da atif harfi olarak kabul edilirse evlenilebilecek kadin sayisi
dokuza cikar. Halbuki siinnet, ayeti boyle anlamaya engel olmaktadir. Zira Hz.
Peygamber, Gaylan b. Seleme miisliman oldugunda nikdhi altinda bulunan on
kadindan dordiinii segmesini ve digerlerini bosamasini emretmistir.YSo Bu nedenle

ayetteki vav harfi, Ibnu’l-Cevzi'nin dedigi gibi ‘ya da’ anlamindadir.

Yine Bakara suresinin 2. ayetinde gegen <3 kelimesiyle ilgili s6yle der: “Bu
zélike ism-i isaretinde iki goriis vardir: Birincisi: Buradaki <3 nin, 13 anlaminda
oldugudur. Ibn-i Abbas, Miicahid, Ikrime, Kisai, Ebu Ubeyde ve Ahfes bu
goriistedir. Ikincisi: Bu zalike, gaibe isarettir. Daha 6nce inen Kur’an ayetleri

kastedilmistir.”">*

Giinliik hayatta biribirlerinin yerine en ¢ok kullanilan harflerden ikisi < ve <
harfleridir. Sura suresi 11. ayet sdyledir:

%

48 385535 1505531 631 Gag 1550 il (3 &1 das a1 ol el Sl
Ayette 58553 - sizi yayiyor, ¢ogaltiyor fiilinden sonra gelen 4# ile ilgili soyle
der: “Ayetteki 4¥ kelimesine gelince, onda iki goriis vardir. Birincisi: # harfinin
gercek anlaminda oldugudur. Eger bu dogruysa, yani * ger¢cek anlaminda
kullanilmigsa bu durumda 4% den kasit eslerin karmnlari, yeryiizii ya da eslerin
kendileri olur. (Yani ‘Allah sizi o yarattig1 eslerin karmlarinda, yeryiiziinde ya da
babalarin sulbiinde cogaltiyor.”) Ikincisi: Buradaki * harfi, « manasindadir ve 4

kastedilmistir. Bu durumda mana, ‘yaptig1 boylesi seylerle sizi cogaltiyor’ olur.”"?

9 74du’l-Mesir, 1/208.

0 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/13.
1 74du’l-Mesir, 1123.

2 74du’l-Mesir, VI1[275-276.
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Al-i Imran suresi 52. ayette gecen 4 A (s il (1 climlecigindeki ) harfinin
gergekte @< nin yerine kullanildigini belirterek soyle der: “Buradaki I harfi, &
manasindadir. Bir grup, bu goriistedir. Zeccic, ‘lla’nin burada mea’nin yerine
gelmesinin giizel olmasinin sebebi, ila’nin gaye manasi icermesine karsin, mea’nin

bir seyi digeriyle birlestirmesidir’ der.”"™

Necm suresi 3. ayette gegen s s&l! (e ki Lo ciimlesiyle ilgili sdyle der: “Ebu
Ubeyde, ‘an’ burada ‘be’ manasinadir, demistir. Ciinkii onlar, ‘O, Kur’an’i

kendiliginden sdyliiyor’ diyorlardi.”">*

Kiyamet suresi 31. ayette (=¥ 5 33a ) gecen ¥ olumsuzluk edatlarinin

manasinda olduklarmi soyler.””*

1.2.5.5. Zaid Harfleri Belirtir

Kur’an-1 Kerim, ayetin manasini zenginlestirmek, manaya giizellik katmak
i¢in zaman zaman zaid harfler kullanir. Ibnu’l-Cevzi, bu zaid harfleri belirtir. Mesela
Bakara suresi 17. ayetle ilgili soyle der: « W& kelimesindeki W ile ilgili iki goriis
vardir. Birincisi, o zaiddir. Sanki eddet denmek istenmistir. Ikincisi, o ellezi

. . . . ,.756
manasinadir. Bir seyin etrafi da ¢cevresi demektir.”

Bakara suresi 26. ayetteki 4.a 52 W kelimesindeki W harfinin zaid oldugunu
soyler ve Ebu Ubeyde, Zeccac ve Basralilarin bunu tercih ettiklerini belirtir. Ornek
olarak da Nabiga nin su siirini getirir: W sleall 138 W3 Y1 Ah keske bu giivercin bizim
olsayd:. Burada <! ye eklenen L zaiddir.”™’

Al-i Imran 35. ayet-i kerime ile ilgili sdyle der: « O e 3l <l 3 bu ayetteki
3 hakkinda iki goriis vardir. Birincisi, o zaiddir. Ebu Ubeyde ve Ibn-i Kuteybe bunu

tercih etmislerdir. Ikincisi: O, asildir. Zaid degildir.”"*®

Fatir suresi 20 ve 21. ayetler soyledir: soall ¥ 5 JLIIY 5 5l ¥ 5 Sl Y
Bu iki ayette tekrar tekrar gelen ¥ harfiyle ilgili soyle der: “Bu ¥ hakkinda iki goriis

vardir. Birincisi: O, zaidtir ve tekit i¢in gelmistir. Ikincisi: O, bahsi gegen iki seyden

83 74du’l-Mesir, 1/393.

4 74du’l-Mesir, V111/63.
5 74du’l-Mesir, V111/425.
8 7adu’l-Mesir, 1139.

™1 Zédu’I-Mesir, 1/54.

8 74du’l-Mesir, 11376.
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her birinin digerine olumsuzlukta esit oldugunu anlatmak i¢in gelmistir. Katade soyle
demistir: Bu, Allah Teala’nin miimin ile kafire verdigi 6rneklerdir. Bununla Allah

Teala diyor ki, bu seyler bir/esit olmadig1 gibi, kafirle miimin de bir/esit degildir.”"™

Yine Kur’an’in ¢ok kullandigi ¢ kelimesiyle ilgili olarak Vakia suresi 75.
ayette soyle der: “Bu ¥’da iki goriis vardir. Birincisi: O, zaidtir, tekit i¢in gelmistir.
Mana da ‘yemin ederim’ demektir. <USll Jal olay 3 (Hagr 29) ayetinde de bu
anlamdadir. Zeccéc, bunun Said b. Ciibeyr’in goriisii oldugunu sdylemistir. Ikincisi:
O, asildir (fazlalik degildir). Anlami, men etmektir. S6ziin takdiri sdyledir: Andigim

nimet ve kamtlari yalanlamayn, inkar etmeyin. Bunu da Maverdi sdylemistir.”"®

Bu zaid harfler bazen, manaya ciddi anlamda etki ederler ve 6zel gorevlerle
gelirler. Mesela min harf-i ceri ciimlede teb’iz manasinda kullanildigi zaman,
climlenin anlaminda ciddi degisiklikler yapabilmektedir. Tegabun suresi 14. ayette
boylesi bir kullanim s6z konusudur:

b 550808 281155 a9 315 a&a 331 e () 1T Gl el

“Ey iman edenler! Siiphesizki eslerinizden ve gocuklarinizdan size diisman
olan vardir. Onlardan sakinin.” Yani beladir ve sizi ahiretten alikoyar. Ferra bu ayette
kullanilan min ile ilgili s6yle demistir: Mana ehli demistir ki, burada ciimlenin basina
min getirilerek Sals) = o) denilmesi, biitiin evlat ve gocuklarin diisman olmamasi
sebebiyledir. Min burada teb’iz igindir ve onlardan bazilarmin boyle oldugunu ifade

eder. Hiikmiin, tamamini ifade etmesine engel olur.”"®

Ciimlede kullanilan zaidlik, yukaridaki orneklerde gegtigi iizere harflerde
olabildigi gibi zamirlerde de olabilmektedir. Ciimlede, manaya vurgu yapmak icin
kendilerine ihtiya¢ olmadig1 halde zamirler kullanilabilmekte, zamir-i se’n denilen
bu zamirler sayesinde ciimlenin anlami pekistirilmektedir. Bu tiir kullanimlarin
gectigi ayetlerde ibnu’lCevzi, gereken aciklamalari yapmaktadir. Taha suresi 12.

ayetle ilgili olarak sdyle der:

s 3 el ol 5l o) s gdA ety ul )

™9 74du’l-Mesir, V11484,
80 Zadu’I-Mesir, VI1/150.
1 Zadu’I-Mesir, V111/285.

206



“Sliphesiz ki ben senin Rabbinim. Miitekellim zamirinin iki defa
tekrarlanmasi, manay1 pekistirmek, bilgiyi saglamlastirmak ve siipheyi ortadan
kaldirmak i¢indir. Bu kullanimin bir benzeri ¢l dill U ) (Hicr 89) ayetinde de

vardir.”"®?

1.2.5.6. Cumlelerdeki Hazifleri Belirtir

Kur’an-1 Kerim uslup olarak veciz (eksiltili/elliptic) climlelere yer verir.
Bazen ciimlenin nesnesi, bazen haberi eksik birakilarak onu diisinmek zihinlere
havale edilir. Ancak onlar1 anlayabilmek ve olusan boslugu dogru doldurabilmek igin
Arapga bilgisi yalniz basmna yeterli olmaz. Bunun yaninda lafza bagh kalmakla
birlikte Kur’an hitabindaki dil mantigini ve anlam ruhunu, Cahiliyye inanglarini,
diigtincesini, kiiltiiriinii, en 6nemlisi de ayetlerin indigi ortami ve baglami 6ziimsemig
olmak gerekir. Tarih bilgisi (siyer), hadis, tefsir rivayetleri gibi temel verileri

bilmenin onemini séylemeye bile gerek yoktur. 763

Ibnu’l-Cevzi, bdylesi veciz ifadeleri agiklarken, ciimlenin dogru anlasilmasi
icin gereken Ozeni gosterir. Bakara suresi 93. ayette gecen ‘Buzagi kalplerine
sindirildi’ ayetini agiklarken, ciimlede sadece buzagidan bahsedildigini ancak ‘buzagi
sevgisi’nin kastedildigini ve sevgi kelimesinin hazfedildigini belirtir. Benzer
uygulamalarin bulundugu ayetlerden de O&rnekler vererek konunun daha iyi
anlasilmasina gayret eder ve su ayetleri getirir: “Hac bilinen aylardir” (Bakara
197),"® “Hacilara su vermeyi sO0yle mi saydiniz” (Tevbe 19), “Koéye sor” (Yusuf
82),"®® “O zaman sana hayatin iki katini tattirinz” (Isra 75) yani hayat azabinn
demektir. “Kiliseler, havralar ve namazlar ve mescitler yikilirdi” (Hac 40) yani
namaz kilinan evler. “Bilakis gecenin ve giindiizlin tuzagi” (Sebe 30), yani onlarda

yapilan tuzaklar. “Meclisini ¢agirsin” (Alak 17) yani meclis liyelerini demektir.”"®

Yine Bakara suresi 184. ayette gecen,

"% Zadu’I-Mesir, VI273.

83 fsmail Caliskan, M. Esed’in Kur’an Mesaji’'min Tahlil ve Tenkidi, Ankara Okulu Yay. Ankara,
2009, s. 67.

*4 Miiellif, burada ayetin Grnegini vermis ancak kastedilenin ne oldugunun agiklamasmi eksik
birakmustir. Bu ayette fi harf-i ceri eksiktir ve ciimlenin tamami Slslea el & mall geklindedir.
Kendisinin Kur’an’daki eksiltili cimleleri agiklarken eksik bir agiklama birakmasi uygun olmamaistir.
% Aym hatayr burada da siirdiirmektedir. ‘Koye sor’ ciimlesiyle ‘K&y halkma sor’ ciimlesi
kastedilmisgtir.

"% Zadu’I-Mesir, 1/115.
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“I¢inizden kim hasta olur veya yolculukta bulunursa, diger giinlerde
sayisinca” ciimlesi eksiltili bir ciimledir. Buna dikkat ¢eken Ibnu’l-Cevzi, sdyle der:
“Bunda sakli bir ifade vardir. Yani, boyle olur da oru¢ tutamazsa, tutamadig1 giinler

sayisinca (sonradan) orug tutar, demektir.””®’

Sebe suresi 37. ayette gegen &) kelimesiyle ilgili soyle der: “Zeccic soyle
demistir: Mallariniz sizi bize yaklastiracak degildir. Evlatlarimiz da sizi bize
yaklastiracak degildir. Kisa olmasi (ve liizumsuz tekrardan kaginilmasi) igin
climledeki ‘evlatlariniz da yaklastiracak degildir’ climlesine gelmesi gereken ikinci
fiil hazfedilmis, 28 fiili akilsiz ¢ogul olan mallara uyumlu olacak sekilde ve bir

kere verilmistir.”"®®

Kamer suresi 5. ayetle ilgili olarak soyle der: “O, tam bir hikmettir. Zeccéac
soyle demistir: O, merfudur. Ciinkii o, ‘ma’dan bedeldir. Mana ise soyle olur: 2
4alh ASs aacls - giiphesiz ki onlara, apagik bir hikmet gelmistir. Eger istersen bu

kelimeleri, gizli bir miipteda ile merfu kilarsin. Bu durumda 4L sa dersin.”’®

Kamer suresi 24. ayette gegen 4xi laal s La | | ciimlecigi ile ilgili soyle der:
“Zeccic soyle demistir: | »& | gizli bir fiille mansuptur. Agik olan tefsiri soyledir: |

las) 5 Lia | i & — bizden bir besere mi tabi olacagiz?”' "

1.2.5.7. Ayetlerdeki Edebi Sanatlar1 Belirtir

Ibnu’l-Cevzi, belagati, belagat yapmak igin kullanmaz. Yegane amaci ayette
gecen vurguyu, mana giizelligini ortaya koymaktir. Bu nedenle pek ¢ok yerde ayette
gecen edebi sanatin nasil gerceklestigine degindigi halde, ilgili sanatin adim bile
vermez. Sadece o sanatin nasil gergeklestigini, bu sanatin kullanilmasinin manayi

nasil gilizellestirdigini belirtir. A¢iklamalarina devam eder.
Enbiya suresi 83. ayet soyledir:

Gpent 5l a3 51 Gl 3 Alall e ST 455 30 Y Gl

87 74du’l-Mesir, 1/185.

88 7Gdu’I-Mesir, V11460.

89 Zadu’I-Mesir, V111/89-90.
0 Zadu’I-Mesir, VI11/96.
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“Eyyub’u da an. Hani Rabbine ‘Siiphesiz ki bana bir dert dokundu, sen
merhamet edenlerin en merhametlisisin’ diye niyaz etmisti.” Bu ayeti agiklarken
sOyle der: “Sen merhametlilerin en merhametlisisin. Yani, merhameti en ¢ok olan
sensin. Bu, rahmet istemeye bir dokundurmadir. Ciinkii O’nu (Allah’1) en merhametli
olarak &viip susmustur.”’’* Dikkat edilirse edebiyateilarin siikiit-u belig’™? diye
adlandirdiklart bu sanatin ne adindan, ne kullanim yerlerinden bahsetmis, sadece

ayette nasil gergeklestigini 6zetle belirtmekle yetinmistir.

Yine Bakara suresi 98. ayette gecen inab’’> sanatindan bahsetmez. Ama
gerekeesini agiklar: “Kim, Allah’a, meleklerine, Cebrail’e, Mikail’e diisman olursa,
bunda siiphe yoktur ki, Allah da o kafirlerin diismanidir.” Cibril ve Mikail meleklere
dahildir, ancak sereflerinden dolay1 isimleri tekraren verilmistir. “O iki cennette

meyveler, hurma ve nar vardir” (Rahman 68) ayetinde oldugu gibi.”’"

Bakara suresi 108. ayet-i kerimenin basinda yer alan ‘s’ edatindan
bahsederken soyle der: “Em edati hakkinda iki goriis vardir. Birincisi: O, J: / hayir
manasinadir. Araplar, ‘Senin bende hakkin mi var, yoksa sen zuliimle bilinen biri
misin’ derler ve ‘Hayir, sen zuliimle bilinen birisin’ demek isterler. Su siiri

getirmislerdir:

Kusluk 15181nda yiizyilin giinesi gibi dogdu,

"™ Zadu'l-Mesir, VI375.

72 Siikiit-u belig, sozii belli bir noktaya kadar getirdikten sonra beklenen sekilde sonlandirmayip,
susmaktir. Cesitli nedenlerle kullanilir. Bazen konusan kisi, isledigi hatadan dolay1 hissettigi sucluluk
nedeniyle kendisinde sozii tamamlama hakki gérmez ve susar. Hz. Adem ile Havva’nin, seytana
uyarak yasak meyveyi yediklerinde, “Rabbimiz, biz nefislerimize zulmettik. Eger sen bizi bagislamaz
ve bize merhamet etmezsen, biz zarar edenlerden oluruz” dedikten sonra susmalar1 gibi. Bazen de
Allah’a kars1 sikayet ve saygisizlik olmasin diye ciimle eksik birakilir. Hz. Eyyub’un yaptig1 da bu
kabildendir. Bu sanatlarin tanimlari, Kur’an’daki kullanim 6rnekleri i¢in bkz. Kiligarslan, Mehmet,
Edebi Agidan Kuran’daki Dua Ayetleri ve Rasulullah’in Dilinden Dualar, Nida Yayinlari, Istanbul,
2016.

" Itnab, bir amaca binaen ve uygun yerde sozii uzatma sanatidir. Amagsiz ve yersiz uzatmalar itnab
sayllmaz. Ismail Durmus, ‘Itnab’, DI4, Istanbul, 1999, XIX/215. Yukaridaki ayette, meleklerden
genel anlamda bahsedildikten sonra Cebrail ve Mikail’in adi 6zel olarak verilmis, onlarin Allah
katindaki degerlerine dikkat ¢ekilmistir. Sebeb-i niizule bakmak, bu uzatmanin sebebini daha iyi
anlamayi saglar. Soyleki: Yahudiler, Hz. Peygamber’e gelerek, ‘Sana meleklerden kim geliyor’ diye
sordular. O da ‘Cebrail’ dedi. Bunun fizerine, ‘O, savas ve vurugsma emri getirir, o bizim
diigmanimizdir’ dediler. Bu ayet de bunun {izerine indi. (Zddu I-Mesir, 1/117.) Burada hedef Cebrail
olunca, oncelikle genel anlamda Yiice Allah ve meleklerinden bahsedilerek onlarin birbirinden
ayrilamayacaklar1 ve azametleri muhataba hissettirildi. Sonra da bu iki melegin makamlarina ve Allah
katindaki degerlerine dikkat ¢ekmek i¢in kendilerinden 6zel olarak bahsedilmek ve adlar1 diger
meleklerin iginden segilip 6zel olarak verilmekle makama ve amaca uygun olarak sdz uzatildi, 1tnab
sanatt uygulandi.

"' Zadu’I-Mesir, 1/119.
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Onun resmi mi yoksa sen mi gozde daha tuzlusun.

Bunu Ferra ve Zeccac demistir. Ikincisi: Soru manasinadir. Buna itiraz edilir
de ‘Istitham edat: olmas1 igin, daha dnce gegen bir istifhama doniik olmasi1 gerekir.
‘Daha once gecen istifham nerede’ denirse, bu itiraza iki sekilde cevap verilir:
Birincisi, kendisinden once soru vardir ki o da ‘Allah’in herseye kadir oldugunu
bilmedin mi’ ayetidir. Bu, Ferrd’min goriisiidiir. Ibnu’l-Enbari ise soyle demistir: O,
i Bl climlesindeki elif’e racidir. Eger bu cevaba da itiraz edilir ve ‘Bu atif nasil caiz
olur, elem ta’lem ciimlesi tekildir, halbuki bu ciimledeki ¢sx.% ¢oguldur’ denirse,
buna da sdyle cevap verilir: Burada hitabin tekilden ¢ogula dénmesi, Peygamber
(sav)’e yapilan hitabin immete yonlendirilmek istenmesi nedeniyledir. Birinci
hitapta Peygamber sdylenmekle yetinilmis, ikinci hitapta ise mana agiga
cikarilmistir. Su ayet de bunun gibidir: ‘Ey Peygamber, kadinlar1 bosadiginiz zaman,

*’7 (Talak 1). Bu cevabi ibnu’l-Enbari vermistir. ikincisi:

iddetlerini sayarak bosayin
O, istifham igindir. Higbir seye raci degildir. Ferra soyle demistir: Istifham sdziin
ortasinda yer alirsa, elif ve em ile baslanir. Eger daha 6nce kelam gegmemisse (yani
istitham edat: ciimlenin ilk kelimesi ise) o zaman ya elif ya da hel kullanilir. Ibnu’l-
Enbari de soyle demistir. ¢ soru edati J» in yerine kullanilir. Ancak aralarinda bir
fark vardir. Ja climlenin basinda yer alir, ortada ya da sonda yer almaz. ol ise ortada

bulunur, sadece s6z basladiktan sonra gelir (climlenin basinda yer almaz.)”776

Goriildugii gibi dile yonelik pek ¢ok incelik, tek bir baglik altinda pes pese
serd edilmektedir. Bir yandan, hangi soru edatlarinin ciimlenin neresinde yer alacagi
ve birbirinin es anlamlis1 sanilan soru edatlar1 arasindaki niians verilmekte, diger

777

yandan da iltifat""" sanatinin kendisinden bahsedilmeksizin, bu ayette nasil

gerceklestigi gerekgeli olarak agiklanmaktadir.

Bazen de ayetlerde gegen edebi sanatlara deginir. Ilgili sanatin hem adini

verir, hem de nasil gergeklestigini gerekgesiyle agiklar. Mesela Bakara suresi 16.

"™ Dikkat edilirse, hitabin ilk kisminda muhatap Hz. Peygamber iken, ciimlenin devaninda iimmeti de
onunla (sav) birlikte isin igine dahil edilmekte, £l denilmektedir.

'"® Zéadu 'I-Mesir, 1/130.

" ltifat sanati, anlatimda sziin yoniinii birden bire degistirmek suretiyle tislup farklihg: yaratmadr.
Gaibten muhataba gegme, gaipten miitekellime gegme, muhataptan gaibe gegme, miitekellimden gaibe
gecme, miitekellimden muhataba gegme, maziden muzaariye gegme, muzariden maziye gegme,
maziden emre gegcme gibi ¢esitleri bulunan iltifat sanati, yapilan bu degisiklikle muhatabin dikkatini
celbetme amaciyla kullamlir. Bkz. Ismail Durmus, ‘Iltifat’, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 152-153.
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ayetteki “ticaretleri kazanmadi” climlesini agiklarken soyle der: “Bu sdzde mecaz
vardir. Zira ticaret kazanmaz. Ticarette kazanilir. Su ayet de boyledir: “Hayrr,
gecenin ve giindiiziin hilesi” (Sebe 33). Maksat, gece ve giindiiz yapilan hiledir.
(Yoksa gece ve giindiiz hile yapamaz.) Yine su ayet “Is azmettigi zaman”
(Muhammed 21). ise karar verildigi zaman demektir. Bu hususta su beyitler delil

getirilmistir:
Ey Haris! Sikintin1 defettin,
Gecem uyudu, kederim agladi.

Gece uyumaz, gecede uyunur. Bu gibi sozler, sikinti olmayacak, sdyleyenin
maksadinin anlasilacagi durumlarda kullanilir, ama nitelemek caiz olan bir seye
nispet edilir de baskas1 kastedilirse caiz olmaz. Mesela ‘Kdlen kazandi’ deyip de

‘Koélende kazandin’ manasini kastetmek gibi.”778

Bazi ayetleri aciklarken, onlarda kullanilan sanatlarin ciimleye kattig

anlamlar1 ortaya koyar. Harika yorumlar verir:

“Osmsall =Bl 8 Ferrd, sOyle demistir: Burada ¥ edatinin miiminlerin
kurtulusunu tekit i¢in, mazi fiilin anlamim1 muzariye yaklastirmak {izere gelmis
olmasi caizdir. Ciinkii kad edati, mazi fiili hale yaklastirir. Neredeyse hiikiim
bakimindan ona kavusturur. Baksaniza, namaz baglamadan 6nce 3>ball <3 3 namaz
basladi, denir. Buna gére mana, ‘Onlar i¢in kurtulus ger¢eklesti ve onlar simdiden o

hal iizeredirler’ demek olur.”’"®

1.2.5.8. Takdim - Tehirleri Belirtir

Ayetlerde, anlatimi giizellestirmek ya da vurguyu istenen noktaya ¢ekmek
icin bazen takdim (6ne alma) ve bazen de te’hir (sonraya birakma) ameliyesi
uygulanmistir. Bu uygulamalar1 gordiigiinde, onlara deginir ve s6z konusu

takdim/tehirin nasil ger¢eklestigini izah eder.
Necm suresi 20. ayet sdyledir: AN & 3, Ayette gecen Ul kelimesiyle
ilgili soyle der: “Ugiincii & kelimesine gelince, bu Menat’in sifatidir. ¢ AY) ya

gelince o da onun (yani Menat’in) sifatidir. Araplar, 434 j¢in sifat olarak s AY)

8 Zadu’I-Mesir, 1138.
" Zadu’I-Mesir, VI1459.
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demezler. Ancak bu kelime 4:Ull kelimesine sifat olabilir. Durum bdyle olunca iki
ihtimal s6z konusu olur. Birincisi: Bu, ayet baglarina (fasilalara) uyum i¢in bdyle

gelmistir. Bu Halil’in séziidiir. Ikincisi: Ayette takdim/tehir vardir. Takdiri soyledir:

L 5l 5 5, g all 5 S Lyl 8 |

A SR A [T o e A . o ee . 99780
Lat’1 ve digeri Uzza’y1 ve ti¢linciisii Menat’1 goérdiiniiz mii.”

Kamer suresi 1. ayetle ilgili olarak soyle der: “<u 8| yaklasti demektir. 4elu)
ise kiyamettir. Ferra, ‘Burada takdim/tehir vardir. Takdiri soyledir: <w 8l 5 jadll (g

delull” demistir. (Clinkii ayin yarilmasi, kiyametin yaklagsmasindan t')ncedir.)”781

Vakia suresi 76. ayet hakkinda soyle der:“adac () salai 5l andl 43 5 He zamiri
kinaye olarak kaseme racidir. Kelamda takdim/tehir vardir. Takdiri soyledir:

plac (ygalai o) 4dl 5 ailae audl 43 5 — Gergekten o biiyiik bir yemindir, eger ki

biiyiikligiinii bilirseniz dyledir.”’®?

1.2.6. Kelami Konular: Tefsiri

Ibnu’l-Cevzi, kelami konularda ¢ok mutedil bir iislup izler. Kelamcilarin
tizerinde firtinalar kopardiklari, akli/nakli delillerle ispata c¢alistiklari, detaylarda
bogarak anlasilmasini zorlastirdiklari, hatta devlet yoneticilerini arkalarina alarak
birgok miisliimanin kanmin dokiilmesine neden olduklar1 konular, onun nezdinde

gayet basit ve izah1 kolay konulardir.

Bu tiir konularin agiklamasini yaparken birinci Onceligi Kur’an’a wverir.
Kelamcilar tarafindan getirilen delilleri c¢liriitmek i¢in Kur’an biitlinliigii i¢inde
hareket eder, ayetlerden delil getirir. Daha sonra selefin bu konuda ne dedigini
anlatir. Sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinin goriislerini agiklar. Son olarak da akli

delillerle onlarin iddialarina cevap verir, niye kabul edilemeyeceklerini ispatlar.

Onun i¢in 6nemli olan hakikatin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu nedenle kelami
konulari ele alirken mezhep ya da firka adlarindan bahsetmez. Konunun dogru ya da

yanlighgina énem verir. Konu her ne ise ona deginir. Farkli goriislerde olanlarin

80 74du’l-Mesir, VIII[72-73.
8L 74du’l-Mesir, V111/88.
82 74du’l-Mesir, VI1/151.

212



kendilerinden bahsetmeksizin delillerini verir. Sonra da lizerinde tartisir. Ancak

nadiren de olsa firka ismi anar. Ra’d suresi 7. ayet soyledir:
o 038 JR1 Hua el W) 435 cn A1 agle O3 WIT 288 ) 055

Bu ayeti tefsir ederken soyle bir bilgiye yer verir: “Miifessirler, sabit olmayan
bir tarikle Said b. Cubeyr’in Ibn-i Abbas’tan sdyle rivayet ettigini sdylemislerdir: Bu
ayet indigi zaman, Rasulullah (sav), elini gégsiine koydu ve ‘Ben uyariciyim’ dedi.
Diger eliyle de Hz. Ali’nin omzuna isaret ederek ‘Ey Ali, sen de hidayet edensin.
Benden sonra seninle hidayete erisilir’ dedi. Bu Rafizilerin uydurmalarlndandlr.”783
Sii uydurmast oldugu c¢ok agik olan bu mevzu rivayetle ilgili firka adi1 da vererek

itiraz etmistir.
1.2.6.1. Hidayet - Dalilet

Hidayet ve dalalet, kelamcilarin {izerine uzun uzadiya konustugu, cesitli
delillerle iddialarini ispata calistiklar1 bir konudur. Mutezile, Ehl-i Siinnet, Kaderiyye
vb. her grup, bu konuda mutlaka bir seyler s<'5ylemistir.784 Onlarin konuya dair
iddialarim1 ve delillerini gayet iyi bilen, kendisi de ayn1 zamanda bir kelamci olan
Ibnu’l-Cevzi, En’am suresi 125. ayet-i kerimede gecen rics kelimesini agiklarken
sOyle der:

Al gl can yem 28 3 4l OIS LAY 38 5 el Al B AN L lie g Lall b de] 4l
ol bl ) daleia JOLY)

“....0, diinyada lanet, ahirette ise azaptir. Bunu da Zeccac demistir. Bu ayet,
Kaderiyye firkasinin dedigini (delilini) keser atar. Ciinkii hidayet ve dalaletin

Allah’1n iradesine bagli oldugunu agikga st')yler.”785

Hidayet, Mutezile’nin dedigi gibi sadece Allah’in dogru yolu beyan etmesi
midir? Yoksa Ehl-i Siinnet’in dedigi gibi Allah’in insanda dogru yolu bulma
kabiliyetini yaratmast midir? Ya da Kaderiyye'nin iddia ettigi gibi bu konuda

"% Zadu I-Mesir, 1V/I307.
784 Konuya dair gériisler icin bkz. Ebu’l-Hasen el- Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin, Mektebetu’l-ilm,
Kahire, 1950, I/ 324-330.
"% Zadu’I-Mesir, 111/121.
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Allah’in higbir dahli yok mudur’®® vb. tartiymalara hi¢ girmeden ilgili ayetin

Kaderiyye’ye cevap niteliginde oldugunu belirtir ve devam eder.
Taha suresinin 82. ayeti soyledir: ) £ Alia Jee 3 Gal 5 Q6 oal &1 5

“Siiphesiz ben, tevbe eden, 1yi amel isleyen, sonra da hidayete eren ig¢in

gercekten gok bagislayicryim.”’®’

Bu ayetin her kelimesi ayr1 ayri1 kelam ilminin ilgi alanina girer. Ancak

Ozellikle son kismi, hidayet bahsi, kelam ilminin 6zel alaka gosterdigi bir konudur."®

Yukaridaki ayeti tefsir eden Ibnu’l-Cevzi, yine kendi usulii iizere gidip
konuyu miimkiin oldugunca 6zet olarak islemis, ayetin sonundaki hidayeti sahabe,
tabiin ve sonraki donem alimlerinin gorisleri 1s18inda su sekilde agiklamistir: “Sonra
da hidayete erdi. Bu konuda sekiz goriis vardir: Birincisi: Amelinin sevabi oldugunu
bildi, bunu Ebu Salih, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. ikincisi: Siiphe etmedi, bunu
da Ibn-i Ebi Talha, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Uciinciisii, Bunun Allah’mn
tevfiki ile oldugunu bildi, bunu da Ata, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Dérdiinciisii,
slinnet ve cemaatten ayrilmadi, bunu da Said bin Ciibeyr sOylemistir. Besincisi,
dogru oldu, bunu da Dahhak demistir. Altincisi, dliinceye kadar Islam’a sarildi. Bunu
da Katade sdylemistir. Yedincisi, nasil amel edecegini bildi. Bunu da Zeyd b. Eslem
demistir. Sekizincisi, Peygamber (sav)’in ehl-i beyti tarafini tuttu. Bunu da Sabit el-

Biinani demistir.”m9

Nahl suresi 93. ayet soyledir:

“Eger Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi. Ancak diledigini saptirir,

diledigini de hidayete erdirir. Yaptiklarinizdan mutlaka sorulacaksiniz.”

78 Nureddin es-Sabtni, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, DiB Yayinlari, Ankara, 1998,
s.157.

787 Taha, 20/82.

788 Hidayet ve dalalet konulari ile alakali agiklama, yorum ve tartigmalar i¢in bkz. Es’ari, Makalatu’l-
Islamiyyin, 1/1324-325; Es’ari, el-Ibdne An Usuli’d- Diydne, el-Matbatu’l-Miiniriyyetu, Kahire, 1955,
S. 65; es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 136-137.

"% Zadu'I-Mesir, VI312.

214



Bu ayeti tefsir ederken Ibnu’l-Cevzi sdyle der: “Ancak Allah diledigini
saptirir. Bu, agik¢a Kaderiyecileri yalanlamaktadir. Ciinkii saptirma ve hidayeti

kendine nispet etmis ve o ikisini kendi dilemesine baglamlstlr.”790

1.2.6.2. Ru’yetullah

Ru’yetullah meselesi, kelamcilarin ana tartisma konularindan biridir ve
kelamcilar bu konuda baslica ti¢ farkli goriise sahiptirler: Allah Teala’y1 her tiirli
cisim ve cihetten miinezzeh kabul eden Mutezile, Araf suresindeki ‘& 5 &> ayetiyle
En’am suresinin 103. ayetini’®* delil gostererek Allah’in bu diinyada da ahirette de
goriilemeyecegini savunur. Allah’a cisim izafe eden Kerramiye ve Miisebbihe ise
Allah’mn her zaman i¢in goriilebilecegi iddiasindadir. Es’ariye ve Maturidiye firkalar
ise Allah bu diinyada degil ve fakat ahirette goriilecektir tezini savunur ve bu

iddiasina gesitli ayet ve hadislerden deliller getirir.”*?

Ibnu’l-Cevzi, ru’yetullahi inkdr edenlerin gbriislerini, delil gdsterdikleri
ayetlerin tefsirlerini yapacagi zaman, konuyu detaylarda bogmadan hadis, sahabe ve
tabiin sozlerini kullanarak rivayet boyutunda agiklamistir. Bununla da yetinmeyerek
onlarin delillerini akil yoluyla da ciiriitmiis, Kur’an’a olan hakimiyetini ortaya

koymustur.

Mutezile’nin birinci delili, Hz. Musa ile Allah Teéla arasinda gegen ‘5% oV
ayetidir. Len edatinin nefy-i istikbal oldugu ve gelecek zamani olumsuzlastirdigindan
hareketle Allah’in gorillemeyecegini savunur. Miiellif, ayeti tefsir ederken, ‘len’
edatinin tiim gelecek zamani nefyettiginden hareketle Allah’in goriilemeyecegini
sOylemenin mantiksiz oldugunu, bu edatin sadece diinya hayatin1 baglayacagini
sOyler. Bakara suresinde gecen ‘Elleriyle onceden gonderdikleri glinahlar nedeniyle

*193 ayetine ragmen cehennemliklerin ‘Ey Malik, Rabbin bizim

oliimii asla istemezler
sliimiimiize hiikmetsin’"** diyerek 6liimii temenni edeceklerinin haber verildigini
hatirlatir.  Yine Ibn-i Abbas’in, “Bu, Musa’nin kendini bana gdster soziiniin

cevabidir. Oysaki (Musa) ‘bana kendini ahirette goster’ dememistir. Sadece ‘kendini

"0 Zadu’l-Mesir, IV/487.

1 “Gozler O’nu goremez. O ise gozleri goriir. O liituf sahibidir, herseyden haberdardir.” En’am,
6/103.

92 Konuyla ilgili detayh bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Fediil Ahmed b. Muhammed er-Razi, Hucecu'l-
Kur’dn, Daru’r-Raid el-Arabi, Beyrut, 1982, s. 79-82.

’% Bakara, 2/95.

7 Zuhruf, 43/77.
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diinyada goster’ demistir” soziinii delil getirir. Dikkat edilirse ayn1 konuya once
Kur’an biitiinliigii i¢inde bir cevap bularak Mutezile’nin delilini ¢iiriitiir. Ardindan
nakli bir delil, Ibn-i Abbas’in goriisiinii, getirir. Daha sonra “Allah’1 gérmenin caiz
oldugunu gosteren delillerden biri de, onu, dagin yerinde durmasi sartina baglamis
olmasidir. Bu da imkansiz degildir. (Dagin yerinde durmasi miimkiinse, Allah’in
goriilmesinin de) miimkiin oldugunu gosterir. Kafirlerin cennete girmeleri imkansiz
olunca, onu imkansiz bir sarta baglamis ve ‘Deve, ignenin deliginden ge¢gmedikce

giremezler’ (Araf 40) demistir’”’®® der. AkIi bir delil kullanur.

Konuyla ilgili delil getirilen ‘G6zler onu idrak edemez’ ayetini de sdyle tefsir
eder: “Ayetin manasinda ii¢ gorlis vardir: Birincisi: Gozler onu kusatamaz. Zeccac,
‘Ayetin manas1 gozler O’nu ger¢ek olarak kavrayamaz demektir. Bunda da O’nun
goriilememesini engelleyecek bir sey yoktur. Ciinkii goriilmesi ig¢in Rasulullah
(sav)’den sahih hadis vardir’ demistir. Bu da Ehl-i Siinnet, ilim ve hadis erbabinin
goriisiidiir. Ikincisi: Kendi gercek nuru ile tecelli ettigi zaman gdzler O’nu idrak
edemez. Bunu Ikrime, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Ugiinciisii: Gozler O’nu
diinyada goéremez. Bunu Ebu Salih, Ibn-i Abbas’tan rivayet etmistir. Hasan da
aynisini sdylemistir. Ayetin diinyaya ait olduguna “Oyle yiizler vardir ki o giin paril
paril parlar, Rabbine bakar” (Kiyamet 22-23) ayeti delalet eder. O’na bakmak (bu
ayette) kiyametle kayit altina alinmistir. (Yukarida agikladigimiz) ayette ise mutlak

olarak zikredilmistir. Mutlak ise mukayyede hamledilir.”"®°

Allah’in goriilecegine delil olarak Mutaffifin suresi 15. ayeti verir ve soyle
der: “Ossaaal Y g sy e aed) DS Hayir, gergekten onlar o giin, Rablerinden elbette
perdelenmislerdir. Ibn-i Abbas, sdyle demistir: Onlar Rablerine bakmaktan men
edilmislerdir. Miimin ise O’nu gérmekten engellenmez. Malik b. Enes de soyle
demistir: Diismanlarini engelleyip de onlar Allah’1 géremeyince, dostlarina tecelli
eder ve onlar, kendisini goriirler. Sa’bi de s6yle demistir: Gazap ettigi i¢in bazilarini
perdeleyince, razi olduklarina goriiniir. Zeccac, ‘Bu ayette aziz ve celil olan Allah’in
kiyamette goriilecegine delil vardir. Eger goriilecek olmasaydi, bu ayetin manasi

kalmazdi ve Rablerini géremeyecek kéfirlerin dereceleri diismiis olmazd.”"¥’

5 74du’l-Mesir, 111/256.
"8 Zddu’l-Mesir, 111/98-99.
1 7adu’l-Mesir, 1X/56.
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1.2.6.3. Peygamberlerin Masum Olmasi ve Cinsiyeti

Allah’1n kendisine elgi olarak sectigi kullarinin giinah islemekten uzak, {istiin
ahlaki degerlere sahip, bir takim faziletlerle donanmis, normal insanlardan farkl
olmalari, onlarin istlenecekleri sefaretin icabi olsa gerektir. Bu nedenle
peygamberler, iman, ahlak, amel, yasayis, davranis, tavir ve hareketler bakimindan
insanlarin rehberleridir. Kur’an, “Onlar, Allah’in hidayet verdigi kimselerdir. Sen de

..5,798 2799

onlarin yolundan yiirii ve “Allah rasuliinde sizin i¢in giizel bir 6rnek vardir

gibi ayetlerle buna dikkat ¢cekmistir.

Peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlarin baginda ismet gelir. Kur’an’da
bu sifattan agik¢a bahsedilmese de, peygamberlerin bu sifatlarini kelamcilar 6zel
olarak incelemislerdir. Onlarda bu sifatin bulunma zorunlulugunu kabul eden Ibnu’l-
Cevzi, baz1 ayetlere yapilan yorumlari, bu 6n kabulii ile incelemis, buna uygun

olmayan yorumlar1 reddetmistir.
fsra suresi 73. ayet soyledir:s e Gle 5 il &b el el e Sl 108 )5

“Neredeyse bize bagkasini iftira etmen igin sana vahyettigimiz seyden seni
kaydiracaklardi.” Bu ayetin sebeb-i niizuliiyle ilgili dort goriis oldugunu soyler.

Bunlardan ikincisini verirken soyle der:

Ele Lot ) J gy Ja elalial ol ylaly o 5 Liiglly 25 ) W) elie CaG Y all | g8 (3 il of 1 S8
A D SR8 O ema ¥ JRL 138 5 ma 0 e AlE A1 o3 <l 338 1T ) alay il 5 cilad )
G S g4 b Jlae elld JS daw aanhl) of 28 Al pedihe e LSO LY 5 ale gade ) la

e 537 agdl Aaal)

“Ikincisi: Miisrikler, Peygamber (sav)’e, ‘Parmaklarimin ucuyla da olsa
ilahlarimiza dokunmadik¢a senden el ¢ekmeyiz’ dediler. Rastilullah da ‘Bunu
yapsam ne olur ki, Allah benim onlardan nefret ettigimi biliyor’ dedi. Iste ayet bunun
tizerine indi. Bunu da Said b. Ciibeyr demistir. Bu, batildir. Rasulullah (sav) i¢in
boyle bir zanda bulunmak caiz degildir. Atiyye’den rivayet ettigimiz onlara bir sene

stire tanimay1 diistindiigii bu yiizden bu ayetin indigi haberi de caiz degildir. Biitiin

"8 En’am, 6/90.
9 Ahzab, 33/21.
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bunlar hem onun (Peygamberin) hem de ondan rivayette bulunan ashabinin hakkinda

muhal seylerdir.”®%

A’raf suresi 175. ayet soyledir: “Onlara, kendisine ayetlerimizi verip de
onlardan siyrilan, seytan kendisini pesine taktigi i¢in azginlardan olan kimsenin

haberini oku.”%%

Bu ayette kendisinden bahsedilen kisinin kim olduguna dair
yorumlar1 veren Ibnu’l-Cevzi, bunun Bel’am oldugu, kendisine peygamberlik
verildigi, ancak onun riisvet karsiligi susarak hakki teblig etmedigi seklindeki
Miicahid’in yorumuna karsi ¢ikarak soyle der: “Bu goriis akla uzaktir. Ciinkii Allah

Teala, ancak bu gibi hallerden masum olani el¢giligine secer.”8%?

Ibnu’l-Cevzi, Hz. Yusuf ile ilgili tefsir kitaplarinda yer alan yorumlara da
kars1 ¢ikar. Miifessirler, Yusuf suresindeki, “Andolsun kadin ona (g6z koyup) istek
duymustu. Yusuf da eger Rabbinin delilini gdrmemis olsaydi ona istek duyacaktl”803
ayetine dayanarak Hz. Yusuf'un ugkurunu ¢ozdiigii gibi rivayetlere yer verirler.
Buna deginen Ibnu’l-Cevzi soyle diyerek onlarin bu rivayetlerine karsi ¢ikar:
“Tefsircilerden Hz. Yusuf’un ugkurunu ¢ozdiigii, onun 6niine, erkeklerin oturdugu
yere oturdugu gibi yapilan rivayetler sahih degildir. Eger boyle olsaydi, bu,
azmettigine delalet ederdi. Halbuki peygamberler zinaya azmetmekten

masumdurlar.”8%

Peygamberlerin cinsiyetine gelince, bu konu da kelamcilarin {izerinde ihtilaf
ettikleri konulardandir. Tbnu’l-Cevzi, Yusuf suresi 109. ayetin tefsirini yaparken, s6z
konusu ihilaflara girmeden sadece ayette gegen ¢! (> Y, ¥ kismiyla alakal
olarak Hasan Basri’nin goriisiine yer verir. Kendi yorum yapmaz. Buradan onun da

ayni goriiste oldugu anlasilir:
sbaill 0 Y 5 0l e Y 5 ALl Jal e it il Camy ol sl JU

“Hasan, ‘Allah Teala ne ¢0l ehlinden, ne cinlerden ve ne de kadinlardan

peygamber gondermistir’ demistir.”%%

80 7Gdu’l-Mesir, /16 7-68.
801 A’raf, 7/175.

802 74du’l-Mesir, 111/288.
803 yusuf, 12/24.

804 74du’I-Mesir, I\V/1205.
895 74du’I-Mesir, I\V/1295.
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1.2.6.4. iman - Islim Ayrim

Iman ve Islam’in aym seyler mi yoksa farkli kavramlar m1 olduklarina dair
ayrimin temeli, Hucurat suresindeki su ayettir: “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De ki,
‘Siz iman etmediniz, ancak ‘Miisliman olduk’ deyin. Iman kalplerinize heniiz
girmedi. Eger Allah’a ve Peygambere itaat ederseniz, amellerinizden higbir sey

eksiltmez. Siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayan ve ¢ok merhamet edendir.”®®

Goriildiigii gibi ayet-i kerime, iman ve Islam kavramlarmi birbirinden
ayirmaktadir. Bu ayirim, konu hakkinda tartismalar yasanmasina neden olmus, farkli
goriiglerin ileri siiriilmesini saglamistir. Maturidi, iman ile Islim’in aym seyler

oldugunu soylerken, Eg’arilere gore bu iki kavram farklidir.

Ibnu’l-Cevzi, ilgili ayetin tefsirini yaparken soyle der: “De ki, ‘Siz iman
etmediniz’. Yani, tasdik etmediniz. ‘Ancak miisliiman olduk, deyin.” Ibn-i Kuteybe,
soyle demistir: Kilig korkusuyla teslim olduk ve itaat ettik, deyin. Zeccac da: “Islam,
Rasulullah (sav)’in getirdiklerine bas egip teslim olmaktir. Bu sayede kanlari
akitilmaz. Eger bununla beraber itikad ve kalpte tasdik de olursa, iste iman odur.
Allah, bunlar1 ‘iman kalplerinize girmedi’ s6ziiyle iman dairesinden ¢ikardi. Yani,
‘siz tasdik etmediniz, ancak oldiiriilmekten emin olmak i¢in teslim oldunuz’ der.
Mukatil de ‘lemma, burada lem manasinadir ve tasdik kalplerinize girmedi anlami

katar’ demistir.”so7

1.2.6.5. Kabir Azab1

Miimin suresi 46. ayet-i kerimeyle alakali olarak, “Bu ayet, kabir azabinin var
olduguna delalet eder. Ciinkii ahirette baslarina gelecek azabi agiklamis ve
¢...kiyametin koptugu giin girdirin’ demistir. Ibn-i Kesir, Ibn-i Amir, Ebu Amr, Ebu
Bekr ve Eban, Asim’dan rivayetle 6tre ve ha harfinin Gtresiyle ;ii3\ el seklinde,
girmek fiilinden onlar i¢in emir olacak sekilde okumuslardir. Kalanlar da ha’nin
esresiyle ve elif’i de vasil hemzesi olarak degil katr’ hemze olarak (If’al babindan

emir olacak sekilde) okumuslardir ki, bu da meleklere onlar1 atese sokmalari i¢in

86 Hycurat, 49/14.
807 7adu’l-Mesir, V11/476.
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emir olur”®® der. Boylece o, agik agik kabir azabimin varhgm kabul eder. Kabir

809

azabin1 kabul etmeyen Mutezile™ gibi diger mezheplere muhalefet eder.

1.2.6.6. Miiminin Cehenneme Girmesi

[bnu’l-Cevzi, Leyl suresi 14-16. ayetlere dayanarak cehenneme sadece
kafirlerin girecegini sOyleyen Miircie’ye karsi ¢ikar ve genellikle firka ismi

vermedigi halde burada Miircie’den ismen bahsederek onlara itiraz eder:

o8 sk LS a1 Gl 5 LIS Y Ul Jany Y ash elaW) dal a5 AT G A V) a2 izl 3l JB
Lo iy 5" Mt alsd 3 (ol S8 Y @iy Y (e US OS5l 5 J3he Sl JaY 5 Lgiems A gama e
.QGSMYLA)S "dll O}JLA)AQ}" ulS}billﬂ (48-;1.&..\]\) "cLﬂJQASdIJ O}J

“Zeccac da soyle demistir: Miircie’nin kendisini delil getirerek cehenneme
sadece kafirin girecegini iddia ettigi ayet budur Ki durum, zannettikleri gibi degildir.
Bu (ayette bahsi gecen), bizzat 6zelligi vasfedilen bir atestir. Halbuki cehennem
halkinin ¢esitli duraklari vardir. Eger her sirk kogsmayana azap edilmeseydi, ‘Bundan
bagkasini diledigi kimse i¢in bagislar’ (Nisa 48) ayetinin bir faydasi olmaz, ‘Bundan

baskasini bagislar’ sozii de anlamsiz kalirds.”8%

1.2.6.7. Allah’in Akilla Bilinmesi

Allah akilla bilinebilir mi, kendisine seriat ulagmayan birinin akliyla Allah’1
bilmesi zorunlu mudur? Bunun doguracagi sonuglar, kelamcilar i¢in énemlidir ve
sonuca ulagsmak isterler. Zira kisinin cennete ya da cehenneme gitmesi gibi bir durum
s6z konusudur. Yine bu konunun bir sonucu olarak Hz. Peygamber’in anne-
babasinin ahiretteki hallerinin ne olacagi sorusu giindeme gelir. Onlar, kendilerine
bir peygamber gelmedigi halde bir sorumluluklar1 var miydi, akillari ile Allah’1 bilip
O’na kulluk etmeliler miydi? Bu vb. sorular miitekellimin tarafindan giindeme
getirilmis, lizerinde cesitli goriisler beyan edilmistir.

Ibnu’l-Cevzi, Es’ari’den ya da Maturidi’den bahsetmeksizin Isra suresinin
ilgili ayetini agiklarken bu konuya deginir. Kendi goriisiinii agiklar: “Kim dogru yolu

bulduysa ancak kendi nefsi i¢in bulur. Kim de saparsa, ancak kendi aleyhine sapar.

898 7Gdu’I-Mesir, V11/229.
89 E|-Eg’ard, El-Ibdne, s. 181.
810 74du’I-Mesir, 1X/151-152.
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Higbir giinahkar bagkasinin giinahini yiikklenmez. Biz, bir peygamber géndermedikge

azap ediciler degiliz.”*"

“Bunun manasi, ne ile azap edecegimizi ve ni¢in cennete girdirecegimizi
bildirinceye kadar, demektir. Kadi Ebu Ya’la soyle demistir: Bu ayette Allah
Teala’nin akilla degil, ancak seriatle bilinmesinin vacip olduguna delil vardir. Seriat
ise peygamberlerin gonderilmesidir. Buna gore, bir insan bundan Once vefat etse,
onun hakkinda kesin cehennem hiikmii verilmez. Bunun manasi sudur diyenler de
olmustur: Isitmeye bagli bir konuda, onu peygamberden isitmedikce kendisine azap
edilmez. Bu nedenle denilmistir ki, ehl-i harpten biri, daru’l-harpte misliiman olsa,
onceden de namaz, zekat gibi seyleri isitmemis bulunsa, kendisine bunlar1 kaza
etmesi gerekmez. Ciinkii bunlar, ancak isittikten sonra onu baglar. Nitekim Kuba
halki, (Mescid-i Aksa’dan) Kéabe’ye dondiiklerinde eski namazlarini kaza etmediler.
Eger Islam memleketinde miisliiman olur da namazin farziyetini bilmezse, kendisine
kaza etmekle hiikkmolunur. Ciinkii o, insanlar1 ezanla ve kametle namaz kilarken

o < 812
gérmiistiir ve bunlar, namaza ¢agridir.”

Goriildugii gibi, Allah’1 bilmenin akilla degil, ancak seriatle zorunlu olacagi,

bunun da peygamber gondermekle s6z konusu olacagini bildirmistir.
1.2.6.8. Mizan

Oliim ve sonrasi kelam ilminin ilgi alanindadir. Bu alana dair hi¢ kimse kendi
reyiyle konusamaz. Konustugu sey ancak nassa dayanirsa muteber olur. Zira bu
konular, akilla bilinecek tiirden degildir. Bu anlamda ayetlerde ve hadislerde haber
verilen mizan da kelamn ilgi alani igindedir. Mizanin varligi, ayetlerle ve sahih
hadislerle sabit oldugu halde bu konuda ihtilaf edilmis, kimi gruplar s6z konusu ayet
ve hadisleri mecaza hamlederek mizani inkar etmislerdir. Mizani kabul etmeyenlerin
basinda Mutezile gelir. Ibnu’l-Cevzi, onlarin mizan1 inkarlarma Kars: ¢ikar ve hem
konuyla ilgili pek ¢ok hadis-i serif oldugunu, hem de Kur’an’in ondan agikca
bahsettigini sOyler. Mutezile’nin ‘ameller arazdirlar (varligi olmayan soyut
seylerdir), nasil tartilabilirler’ itirazinin yersizligine deginir. Amellerin degil, amel

defterlerinin sayfalarinin tartilacagini belirtir. Sonra da su hadisi delil getirir: “Allah

81 {sra, 17/15.
812 74du’I-Mesir, \//18.
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(azze ve celle) immetimden bir adami kiyamet giinii halkin Oniine getirir. Ona
doksan dokuz sicil agar, her sicilin uzunlugu goziin gorme mesafesi kadardir. Sonra
ona: ‘Bunlardan bir sey inkar ediyor musun? Hafaza melekleri sana haksizlik ettiler
mi’ diye sorar. Adam ‘Hayir, ey Rabbim’ der. Ona ‘Bir mazeretin veya bir iyiligin
var mi’ der. Adam sasirir ve ‘Hayir, ey Rabbim’ der. O da ‘Evet, senin bizim
yanimizda bir iyiligin vardir, bugiin sana haksizlik edilmeyecektir’ der ve bir
kart/pusula ¢ikarilir, kartta ‘Eshedu enla ilahe illallah ve eshedu enne Muhammeden
abduha ve rastluhu’ yazilidir. Siciller terazinin bir kefesine, kart ise diger kefesine
konur. Siciller havaya kalkar, Kart agir gelir. Bunu imam Ahmed Miisned’inde ve

ayrica Tirmizi tahrig etmistir.”®"

Goriildigi lizere hadiste hem giinah kayitlar1 olan siciller, hem de kisinin
iman sehadetnamesi maddi birer varlik olarak anlatilmakta, olayr mecaza
hamletmeye imkan tanimamaktadir. Ibnu’l-Cevzi, bu durumu delil gostererek
Mutezile’nin ‘Onlar arazdirlar, nasil tartilabilirler’ tezine karsi ¢ikmistir. Ancak bunu

yaparken sadece hadisi vermekle yetinmis, isi detaylarda bogmamustir.
1.2.7. Ahlaki Konulara Deginen Ayetleri Tefsiri

Yillarca vaizlik yapan, ahlaka dair pek cok kitap yazan Ibnu’l-Cevzi, ayetleri
aciklarken onlardaki ahlaki Ogretilere yer verir, ¢esitli kalp hastaliklarina deginerek

onlar1 agiklar. Bakara suresi 109. ayet soyledir:

1 (0 4 G5 L3 0 el e 5 15 0K ) 5 0 o835 3 i B 3 55855
28 o0 8 e @1 () o2l i (s s T Akl

Ayeti agiklarken, haset ve gipta kavramlarini agiklar, aralarindaki farki
belirtir. Hasedin, ilgili nimetin muhatabin elinden mutlak anlamda ¢ikmasini istemek
oldugunu, giptanin ise, karsidakinin elindeki nimetin yok olmasi arzusu tagimadan
ayn1 nimete kendisinin de sahip olma istegini ifade ettigi sdyler. Kiskanghigin yol
act1g1 kotiiliikklere deginir. Kiskang kisi harig, herkesi razi etmenin miimkiin olduguna
dikkat ¢cekmek suretiyle onun ne denli 6nemli bir hastalik oldugunu vurgular.
Tasavvuf ehlinden alintilara yer verir: “Esmai demistir ki: “Bir bedevinin sdyle

dedigini duydum: ‘Kiskan¢ kisiden daha c¢ok mazluma benzeyen bir zalim

813 74du’I-Mesir, 111/170.
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gormedim. Uziintiisii daimi, nefsi siirekli kotilyii emreden, akli karisik, hasreti

tiikenmeyen biridir.”®*

Hadid suresi 20. ayet-i kerime soyledir:
W el e S Y515 15 (8 SISE5 A& A5 X5 il el LA Bl LT 15
L Sl e (50 55 A (53 s B e 35801 (5 Ll (&0 281 580k 518 s o6 A
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Ayeti agiklarken soyle der: “Bilinki diinya hayati, yani bu yurttaki hayat,
ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir. Yani aldanmadir, tez zamanda elden ¢ikar.
Bazi miifessirler, burada kafirin diinyadaki haline isaret edildigini sdylemislerdir.
Ciinkii onun hayat1 oyun ve eglence, diinya zevkleri ile geger. Kendi yasitlarina ve
komsularina kars1 Oviiniir, onlara mallarinin ve evlatlarinin ¢oklugunu hatirlatir.
Helal olmayan sekilde mal toplar. Allah dostlarina karsi maliyla, hizmetkarlariyla ve
cocuguyla bobiirlenir. Omriinii boylesi seylerle tiiketir. Ahiret islerine iltifat etmez.
Sonra bu duruma bir misal verdi ve ‘bir yagmur gibi’ dedi. ‘Ciftcilerin hosuna giden’
buradaki kiiffar c¢iftcilerdir. Onlara kiiffar denilmesi attiklar1 tohumun iizerini

Ortmeleri nedeniyledir.”815

Miislimanin kendisine ahlak edinmesi gereken seylerden biri de kafirlerle
dostlugu kesmektir. Kafir, akraba, hatta baba veya kardes bile olsa onunla alakay1
kesmek gerekir. Ciinkii onlar sinir tanimazlar ve bir miislimanin mukaddes bildigi
herseye dil uzatabilirler. Buna dikkat ¢eken Ibnu’l-Cevzi, Miicadele suresinin 22.
ayetinin sebeb-i niizuliine dair iki rivayete yer verir. Bu rivayetlerin birinde Ebu
Bekr’in Hz. Peygamber’e kiifrettigi i¢in babasi Ebu Kuhafe’ye attig1 tokat, digerinde
de Abdullah b. Ubeyy’in oglunun Hz. Peygamber’e karsi tavri nedeniyle babasini
oldiirmek i¢in Rastlullah (sav)’tan izin istemesi s6z konusudur. Rivayetleri verdikten
sonra soyle der: “Bu ayet, acik¢a gosteriyor Ki, kafirlerle dostluk kurmak, imanin
sthhatine zararlidir ve bir miimin babasi yahut oglu veyahut asireti de olsa bir kafirle

dostluk kurmaz.”8®

Miisliimanlarin en giizel meziyetlerinden biri, kendileri sikintida olsalar dahi

kardeslerini kendi nefislerine tercih etmeleri, Onceligi onlara tanimalaridir. Hasr

814 74du’l-Mesir, 11131-132.
815 Zadu’I-Mesir, VIII/1T71.
818 Zddu’I-Mesir, V111/198-199.
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suresi 9. ayetin tefsirinde su giizel 6rnege yer veren ibnu’l-Cevzi, miisliimanlarin

dikkatini bu 6nemli meziyete ¢ekmek istemistir:

“Ihtiya¢ sahibi biri, Hz. Peygamber’e gelerek a¢ oldugunu sdyledi ve
kendisini doyurmasini istedi. Allah Rasulii (sav) eslerine haber salarak ‘Yaninizda
yiyecek bir sey var m1’ diye sordu. Onlar da ‘Seni hak peygamber olarak gonderen
Allah’a yemin ederiz ki yanimizda sudan baska bir sey yoktur’ dediler. Rasulullah
(sav), adama ‘Yanimda sana ikram edecegim bir sey yoktur’ dedi. Sonra da ‘Kim
bunu bu gece misafir ederse, Allah ona rahmet eder’ dedi. Bir adam kalkt1 ve ‘Ben
ederim’ dedi. Adam1 ald1 evine gotiirdii. Karisina, ‘Bu, Allah Rasuliiniin misafiridir,
ona ikram et ve ondan higbir seyi saklama’ dedi. Kadin, ‘Cocuklarin yiyeceginden
baska bir sey yoktur’ deyince, adam ona ‘Cocuklari oyala, bir sey yemeden
uyumalarint sagla. Sonra da kandili yak. Misafir yemege baslaymnca, kandili
ayarlamak istiyormus gibi yap. Onu sondiir. O doyuncaya kadar bizler agizlarimizi
oynatiriz’ dedi. Kadin, dedigi gibi yapti. Misafir, onlarin da kendisiyle beraber
yemek yediklerini sandi. Nihayet doydu. Sabah olunca ikisi Peygamber (sav)’e
gittiler. Onlara bakinca giillimsedi ve ‘Bu gece yaptiginiza Allah giildii, ondan
hoslandr’ dedi.”®’

817 Zadu’I-Mesir, VI11/213-214.
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SONUC

[bnu’l-Cevzi, ilimle istigal eden herkesin tanimasi, eserleri hakkinda bilgi
sahibi olmasi, ele aldigi konu ne olursa olsun bilgisine ve eserlerine basvurmasi
gereken bir degerdir. Hemen her alanda kendisini yetistirmis, seksen bir yillik ilim
hayatinin tamaminda Ogrenmeye, Ogretmeye, okumaya ve yazmaya kendisini
vakfetmis bir insanin bilgi ve tecriibesini gozardi etmek, gercekten biiyiik bir kayip

olur.

Ibnu’l-Cevzi, ilmini 6grenci yetistirerek ve yaziya dokerek sergiledigi gibi
halka da vaaz ve irsatlartyla ulasmistir. Kendisi dindar, muttaki ve iistiin ahlakiyla
ornek olmus biridir. Sahsiyeti, davranislar1 ve miicadelesiyle gercek bir alim ve
onderdir. O, eserlerinde mezhepgilige, tarafgirlie, taassuba yer vermez. En
tartismali mevzularda bile mimkiin oldugunca sogukkanlidir ve miisliimanlar
dislamamaya, tekfir etmemeye, dtekilestirmemeye 6zen gosterir. Bu tutumu, Kur’an
tefsirine de yansimistir. Gerek rivayetlere dayanarak gerekse kisisel yorumlariyla
yaptig1 tefsirde Kur’an’in umumi muhtevasini, mantik ve maksadini asan tevillere,
asir1 yorumlara yer vermez. Prensip olarak herhangi bir konuda bir kitap yazmaya
karar verdiginde, o alanda daha once yazilmis eserleri inceler. Onlardaki eksik
yonleri tespit ederek kendisi ayn1 hataya diigmemeye gayret eder. Sistematik ¢alisir,
kitabin okuyucuya azami faydayi saglamasi i¢in nasil bir yontem izlemesi gerektigini
diistintir. Takip edecegi usulii belirledikten sonra, kitab1 bu usul tlizere kaleme alir.
Boylelikle okuyucuyu siirprizlerle bagbasa birakmaz. Ulimu’l-Kur’an’a dair ilk derli
toplu eseri yazarak, tefsir usuliiniin bu giinlere gelmesine hizmet eden Oncii

sahsiyetlerden biri olmay1 basarmistir.

Ibnu’l-Cevzi, ¢alisma konumuz olan Zddu I-Mesir adli eserin girisinde, nasil
bir yontem izleyecegini agiklamistir. Herkesin kolaylikla okuyup, anlayabilecegi orta
uzunlukta bir tefsir yazma gayesine sadik kalmis, s6zli uzatmamak icin elinden
geleni yapmistir. Bu maksatla, daha dnceki sayfalarda bir konu ya da kelimeyi ele
alip agiklamigsa, tekrar ayni konu ya da kelime geldiginde ilgili agiklamalarina
atiflarda bulunmustur. Yine konu biitiinliigiinii korumak maksadiyla zaman zaman

ilgili konuyu acikladigi kendi eserlerine atiflarda bulunmus, konuya dair detay:
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nerede bulabilecegi noktasinda okuyucuya rehberlik etmistir. Ancak nadiren de olsa

bu kurali ihlal etmis, s6zii gereksiz yere uzatmustir.

Zddu’'l-Mesir’de ele aldig1 konuyu ayet, hadis, sahabe/tabiin sézleri 1s1g81nda
aciklamaya gayret etmis, bunu yaparken Kur’an biitiinliiglinii, siinnetin 0ziinii,
IslAm’mn ana dgretilerini, tarih ilminin verilerini ihmal etmemistir. Ayetlere verilen
manalar ve yorumlar arasinda zaman zaman tercihlerde bulunmus, islam’mn ruhuna

aykir1 bir yorum gordiigiinde, bunu gerekgeleriyle agiklamistir.

Okuyucuya Kur’an kelimeleriyle yakindan tanigma firsati sundugu eserinde,
hem bir muhaddis ve tarih¢i, hem de bir kiraat alimi ve dil ustas1 olmasinin sagladigi
avantajlardan yararlanmis, pek ¢ok eserde goriilemeyecek bir zenginlikle ayetlere
farkli acilardan yaklasabilmistir. Biitlin bu degerlendirme ve bulgular 1s18inda
Zddu’l-Mesir’in - 6zglin  yonlerini, Cerrahoglu’nun onun hakkinda nesrettigi

makalesinden de yardim alarak, agsagidaki gibi siralamak mimkiindiir:

1) Kendisinden onceki tefsirlerde sure ve ayetlerin Mekki/Medeni bilgisi,
surenin faziletine dair sahih hadisler, surclerin baska adlar1 varsa bunlar1 belirleme
gibi onemli bilgiler sistematik olarak verilmedigi halde, Ibnu’l-Cevzi, bunlari 1srarla

ve diizenli olarak verir.

2) ibnu’1-Cevzi, Kur’an’da neshi kabul eden biridir. Ancak diger tefsirlerde,
nesihle ilgisi olmayan pekgok ayet nasih/mensih iliskisi iginde degerlendirilip nesh
kapsamina alinmis, mensih ayetlerin sayisi biiyiik rakamlara ulasmistir. Ibnu’l-
Cevzi, daha 6nce mensth kabul edilen bir¢cok ayetin neden mensiih olmadigini
gerekgeleriyle agiklar, bazi tefsirlerde yiizlerle ifade edilen menstih ayetlerin sayisini
yirmi ikiye kadar indirir. Bu hikkmii ile o, tefsir tarihinde ilk defa, neshedilen ayetlere

bir tahdit getirmis, neshin rastgele kullanilmasinin 6niine gegmek istemistir.

Yine hi¢ geregi yokken pek ¢ok israili rivayet Kur’an tefsirine sokulmus,
hatta zaman zaman insanin itikadin1 ifsad edecek tiirden rivayetler tefsirlerde
kendilerine yer bulabilmistir. Ibnu’l-Cevzi, bu tiir rivayetleri ya hi¢ tefsirine
sokmamis, ya da bunlarin neden kabul edilemez olduklarin1 agiklamak iizere onlara
yer vermistir. Ancak tiim cabasina ragmen bazi israili rivayetleri o da eserine

almaktan kurtulamamustir.
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3) Kur’an ayetlerinin tamamini agiklama ve onlar hakkinda sorulmus ya da
sorulmasit muhtemel biitiin sorulara cevap verme hirs ve gayretiyle tefsirciler
tarafindan gereksiz yere tefsir kitaplarina sokulan genis malumattan uzak durmus;
konular, fikihgilarin ya da kelamcilarin yaptig1 gibi detaylarda bogmadan gerektigi
kadar agiklamayi tercih etmistir. Yine edebiyatgilarin yaptigi gibi s6zii siislemek i¢in
zorlama ciimleler kurmamis, sadece ayetlerde var olan edebi sanatlarin nasil
gerceklestiklerini ve bu sanatin kullanilmasinin climleyi nasil zenginlestirdigini
belirlemistir. Bazen s6z konusu edebi sanatin adin1 dahi vermekten imtina etmis,
mecaz-1 miirselden hi¢ bahsetmeksizin sadece ‘burada ev sOylenmis, icindekiler

kastedilmistir’ gibi kisa bir agiklamayla yetinmistir.

4) Acgiklanmasi gereken seyleri ihtiyag kadariyla agiklayarak kitapta eksik bir
sey birakmadigi gibi, fazlaliklardan da uzak durmustur. Ancak bunu yaparken,
meraklilart i¢in basta kendisinin ilgili konularda yazdig: eserler olmak {izere ¢esitli
eserlere atiflarda bulunmustur. Yine tekrarlardan imkan dahilinde kaginmis, bir
kelime, ibare ya da ayetin anlami daha oOnce agiklanmis ise, buralara atiflarda

bulunmakla yetinmistir.

5) Takip ettigi yorum metoduna gelince, ayetleri agiklarken her zaman igin
onceligi yine Kur’an’in kendisine vermistir. Bu baglamda ayetler 1s18inda miiphem
ayetleri aciklamis; amm lafz1 tahsis etmis; mutlaki, mukayyede hamletmek kuralina
uyarak mukayyede gore aciklama yapmustir. Ikinci kaynagi Hz. Peygamber’den
gelen aciklama ve fiili uygulamalardir. Uglincii kaynagi, vahyin inis ortamimi
miisahade eden sahabe ile onlarin rahle-i tedrisatinda yetisen tabiin sozidiir. Onun
eserinde icerisinde sahabe ve tabiin soziiniin bulunmadigi higbir ayet tefsiri yok
gibidir. Bu baglamda da kelime anlami agiklama, sebeb-i niizulii belirleme, ayete
biitiinciil anlam verme, Peygamber takriri s6z konusu ise bunu tayin etme vb. pek

¢ok konuda sahabe/tabiin séziine bagvurur.

6) Kiraat farkliliklarinin gerekgelerini agiklarken Arap diline yonelik ¢ok
degerli bilgiler verir. Kiraatlardan kabul edilemez olanlar1, nedeniyle birlikte belirler.
Sahih bir kiraatin tagimasi gereken 6zellikleri tagimayan higbir kiraat, onun nezdinde
muteber degildir, onu Kur’an olarak adlandirmaz. Kiraat farkliliklar1 anlama

yanstyorsa, bunu belirtir. Kiraatlarin ait olduklar1 kabilelerin adlarini verir.
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7) Kur’an kelimelerinin tekilleri-gogullari, mazi-muzari-mastarlari, kelimede
idgam, iklab, hazif vb. ses olaylart gergeklesmisse bunun nasil gerceklestigi,
kelimelerin Kur’an’in indigi déonemdeki anlamlari, eger vahiy onlara yeni anlamlar
yiiklemigse bu yeni anlamlari, ayn1 kelimenin Kur’an’in farkli yerlerinde degisik
anlamlarda kullanimi s6z konusu ise bunlarin agiklanmasi gibi yonlerden essizdir.
Kelime izahlarinda siirden yararlanir. Zaman zaman irab yapar. Kur’an’m dilinin
Arapca oldugunu kabul etmekle birlikte, onda diger dillerden Arapca’ya girerek
Arapgalagsmis bazi kelimelerin varligin1 da kabul eder. Ancak ona gore bu kelimeler

artik Arapgadirlar.

8) Fikhi konular1 dogrudan neticeye gidecek tarzda agiklar. Hem sahabilerin o
konudaki goriislerini hem de mezhep imamlarinin goriislerini bir arada gérme imkani
sunar. Kendisi Hanbeli mezhebinden oldugu halde, mezhep taassubu gostermez.
Kendi mezhep imaminin goriisii aklina yatmazsa, baska mezheplerde aradigini
bulmaya c¢alisir. Nadiren de olsa akli ve nakli deliller 1s13inda mezhepler stii bir

neticeye ulagsma faaliyeti yiiriitiir.

9) Yillarca vaizlik yapan Ibnu’l-Cevzi’nin hedefi, Kur’an’in vermek istedigi
mesaj1 en net sekilde okuyucuya ulagtirmak; onun, Kur’an’i istedigi yonde davranis
ve diistince degisikligine gitmesini saglamaktir. Ahlaki konular isler, erdemli bir
toplumun insasina ¢alisir. Bu anlamda pragmatisttir. Dogrudan sonuca ulagmak ister.

Felsefe yapmis olmak i¢in konugmaz. Sozlerini siisleme gayreti yoktur.

10) Genel anlamda selefidir, selefi yaklasim tarzini tefsirinde net bir sekilde
gormek miimkiindiir. Soyle ki o, ayetleri, rivayetler 1s1ginda agiklamayi tercih eder.
Belki de onun en dikkat ¢eken yani burasidir. Bu niteligi sebebiyle akli izahlara fazla
dalmaz. Yapilan yorumda bir hata gormedigi siirece, kendi goriigiinii belirtmez.
Ancak miitesabihler konusunda, seleften farkli olarak, onlara anlam verme yolunu
secer. Hurdf-u mukattaalar, Allah’in eli, kiirsiisii gibi miitesabih konularda
kendisinden Once yapilan yorumlar1 verir, tercihte bulunur, ayet ve hadislerden
hareketle bu yorumun isabetli oldugunu gostermeye calisir. ilk dénem Selefileri gibi
sadece rivayetle yetinmez. Kur’an biitiinliigii, Islam’m ana &gretileri, siyer bilgisi ve
akli delillerden hareketle rivayetleri elestiri siizgecinden gegirir. Kabul edilemez

olanlar1 belirler. Kur’an ve siinnette bulunmayan, tasavvuf ehlinin farkli din ve
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inaniglardan etkilenerek ortaya koydugu ve sistematiklestirdigi uzlet hayati, tevekkiil
adina ilim ve ¢alismadan uzak durma, baskasinin sirtindan yasama vb. davraniglara

siddetle kars1 ¢ikar. Bunlarin gayri Islamiligini ispatlar.

Agirlikli olarak bir rivayet, ayn1 zamanda bir dirayet tefsiri olarak Zddu ’I-
Mesir, kendisinden Once kaleme alinmis ancak giliniimiize ulasmamis eserlerdeki

bilgilerin bize ulasmasini saglamasiyla da biiyiik bir hizmet yapmuistir.

Calismamizin genel anlamda ibnu’l-Cevzi’nin ve degerli eserlerinin, &zel

anlamda da Zddu '[-Mesir adl1 tefsirinin taninmasini saglayacagimi diistiniiyoruz.
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