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OZET

Genel olarak samanligin 6zelde de Tiirk samanligimn destanlar basta olmak
iizere bir¢cok anlat1 tiiriinde yer ettigini s0ylemek miimkiindiir. Samanliga ait unsurlarin
Tirk destanlarinda tespit edilmesi bu destanlara farkli agidan bakilmasini
saglayacaktir. Ayrica Tiirk destanlarinin incelenmesi sonucu elde edilecek verilerde
destanlarin samanliga ait unsurlar1 biinyelerinde ne derece barindirdiklari ya da baska
bir deyisle destanlarin samanliktan ne derece etkilendiklerinin ortaya ¢ikmasi Tiirk
Halk Bilimi sahasinda bu alanda yapilan ve yapilacak ¢alismalari etkileyecek hatta bu
konu iizerinde yapilacak yeni ¢alismalari tesvik edecektir. Bu nedenle bu ¢aligsmada
samanliga ait unsurlart belirlemek tizere Tiirk Diinyasina ait on destan se¢ilmis ve
calisma kapsamina alinmistir. Destan se¢iminde arastirmalar sonucunda samanliga
dair unsurlar1 biinyesinde en ¢ok barindiran ve barindirabilecek olanlar segilmeye 6zen
gosterilmistir. Samanliga ait kaynaklar tarandiktan sonra samanliktan destanlara direkt
olarak yansiyan veya dolayl1 olarak belirtilmis unsurlar tespit edilmis ve tespit edilen
bu unsurlar ¢esitli motifler altinda gruplandirilmistir. Bu anlamda g¢alismaya dahil
edilen destanlarin incelenmesi sonucunda on alt1 baslik olusturulmustur. Calismamiz
olusturdugumuz basliklar ¢ergevesinde samanliga dair unsurlar ve bu unsurlarin

destanlardaki orneklerinden miitesekkildir.

Anahtar Kelimeler: Samanlik, Tirk Samanligi, Tirk Destanlari, Samanlik

unsurlari



ABSTRACT

Many narrative types has been influenced by Shamanism and Turkish
Shamanism; and it is possible to trace Shamanistic patterns in these narratives.
Identifying Shamanistic patterns in Turkish epics will deepen our understanding and
enable us to see them from different perspectives. Besides, analyzing Turkish epics
will reveal that to what extent Turkish epics show Shamanistic features and to what
extent Turkish epics had been influenced by Shamanism, which would then affect
works in the field of Turkish Folklore and would encourage new studies in the field.
For that purpose, ten Turkish epics which were thought to be fruitful in terms of
including Shamanistic elements were chosen for the study. After reviewing literature
about Shamanism, elements that can be found directly or indirectly in Turkish epics
were defined and grouped as patterns. Sixteen patterns were defined and Shamanistic
elements in the epics were classified under these patterns.

Keywords: Shamanism, Turkish Shamanism, Turkish Epics, Shamanistic
Elements



GIRIS

Siiphesiz ki bir milletin olusturdugu, ister maddi olsun ister manevi firtinlerde
kendi kiiltiiriinden, inanglarindan ve yasantisindan izler vardir. Halkin olusturdugu bu
maddi ve manevi kiiltiirel materyallerin halkla beraber dogdugu, gelistigi ve zamanla
yeniden sekillendigi soylenebilir. Bu durumu goz oniinde bulundurdugumuzda sézlii
kiiltiir Grtinleri icerisinde belirgin bir sekilde varlik gosteren destanlar da yeni
durumlar, olaylar ve inanglar karsisinda sekillenmislerdir. Diger sozIi kiiltiir
tiriinlerinde oldugu gibi destanlar da bahsedilen durum, olay ve inanglar1 biinyelerine
katmis ve 6ziimsemistir. Nitekim tarihin derinliklerinde ortaya ¢iknmus ve giinlimiize
kadar varligin stirdiirebilmis samanlik inancina dair izlere destanlarda rasttamamiz bu
durumu destekler mahiyettedir.

Bayat (2013: 122)’1n da ifade ettigi gibi genel olarak samanlik ve 6zelde de
Tiirk samanlig on bes yirmi bin y1l gibi ispatlanmas1 zor bir tarihi siirece sahiptir. Bu
nedenle asirlarca halk arasinda varligim korumus olan bir inancin dogal olarak halkin
anlatilar1 igerisinde de durumsal veya sembolik anlamda bir mevcudiyet gostermesi
kagimlmazdir. Ozellikle bir milleti etkileyen ve onda derin izler birakan durumlar:
anlatan, gerek kahramanligin islendigi gerekse de kiiltiirel anlamda ve 6zelde milli bir
varolma savasimin verildigi destan metinlerinde samanliga dair bire bir bulgularin
yaninda imgeler ve imalar ile de samanliga dair izlere rastlamak miimkiindiir. Yine ilgi
ceken bir nokta da samanligin merkezinde bulunan saman ile destanin merkezinde
bulunan destan kahramanin gerek kullandigi esyalar gerekse de yetisme siireci ve bu
siiregte vuku bulan asamalar arasinda iyiden iyiye bir benzerligin olmasidir. Bu
benzerlikleri saman namzediyle destan kahramaninin hem fiziksel hem de manevi
olgunlagsmasiyla siirlamak biyiik bir eksikligi kendisi ile beraber getirecektir.
Samanliga ve destan metnine genis c¢ergcevede bakildiginda samanmin ve destan
kahramaninin  gorev, Ozellik ve hedef dogrultusunda da benzerlikler tasidig
soylenebilir. Ornegin evren tasarimim temel alip baktiginizda samamn diinyalar aras
seyahati ile destan kahramamnin diinyalar arasi seyahati son derece benzer
durumlardir. Ayrica bu siire¢ igerisinde meydana gelen olaylar dahi benzerlik teskil
etmektedir. Bu galismada yukarida ifade edildigi gibi Tiirk destan hazinesine ait



tiriinlerde bire bir bulunan samanlik ileilgili unsurlar ile genelde ve 6zelde var olan ve
samanlik ile benzesen noktalar, olusturulan ilgili bagliklar altinda ele alinmustir.
Samanligin ve destan metinlerinin incelenmesi neticesinde barindirdiklan
ortak unsurlar tespit edilmis ve her bir unsur, ilgili bir baslik olusturarak bu baslik
altinda irdelenmistir. Samanlia ait ritiicller, efsaneler, arastirmacilarin baz
samanlarla gergeklestirdigi bire bir konusmalar bu benzerlikler tespit edilirken goz
oniinde bulundurulmustur. Samanlikla ilgili bilgiler is1ginda destan metinleri incelenip
mukayese edilmistir. Buradan hareketle basliklar, kaynaklarda samanliga ait inang,
kiiltiir, ritiel ve genel olarak verilen bilgiler 1518inda konunun ve ¢aligmanin 6ziine
uygun olarak adlandirilmistir. Olusturulan basliklar lizerinden destanlarda var olan
samanliga dair unsurlarin incelenmesi hem bulgularin bir biitiin olarak goriilmesini
saglayacaktir hem de konunun kolay anlasilmasina yardimci olacaktir. Bu galismada
alanyazin taramasi yontemi kullamlmustir ve konuya iliskin belgelerin detayli analizi
yapilmstir. Caligsmada, samanligin Tiirkiye disindaki Tiirk halklarinin tirettigi destan
anlatilarinda izler biraktigimi gostermek agisindan, belge/metin ¢esitliliginin getirecegi
farkl1 bakis agilarindan ve samanliga dair ortaya ¢ikabilecek degisik inang, iz ve
bulgulardan yararlanmak i¢in degisik destanlar incelemeye tabi tutulmustur.
Destanlar  incelenirken ~ Ozkul ~ Cobanoglu'nun  yaptigi  tasniften
faydalanmilmistir. Cobanoglu (2007: 49-55) yaptig: tasnifte destanlar1 “Eski” ve “Yeni”
olmak flizere ikiye; Yeni destanlar1 da “Arkaik”, “Kahramanlik” ve “Tarihi” olmak
iizere li¢ alt basliga ayirir. Burada 6nemli bir unsur olarak destan ve mit arasindaki
etkilesimi, diger bir deyisle destanlarin mitlerden etkilenmesini g6z Oniinde
bulundurmak gerekecektir. Cobanoglu (2007: 39)’nun da belirttigi gibi i¢erik ve bigim
fonksiyonlar1 itibariyle “eski destanlar” arkaik bicimlere daha ¢ok sahiptir ve bu
siniflamaya ait metinlerdeki doniisim ve degisimlerin izi a¢ik oldugu gibi epik
destanlarin sekillenmesinde de mitolojik baglantiy1, mitolojik ge¢misle olan iligkiyi
gosterir mahiyettedir. Buradan hareketle i¢lerinde barindirdiklari 6zellikler goz
oniinde bulunduruldugunda eski destanlarin mitle olan siki iliskisi géze ¢arpacaktir.
Oyle ki Cobanoglu (2007: 39-40), eski destanlarda mitolojik unsurlarin sadece
olaganiistii kahramanlarda degil mekanda (yukari-asagl) da kendini belli ettigini
aktarmustir. Buna dayanarak da eski destanlardaki olaganiistiiliikleri (dogumlar, hizli



bliylime, tek basina yasama, atin konusmasi, u¢masi vs.) mitle destan arasindaki
etkilesime ve stireklilige baglamustir.

“Kahramanlik destanlari”na bakildiginda bu simiflamaya giren destanlarin da
arkaik ozellikleri i¢lerinde barindirdiklar1 sdylenebilir. Nitekim Cobanoglu (2007: 46-
47), kahramanlik destanlarim, arkaik destanlarin devamm olarak niteler ve ayrica
kahramanlik destanlarinin i¢erik ve bigim agisindan farklilagmis ve gelismis oldugunu
vurgulayarak buna sebep olarak degisen diinya goriisiinii gosterir. Buradan hareketle
de insanoglunun diismanlarinin artik mitolojik varliklar olmaktan ¢ikip bagka topluma
veyahut dine bagli insanlar oldugunu sdyler.

“Tarihi destanlar” ile ilgili olarak da Cobanoglu (2007: 48), bu destanlarin
yakin donemlerde meydana gelen olaylarin kahramanlar1 ile ilgili olarak
olusturulduklarini ifade eder ve kahramanlik destanlar1 ile tarihi destanlar arasinda
bir¢ok benzerligin oldugunu sdyleyerek ikisi arasindaki biiyiikk farklilign da tarihi
destanlarda anlatilan olaylarin tarihsel gerceklige yakin olmasina baglar.

Biitiin bu bilgilerden anlasilacagi tizere eski destanlarin mitlerle iliskili oldugu
ve mitsel unsurlar tasidiklari goriiliir. Bununla beraber siniflamada yer alan
kahramanlik destanlarimin, arkaik destanlardan biitiiniiyle bagimsiz olmadigini
(Cobanoglu, 2007: 47) belirtmistik. Mitolojik unsurlar1 biinyelerinde barindirmalari
saman mitolojisi ve samanliga dair unsurlarin da kapisini aralayacagindan eski, arkaik
ve kahramanlik destanlar1 06zelligi tasiyan, bu simflamaya giren destanlarin
secilmesine ve incelenmesine bu hususta dikkat edilmistir.

Incelemeye tabi tutulan destanlarin biiyiik bir kissm TDK’nmin “Tiirk Diinyas1
Destanlarimn Tespiti, Tiirkiye Tiirk¢esine Aktarilmasi ve Yayimnlanmasit Projesi”
cercevesinde bir araya getirdigi destan kiilliyatindan secilmistir. Uzerinde inceleme
yapilan destanlar sunlardir: Oguz Kagan Destani, Ergenckon Destani, Manas Destani,
Altin Ciis Destani, Ak Cibek Arig Destani, Ay Huucin Destani, Kara Kuzgun Destan,
Han Orba Destani, Esimkul Menen Zuura Destani, Seyitbek Destam ve son olarak da
Cams Bayis Destani’dir. Tasniften hareketle de “eski destanlar” simfinda Oguz Kagan
ve Ergenekon destanlarini; “arkaik destanlar” simfinda Altin Ciis, Ak Cibek Arig, Ay
Huucin, Kara Kuzgun, Han Orba destanlarim ve kahramanlik destanlar1 sinifinda
Manas, Esimkul Menen Zuura, Seyitbek ve Cams Bayis destanlarim gostermek
miimkiindiir.



1. BOLUM

1.1. Samanhgin ve Samanin Tanim

Samanizm, bilinyesinde barindirdigi temel felsefe ve sahip oldugu bircok
ozellik itibari ile asirlardir varligini korumus bir inang sistemidir. Stire gelen bu sistemi
anlayabilmek i¢in dncelikle samanligin ve bu gorevi icraeden samanin iyi anlagilmasi
gerekmektedir. Hoppal (2014: 21) samanligi ifade ederken bu inang sisteminde her
seyin bir ruhu oldugu ya da diger bir deyisle her seyin bir sahip ruhunun oldugu
inancimi vurgulamustir; bu doga felsefesine animizm denildigini dile getirdikten sonra
animizmin 6zellikle Avrasya samanliginda ayirt edici bir fonksiyona sahip oldugunu
belirtmistir. Buradan hareketle samanligin temelinde doga ve insanin varligi ve en
onemlisi bu ikisi arasindaki uyumun 6n planda oldugunu sdyleyebiliriz ki Izgi (2012:
33) de samanligin Oziinde insanin doga ile olan uyumu, birlik ve beraberlik
diislincesinin var oldugunu ifade etmistir. Daha genis ¢ergevede samanlik, kaos ile
kozmos arasindaki dengenin saglanmasi temellidir. Bununla beraber insanin diger
insanlarla, doga ile ve dogadaki her varlikta sahiplik konumunda bulunan ruhlar ile
olan miinasebeti s6z konudur. Oyle ki Nevili Drury’nin “Samanizm gergek bir
uygulamali animizmdir.” (akt. Hoppal, 1997: 223) s6zii samanligin ger¢ekten de doga
ile ne kadar uyumlu ve i¢ ige oldugunu gostermesi bakimindan son derece onemlidir.
Yine Pamir (2003: 157)’in yaptigi samanlik taniminda da atalarin ruhlarina ve doga
mevcudatina yapilan tapinmanmin vurgulandig goriiliir. Samanlik gorevini icra eden
samanin da gorevi gerek gokyliziinde gerekse de yer altinda var olan ruhlar ile
yeryliziindeki insanlar arasindaki iletisimi saglamak ve dolayli olarak kaos ile kozmos
arasindaki dengeyi ayakta tutmaktir. Konuyla ilgili olarak Perrin (2014: 96) sunlari
ifade etmistir: “Samanizm, felaketleri insanlar ile goriinmez diinyanin varliklar
arasindaki 6zel bir iliskinin sonucu olarak goriir. insanlar bu ugursuzluklarin
kurbanlaridir, goriinmez diinyadaki varliklar ise tetik¢ileri. Samanlar bu baglamda
arabulucu gorevi tstlenirler (...)”

Bayat (2010: 45)’1n ifade ettigi saman tamminda da samamn kozmik seyahati
gerceklestirdigini ve onun Ozellikle diinyalar arasi iliski kurarak toplumun huzurunu
ve barisim kotiiliiklerden koruyan biri oldugunu vurguladigim goriiriiz. Bu nedenle

samana diinyalar arasi irtibati, dengeyi saglayan kisidir denilebilir.



Samanin kaos-kozmos dengecisi olmasi ile ilgili olarak Bayat (2012a: 21)’1n
su sozleri anlatimimizi daha da anlamli bir hale getirmektedir: “Ritiiel-mitolojik
baglamda saman, kozmosla kaosu birlestiren arabulucu, ikili zitliklar1 birlestiren,
zithiklart ¢ézen, yasamiyla kozmosla kaos arasinda gidip gelen birisidir. Samanda
kaosun biitiin isaretleri -delilik, 6liip dirilme, par¢alanip yenilme- vardir.”

Yine Bayat (2012a: 22)’1n su s6zleri bu durumu kanitlamakla beraber kadin
samanlarin da diizeni saglamada etkin bir rol oynadiklarim gosterir:

Samanlik kurumu ve onun bireyleri olan erkek ve kadin samanlar, bu goriinen

ve goriinmeyen diinyalar arasinda kozmik yolculuk yapabilen, bu diinyalar

arasnda iliski kurabilen, toplumun huzur ve refahmi, saglik ve mutlulugunu

olumsuz etkilerden koruyabilen insanlardir. Bu miirekkep (karmasik) samanlik
olgusu icinde kadmn samanlarin 6zgii (kendine mahsus) bir yeri vardir

Samanlik ve saman hakkinda yapilan tammlara bakarsak samanligin gercekten
de dogaya hiikmettigine inamlan ruhlar ile insanlar arasindaki iligkiye dayanan bir
inan¢ oldugunu ve samanin da bu iliskiyi saglamada bir araci oldugu goriilebilir.
Nitekim Hoppal (1997: 211) da ruhlarla iletisime gegmenin samanlarin ortak 6zelligi
oldugunu sdylemistir. Aydin (2003) da samanmin ruhlarla olan iletisiminden dolay1 onu
insan ruhunun en biiylik uzmam, biliri olarak niteler. Samanlik ve saman hakkinda
ifade edilenler bize bu konuda fikir sunacaktir. Oncelikle Bayat (2013: 22), saman
diinya goriisiinde en belirleyici, temel 6zelligin doga ile cemiyet arasindaki biitlinliik
oldugunu sdyler. Samanlig tamamiyla doga dini olarak adlandirabilecegimizi ifade
eder ve samamn diinyamiz ile evren yani mikro kozmos ile makro kozmos arasindaki
dengenin koruyucusu olarak gosterir. Samanlik ile ilgili olarak Perrin (2014: 11)
sunlar1 ifade etmistir:

Samanizm, insanm ve diinyanm 6zel bir tasarmmm igerir. Insanlar ile ‘Tanrilar’

arasinda 6zel bir bag oldugunu varsayar. Samana, her tiirlii dengesizligi 6nleme

ve her tiirlii talihsizlige karsi koyma islevi yiikler. Saman, insanlarn baglarina

gelen talihsizliklerin nedenlerini agiklamakla, bu sikntilarm 6niine gegmekle

ya da acilarin1 yatigtrmakla yiikiimliidiir. Bu anlamda Samanizm bir dizi

eylemin altmda yatan bir fikirler biitiinlidiir. Dolayisiyla kavraniimasi, ancak,

uygulanig bicimine ve uygulanigmdan dogan sonuclara gdz atmakla

mumkiindir.



Bu noktada kendisi de bir saman olan Nadya Yuguseva (2001: 203) samanligin
bir din olmadigini, diinyanin en eski inanglarindan oldugunu ve eger bir din olsaydi
Incil, Kur’an gibi kitaplarinin olacagin dile getirmistir.

Yukarida verilen iki tanim ve bir samamn agzindan ¢ikan ifadeler bize
samanlik hakkinda birgok bilgi sunmaktadir fakat bununla beraber bu inancin icra
edicisi samandan da bahsetmek yerinde olacaktir. Saman vazifesi geredi insanlarla
ruhlar arasindaki iletisimi saglar. O bir aracidir. Bunu en iyi sekilde Hoppal (2014:
20)’1n su sozleri acgiklamaktadir: “(...) Pek ¢ok tammlama, samanlarin insanlarin
diinyas1 ve ruhlar alemi; yani dogaiistii 6geler arasinda bir araci oldugu goriisiinii
desteklemektedir. Aracilik; bilingli olarak yaratilan kendinden gegme haliyle tekrardan
viicut bulmaktir.”

Samanin tammu ile ilgili olarak Bayat (2013: 12)’1n 6n soziinde verdigi tanim
su sekildedir:

(...) Samanlik, ne basite indirgenmis sekliyle sihir, biiyii, ne tedavi araci, ne de

dindir. (...) Saman insanlar1 doga ile barisik halde yasamaya ¢agiran, canli ve

ruhu olan dogay: tahrip etmeyi Onleyen, zarar- dideleri iyilestiren (tipki otaci

gibi), ruhlarin agzi ile konusan (tipk: biiyiicli gibi), ritiielleri yoneten (tipki din

gorevlisi gibi) kisidir; kimseye benzemez, kimse de ona benzemez.

Tanimdan da anlasilacagi lizere saman, samanlikta dyle bir konumdadir ki o ne
bir kdhin ne bir din adamu ne de biiyiiciidiir. Onun varligindaki en biiyiik amag¢ diizene
hizmet etmektir. Bu diizenin parcalar1 olan doga, insan ve ruhlardir. Saman ise
gergeklestirdigi seyahatlerle ve kendine 6zgii olusturdugu ¢6ziim teknikleriyle bu
diizen igerisinde meydana gelen problemleri ¢ozer. O halde saman diger insanlardan
farklidir. O goriinmezligin ardindakini goren kisidir. Bu 6zelligiyle diger insanlardan
ayrilir. Pamir (2003: 166), samam tanimlarken onun tanrilar ve ruhlar ile insanlar
arasinda aracilik yapabilecek giice sahip bir kisi oldugunu ifade eder.

Biitiin bu tanimlarin yaninda yine kendisi bir kam olan Yuguseva’nin
samanliga dair yaptigi sdylemler son derece onemlidir. Yuguseva (2001: 203), kamin
insanlar ve ruhlar arasinda iletisimi sagladigim, kamligin okul ve egitim ile
olamayacagim ve her kamin kendine ait, digerlerine benzemeyen duasinin oldugu
bilgilerini vermistir.

Yuguseva (2001)’nin da belirttigi gibi her samamn kendine has duasi / dua

sozleri vardir. Saman, duasinda Ulgen basta olmak {izere 1s1kl1 ruhlardan ve yardimci



ruhlardan yardim talebinde bulunur. Bu noktada bahsetmemiz gereken Onemli bir
nokta da bazi samanlarin Korkut Ata / Korkut Evliya’yr yardima g¢agirmalaridir.
Ozdemir (2003: 31) Korkut Ata / Korkut Evliya’y1 zellikle Kazak-Kirgiz baksilarimin
gergeklestirdikleri ayin sirasinda saman ata ruhlarina seslendikleri zaman
cagirdiklarim ve bahsi gegen milletlerde islami inang ile samanist inancin birbirlerine
uyum sagladiklarim ve bu durumun islam inancina ragmen samanliktaki baz inang ve
uygulamalarin agir bastiginin kamti oldugunu soyler. Buradan hareketle Tiirk
Samanliginda Korkut Ata’min 1s1kli ruhlardan oldugunu ve kendisine dua edilmesi
sebebiyle de kutsal oldugunu c¢ikarabiliriz. Korkut Ata / Korkut Evliya veya Dede
Korkut ermis kisiligi ve bilgeligi ile 6n plana ¢ikan veli konumundadir. Nitekim Dede
Korkut Hikayelerinin girisinde Dede Korkut hakkinda verilen detayli bilgi onun
sahsiyeti hakkinda bilgi edinilmesini sagladig gibi bahsedilen 6zelliklerinden de bizi
haberdar etmektedir:
Hazret-i Resul aleyhi’s-selam zamanma yakin Bayat boyundan Korkut Ata
derler, bir er ¢ikti, Oguzun o kisi tamam bilicisiydi, Oguzun i¢inde tamam
velayeti zahir olmustu, ne derse olurdu. Gayipten tiirlii haber sdylerdi, Hak
Taald onun gonliine ilham ederdi. Korkut Ata, “ahir zamanda hanlk geri
Kayr'ya deye, kimse ellerinden almaya, ahir zaman olup kiyamet kopuncaya
kadar, ” dedi. Bu dedigi Osman neslidir, iste siiriip gidiyor. Ve de nice buna
benzer s6z sOyledi. Korkut Ata, Oguz kavminin miskiilini hallederdi; Korkut
Ata’ya danismaymnca islemezlerdi; her ne ki buyursa kabul ederlerdi, soziin
tutup tamam ederlerdi. Bir giin Dede Korkut cusa gelip Oguz beyleri iginde soy

soylamis, onlara nasihat yiiziinden sdylemis, gorelim simdi hanmm, ne demis,

Dede Korkut soylamis,

Allah Allah demeyince isler onmaz;

Kadir Tanr1 vermeyince er bayimaz;
Ezelden yazilmazsa kul basma kaza gelmez;
Ecel vade ermeyince kimse 6lmez;

Olen adam diriimez;

Cikan can geri gelmez (...) (Gokyay, 2013: 25).
Yine Ozdemir (2003: 24), Dede Korkut hakkinda ¢ikarimda bulunurken Dede

Korkut’u velayet sahibi bir kisi olarak, gelecegi goren, kahin, soy soylayan boy



boylayan hikmetli s6z sahibi birkisi olarak ve Oguz beylerini, Oguz halkini ve gelenek
gorenedi iyl bilen, miiskiil halledici, yol gosterici, akil hocas1 olarak tanimlar.

Aca (2002: 76), Kazak Tirklerine ait Ciravlik geleneginden bahsederken bu
gelenegin eskiden beri Tiirk diinyasinda biiyiilk sohrete sahip olan Korkut Ata’ya
baglandigini, ayrica Korkut Ata’min ozanlarin, Ciravlarin iistadi, piri oldugunu ifade
eder. Dede Korkut veya Korkut Ata inancimin Tirk diinyasi tizerinde baskin oldugu
goriiliir. Tekrar samanliga / samana dondiigiimiizde arastirmaci Perrin (2014: 14)’in
samanizm ve saman hakkinda sdyledikleri son derece onemlidir: “Samanizm, baz
insanlarin oteki diinyayla rastlantiya bagli olmaksizin, kendi istemleriyle iletisim
kurmayr bildiklerini varsayar. Bu kimseler, diger insanlardan farkli olarak oteki
diinyayr gorme ve tamma giiciine sahiptirler. Onlara saman denir. Oteki diinya
tarafindan atanmuglar ve secilmislerdir.” Ayrica;

Samanin varlig,, sikmtilar1 koriikleyen oteki diinyayla iyi iliskiler siirdiirerek

bu sikintilart onlemek ya da araciik yaparak bu tiir sorunlari ¢oziime

kavusturmak {izerine kuruludur. Bu acidan, saman vazgecilmez bir igleve

sahiptir ve eyleminden toplulugun tiim iiyeleri yararlanabilir (...) Samandan,
oncelikle, zekasmi ve hayal giiciinii kullanarak, diizensizliklerin ve gekilen
acillarm nedenlerini sdylemesi, bunlara care bulmasi istenir. Saman, diinyanin
dengesine ve insanlarm huzuruna géz kulak olmal, ayni zamanda, sorunlarin

tistesinden gelmek i¢in de harekete gegmelidir (Perrin, 2014: 69-70).
seklindeki saman hakkindaki séylemleri bunu desteklemektedir.

Yine Radloff (2012: 34)’un saman’in bazi gorevlerini one ¢ikardigi saman
tamminda da samanin toplumdaki yeri ve gerceklestirdigi gérevlerin 6nemi goriiliir:

(...) Tirk halklar1 arasmda buna kam denir, o, kurban sunar, evi Oliilerin

ruhlarmdan temizler, rica ve siikran dualarmin yapihsmi yonetir, ayrica o bir

doktor, falc1 ve havayir da onceden haber veren kimsedir. Bu nedenle gii¢lii
samanlar halk arasinda biyiik saygnlik goriirler, fakat sevilmekten daha fazla
kendilerinden korkulur.

Samanlara duyulan saygida korkunun etkisi biiyliktiir. Ciinkii halk samana
yapilacak herhangi olumsuz bir davranisin kendilerine nelere mal olacagint bilir ve
ona gore davramr. Bayat (2010: 45) da samanlara karsi olan duygunun saygi ve korku
cercevesinde oldugunu ifade etmistir.



Radloffun (2012) da vurguladigi gibi samanlar toplum igerisinde ¢ok
fonksiyonlu bir yapiya sahiptirler. Onlar i¢inde bulunduklart toplumun sorunlarina
coziim getirmeye caligirlar fakat bunu yaparken iginde bulunduklari toplumun
kurallarini, gelenek ve goreneklerini goz oniinde bulundururlar. Ciinkii saman ayni
zamanda asirlar1 birbirine baglayan kiiltiirel mirasin temsilcisidir ki zaten onun en
biiyiik gorevlerinden bir tanesi de kusaklar arasindaki kiiltiirel bagliligin ve aktarimin
devamint saglamaktir. Ugurlu (2012: 2508) samamn, Tanri ve ruhlar diinyas: ile
kurdugu gizemli bag ile geleneksel, kiiltiirel hayatin verdigi gorevi ylizyillar boyu
stirdiirdiigiinii ifade eder. Hoppal (2003: 142) da samanlarin kiiltiirel stirekliligi
sagladigim sdylemis ve gelenegin aktarimu i¢in 6nemli bir ara¢ konumunda olduklarim
ifade etmistir.

Yine Hoppal (2003: 143) samamn gelenek ve goreneklere, eski inanglara,
destan gelenegine ve mitoloji bilgisine sahip oldugunu sdyler.

Eliade (2014: 26)’nin verdigi saman tamminda ise samamn esrimesi ve
diinyalar arasi1 yaptifi seyahatin on plana c¢iktift goriiliir: “(...) saman, ruhunun
bedeninden ayrilarak gége tirmanmaya ya da yeraltina inmeye giristigini varsayan 6zel
bir esrimenin uzmamdir.”

Samamin esrimesinin onun Yyolcuk yapabilmesinin tek garantisi oldugu
sOylenebilir. Samana 6zgli olanbu esrime olay: sayesinde alemler ya da diinyalar arasi
seyahate c¢ikan saman halkinin problemlerini ¢dzmeye c¢alisir. Saman esrimesi
sayesinde dokuz kat gogiin iistiine de cikabilir yedi kat yerin altina da inebilir. Bu
yerlerde gezerek saklanan ya da kagirilan ruhun yerini tespit eder ve hangi ruh onu
kagirmigsa ona gore onu razi etmek maksatli halkina bilgi sunar ve kurban verilir.
Aydin (2003)’mn Orta ve Kuzey Asya’daki samanliktan bahsederken samanin
gerceklestirdigi vecdi tecriibenin bu bdlgede son derece dnemli oldugunu ve bu vecdi
gerceklestiren samam da usta olarak tammladigim goriiriiz. Bu noktada saman kadar
iginde bulundugu halkin da samanin transina gereken Onemi verdigini goriiyoruz.
Ciinkii saman kadar halk da problemin c¢o6ziilmesi i¢in samamn bu islemi
gergeklestirmesi gerektiginin farkindadir.

Eliade ve Roux Tirklerin, hastaligin gelmesindeki sebebi ruhun
kacirilmasina bagladiklarim sdyler ve tedavinin de zararli nesneyi uzaklagtirmak veya

kot ruhu kovalamak olduguna inandiklarim belirtir (akt. Atnur, 2010: 52). Saman



seyahatini yardimci ruhlar ile gergeklestirir ve glizergdhi boyunca bir¢ok ruh ile
muhatap olur. Nihayetinde gokyiizii ruhlarinin sultam Ulgen ile veya yeralti ruhlarinin
yani kormeslerin sultam Erlik ile kargilasir. Yapilan hatalardan dolay: onlardan af diler
ve onlara kurban sunarak onlari razi etmeye c¢alisir. Eliade (2014: 238), samanin
seyahati ile ilgili olarak sunlar1 ifade eder:
Samanin sagaltici ve ruh-tasiyict olmasi, esrime tekniklerini bilmesi
sayesindedir; yani onun ruhu hi¢ zarar gérmeden bedenini terk edip ¢ok uzak
yerlere yolculuk yapabilir, Yeralt1 diinyasina girebilir, G6ge ¢ikabilir. Kendi
esrime yasantist sayesinde diinya-dist bdlgelerdeki yollar1  6grenmistir.
Gerektiginde Yeraltma inip Goge ¢ikabilir, ¢linkii daha once de dolagmistir
oralarda. Bu insana yasak bdolgelerde kaybolma tehlikesi her zaman vardir gergi,
ama sirra-ermesiyle kutsallk kazanan ve yardimci ruhlarni da yanma alan
saman, bu tehlikeyi gogiisleyebilecek ve boyle gizemli bir cografyada seriivene

atilabilecek tek insandir.

Samanin esrimesi-transa gegmesi ya da diger bir deyimle seyahate ¢ikmasi
konusu ilerleyen kisimda ayr1 bir baslik altinda incelenecektir. Fakat sunu séylemekte
fayda var ki samanin gerceklestirdigi bu seyahat ya da trans hali de yine onun iginde
bulundugu topluma faydali olma ve onlarin ihtiyaglarini karsilama amaciyla
gerceklestirdigi bir olaydir. Sonu¢ olarak samamn iki biiyiik 6zelligi vardir. Bayat
(2013: 22-23) bunu su sekilde agiklamugtir:

“1-Oteki diinyanin bu diinyadaki temsilcisi, unutulan gizli bilgilerin

kaynagidir; 2-Kutsal bilgileri veya karsilikli istekleri (ruhlarin insanlardan,

insanlarin da ruhlardan istediklerini) ileten arabulucudur.”

Samam bulundugu toplum igerisinde belli bir statiiye yiikselten siiphesiz ki
onun toplumun ihtiyaclarim karsilama bazinda aranan bir insan olmasidir. Yukarida
verilentammlardan da anlasilacag lizere saman gorev ve 6zellikleri bakimindan diger
insanlardan ayrilir. Peki, samanin gorevlerine ve Ozelliklerine bakildiginda neler
goriliir? Samansal gorev ve Ozelliklerin destan anlatilarinda kendini belli ettigi

sOylenebilir ki bunlar zaten incelemelerimizde belirtilecektir.
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1.2. Samanin Gorevleri

Samanligin en 6nemli unsury, temsilcisi ve bu meslegin yliriitiiciisli olan saman
nasil ki dogadaki kaos-kozmos dengeleyicisi ise i¢inde yasadigi toplumun da
diizenleyicisidir aynt zamanda. Saman halkinin iyiligi ve mutlulugu igin siirekli bir
gayret icerisindedir. Bunun i¢in elinden geleni yapmaya ¢alisir. Toplumda aksayan ya
da eksik olan seyleri giderip tamamlar. Bu nedenle toplum igerisinde sosyal ve
kiiltiirel anlamda bir¢ok gérevi lstlenmistir. Nitekim samamn gorevleri hakkinda
Bayat (2013: 23) sunlar1 ifade etmistir:

(...) Samanm biitiin diger gorevleri ile beraber esas misyonu, toplumu gizli

bilgiler ile tanigtrmak ve makro kozmosla mikro kozmos arasindaki dengeyi

korumaktir. Bunun yani sira Samanm diger islevleri de vardir:
1- Hastalar1 iyilestirmek,

2- Olen adamm ruhunu &teki diinyaya gotiirmek,

3- Kisirhgr tedavi etmek,

4- Avin bol olmasmi saglamak,

5- Fal bakarak gelecekten haber vermek,

6- Evi kotii ruhlardan temizlemek,

7- Kurban sunmak (Kurban ritlerinin en énemlisi Bay Ulgen’e ve Erlik Han’a

sunulan kurbanlardir.) gibi bazi dinsel torenleri icra etmek.

8- Mevsim ritiiellerini (mesela 1s1ah? ritiieli, sonbahar ritiieli vs.) diizenlemek,

9- Sigirlara ve atlara zarar veren ruhlar1 kovmak

10- Kayip seylerden haber vermek vs.

Bununla beraber samanlarin daha sonralar1 insanlarin pek ¢ok isinde yonetici
konumunda olduklar1 gériilebilir: “(...) Bununla beraber zamanla Samanlar, baz kiilt
karakterli merasimlerin de yoneticisi olmuslar. Mesela ev yapma, suvarma kanallarim
arindirma merasimi vs. gibi islevler Samamn kamligindan sonra gergeklestirilmistir”
(Bayat, 2013: 23).

Yine Radloff (2012: 83)’un paylastigi bilgide de samanlarin en biiyiik

sanatlarindan biri olan, bir kisinin 6limiinden kirk giin sonra yapilan yurt temizleme

! Is1ah: Yaz mevsiminin gelmesi ile yapilan kutlama; yaz bayramu.
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gorevlerinin  oldugunu ve bunu ancak gercekten basarili  samanlarin
gerceklestirebildigini 6greniyoruz.

Dikkat edilmesi gereken bir husus da halkin gercekten zor duruma diistiiglinde
samanla irtibata gegmesidir. Bu durumu arastirmaci Radloff (2012: 38) da onaylanus
ve halkin samana felaketlerde, insan hastaliklarinda, hayvan hastaliklarinda ve 6liim
gibi durumlarda basvurdugunu ifade etmistir. Saman halkin gbziinde bir kurtaricidir,
kotiiliik savardir.

Yukarida bahsedildigi iizere insan ve gerek av gerekse de besi hayvanlarinin
hastalanmamas1 i¢in samana basvuruldugu goriiliir. izgi (2012: 34) de hastaliga sebep
olan ruhun saman tarafindan bilyiik gii¢ harcanarak uzaklastirildig bilgisini vermis ve
samanmn bunlar1 gergeklestirirken ruhlara kurban sundugunu ifade etmistir.

Radloff (2012)’un ve 6zellikle Bayat (2013)’1n ifade ettiklerinden samanlarin
toplum hayatimn hemen her safthasinda bulunduklar1 gercegiyle bir kez daha
karsilasilir. Ozellikle samanist toplumlarda halki etkileyecek birgok dnemli noktada
samanin diisiinceleri ve ifade ettikleri temel alinmus ve yapilacak eylemler samanin
soylediklerine gore diizenlenmistir. Bu konuda Perrin(2014: 15-16), samandan yardim
talebinin sadece hastalik veya herhangi bir ugursuzluga ugramus kisilerden degil
kuraklik ve av etinin yoksunlugundan muztarip topluluklardan da gelebildigini
sOylemekle beraber herhangi bir savas durumunda da toplumun samandan
diismanlarin  giiciinii azaltmasim bekledigini dile getirmistir.  Ayrica toplumun
samana, gercek bir savasin ¢ikip ¢ikmayacagini, eger savas ¢ikarsa bunun ig¢in en
uygun sartlarin neler oldugunu Ogrenmek ve ayriyeten silahlara, askerlere ve
komutanlara biiyiisel gligler aktarmak gibi sorumluluklar yiikledigini de goriiriiz
(Perrin, 2014: 84).

Samamin bir diger gorevi de avcilik ve toplayicilikla yasamini siirdiiren
toplumlarda insanlarin yiyecek ihtiyacini saglayan av hayvanlarimin ¢ogalmasini ve
korunmasini saglamaktir. Bu agidan bakildiginda aslinda samanin, dogal dengenin
koruyucusu roliinii tstlendigi goriiliir: “Avin temel etkinlik oldugu topluluklarda
samanin baglica gérevi avin basarili gegmesini saglamaktir. Saman, av hayvanlarinin
tiremeleriyle, bol olmalariyla ve korunmalariyla da ugrasmalidir. Aym zamanda, av
hayvammn saglayan oteki diinyanin intikam duygularim da yatistirmalidir” (Perrin,

2014: 72).
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Perrin (2014)’in bu ifadesinde dikkat edilmesi gereken bir nokta da samanin
gorevinin sadece avin bol olmasini ve korunmasim saglamak olmadig ayni zamanda
av hayvanlarinin iyelerinin yani koruyucu ruhlarini da memnun etmek oldugudur. Bu
memnuniyet de yine samamn Olgiisii dahilinde gergeklesmektedir. Eger orman veya
av ruhlart memnun edilmezse onlarin avcidan intikam alacag disiiniiliir ki bu
durumdan da ancak samanin iyeleri memnun etmesi ile kurtulunur.

Biitiin bunlarin yaninda Eliade (2014: 240), samanin kaybolan ya da gizlenen
hayvanlar1 bulabilecegini sGyler ve samanin ayrica hayvanlarla dinsel ve mitsel a¢idan
giiclii bir iliskiye sahip oldugunu vurgular.

Harva (2015: 427), samamn gorevlerinden bahsederken halkin obiir tarafla
yani ruhlarla iletisime gecmeden coziilemeyecegine inandigt meselelerde samana
basvurdugunu, samanin da problemi iki sekilde ¢6zdiigilinii, ya ruhunu bedeninden
ayirip ruhlar diinyasina yolculuga c¢iktigim ya da ruhlara viicut kapilarini acarak
ruhlarin onun agzindan konusmasini saglayip bilgi alarak problemi hallettigini soyler.

Nitekim kendisi de bir saman olan Nadya Yuguseva (2001: 210), samanin trans
esnasinda yakimndakilerden soyutlandigini, giinlerce yemek yemeden insanlarin isleri
icin ruharlarla pazarlik yaptigim ifade eder. Yuguseva (2001)’min da ifadelerinden
samanin en biiyiik gorevinin insanlarla ruhlar arasindaki iletisimi saglamak oldugu bir
kez daha goriiliir.

Arastirmact Voight (2004) de samamn gorevlerinden bahsederken samanin
dogaiistii varliklarla iletisim i¢inde oldugunu, diger diinyalara seyahat ettiini ve
kemikler tizerinden fal bakmak gibi gérevlerinin oldugunu ifade etmistir.

Samanin bir diger gorevi de tabiat olaylarint diizenlemesidir. Sibirya
topluluklarinin bazilarinda insanlarin yagsam kosullarim iist seviyeye ¢ikarmak igin
samanin riizgar estirdigi ve Kar yagdirdigi bilgisine sahibiz (Perrin, 2014: 74). Sonug
olarak samanist toplumlarda samanin bu gorevi listlendigini biliyoruz. Fakat burada
iklim olaylarina etki eden yine samanist toplumlarda var olan ““Yada Tas1” lizerinde de
durmak gerekecektir. Ciinkii bu motifin izlerine destanlarda rastliyoruz. Bu noktay1
inceleme kisminda “Yada Tasi Motifi” basligi altinda incelemek {izere simdilik
geciyoruz.

Samanin bir diger gérevi de toplumun soyunun devam etmesinde yasanan

sikintilar1 (kisirlik gibi) gidermesidir. Baska bir deyimle samamn toplumdaki kisir
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kadinlar igin de ¢6ziim bulma girisiminde oldugu soylenebilir. Delaby (Delaby’den
akt. Perrin, 2014: 83-84)’ nin ifade ettikleri anlatilanlar1 desteklemektedir: ““ Sibirya’da
da samanlardan, klanlarindaki kisir kadinlara sunmak {izere yabanci analarin
karmndan embriyonlarin ruhlarim ¢almalari istenir.”

Samanlar, samanist toplumlarda aym zamanda ruhgiider 2 olarak bilinirler. Bu
bilinirligin, onlarin esrime (extase / trans / seyahat etme) yeteneklerinden geldigi
soylenebilir. Winkelman (Winkelman’dan akt. Hoppal, 2016: 87) da samamn dans
edip yorgunluktan yere diistiigiinde ruh yolculugu ya da ruh ugusu agamasina gegtigini
ifade eder ve samamin basarili oldugunda kot kuvvetleri yendigini ya da hastanin
ruhunu kagirip esir alan ruhlardan onu kurtardigini sdylemistir.

Samanlar alemler arasi seyahat edebildikleri ig¢in ve ruhlarla bire bir iletisim
halinde olduklar1 i¢in ve ayrica goriinmeyeni gorebildikleri i¢in, i¢cinde bulunduklar1
toplumun manevi hal ve istekleriyle de ilgilenmek zorundadirlar. Zira samanlari
biiyliciilerden ayiran 6zellik olan ruhlarla iletisimin (Arvas, 2014: 59) onlara bu
anlamda birgok gorev yiikledigi sdylenebilir. Samanlar ruhgiider olduklar igin 6lmiis
kisilerin ruhlarim yerine gotirmek vazifesiyle de yiikiimlidirler. Ciinkii samanist
toplumlarda olen kisinin ruhunun Oteki aleme tam manasiyla ge¢memesi halinde
yasayan insanlara hayvanlara ve ozellikle yeni dogmuslara zarar verme ihtimalinin
yiiksek oldugu inanci vardir. iste bu durumu halletmek de yine samana diisecektir.
Nitekim Perrin (2014: 84)’inifade ettikleri kayda deger soylemlerdir:

Oliilerin ruhlarmi etkisiz hale getirmek iizere mezarlarma kadar gotiirmek

samanin onemli gorevlerinden biridir. “Ruh kilavuzlugu” olarak adlandirilan bu

gorev kimi kez bir rastlanti sonucu tstlenilir ve oliiniin ruhunun canlilari

tedirgin etmek igin yeryliziine donmesi halinde devreye girer. Kimi kez ise

belirli bir sistematige dayantr.

Samanin ruhgiider olmasi ile ilgili Eliade (2014: 29)’nin sdylemleri sunlardir:
“ Bu gizemci segkinler toplulugun dinsel yasanum yonetmekle kalmayip adeta onun
‘ruhuna’ g6z kulak da olurlar. Saman biiylik bir insan ruhu uzmanidir; ruhu yalmz o
‘goriir’, zira ruhun ‘formunu’ ve yazgisim o bilir”. Eliade (2014: 238-240)’nin bir

diger soylemi de su sekildedir:

2 Ruhgiider sdzciigli Mircea Eliade tarafindan kullanilmusgtr.
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(...) Bunedenledir ki, biitiin Asya ve Kuzey Amerika’da, hatta baska yerlerde
(Endonezya, vb.) saman, hekim ve iyilestirici islevi goriir; hastaliga tani koyar,
hastanin kagak canmi / ruhunu arar, bulur, yakalar ve terk ettigi bedene yeniden
girmesini saglar. Oliiniin ruhunu Yeraltma hep o gdtiiriir, zira o tipik
ruhgiiderdir (...) Saman gegilecek yollar1 zaten bilmektedir; tstelik, ister bir
insanm ister kurbanhk bir hayvanmnki olsun, bir ‘ruha’ hakim olmak ve onu
gidilecek yere gotiirmek yetenegine sahiptir.

Yukaridaki ifadelerinden hareketle, Eliade (2014)’nin vurguladigr bir nokta da
samanin aslinda genel anlamda toplumun ruhuna hizmet ettigidir. Toplum igerisindeki
sorunlar ve eksiklikler toplum yapisint olumsuz yonde etkiler. Samamn gorevi bunlara
¢cOziim getirmek ve bunlar1 ortadan kaldirarak saglikli kusaklara milletin kiltiiriini
saglikli sekilde asilamaktir. Saman bu gegisi gergeklestirirken maddi ve manevi
imgelerden yararlanir. Samanlikta her seyin bir karsiligt vardir. Bu karsiligi ise imge
ve simgeler sistemi olusturur ki bu sistem samanin hareketlerinden manyak’ina (saman
kostiimii) kadar yansir.

Konu ileilgili olarak Gaer, Hoppal ve Von SadovszKy (1989) samanin, 6lmiis
kisinin ruhunu oOteki diinyaya gotiirmesi konusunda ve es oliimii sonrasi yeniden
yapilan evliliklerde bu durumun ne derece 6nemli rol oynadigim su sekilde dile
getirmistir: “(...) Aym toplulukta Sliiniin ruhu 6teki diinyaya yerlesmedikge dul kadin
yeniden evlenemiyordu. Aksi takdirde kiskang ruh mutsuzluk sagiyordu. Ruhun oteki
diinyada bir yer edinmesiyle yiikiimlii kilinan saman, bdylelikle, yeniden evlenmelere
de karar verme yetkisini elinde tutuyordu” (Gaer, Hoppal ve Von Sadovszky’dan akt.
Perrin 2014: 86).

Samanin sosyal sorumlulugunun gayet fazla oldugu goriiliir. Samanlarin
toplum igerisinde yer etmesinin o kadar ger¢ekc¢i nedenleri vardir ki toplumun birgok
sorununu ¢Ozmeleri onlart insanlarin goziinde kiymetli ve aranan kisi konumuna
getirmistir. Ornegin samanlar, kayip esyalari, saklanan av hayvanlarim ve ruhlar
bulma yetenegine sahiptirler ve yine kehanetiyle hirsizlari dahi yakalatabilirler (Perrin,
2014: 86).

Biitiin bunlarin yanminda samanin toplum adina gergekten de biiyiik kararlar
verebilme yeteneginin oldugu da goriiliir. Bunlarin baginda siyasi se¢imler ve lider
secimleri gelmektedir: ““(...) Aym donemlerde Meksika Huichollerinde bir tiir ‘bas

saman’ olan kavitero, toplulugun yoneticisi olacak kisinin adimi diisiinde goriir”
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(Perrin, 2014: 86). Bununla beraber Delaby (1976) ise bazt Tunguz halklarinda
samanmin klan meclisinin siyasal anlamda yaptig1 se¢imi kehanetle onayladigim dile
getirmistir (akt. Perrin, 2014: 86).

Samanin en bilyiik vazifesinin insanlarla ruhlar arasindaki iletisimi saglamak
oldugunu daha once dile getirilmisti. Ulgen ya da Erlik basta olmak iizere diger hami
ruhlara sunulan ister kanli olsun ister kansiz kurbanlarin ¢ogu saman vasitasi ile
gerceklestirilmektedir. Samanlar geecmis ile gelecegi birlestiren bir koprii
niteligindedirler. Yani toplumun atalar1 ile yeni kusak arasinda da bir aktarim
sistemidirler. Iste bu miinasebetten atalar kiiltii samanligin i¢inde onemli bir yere
sahiptir. Atalara sunulan kurbanlar ve atalar aracilig ile yiiksek derecedeki ruhlarla
iletisime gegme inancin ayakta durmasim saglayan iki temel ayaktir. Radloff (2012:
23), zay1f olan insamin 1s1kl1 alemruhlari ile ya da karanlik alemruhlari ile direkt olarak
irtibata gecemeyecegini bunun icin de cennette yasayan atalarina bagvurdugunu soyler
ve bu isi yine babadan ogula kalmanin disa vurumu olan davuluyla samanin
gergeklestirebilecegini ifade eder.

Samanlarin bir diger gorevi de, gelecegin tayin edilmesinde kullanilan, fala
bakmaktir. Samanlar fala c¢esitli malzemeler kullanarak bakarlar. Bunda halkin
kullandigi maddi kiiltiir Griinlerinin etkisi goriiliir. Fala bakma olayr bir¢ok halk
anlatisinda yer ettigi gibi destanlarda da varligim koruyabilmistir. Bu konuda daha
fazla derine girmeyecegiz. Ciinkii inceleme kismuinda “Fal Motifi” baslig altinda bu
konu orneklerle beraber detayli bir sekilde ele alinacaktir. Samanlarin fala bakmalari
ile ilgili olarak Hoppal (2014: 129), Tuva samanlar1 i¢in sunlar1 sdylemistir: “Tuva
samanlarinin en Onemli gorevi, kurban torenlerinin gerceklestirilmesi oldu, bunu
hekimlik ve fal takip etti.”

Eliade (2014: 240)’nin ifade ettigi su climlelerde samanlarin birgok
yeteneginin arasinda fal bakmanin da oldugunu ve fala bakmanin saman i¢in ayr1 ve
gizemli bir teknik oldugu goriiliir:

Bilicilik, falcilik, 6ngdrii samanin gizemsel teknikleri arasindadir. Bu nedenle,

tundrada ya da kar firtinasinda yolunu sasiran insan veya hayvanlari, kaybedilen

nesneleri vb. bulmak i¢in samana bagvurulur. Fakat bu tiir kii¢iik gérevler daha

cok kadin samanlarin ve 6teki smiflardan erkek ve kadn sihirbazlarm igidir.

Samanin gorevleriileilgili olarak Hoppal (2014: 33-34)’1n sdyledikleri ise hem

konumuzu destekler 6zelliktedir hem de yukarida ifade edilenleri 6zetler mahiyettedir:
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Sagaltma, fala bakma, kurban térenlerinin yo&netimi, ruh yonetimi ya da baska

bir deyisle oliilerin ruhlarmin 6teki diinyaya gecirilmesi, 6ykii anlatimi ve sair-

sarkicilik samanlarm en Onemli gorevleri arasinda swalanmaktadir. Bazi

milletlerde doguma da katildiklar1 belirtilmektedir (Ornegin Tuva kaynaklarin-

da bu ftiir bilgilere rastliyoruz). Bunlarm yam sira 6rnegin Mansi riiyalar:

dinleyerek fala bakiyorlar. Tarihsel kaynaklarda erkek samanlarin avcilikla

ugrastiklar1 ve askeri operasyonlarda dogal giigleri idare ettikleri de
kaydediliyor.

Biitiin bunlardan anlasilacagi iizere saman toplum igerisinde hekim,
yonetici, din adanmu, fal bakan kisi, asker, sanat¢1, ruhgiider vd. gibi birgok 6zelligi
biinyesinde barindirtyor. Kisaca toplumun siirdiirdiigii hayatta eksik kalan, kotii
giden yerleri toparlayan ve tamamlayan kisidir. Samani bu denli kiymetli yapan sey
de sahip oldugu bu fonksiyonlardir. Yasadig halk icerisinde biiylik bir oneme ve
yere sahip olan samanmin ya da samanliga dair inanglar halkin maneviyatinda,
kiiltiirinde ve meydana getirdigi eserlerinde dogrudan ve dolayli bigimde kendini
belli eder. Siiphesiz ki bu inang halkin anlatilarinda yer edinecektir ve gesitli izler
birakacaktir.

Halkin igerisinde biiyiilk derecede yer etmis samanlifa dair bulgulari
inceleyecegimiz destanlarda da gorebilmek igin dzellikle saman namzedinin saman
olmak igin ge¢irdigi asamalarin iyi incelenmesi ve bilinmesi gerekmektedir.

Boylece bu asama sonunda samanin kazandigr 6zelliklerden de haberdar olacagiz.
1.3. Saman Olma Asamalar1 ve Samanin Elde Ettigi Baz
Ozellikler

Samanlar 6zlerinde barindirdiklar1 baz1 insaniistii 6zellikler sayesinde diger
insanlardan ayrilirlar. Bu ozellikler sayesinde samanlar gorevlerini icra ederek
toplumsal sorunlar1 ¢ozer ve hem dogal dengenin hem de sosyal dengenin diizenini
korurlar. Samanlar esas olarak samanlik yetilerini kazanmadan Once cagrilma
(gorevlendirilme) olayina maruz kalirlar. Maruz kalirlar diyoruz, ¢iinkii bir insan
istediginde saman olamaz ruhlar tarafindan istenirse ancak saman olabilir. Saman,
1s1kl1 ruhlar yani goge ait ruhlar, yer alti ruhlari ve bir de ata saman ruhlari
secebilirler (Bayat, 2013: 39). Samana samanlik gorevini bu ruhlar verebilirler.
Ayrica sunu da belirtmekte fayda var ki saman adayligina secilmis kisi bu ¢agriy
kesinlikle reddedemez. Reddettigi takdirde kisa bir siire i¢inde saman adayi
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hastalanir ya da daha kotiisii 6liir. Yine Bayat (2013: 27)’1n ifade ettigine gére halk
iginde yaygin olan bir inanca gore samanlar gorevlerini Yer-su ruhlarindan,
azalardan ve kotii albislardan dahi alabilirler.

Nitekim Harva (2015: 365) da samanin en 6nemli vazifesinin ruhlar ile
iletisime gegmek oldugunu sdylemis saman olacak kisinin mecbur kaldigina,
kaderinden kacamayacagina dikkati ¢ekmis ve kisinin kendi ¢abasiyla saman
olamayacagin, samanligin bahgedildigini dile getirmistir.

Biitiin bunlarin yaninda samana ¢agrinin geldigi yas da biiylik 6nem arz eder.
Saman adayina ¢agr1 ne kadar erken zamanda gelirse saman aday gli¢ bakimindan o
kadar iyi seviyede olur. Bayat (2013: 36), Yakut samanlar1 ve Altay samanlari ile
goriismeleri sonucu samanin yasi ve buna bagli olarak gilic derecesi arasindaki iliskiyi
su sekilde anlatir:

(...) Cagri, en iyi samanlar i¢in tigten bes yasa kadar, orta diizeyde olan samanlar

icin bes yastan dokuiiz yasa kadar olan donemde, zayif samanlar i¢in ise 12- 18

yas arasi baglar. Bundan sonra fiziki ve psikolojik degismeler, sarsmtilar,

azaplar baglar. Samanhk pratigini yiiriiten ¢agdas Tiirk samanlari da ¢agrinin

yas bolimiinii tasdik etmektedirler.

Nitekim bu konuya baz arastirmacilarin farkli agidan yaklastigi da goriilebilir.
L. Sternberg (1927) secilme olayim ruhlarin adaya olan seksiiel askina baglar ve
sunlar1 ifade eder: “(...) Cagr1, adayin uykuda seksiiel iliskide oldugunu tasavvur ettigi
zaman verilir. O, adayin bayilmalarin, ruhlarin adaya Saman olma cagrisinda 1srar
etmeleri ile bagdastirir” (akt. Bayat, 2013: 36-37). Yine ¢agrilma (gorevlendirilme) ile
ilgili olarak Inan (1986: 76)’1n sunlar1 ifade ettigi goriiliir:

Kamlik (samanlik) sanat1 6grenmekle elde edilemez. Kam olmak igin belli basli

bir kammn neslinden olmak gerekir. Hicbir kimse kam olmak istemez. Fakat

gecmis kam-atalarm ruhundan biri kam olacak torununa musallat olur; onu kam

olmaga zorlar. Bu hale Altaylilar “t6z basip yat” (ruh basiyor) derler. Ata ruhu
musallat olan adam bundan kurtulmaya ¢alisir, samanhg kabul etmemekte 1srar
ederse deli olur. Samanlarm hepsi sinirli, melankolik adamlardir.

Inan (1986)’1n ifadelerinden de anlasilacag iizere aslinda samanlik gérevini
kimse kolay kolay kabul etmek istemez. Bir agidan bu zorunlu bir gérevdir. Ruhlarin
baskistyla namzed bunu kabul etmek zorunda kalir. Aksi takdirde yukarida da
degindigimiz gibi aday kisa siirede hastalamr ve ¢ok gegmeden oliir: ““(...) Ecdat
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Saman veya yer alti ruhlar1 tarafindan gonderilen ¢agriyr geri ¢evirmek imkansizdir.
Samanlikta bu bir kader veya alin yazis1 olarak degerlendirilir. O bakimdan ¢agriy
kabul etmeme veya geri ¢cevirme deli olmaya, sakat kalmaya ve 6lmeye esittir (...)”
(Bayat, 2013: 34).

Nitekim Chadwick (Chadwick’ten akt. Sodzawiczny, 2003: 18) saman
namzedinin samanlifa eristifinde mesleginden higbir zaman ayrilamayacagini
vurgulamustir.

Ayrica samanligin dededen babadan ogula gegmesi gibi bir durum soz
konusudur. Burada da atalarin ruhlarimn etkili oldugu goriiliir. Sonug olarak samanlik
meslegi kaybolmamalidir. Bu meslegi icra edecek en iyi kisi de siiphesiz ki yine bir
samanin Ozellikle de gii¢lii bir samamn soyundan gelmelidir.

Samanlar i¢in samanliga secilmenin yani secilmis olmanin elbette ki hakl1
kanitlar1 olacaktir. Bu konu bizi tezin ilerleyen kisimlarinda daha derin bir sekilde
isleyecegimiz kemik motifine gotiirlir. Samanlar kendilerinde bazi samanlik alameti
goriirler. Bu alametlerin basinda da kemik gelir. Kemik motifi temelde yeniden dirilme
ile ilgilidir. Yani pargalamp tekrar dirilme, yeniden yaratilma siireci ile dogrudan
alakalidir. Saman olacak adayin viicudunda diger insanlara nazaran fazladan kemik
olmas1 gerekir. Samanlik gorevini veren ruhlar saman namzedinde Ozellikle ve
oncelikle bunu ararlar. Bu arayis sadece gorev-cagri asamasinda degil pargalanip-
dirilme (yeniden dogma-dirilme) asamasinda da kendini belli eder. Kemik motifinin
destan anlatilarinda da varligindan haberdar oluruz. Yeniden yaratim siirecinde kemik
etkin rol oynamaktadir. Bu konuyu detayli sekilde incelemek {izere simdilik burada
sonlandirirken Hoppal (2014: 207)’1n samanlarda bulunan fazladan kemigin onlarin
akrabalarim temsil ettigini sOyledigi gorilir: “(...) Se¢im tdrenlerindeki bu tip
sembollerin toplumun goéziindeki anlamu sec¢ilmis kiside fazladan kemiklerin oldugu
seklinde viicuda gelir, bu kemik soyun ya da akrabaligin bir liyesini temsil etmektedir
(...)”

Cagr1 ya da gorevlendirmeden sonra saman adayi iizerinde baz1 gozle goriiliir
olaylarin meydana geldigini goriiriiz. Oncelikle saman aday1 sara ndbetlerine benzer
bir ndbet gecirir. Viicudu titrer, agzindan kopiiklii salya akar ve asirt derecede terler.
Bir miiddet bu durum devam eder. Bu krizi atlattiktan sonra saman namzedi samanliga

esas adimlardan birisini atar: “(...) Ancak Tiirk Samanlig s6z konusu oldugundan, her
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iic Saman olma yolu bir noktada birlesir: Saman olmak i¢in ruhi depresyonlarla,
krizlerle, nobetlerle izlenen hastalik saman olmanin genel kodudur” (Bayat, 2013: 29).

Bayat (2013)’inda vurguladigi gibi bu durum samanin yagamasi gereken temel
bir asama oldugu gibi aym zamanda saman olmaya dair biiyiik bir sifredir. Nitekim
samanin nobet gecirdikten sonra samanliga baslamasina Ornek olarak Anohin
(1924)’in bir Altay samammn saman olmasini su sekilde aktardigi goriliir: “Saman
Bolto’yu akrabalari baygin halde bulurlar. Onun viicudu 6lii viicudu gibi mor renkte
ve sert idi. Agzindan kopiik gelirdi. Adamlar onun gogsii iistiine davul koydular ve
tokmakla davula vurmaya basladilar. iki saatten sonra o kendine geldi ve kamlik
etmeye basladi” (akt. Bayat, 2013: 45).

Arastirmact Radloff (2012: 34-36), saman adayma samanligin gelisini
anlatirken, samanlik yeteneginin aileden geldigini, atalarin himmeti ile adayin
viicudunun gevsedigini, sonra kasildigini, esnedigini daha sonra gogsiinde baski
hissettigini, hizlica etrafta dondiigiinii ve eline ne gecerse demirden olsun, keskin olsun
yutma geregi duydugunu (daha sonra saman adayr bunlar1 ¢ikarir) dile getirir. Ayrica
son olarak saman adayimn bu iskencelere maruz kalarak davul yapip calarak samanlik
gorevine basladigini ifade eder. Mikhailowski (Mikhailowski’den akt. Eliade, 2014:
39) saman adayimin saman olma asamasinda ugradig nobeti bize su sekilde iletiyor:

Saman olacak olan kisi ¢ilgin 6fke nobetlerine kapilmaya baglar, sonra birden

akhni yitirir, ormana ¢ekilir, aga¢ kabuklartyla beslenir, kendini suya ve atese

atar, bicakla yaralar. O zaman ailesi yash bir samana bagvurur; o da

dengesizlesmis genci gesitli ruh tiirleri, ruhlart ¢agrma ve onlara buyurma

yollar1 konusunda egitmeye girisir. Bu asil, “swra erme” siirecinin sadece
baglangicidir (...).

Saman adayina gelen nobetlerin aday tizerinde bazi degisikliklere yol agtigi
soylenebilir. Oncelikle saman diger insanlardan farklilasir. Artik toplum icinde fazla
durmaz. Kendi yalmzligina ¢ekilir. Toplumdan uzaklasarak dogaya karisir. Insana ait
biitiin durumlardan uzaklasir. Az yemek yer, az su icer ve ¢ile ¢eker. Toplumdan
uzaklagan saman adayi aradig olgunlugu kendi yalnizliginda bulur. Bu siire i¢erisinde
kendi ruh diinyasina hizmet eder. Kendi kendini tamamlamaya ¢alisir. Giinlerce halkin
arasina karismadigr olur. Kimi zaman ¢iplakya da istii bag1 yirtik bir vaziyette goriliir.
Fiziksel ve ruhsal anlamda birgok sikintiyla sinamir. Ancak bu sinavlari verdikten sonra

diger asamalara gecebilir. Samanin toplumdan uzaklagmasi, aci ¢ekmesi, yalmz
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kalmas1 ve bazi yetilere sahip olmasi ile ilgili bir¢ok arastirmacimin 1s181 bizi
aydinlatacaktir. Nitekim bu konu ile ilgili olarak Bayat (2013: 22) sunlar1 sdylemistir:

Saman, yalnizligin giiciiniin biiylik oldugunu anlamig, bu nedenle de toplumdan

uzaklagsmigtir. Saman efsanelerinden anlagildigi {izere, samanlar genellikle

toplumun sik yasadigt yerlerde degil, toplumdan disarida, tenha yerlerde
yasamay1 denemis kisilerdir. Saman, toplumun i¢inde olsa da yalnizdir. Kamlik
zamani kendini Gteki diinya varliklarmdan biri olarak goren ve oteki diinyayi

kendi diinyasma tasiyan Saman, yine de yalnizdir.

Samanlarda hastalik ve ac1 ¢ekme konusuyla ilgili olarak Eliade (1999), cagr1
ve cagr1 sonrasinda gelen hastalifin bir sirra erdirme gorevini tstlendigini ifade
etmekle beraber hastalik sonucunda c¢ekilen aci ve istirabin sirra erilis sirasindaki
iskenceyle birbirini karsiladigini ifade etmistir (akt. Bayat, 2013: 43).

Bayat (2013: 45), saman adayinin saman olma asamasinda yalmz kalmasini,
insanlardan ve toplumdan uzaklagsmasim onun olgunlagsmasinda etkili bir unsur
oldugunu sdylemis ve ayrica onun g¢ektigi ¢ilenin, acinin olgunlugu yakalamada birer
basamak oldugunu vurgulamistir. Buna ek olarak yine Bayat ve Memmedov (1993)
un ifadeleri 6nem arz etmektedir:

Nitekim Saman efsanelerinde de goriildiigii gibi Saman hastaligina yakalanan

aday toplumdan ka¢maya, yalniz kalmaya can atar, geceleri evden ¢ikip bir

yerlere gider, sabaha dogru eve gelince nerelerde oldugunu hatrlayamaz.

Soguk, aclik, azap bu yalnizhig1 takip eder. Kisacasy, gelecek Samana ig

diinyasmi acan ve ruhlarla iligki kurmasma yardim eden uygulamasi gereken

baghca sartlar: toplumdan uzaklagsma, soguk, aclik, azap, cile gibi karakterize

edilebilir (akt. Bayat, 2013: 45-46).

Bayat (2012a: 32)’in samanin hastalanmasi ve ruhlar tarafindan cesitli
iskenceler gormesi olayina Alkonkinlerin samanlarini 6rnek gosterdigi goriliir.

Aca (2004: 10), samanin agliga ve karanliga hapsedilmesinin sembolik 6liimii
karsiladigim sdyler ve namzedin gerceklestirdigi bu goniillii uygulamay1 tasavvufta
dervisleringektigi “¢ile”’yle Ortiistiiriir.

Yine konuyla ilgili olarak Perrin (2014: 44-45)’in ifade ettiklerine bakilirsa:
“(...) Bazen de tersine, sirra erme uzun bir ¢iraklik donemini igerir. Bu uzun siiregte,

yeni secilene gelecekteki goreviyle ilgili teknikler, hareketler, tutumlar ve bilgiler
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aktarilir. Ayrica, besinsel ve cinsel simrlamalar, uzun siireli inziva gibi sinamalar
uygulanir.”

Hoppal (2014: 25) da sunlar1 soylemistir: “(...) Diisiiniise gore ac1 olmadan
saman giiciine ulasamaz ve topluluguna hizmet edemezdi. Dolayisiyla saman biitiin
topluluk icin ac1 c¢ekiyor ve oteki diinyada toplulugu temsil ediyordu (...) Acinin
etkisiyle saman viicudu ve zihni degisime maruz kaliyor ve yeniden doguyordu.”

Samanin olgunlagsma safhasinda hem fiziken hem de ruhen kendini gelistirmesi
durumu ile ilgili olarak Karjalainen (Karjalainen’den akt. Eliade, 2014: 55) sunlari
ifade etmistir: “Vogul samam keskin bir zekdya, esnek ve saglam bir viicuda ve bitmez
tikenmez goriinen bir enerjiye sahiptir. Cirak Saman gelecekteki ugrasina
hazirlamrken viicudunu giliclendirmeye ve zihinsel yetilerinin gelistirmeye calisir.”

Arastirmact Eliade (2014: 142-143) ise Kuzey Amerika’da bulunan saman
adaylarim O6rnek gostererek onlarin da magara gibi 1ss1z yerlere ¢ekilerek kuvvetli bir
i¢ odaklanma yasadiklarim ve bu sekilde baz1 goriileri elde etmeye calistiklarim ifade
etmistir.

Act ¢ekerek olgunlagsma ve bir takim farkli 6zellikler kazanarak derece atlama
olaymin farklt milletlerdeki saman olma asamalarinda da gormek miimkiindiir.
Nitekim Hoppal (2014: 199), samanlikta var olan ac1 ¢ekme ile samanligin sirlarina
vakif olma durumunun Japon samanistlerde de var oldugunu sdylemistir. Ayrica
genellikle kor olarak dogmus kizlarin ¢ektikleri 1stirap ve acilar sonucu samanlik bilgi
ve sirlarina ulastiklarini dile getirmekle birlikte sonrasinda da atalar ruhu i¢in fal
bakma olayina giristiklerini ifade etmistir.

Biitiin bunlar bize saman adayinin samanliga gegis slirecinde samanligin belli
sirlarina erigebilmek ve 6zellikle olgunlasmak adina yalmz kalmasinin ya da diger bir
tabirle toplumdan uzaklagsmasimn gerekliligini vurgular.

Saman adaymn insanlardan ya da toplumdan uzaklasmasindaki ya da
uzaklastirilmasindaki amag ne olabilir? Boyle bir siiregte saman bu tiir bir uygulamay1
kendisi mi seger yoksa buna ruhlar ya da toplum tarafindan bir miidahale olur mu?
Samanin ¢agridan sonraki siirecte yalmizlig ile bire bir yiizlestigini ve yalmzliktan giic
alarak olgunlastigi ifade edilmisti; bu siiregte iki farkli durum s6z konusudur. Bazi
saman adaylar1 samanlik cagrisim aldiktan sonra ya da daha kiiciikliiklerinde farkl

tavirlar sergileyerek diger insanlardan ayrilirlar. Saman namzedinin bu farkl: tavirlan
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diger insanlar tarafindan hemen fark edilir ve ona artik yavas yavas saman olacak kisi
20zl ile bakilir:

Bazen gen¢ saman adaymm hal ve gidisi de samanliginin tanmmasinda etkili

oluyor, hatta bu siireci hizlandirabiliyor. Ornegin, aday daglara kagip yedi giin

veya daha uzun zaman orada kahyor; “dogrudan dogruya disleriyle yakaladigi

hayvanlarla” besleniyor ve koye, pislige ve kana bulanmis, giysileri

parcalanmis, saclar1 dagmik, “bir vahsi gibi doniiyor.” Ancak on giin kadar

sonra yeniden anlasilir sozler mirldanmaya baslayabiliyor (Eliade, 2014: 40-

41).

Eliade (2014)’nin de ifade ettikleri yukarida bahsedilenleri destekler
niteliktedir. Yani saman aday1 toplumdan uzaklasmayr kendi istegi ile segebilir.
Belirtileri gosterdigi zaman kendisi bunu tercih ederek yalniz kalacag yerlere intikal
eder. Dagda, ormanda, deniz kiyisinda, magarada vs. yasamaya baslar. Bununla
beraber saman namzedinin toplum ya da akrabalari tarafindan da uzaklastirildig
goriiliir. Toplum saman adayinda samanlia dair belirtiler gordiigii andan itibaren onu
kendinden ayirir ve uzaklastirma siirecini baslatir. Yukarida sordugumuz ilk soruya
tekrar donersek aslinda samanin uzaklasmasindaki veya gerek akrabalari gerekse de
toplumun diger tyeleri tarafindan wuzaklastirilmasindaki temel ama¢ samam
olgunlagsma siirecinde diinyaya dair her seyden uzak tutmaktir. Samamn toplumdan
uzaklastirilmast siirecinde ruhlarin bire bir etkisini ya da adaya baskisimin olup
olmadig konusunda bir sey sdylenemez. Ayrica samanin toplumdan uzaklagsmasinin
ya da yalmzlig@ tercih etmesinin ruhlarla kolay iletisime ge¢mesini sagladigi da
distiniilebilir.

Bayat (2013: 46-47), samanin kendi istegi ile olsun ya da olmasin toplum
tarafindan uzaklastirilmasini ritiiel bir uzaklastirma olarak goriir ve yukarida
deginildigi gibi adayin uzaklastirmasindaki amaglarin samam toplum kaygi ve
etkisinden uzak tutmak veya samamn kozmik bilgilere asina olmasini ve ruhlarla
iletisime ge¢ip iliski kurabilmesini saglamak oldugunu ifade eder.

Samanin toplumdan uzaklagmasi, acit ¢ekmesi, yalmz kalmasi vs. gibi
uygulamalarin tiimii yeniden dogmak {izere 6lmenin / 6liimiin hazirlayici bir pargasidir
denilebilir. Nitekim Bayat (2013: 51) da samanin ¢ektigi biitiin sikintilarin rittiel 6liime
hazirlik oldugunu sdylemis ve Onemli bir noktayr ekleyerek ritiiel dliimiin saman

namzedinin gizli bilgilere sahip olmast ve sirra ermesi anlamina geldigini
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vurgulamistir. Ritliel 6liimden sonra samamn yeniden dogdugu ve eski statiistinii
geride birakarak yeni bir statii kazandig goriiliir.

Saman adayr samanliga dair baz1 belirtileri gdstermesiyle beraber ailesinin ve
icinde bulundugu toplumun ilgisini cekmeye baslar. Ozellikle hastalikla ilgili olan
belirtileri lizerine saman adayinin ailesi iyilestirme adina gerekli biitiin islemleri
yaptiktan sonra en son ¢are olarak ve ayrica durumu tespit etmek maksadiyla isin ehli
bir saman cagrilir. Tecriibeli samanin verdigi bilgilerle ve yonlendirmelerle saman
adayinin kaderi belli olur. Bu durumu Bayat (2013: 44-45) su sozleri ile ifade etmistir:

Altay Samanlk literatliriine gore saman hastaligint teshis etmek ve degilse

kurtulmak i¢in adaym akrabalar1 biitiin cehtleri bosa ¢iktikta yash ve tecriibeli

bir Saman1 davet ederler ki durumu tespit etsin. Yash Saman, adaym, Saman

hastalig1 ile azap c¢ektigini yalniz Saman olmaya razi olmakla kurtulabilecegini

soyler ve adaya Samanligi 6gretmeye baglar.

Saman adayimn ¢ektigi rahatsizlik {izerine basvurulan tecriibeli saman durum
tespiti yapar. Saman adayimn hastaligi lizerinde karar kilar. Bu durum igin yapilmasi
gerekenleri soyler ve sayet hastalik adayin samanlik gorevini kabul etmesiyle
gececekse bunu ifade eder ve aday buna gore egitim gorerek hazirlamr. Nitekim
Hlopina (1978), Sorlar1 ve Celkanlar1 ornek gostererek onlarda da saman olma
asamasinin bu sekilde gelistigini ifade etmis ve ayrica yasli samamn adaya samanligi
boyunca ka¢ tane davul kullanacagim sdyledigi bilgisini eklemekle beraber bu
toplumlarda ecdat sgamanin ruhunun yeni dogana gectigi inancinin var oldugu bilgisini
de vermistir (akt. Bayat, 2013: 45).

Suhareva (1975)’min saman adayimn hastaligimin iyilestirmesi ile ilgili olarak
kadin bir samamn 6n planda olmasini vurguladigim goriirliz; samanligt Tiirklerden
alan Taciklerde saman adayim, yasl bir kadinin samanlik gorevini icra ettikten sonra
gorevine hazirladiginmt belirtmistir (akt. Bayat, 2013: 46).

Pripuzov (Pripuzov’dan akt. Bayat, 2013: 89-90) yasli samanin, gen¢ samant
samanliga hazirlama siirecini su sekilde ifade etmistir:

Yash saman kendi adaymi dagm tepesine veya ormandaki agiklik bir yere

gotiirlir. Burada o adaya, saman kostiimii giydirir, sonra onun akhni karigtirmak

icin bir tarafina dokuz iffetli oglan ve diger tarafina ise dokuz iffetli kiz oturtur.

Sonra saman, kendi giysisini kusanir ve oglanlar onunla beraber bazi kelimeleri

tekrarlamaga cagirir. Yash saman adaydan diinyada biitiin sevdigi seyleri
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samimiyetle verebilmesini ve hayatmi onun ¢agrisi ile gelebilecek ruhlara
adamasmi ister. Yagh saman 6grencisine bazi kotii ruhlar hakkmda bilgi verir,
onlarm hastalign nasil musallat ettiklerini ve bu kotli ruhlar nasil hakimiyeti
altma alabilecegini 6gretir. Sonunda geng saman, kurbanhk hayvani soyar ve
kurbanmn kanimni iizerine serper. Kurbanlk hayvanmn eti bu ritiiele katilanlar
tarafindan yenilir.

Biitiin bunlar ile birlikte samanlikta bir¢ok sembol kendi biinyesinde farkl
olaylara ve anlamlara gondermede bulunur. Bu sembolleri samanin elbisesinden
meslegini icra ederken yaptigi davranislara kadar birgcok yerde gorebiliriz. Tecriibeli
samanin, saman adayma teknik bilgi verirken dahi bu sembolik uygulamalarin
kullanildigim gorebiliriz. Nitekim Chaumeil (1983), Yagualarda usta samanin, saman
adayini meslegine hazirlarken ona balgam yutturdugunu, hayal olami gercek sanmaya
sebep olan bitkileri ogrettigini ve ayrica samamn ileride tedavide kullanacagi tibbi
bitkilerin gorevlerini ve 6zelliklerini 6grettigini ifade etmistir (akt. Perrin, 2014: 45).

Friedrich ve Buddruss (Friedrich ve Buddruss’dan akt. Eliade, 2014: 160)’un
su sozleri saman adaymin hastaliklar1 ve hastalik kaynaklarim Ogrenip ona gore
sagaltma yapmasi hakkinda bize 6nemli bilgiler vermektedir:

(...) Sonra usta g¢ragmi bir eve gotliriir. Saman giysilerini giyip birlikte

samanlk ederler. Usta c¢mraga viicudun cesitli yerlerine musallat olan

hastaliklar1 tanilama ve sagaltma yollarmi aciklar. Her viicut kismmm adini
sOyledikge adaym agzmna tiikiiriir; “Yeralt1 belalarmmn yollarni 6grenmek i¢in”

aday bu tiiklirigii yutmak zorundadir.

Cerkez (2005: 140), insanlarin ve hayvanlarin basina gelen hastaliklarin
kaynagimin kotii ruhlar, bilinmez giicler veya seytanlar oldugu inancimin Culim
Tiirklerinde de oldugunu sdylemistir.

Eliade (2014: 176), saman adaylarinin egitim siirecinde gergekten de siki bir
diyet uyguladiklarini, siirekli olarak tiitin mamulleri tiikettiklerini; tiitiin yapragi
cigneyip tiitiin suyu ictiklerini ve aglik ile tiitiiniin etkisiyle kendilerini esrimeye hazir
bir hale getirdiklerini soyler.

Eliade (2014: 184)’nin verdigi bilgiler dogrultusunda usta samanmin namzedi
hazirlama safthasimn biraz farkli bir 6rnegi ile karsilagmak miimkiindiir:

Wiradjuri’lerde usta, ¢iragin viicuduna kaya kristali pargalar1 sokar, i¢ine ayni

kristallerden konmus olan sudan i¢irir; bunun sonucunda aday ruhlar1 gérmeyi
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basarir. Sonra usta onu bir mezara gotiiriir; orada 6liiler de kendisine ayni sihirli

taglardan verirler. Bu simgesel yeraltma inisin ardindan, usta ¢iragmni Yiice

Varlik Baiame’nin konakladigi yere gotiirmeye hazirlanir (...).

Usta samanmn ve Oliilerin saman adayimn karmna kaya kristali sokmas1 ve
bunun iizerine saman adayimn baz seylere vakif olabilmesi durumu goriilmektedir.
Buradan hareketle samanlikta birgok 6genin kendini sembollerle belli ettigini ve
saman namzedine bazi Ozelliklerin veya yeteneklerin kazandirilmasinda baz ritiiel
kaynakli1 sembollerin kullamldigim sdylemek miimkiindiir.

Yukarida bahsedilenlerden su sonuglarin ¢ikarilmasi miimkiindiir: Usta
samanin, saman namzedini egitmesi uzun bir siire¢ gerektirir. Bu siirecte saman
namzedi ruhlarla nasil irtibata gececegini, hangi kostiimii giyecegini hangi ruhlar ile
nasil konusacagim, hangi hastaliga nasil tedavi sekillerini uygulayacagim vs. 6grenir.
Bu agidan bakildigi zaman aslinda samanlikta bir usta-¢irak iligkisi vardir. Usta saman,
namzedi gorevine yani gelecege hazirlar. Namzedin hayati boyunca kullanacag,
kendine lazim olacak seyleri iginde bulundugu toplumun kiiltiirel ¢izgileri igerisinde
aktarir ve dongiisel diizeni korumasim umarak onun egitimine katkida bulunur.

Saman adayimin samanliga gecisinin oldugu bir diger ritiiel ise saman kaldirma
olarak adlandirilan torendir. Yine bu torende de usta samamin etkisini gormek
miimkiindiir. Usta saman yaptig1 torenle saman adayim meslegine hazir bir hale getirir.
Samanin kaldirilmasi ile ilgili olarak Saskov (1864) sunlar1 ifade etmistir:

(...) Samanmn kaldirilacagi giin insanlar, bu ritiiel igin ayrilan yere toplanirlar.

Ayrilan yere li¢ sirada dokuz aga¢ bastirilir. Bu agaglar dokuz hayvanm derisi

ile siislenmistir. Aday, kece iistiine oturup beklemektedir. Yash Saman birkag

defa onun basma soguk tarasun (sulu madde) doker. Digerleri de ellerindeki

aga¢ yapraklari ile adaym bagmmn istiinde durup onu titreyene kadar

doveclemeye baglarlar. Bundan sonra onu, kege iistiinde yukari kaldirarak

onceden bastirilan agaglarin yanma getirirler. Saman aday1 sonuncu agaca atlar

ve agaglarm yanma atlar ve agaclarin dalindan dalma atlamakla bu isi ii¢ defa

tekrarlamig olur. Bundan sonra o yeniden kegenin iistiine oturur ve dua-sarki

soyler. Kaldirma merasimi bittikten sonra aday, Saman olur ve kamlik statiisii

alir (akt. Bayat, 2013: 85).

Usta samamn egitiminden sonra saman namzedi artik samanlifa ilk adimin

atar ve samanlik vazifesini yapmak i¢inusta samandan yetki alarak bulundugu toplum
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igerisine girmeye baslar. Saman adayimn gecirdigi asamalar1 genel olarak Bayat
(2013: 32) su sekilde siralamustir: (1) Cagr1 (2) Hastalik (3) Toplumdan kenarlastirma
(4) Fiziksel sinav (5) Zihinsel agilma (6) Egitim (7) Yeni varliga transformasyon (8)
Topluma dontis.

Nitekim biitiin bu veriler 1s18inda bir takim ¢ikarimlar yapabiliriz: Saman aday1
cagrilmadan yani diger bir ifadeyle gérevlendirilmeden kisa zaman sonra saman olma
asamalarindan gecger. Bu siire¢ saman adayimmin meslegini icra etmeye hazirlandigi
asamadir. Bagka bir deyisle olgunlastigi, saman Ozellikleri kazandigi siiregtir. Saman
adaymna ¢agr1 geldigi zaman bu ¢agrimin onun iizerinde baz etkiler biraktig1 goriiliir.
Ciinkii o artik normal insan statiisiinden ¢ikmaktadir. Ruhsal ve zihinsel bir a¢ilmaya
maruz kalmaktadir. Elbette ki goriinmeyeni gormek belli bir zorlugu beraberinde
getirecektir. Saman adaylar1 bu siire zarfinda ¢ok aci ¢ekerler, toplumdan soyutlanirlar,
glinlerce a¢ ve susuz kalirlar ve biiyiik bir yalmzliga terk edilirler. Biitiin bunlar
olgunlagmak ig¢in siirecte var olan asamalardir. Toplumdan uzaklasan saman kendi i¢
diinyasina yoOnelir, tabiatla ve tabiatta var olan ruhlar ile iligki kurar ve nihayetinde icra
edecegi meslegin ustas1 haline gelerek saman olur. Biitiin bunlar cagridan sonra
gerceklesmektedir. Samam, samanli@i ve bunlarin &6zelliklerini anlayabilmek igin
saman adayinin saman olma asamasini, yani usta saman olma yolunda, gorevlendirme
veya ¢agridan sonraki asamalar1 g6z oniinde bulundurmakta fayda vardir.

Saman adayimn saman olma siirecinden bu sekilde bahsedilebilir fakat son
derece 6nemli olan bir diger konu var ki o da “Tirk samanligi”’nda saman olma
asamalarimin hangi sirayir takip ettigidir. Bayat (2013: 33-34) Tirk samanligini
cagrilistan, son evre olan egitime kadar su sekilde siralamugtir:

(1)Samanlik sanati tipki asilzadelikte oldugu gibi soyla gecer: babadan ogula,

kiza veya toruna. Ancak bu gecis, mekanik bir gecis olmayip ¢agri aracihg ile

gerceklestirilir. Bu baglamda soyla gecisin ¢agri ortammda gergeklesmesi

demircilik kiiltiinii hatrlatir. (2)Saman olabilmek i¢in samanin terbiye (buna
egitim de denilebilir) aldi@i soy agact (saman agaci) vardwr. (3)Ecdat
samanlarm, yer alti ruhlarmmn samanhk yolunu devam ettirebilme icin aday
segmeleri gerekir. Buna adayr c¢agrma sekli olan “Saman hastaligi”
denilmektedir. (4) Hastalik siirecinde adaymm giinahlardan kaginmasi ve adaya
hizmet edenlerin temiz olmasi gerekir. Bu asamada giinahlar1 6nleyecek birgcok

yasaklar vardr. (5) Adaym, uzak bir yere- ormana, yeralti diinyasmna, dag
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basma, bilinmeyen bir yere gotiriilerek basmnm kesilmesi, bedeninin

pargalanmasi, etinin hastalik tlireten ruhlar tarafindan yenilmesi, bedeninin

yeniden olusturulmasi ve Samanlik goérevi icin diriltilmesi ki buna “Oliip
dirilme” denilmektedir. (6) Saman sanatmin yash bir saman tarafindan adaya

Ogretilmesi merhalesi- upuyuu siireci.

Yukarida verilen besinci maddede saman olma asamalarinda adayin maruz
kaldig1 par¢alanmayr gériiyoruz. Samamn ve samanligin anlasilabilmesi i¢inkesinlikle
bilinmesi gereken 6nemli bir noktadir fakat biz bu konuyu daha detayli bir sekilde
inceleme kisminda isleyecegimiz igin gegiyoruz.

Bayat (2013: 53), samanlikta var olan 6lme ve yeniden dogma ritiielinin
erginlenme ritiieli ile ¢ok benzer oldugunu sdyler ve ikisinde de toplumdan uzaklagma,
belli bir miiddet bekleme, egitim ve alinan yeni hal basamaklarinin var oldugunu
hatirlatir. Buradan hareketle erginlenme ritiieli ile samanlikta var olan oliip yeniden
dogma ritlielinin ustalik oncesinde var olan benzer temel basamaklara sahip oldugu
sOylenebilir.

Samanlarin toplumda ne derece biiyiik bir 6neme sahip olduguna yukarida
deginildi. Samanlar toplum yapisina dikkat eden, toplum icerisindeki barisi, birlik ve
beraberligi destekleyen onderlerdir. Onlar fakirleri ve ihtiyag sahiplerini 6nemserler
ve onlara her zaman Oncelik verirler. Bu durumu en iyt bir bi¢cimde saman
yeminlerinde gérmek miimkiindiir: Agapitov ve Hangalov (1883) saman adayimn

saman olma siirecinde dile getirdigi yemini su sekilde nakleder:

Eger meslegin seni bir fakirin yanma c¢agirirsa emegin ig¢in az sey iste, ne

verirlerse onunla yetin. Fakirlerin problemi ile ilgilen, onlara yardim et, tanriya

onlart kotii ruhlarin saldirisindan korumak i¢in yakar. Eger seni kamhk yamak

icin zengin birisi davet etse ondan da karsilik olarak ¢ok sey isteme, eger kamlik

icin ayni anda hem fakirden, hem de zenginden davet alsan ilk olarak fakirin

davetini kabul et (akt. Bayat, 2013: 97).

N. Priklonskiy (1886) de makalesinde saman yemin duasini su sekilde dile
getirir; “Mutsuzlarin koruyucusu, fakirlerin atasi, oksiizlerin anasi olacagima s6z
veriyorum. Yiiksek daglarin tepesinde yasayan kotii ruhlara saygr gosterecegime,

onlara ruhumla ve bedenimle kulluk edecegime yemin ediyorum” (akt. Bayat, 2013:
98). Bayat (2004) samanin ruhlara yemin etme durumunu su sekilde aktarir;

28



(...) Turk Samanlarmm ruhlara yemin etmesinin bir 6rnegi asagidaki metinde
sOyledir: Beyaz giysili ruhlardan biri Saman1 yemin etmeye mecbur eder. Saman:
-Tanr’nin  yarattii insanlara ve hayvanlara karst hicbir koti  sey
diisiinmeyecegim, der.

-Sana zulmeden, seni asagilayan insana karst koti seyler diisiinecek misin?
Sorusuna eger Saman:

-Evet, beni asagilayan ve inciten insana sinirlenip, onun hakkinda kot seyler
diisiinecegim, cevabmi verirse, ruh onun sirtina &yle bir vurur ki, alni tepenin
keskin ucuna ¢arpar. Sonra siyah giysili bagka bir ruh Samanm alnmni siyah renkli,
ucu keskin bir tepeye dayar ve:

-Tann tarafindan yaratimig insanlart ve hayvanlart mahvedip ye! der. Eger
Saman buna karsilik higbir olumlu cevap vermeden suskun kalirsa, yine onu,

sirtina vurarak cezalandirirlar (akt. Bayat, 2013: 98).

Yukarida verilen, arastirmacilar tarafindan tespit edilen saman yeminlerinde
mutsuz insanlarin ve oksiizlerin o6nceligini, fakirlere yardim etmenin ve ruhlara hem
bedenen hem de fiziksel olarak kulluk etmenin, iyiligin ve dogrulugun vurgulandigini
goriiriiz. Samanlar mesleklerini icra ederken dahi herhangi bir karsilik ya da yiiksek
bir kazang beklemezler. Zengin fakir ayirdetmeksizin ve fakirleri 6n planda tutmaya
caligsarak gorevlerini icra etmekten yanadirlar. Onlar1 toplumsal anlamda var eden,
onlara 6nderlik vasfi veren en biiyiik tutumlardan birisi de budur. Samanlikta insana,
insanliga ve dogaya olan muazzam bir saygimin ve sevginin oldugunu gérmek
miimkiindiir.

Samanligin adaya verilmesi gibi adaydan geri alinmasi da bir dizi islem
gerektirmektedir. Elbette ki bu da ¢esitli yollar1 ya da teknikleri kendi igerisinde
barindiracaktir. S6z konusu geri alimla ilgili olarak Popov (Popov’dan akt. Bayat,
2013: 81), samanlik i¢in ¢agr1 almus bir kisinin, 6lmiis yakin bir kadin akrabasinin
yikanacag zaman kaburgalarina dokunmasi ile ancak o ¢agrimin iizerinden kalkacagini
ifade etmistir. Olmiis bir kadina dokunuldugunda samanlik gdrevinin alinmasi Bayat
(2013: 81-82)’1n da agikladigi gibi olsa olsa mundarlagsma ile alakali bir durumdur ki
Olmiis bir kadin olmasi bunu dogrular bir kamttir. Bu noktada sunu da ifade etmek
gerekir ki ¢agrinin aday lizerinden alinmasinda dokunma olayi, dokunulan nesneye
benzemek durumunu, dokunulan nesneye benzemek durumu da “Temas” biiyii ilkesini

ammsatmaktadir.
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Ayrica samanin elinden samanliZimn alinmasimn baska bir yolunu da
Direnkova (Direnkova’dan akt. Bayat, 2013: 82)’dan 6greniyoruz. Basvurulan bu
yolda ise insanlara zarari dokunan kotii samanlarin elleri ve ayaklar1 baglamr ve
onlarin tizerlerinden bir kadin atlatilir; boylece kotii samamin giicii ve hiinerleri elinden
alinmis olur. Yine bu durumda da kadimn mundarligina dair inancin samanlikta
varligindan haberdar olabiliriz. Oyle ki kadinlara ait takilar veya giysiler zamanla
baslangicta var olan 6nemini kaybederek iyiden kdtiiye dogru bir anlam siiriiklemesi
yasamustir. Demir-demirci motifi basligi ile alakali olan bu durumu inceleme kisminda
genisge isleyecegiz. Bayat (2013: 82), kadinlara ait esyalarin saman hastaligina
yakalanan insanlara iyi geldigini, onlar1 rahatlatifint sdylemis ve ¢agriyr gonderen
yani gorevlendirmede bulunan ruhlarin kadin esyasimn oldugu yerlere yaklasmadigini
belirtmistir. Bununla beraber Bayat (2013), Lvova, Oktyabrskaya, Sagalaev ve
Usmanova (1988)’dan su anlatiy1 nakleder:

(...) Oyratlarm Altay'da hakimiyetleri zamani Toolok adinda ¢ok giiclii bir

Saman varmig. Mogollar bu Samani o6ldiiremezmigler. Onun kesilen basi

hemen yerinde dururmus. O swada bir kadin, Mogol askerlerine sdyle der:

Eger Samanm basmi bedeninden ayri gérmek isterseniz, onun basina,

kirlenmis kadm i¢ camasir1 gecirin. Askerler bir an bile kaybetmeden o kadini

oldiirtirler. Sonra kadmmin kana bulasmig i¢ camasirmi c¢ikarip Toolok'un

basma gecirirler. Samanin kesilmis basi bu defa bedeninden ayr diiser ve

askerler sevinerek dagilirlar (akt. Bayat, 2013: 82).

Bu anlatidan da anlasilacag {izere kadina ait esyalarin samanlik hastaligindan
kaynaklanan azaba iyi geldigini ve samanlikta biiyiikk bir yer edinen c¢agriyl
(gorevlendirmeyi) reddetmede de kullanilan bir yontem oldugu soylenebilir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu da samanlarin emekleri igin
aldiklar1 hediye, para vs. gibi karsiliklardir. Bayat (2013: 269-270), samanlarin
aldiklar1 bu hediye ve benzerlerine Tuva Tiirkcesinde “asti” denildigini sdyler ve
samana sembolik olarak yiiksiik, tiitiin, igne, ¢uval, kemer, kiris gibi esyalarin
verildigini, zenginlerin bazen fakirlerden farkli olarak daha degerli esyalar
verdiklerini, samamn bunlar1 kendisine hediye ve ruhlara da kurban olarak aldigim
belirtmis samanin astryr almamasi durumunda ruhlarin gazabina ugrayacagl inancinin
var oldugunu ifade etmistir.

Samanlar gergekten de mesleklerini icra ettikten sonra kiigiik hediyeler almaya
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calisgirlar. Ciinkii onlarin amaci hastayr iyilestirmek veya insanlarin diger
eksikliklerini gidermektir. ihtiya¢ sahibini zora sokacak hediye veya isteklerden uzak
dururlar. Fakat su da bilinmesi gereken bir husustur ki samanlar ruhlara kurbanlik i¢in
az da olsa bir seyler almak zorundadirlar. Nitekim Dikson (Dikson’ dan akt. Bayat,
2013: 270) samamn kamlik yapmasimin karsiliginda aldiklari ile ilgili olarak sunlari
soyler:

Kamlik zamani hastanin ruhlara verdigi kurbanlar, asti kavrammin disinda

kaldigi i¢in Saman, aldigi hediyeleri tipki Tuva kadin Samani Albina Tava-

Sambu’nun dedigi gibi kendisi i¢in degil, davulu icin almig olur. Nitekim

yedirilmeyen davul, ¢ahgmaz. Hak (astr) ne kadar ¢ok olursa, sagalma da bir o

kadar ¢abuk olur. Samana gore, ne kadar verirsen karsiiginda o kadar da alirsin.

Yukaridaki bilgiden hareketle samanlarin gercekten de hediye veya diger
esyalart ruhlar i¢in ve ruhlarin igeresinde barindigt davullar1 igin aldiklarim
Ogreniyoruz. Hastaligin bir an Once gecirilmesinde astimn miktar1 da O6nem arz
etmektedir. Asti ruhlar1 memnun edecek ¢oklukta ise hastalik daha tez iyilesir. Aksi
durumda ise hastalik daha gec iyilesmektedir.

Cagridan sonra gergeklesen saman olma siirecinde aday saman olur ve
samanlara has ozellikler kazamr. Bunlardan olmazsa olmazi samanin alemler arasi
seyahat etme Ozelligini kazanmasidir ki saman kendi istegi lizerine bu durumu
gerceklestirebilen tek kisidir.

R. Wolsh (1996)’un da yazdig1 gibi, samanlig belirleyen ii¢ alamet vardir:

“(1) Samanlar kendi istekleri dogrultusunda baska bir suur durumuna
gecebilirler. (2) Bu durumda onlar kendilerini baska bir dleme seyahat eder gibi
hissederler. (3) Bu seyahatten onlar bilgi ve giic almakla beraber, aynt zamanda kendi
soydaslarina yardim etmek i¢in de yararlanirlar ” (akt. Bayat, 2013: 26).

Samamin gerek hastaliga gerekse de dliime yol acan ruhu bulmasi agisindan,
gerek kaybolan ya da kagirilan ruhu bulmasi agisindan seyahate c¢ikmasi gerekir.
Diinyalar arasi seyahati esrime sayesinde gerceklestiren saman buralarda aradigim
bulmaya ¢aligir. Saman aradigim buldugunda yani hastalifa ya da kotii bir duruma
sebep olan ruhu veya kagirilan ruhu buldugunda bunun yerini ve hangi ruhlarin
kacirdigim soyler. Kaybolan ya da kagirilan ruhun bulunmasi tizerine saman sahip
ruhlara kurban sunmak gibi bazi yollar ile o ruhlari razi ederek problemi g¢ozer.

Samanin problemi ¢ézmesinin ilk asamasi siiphesiz ki esrime haline ge¢cmesidir.
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Samanin seyahatinde ona yardimci olan ruhlar da vardir. Bu ruhlar ona yol gosterir ve
samana yardim ederek onun hedefine varmasim saglarlar. Samamn esrimesi yani
diinyalar arasi seyahate ¢ikmasi ile ilgili olarak Basilov (1997), samanin yardimci
ruhlar ile beraber yer alti ve gokyliziinde seyahat edebilecegini, buna ise samanin
kozmik seyahati denildigini sdylemekle beraber samamn ancak kendi istegi ile
esriyerek ruhlarla iletisime gegebildigini ifade etmistir (akt. Bayat, 2013: 26).

Yukarida da deginildigi gibi samana, amacina ulagsmasinda yardim eden
yardimci ruhlar vardir. Bu ruhlar samanin kontroliindedir. Saman istedigi zaman
esrimeye gegerek bu ruhlar ile iletisime gegebilir. Bu ruhlarin kimi zaman samana
rehberlik ettigi, onu bazi kotli ruhlardan ve kotii saman ruhlarindan koruduklari
goriliir. Saman koruyucu ruhlarimin baginda “Hayvan Ana” ya da diger bir adlandirma
ile “Emeget” gelir. Bu ruh aslinda samanin bire bir yine kendi ruhudur. Don
degistirebilen bir 6zellige sahiptir. Saman koruyucu ruhu olan Emegetler cografyaya
gore de farklilik arz eder (Arslan, 2005: 61). Bu esas koruyucu ruhun yaminda samana
yardime1 olaniyi ya da kotii ruhlar da vardir. Basilov (1997) da samanin, sahip oldugu
biitiin fonksiyonlar1 yardimci ruhlar vasitasi ile gerceklestirdigini sOyler ve ruhlarin
kigilik anlaminda samamn yeniden yarattigimi vurgular (akt. Bayat, 2013: 26).

Samana yardim eden ruhlarla ilgili olarak Perrin (2014: 15), samanlarin iki
sekilde oteki diinya ile iletisim kurduklarint dile getirir; ilk olarak yardimer ruhlardan
bahseder ve samamn bu yardimci ruhlar1 egemenligi altina alarak bunu
gerceklestirdigini, ikinci olarak ise de kendi ruhunu 6teki diinyaya gondererek iletisim
kurdugunu soyler.

Gerek saman seciminde gerekse de samamn yardimct ruhlar ile
gliclendirilmesinde 6teki diinyanin belirgin bir sekilde etkisini gérmek miimkiindiir.
Cagr1 ve saman namzedine yardimci ruh tahsisi de 6teki taraf kaynaklidir. Nitekim
yine Perrin (2014: 31)’in ifadelerine gore samancil mantikta saman adaymnin ya da
samanin, yardimci ruhlar ile donatilmasi gerekir ve basindan beri var olan se¢ilmislik
ya da atanmislik da yardimci ruh donanimu gibi 6teki diinyamn istekleri dogrultusunda
gerceklestirilir.

Samanin en temel 6zelliklerinden biri olan yardime1 ruha sahip olmadan baska
bir diger onemli 6zelligi de kehanetlerde bulunabilmesidir. I¢inde bulundugu toplum

samanin kehanetlerini onemser ve sosyal, askeri ve inangla ilgili her seyi ona damsarak
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yaparlar. Saman kehanette bulunurken sezgilerinden ve riiyalarindan faydalanr.
Samanlarin toplum 6nderleri olmasindaki en biiyiik etkenlerden biri de budur. Nitekim
Perrin (2014: 86)’in ifadelerinde de bu durumu gorebiliriz:

Samana atfedilen hiinerlerin ¢ogu, dogrudan ya da dolayli olarak onun kehanet
gliciine, yani riiyalarmin ve yardimci ruhlarinin kendisine kazandirdigi giice
ama ayn1 zamanda dumanlardaki, korlardaki, aynalardaki vb. Isaretleri okuma
yetenegine de baghdwr. Saman, av hayvanlarmin azaldiklar1 dénemde, onlarin
nereye saklandiklarmi ya da avlanmak igin en elverisli mevsimin hangisi
oldugunu bu yetenegi sayesinde tahmin edebilir. Bir oliintin ruhunun nerede
saklandign1 ya da bir canlmmn ruhunun kim tarafindan kacirildigini kehanet
gliciiyle saptar. Yine kehanet sayesinde kaylp ya da ¢alinmis hayvanlari,
esyalar1 ortaya cikartir, hirsizlar1 yakalatir.

Samanin bir diger 6zelligi de tabiatin diline hakim olmasidir. Saman agaglarin,
hayvanlarin ve cansiz nesnelerin dilinden anlar. Onun ruhu tabiatin ruhuyla birdir.
Saman diger insanlardan farklidir. Onun zihni agiktir. O canli ve cansiz nesnelerin
ruhuyla iletisime gegebilir ve onlarla konusabilir. Samanmin dogadaki biitiin canlilar ile
konusabilmesi ya da diger bir deyimle iletisime gegebilmesi onun gizli bilgilere sahip
oldugunun diger bir kamtidir ki Lublinski (Lublinski’den akt. Eliade, 2014: 138)
saman adaymnin gizli dili 6grenmesi hakkinda sunlar1 ifade eder: “(...) Bu gizli dil
aslinda ¢ogu kez ‘hayvanlarin dili’dir ya da hayvan seslerinin taklidinden kaynaklanir.
Giiney Amerika’da ¢irak saman sirra erme doneminde hayvan seslerini taklit etmeyi
de 6grenmek zorundadir.”

Buna ek olarak Bayat (2013: 143), samanlikta var olan goriise gore goriinen ya
da goriinmeyen biitiin canli alemin ruhlarimn oldugundan, yani animizmin varligindan
bahseder. Samani da hayvanlarin, kuslarin ve bitkilerin dilleri ile alemlerde var olan
ruhlarin dilinden bilen kisi olarak gosterir. Bu noktada Bayat (2013)’1n ifadelerinin
samanin gizli dillere hakim olmasi konusunu destekledigi goriiliir.

Samamin gizli dili bilmesi onun arabuluculuk gorevinden de haber verir.
Aslinda bu dil, insanla dogay1 ve insanla ruhlar1 birlestiren ortak ve gizemli bir dildir.
Konumu ve sec¢ilmisligi bakimindan bunu 6grenebilecek kisi ise ancak ve ancak
samandir.

Biitiin bunlarin yamnda samanin gozle goriilebilen ve diger insanlara yeri

geldiginde kamtlama geregi duydugu fiziksel olaganiistiiliikler de vardir. Iginde
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bulundugu toplum samandan sadece ruhsal ve soyut anlamda olaganistiiliikler
gostermesini beklemez. Samandan fiziksel anlamda yani diinyada da olaganiistiiliikler
gostermesini bekler. Saman olgunlagsma doneminde yani ¢agriyr aldiktan usta saman
olana kadar ki siirecte ¢okca aci ¢ceker ve aciya dayanmayr 6grenir. Bu hem manevi
actyl hem de fiziksel aciy1 kapsamaktadir. Saman kendini hem manevi hem de maddi
acilara dayanmak igin hazirlar. Eliade (2014: 578)’nin su sozleri ifade edilenleri
kanmtlamaktadir:

(...) Mistik sicaklik sayesinde soguga dayanmak ya da atesten etkilenmemek

gibi giiclerin her ikisi de insan- {istii bir duruma erisildigini gosterir (...) Saman

kendini bigaklar, akkor halindeki demire dokunur, korlar1 yutar, vb., ¢iinkii bu

kanitlama isini bagka tiirlii yapamaz; ulastigi yeni ve insan- {stii hali smamak,
gergekligini gérmek ve gdstermek zorundadir.

Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus samamn manevi olgunlugu
yakalamasi ile beraber maddi cefalara da katlanabilecek olgunlugu yakalamasidir.
Yani bagka bir deyimle samanin eristigi olgunlukla aciyr kontrol edebilmesi sz
konusudur. Sonug olarak Perrin (2014: 117)’in ifade ettikleri yapilan tespitleri 6zetler
mahiyettedir:

Saman olaganiistii bir “ahcr’dir. Srradan insanlarin gdremedikleri isaretlere
duyarhdir. Telepati yetenegiyle donanmustir. Oliimii sezinler. Riiyalar1 eksiksiz
gerceklesir. Av hayvaninin gelisini  kestirir. Tedavi sirasinda kendisini
gevreleyenlerin ne diistindiiklerini bilir. Yagmur yagdirr ya da yagmurlar1 sona
erdirir. Ustelik soylediklerine ¢ogu kez maddi kanitlar eslik eder, bdylece
yaklagimlarmin gercek oldugu kanitlanir.

Samanla ilgili olarak bilinmesi gereken Ozelliklere degindikten sonra genel
anlamda samanliga dair bazi inanglardan bahsetmeyi uygun goriiyoruz. Ozelde
samanin genelde ise samanligin Ozelliklerinin bilinmesi siiphesiz ki inceleme
boliimiinde aktaracaklarimizin anlasilmasim kolaylastiracak ve samanliga genis bir
cer¢eveden bakilmasim saglayacaktir. Samanlik icerisinde barindirdig birgok unsur
dolayisiyla samanlik inancina sahip olan toplumlarin inancinda oldugu gibi
kiiltiirlerinde de yer etmeyi basarmustir. Samanlik inancina mensup olan toplumlarin
kiiltiirinde ve yasam tarzlarinda samanlifa ait birgok inancin ve sembolik
uygulamalarin etkisini gormek miimkiindir. Bu konu igin siliphesiz ki en iyi

orneklerden bir tanesi samanist toplumlarda var olan sa¢a dair inang ve
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uygulamalardir. Samanist toplumlarda sagin kesilmesi 6zellikle kadinlarda dulluk
alameti olarak sayilmaktadir. Esini kaybeden kadin belli bir siireye kadar evlenmez ve
sa¢inin yarisi kesilir:

Beltirler oliiyli defin edip eve geldikten sonra Oliinlin dul kalan karisinin sag

orgiilerini ¢Oziip dagtir ve yarisindan asagisini keserler. Dul kadin ancak

oliiniin yedisinden sonra saglarmi &rebilir. Oliiniin karis1 ve ¢ocuklari dliiniin
yedisini verinceye kadar ciger yemezler. Giiya yenilirse Oliiniin cigerleri
rahatsiz olurmus. Boyle bir inanmanmn bazi Kirgiz- Kazak ailelerinde
bulundugunu kendimiz de isitmistik. Dul kadmmlarn saglarmi kesmeleri matem

alametlerinden biri oldugu anlasimaktadir (Inan, 1986: 187).

Inan (1986) 1n Beltirler hakkinda sdylediklerinde 6nemli bir nokta da ancak
yedi giin gectikten sonra dul kalan kadinin saglarim 6rebilmesidir. Yine olen kisinin
ailesinin ciger yememesi de farkli bir uygulama ve inang olarak karsimizdadir. Sag¢in
Ortilmiis olmasinin veya kesilmesinin sembolik bir anlamimin oldugu asikardir. Bu
durumun Manas destammn bir boliimiinde var oldugu sdylenebilir. Nitekim Radloff
(Radloff'tan akt. Inan, 1986: 197) Manas destaninda var olan bir sa¢ kesme olay
hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Manas destaminda bir hakan kadinlarini bosadiktan
sonra saglarim kestirerek disar1 atiyor, bu kadinlar muhafizlar tarafindan yagma
ediliyorlar.”

Manas destaninda var olan bu sa¢ kesme durumunu Inan (1986: 197)’1n da
dulluk alameti olarak yorumladigi séylenebilir.

Bununla beraber samanlik inancina sahip toplumlarda sa¢ orgiisii ile ilgili
olarak bazi inanglardan bahsedilebilir. Gerek sagin kesilmesi gerek orgli yapilmasi
gerekse de Orgiiniin belli bir zaman bekleyip yapilmasimn belli bir amac1 vardir ve bu
amaglar bazi kalip uygulamalar ile sembollesmistir. Sac¢ oOrglisii uygulamalari
agisindan verilebilecek en iyi 6rnek halklardan bir tanesi de uzun sag 6rgiisii birakan
Kalmiklardir. Kalmiklarda var olan bu sembolik durumun agiklamasim Radloft (2012:
30) su sekilde yapmustir:

(...) Yayugi, iyilik yapmis olan ve kendisinin eski koruyucusu sayilanin ardilini

ziyaret ederek onu sa¢ Orgiisiinden yakalar (iste bunun i¢in her Kalmik’in

basinda bir Orgii vardr) ve onu kaynayan ziftten c¢ekip ¢ikarmaya caligir.

Yayuc¢i’nin kuvveti, giinahkér tarafindan iglenmis olan iyilikler oraninda artar

ve boylece onu gittikce yiikseklere kaldirr. Gilinahkar kimseyi kaynayan
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sividan  biisbiitin  ¢ekip ¢ikarabildigi zaman, onu kendi kollarma alarak

yukardaki diinyaya gotiirir.

Radloff (2012)’un ifade ettiklerinden baz1 ¢ikarimlara ulasilabilinir:
Kalmiklarda uzun sag¢ Orgiisii birakmamn oteki diinya ile ilgili bir inangtan geldigi
goriilmektedir. lyilik yapan insanlarin Yayugi tarafindan saglarindan tutularak goge
cekilmesi inanc1i bu halkta boyle bir samanlik temelli uygulamayr dogurmustur
denilebilir. Clinkii samanlikta Yayugi olarak adlandirilan ruh gék kokenlidir. Yani
1s1kl1 ruhlardandir. Bu sebeple kurtaracagi insamin yaptigi sevabin oraninda giicii artar
ve onu goge gotiiriir. Boylece kisi yaptig iyiliklerin sonucu olarak Erlik mekanina
gitmekten kurtulur. Yayuci’nin insanlar1 kurtarmasinin, inang geregi, sa¢ Orgiisii

vasitasi ile gerceklestigi goriilmektedir.

Biitlin bunlarin yaninda eskiden beri Tirklerin hayatinda biiyiik bir 6neme
sahip olan ve kutsallik atfedilen atesin samanlik inancina sahip toplumlarda da kutsal
goriilmesi ve bu kutsalliga dayanilarak yapilan bazi uygulamalardan bahsetmek
gerekmektedir. Atesin arindiric1 6zelligi samanlikta da yer etmis bir inanctir. Insam
arindiran sey ise elbette ki kutsalligimi koruyacaktir. Bu nedenle ates ruhuna gesitli
kurbanlarin dahi sunuldugunu gdrmek miimkiindiir. Bununla beraber ruhlara
sunulmak amacgli yapilan kurban merasimlerinde kurbamn bazi uzuvlar1 kutsalligi
nedeniyle topraga gomiilmek yerine atese atilir. Bu konu ile ilgili olarak Radloff-
Katanov (Radloff-Katanov’dan akt. Inan, 1986: 53-54) Sayaglara ait bir dag kurbanini
anlatirken onlarin ii¢ senede bir, dag basinda kurban kestikleri, kestikleri kurbanin
beyaz ve ili¢ yasint doldurmus olmasi gerektigi, kurbanlarin kamnin akitilmadig;
karinlarimn yarilarak yiireklerinin ¢ikarildigi, kurbanin derisinin ve kemiklerinin atese
atildig1 ve en sonunda samanin beyaz, siyah, kizil ve mavi seritlerle kayin agaclarim
birbirine baglayarak, dogudan batiya istikamet edip bu agaclari gezdigi bilgilerini
vermistir. Nitekim yine Inan (1986: 66-67) 1nifade ettikleri de kayda degerdir:

Yakut Samanistleri ayin ve torenler i¢in kullandiklar1 atesi cakmak tasiyla elde

ederler ve bu atese “ayi out” (yani mukaddes ates) derler; kibritle yakilan ates

ise “niigca out” (yani Rus atesi) tesmiye olunur ve ayinlerde kullanimaz.

Bununla beraber aile ocaginda yanan ates, nasil yakilirsa yakilsm, kutlu sayilir

(...) Altayhlarn atese karsi soyledikleri dualarda atese “glines ve aydan

ayrilmissm”  derler, atesin gdkten Ulgen- tanri tarafindan gonderildigine
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inanwrlar. Miibarek sayilan bazi seylere ve ruhlara karsi “kiifiir” sozler sarf

edilebilirse de ates hakkinda boyle sey soylenemez. Atesi su ile séndiirmek,

atese tiikkiirmek, atesle oynamak kesin olarak yasaktir.

Yukarida da deginildigi iizere aile ocaginda yakilan ates daha kutsaldir. Ates
goge yani 1s1kl1 aleme aittir. Isikli alemden bir parcadir. O suretle ona asla hakaret
igerici davramglarda veya uygulamalarda bulunulamaz. Samanlik inancina sahip
toplumlar da bunu goz oniinde bulundurmus ve atese saygi duymuslardir. Yine Inan
(1986: 68)’1n verdigi bilgilerde de samanist toplumlarda atesin her tiirlii seyi
temizledigi, kotii olan ruhlar1 uzak tuttugu, Yakut samanlarinin tdren sirasinda atesi
kullanarak dua okuduklari ve bunu yapmalarindaki amacin kotii ruhlart kovmak
oldugu goriiliir.

Ates ile ilgili olarak Harva (2015: 186-191), Yakutlarda atesin keskin seyler
ile karistirilmadigi, ona basilmadigi, su dokiilerek sondiirtilmedigi; Sibirya halklarinda
ise evdeki ocak atesinin aileyi koruduguna inanmildig bilgisini verir ve Tongutlarda da
eve yeni gelen gelinin atese dogru ii¢ defa egilip ona yagli ya da tereyaglh yiyecekler
sundugunu ifade eder.

Yine Momin (2013: 86) de samanlik inancim benimsemis toplumlarda atesin
her seyi temizledigi ve kotii ruhlart kovdugu inancinin hakim oldugunu ifade etmis,
Uygurlarin  atese tiikiirmediklerini, ¢Op atmadiklarim ve su dokmediklerini
sOylemistir.

Samanlik inancina sahip toplumlarda bu denli 6nemli bir yere sahip olan atese
yani kutsal olana sag1 sagilmasi ise gayet tabii bir durum olarak karsinmiza g¢ikacaktir.
Samanlik inancim benimseyen insanlar baglarina gelen kotli olaylar sonucunda ya da
kutsal ve gii¢lii olarak gordiikleri nesnelerin ruhlari tarafindan zarar gérmemek
maksadiyla zarar gordiikleri ya da korktuklar1 giiclii ruhu memnun etme geregi
duyarlar. Bu nedenle atese veya diger bir ifadeyle gok kaynakli, gokten bir parca olan
atese sa¢1 sagilmasi1 samanlikta olagan bir sekilde yer eder denilebilir. Inan (1986: 71),
samanlik inancina sahip olan halklarin yaptiklar1 torende kati suretle atesin
bulundugunu ve kesilen kurbandan da mutlaka bir par¢anin ates ruhuna sunulmak
amactyla atese atildigr bilgisini vermigtir. Nitekim Akgiin (2007a: 8) kamin atese
kurban sunmasi ritiielini su sekilde aktarir:

Kam, kurban kesildikten ve derisi yiiziildiikten sonra atese etin yagh parcalarini

atar ve bu sekilde atesi daha da fazla alevlendirir ve kam, Ut-Ana’ya hitaben;
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ates, sen bizim annemizsin, sen kirk dislisin, sen kirmizi ipekle Ortiiniirsiin,

beyaz ipekli carsafin iistiinde yatarsin, ben, beyaz kiillerine basmadm. Kiigiik

cocuklar ve kopekler sana dokunmadi Ben, beyaz koyunu kestim ve oniine
koydum. Ben, senin éniinde egiliyorum. Sen, bize kolaylk gdster der.

Bununla beraber yine Inan (1986: 118)’n verdigi bilgiler dogrultusunda
Yakutlarda ocak yeri belirlenirken kurban kesildigini ve kesilen kurbamn kannin bir
kisminin ocagin yapilacagt yere bir kisminin da atese sa¢i olarak atildigim
Ogreniyoruz.

Samanlar atesi tedavi esnasinda da kullanirlar. Hastay1 atesten faydalanarak
tyilestirmek samanlarin kullandig1 bir tekniktir. Is1 hayatin kaynag olarak goriiliir. Bu
gorii samanlikta da yer etmistir. Nitekim samanlarin hastayr tedavi etme sekilleri de
samandan samana gore degisiklik gostermektedir. Bayat (2004) bir samanmin hastay1
tedavi ederken atesi kullanmasim su sekilde anlatir: “(...) Ancak kamlik zamani
samanin, yanan ocakta ii¢ defa elini kizdirarak 6len kadimin bedenine siirtmesi ve
hastalig1 kendine yerlestirmesi sonucunda kadini diriltmis olmasi, daha 6nce sdylenen
emme ile iyilestirmek yonteminin bir bagka varyanti niteligindedir” (akt. Bayat, 2013:
264).

Bununla beraber saman i¢in yardimc1 konumunda bulunan davul i¢in Anohin
(Anohin’den akt. fnan, 1986: 96) atesten bir kivilcimun sigramasi ve kivileimin davulun
derisini yakmasinin kotii bir durum oldugunu, kivilcimin yirttigr derinin yenilendigini
ve yirtik derinin ormanda bir kayin agacina asildig bilgisini vermistir.

Samanlik inancinda ates kiiltliniin atalar kiiltii ile siki bir baglantis1 vardir.
Ocakta yanan ates evin birligini dirligini simgelemis ve evin dongiisiinii saglayan
kadin ile sembollesmistir. Ciinkii evin i¢inde atesin yandigt ocak ve bu ocagin
sorumlulugu ile beraber kutsallig1 da kadina atfedilmistir. inan (1986: 68)’1n bu konu
ile ilgili olarak soyledikleri, dile getirilenleri destekler mahiyettedir: “Ates ruhuna
hitaben okunan saman ilahilerinden anlasildigina gore aile ocag kiiltii ile ates kiiltii
birbirinden ayirt edilemez. Aym zamanda ocak kiiltii atalar kiiltiiyle baglidir (saman
dualarinda ‘atamizin yaktigr ocak’ denir.)”

Inan (1986)’1n verdigi bilgilerin yansimasi Kirgizlarin meshur destanm1 Manas
destamnda da goriilebilir. Bu destanda atese verilen deger ve kutsiyet kendini agik¢a
belli eder. Radloff (Radloff'tan akt. inan, 1986: 71)’un dile getirdigi bir boliimde

atesin Kirgizlarda da ne derece biiyilk bir oneme ve kutsiyete sahip oldugunu
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anliyoruz: “Kizlar ve gelin cift ¢ift olup eve girdiler. Gen¢ gelin Aksaykal egilerek
selam verdi; Aksaykal atese yakin geldi, egildi, atese selam verdi...”

Manas destaninda dikkat ¢ekildigi iizere aile tiyeleri igeri girdiklerinde atese
selam verip ona olan saygilarim gostermektedirler. Atese yani diger bir deyimle ocaga
gosterilen saygi siiphesiz ki atalara gosterilmis sayilmaktadir. Ocagin sahibi atalardir.
Bu sahiplik koruyuculugu da beraberinde getirecektir.

Yine Radloff (Radloff’tan akt. Inan, 1986: 67) Manas destaninda Cakip Han’1n
ki Cakip Han Manas’in babasidir, atese bakarak gelinlerinin kaderini dile getirdigini
ifade etmistir. Bu noktada atese bakilip gelecegin tayin edildigini goriiriiz ki bu da
atesin fal bakmak i¢in de kullanildigimi gosterir. Samanlikta var olan atesin 151kl
alemden bir par¢a olmasi inanci yani gok kokenli bir madde olmasi yine bu noktada
g0z Oniinde bulundurulmasi gereken bir durumdur.

Samanlikta kutsal olan nesnelere karsi biiylik bir saygi s6z konusudur. Saygi
duyulan nesnelerin veya bu nesnelerin ruhlarimin kutsal olmasi da beraberinde gelir.
Kutsal olan nesneye veyahut o nesnenin ruhuna olan sayginin bozulmasi ise insanlara
felaket, hastalik, bela getirir: “Tiirk Mitolojik sisteminde Oliimiin de tipki hayatin
yazgisi gibi kaderle baglantili oldugu diislincesi hakimdir. Bunlarin basinda hastalik
ve Olim getiren kotii ruhlar gelmektedir. Bununla beraber insanlarin yasaklari
bozmalart sonucunda Oliimiin kagimilmaz oldugu diisiincesi de varsayimlar
arasindadir” (Bayat, 2011: 326).

Nitekim ayni durumun avcilikta da oldugu goriiliir. Avcilikta 6teki diinyaya ait
bazi kurallar vardir ve bu kurallarin bozulmasi gerek avciya gerekse de aveimin halkina
hastalik, bela ve musibet getirir; Rasmussen (1929), Eskimolarin ya da Yagualarin
basa gelen baz1 sanssizliklar1 6teki diinya ile ilgili olarak kabul edilen av kurallarimin
ihlaline bagladiklarini ifade etmistir (akt. Perrin, 2014: 75). Yine bu duruma 6rnek
olarak Perrin (2014: 75), Bororolar’in da meydana gelen hastaliklarin sebebini ava ya
da av arag gereclerine yapilan saygisizlikla bagdastirdilarim séylemistir.

Samanist halklarda samanlarin dogal dengenin korunmasinda 6nemli bir yere
sahip olduklari goriiliir. Samanlar bu diinya ile Oteki taraf arasindaki denge
koruyucularidir. Bu diinyadaki avlar ve onlarin kaynag olan 6teki taraftaki av hayvan
ruhlar1 arasindaki dengeyi de saglarlar. Bu konuda asirilik gosteren avcilarauyarilarda

bulunabilir. Perrin (2014: 107)’in su ifadeleri dikkate degerdir: “Samanlik ideolojisi
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uyarinca, Oteki diinya giiciinii kotiiye kullanan avcidan diizene saygr gOstermesini
ister. Aymt uyari, elinde ¢ok fazla siirii hayvani biriktiren yetistiriciye de (iyi
bakamayacag gerekgesiyle), meslektaglarim ¢ok kiskanan samana da yapilir.”

Kutsalin ¢ignenmesi ya da diizenin bozulmas1 halki tehdit edici bir olaydir ve
saman yagsami boyunca bu dengeyi koruyan kisi olarak bu duruma miidahale eder ve
yine bu duruma sebep olanlara gerekli ikaz1 yapar.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu ise samanlikta kamn kutsal olmasi
durumudur. Kan 1s1 kaynagidir. Yaratilisin temel unsurlarindan biridir. Bu nedenle
samanlikta da Onemli bir yere sahiptir. Samanlikta var olan bir¢ok uygulama
simgelerle hayat bulmustur ve kusak aktariminda bu simgeler 6nemli rol oynar. Bayat
(2013: 97), bu konuyla ilgili olarak sunlari ifade etmistir: “(...) Saman imgelerle
mesela at kil1, buz pargasi, kan pihtisi vs. mitolojik simgeleri, mesela kozmik seyahati,
ruhlar diinyasini, hayat- 6liim karsitligim canlandirnus olur.”

Nitekim saman adaylarinin daha saman olma asamalarinin baglarindayken kan
ile ilgili bir siire¢ yasadiklar1 goriiliir; Bayat (2005), cinsiyeti fark etmeksizin saman
adaylarimin hayvan ana tarafindan biiyiitiiliip beslenmesi amaciyla Buyurgestey-
Udagan adli tek ayagi, tek kolu ve tek gozii olan seytana benzeyen kadin samana
verildigini ve bu kadimn saman namzetlerini kan pihtisiyla besleyip biyiittigi
bilgisini vermistir (akt. Bayat, 2012a: 64).

Samanlikta kan kutsallifini her zaman korumus ve ona saygi duyuldugu igin
kurban edilen hayvanlarin dahi kanlarimin yere akitilmamasina 6zen gosterilir. Kamn
tyilestirici Ozelligi oldugundan hastaya yapilan tedavi sirasinda kurban edilen
hayvanin kanminin, hastanin viicuduna bire bir sekilde stirildigi goriliir. Radloff
(2012: 47) verdigi bir kurban toreni anlatisinda atin kurban edilirken kammn yere
akittlmamasi i¢in atin kulagina, burnuna ve makat kismina ot tikatildig bilgisini
vermistir.

Sirokogorov (Sirokogorov’dan akt. Eliade, 2014: 305) Tunguzlara ait bir seansi
anlatmistir ve bu anlatida kan ile ilgili olan kisim 6nem arz etmektedir: “(...) Hayvan
-bir kuzu- ritiiel olarak oldiiriiliir, yani yiiregi sokiiliir ve kani, bir damlasinin bile yere
dokiilmemesine dikkat edilerek, bir kapta toplamr; sonra derisi de sergilenir (...)”

Kanin kutsalligimin Tunguzlarda da oldugunu goriiriiz. Kurban edilenhayvanin

tirii ne olursa olsun onun kam kutsal goriildiiglii i¢in akitilmanustir. Maynagasev
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(Maynagasev’den akt. Inan, 1986: 54-59)’in anlattigr Beltirlerin kutsal daglarinda icra
ettikleri kurban toreninde de kutsal dagin (dag kiiltiiniin) 6nemini ve bu dagin atalar
kiiltii ile bagdastirilmasini; kurbanin kamnin yere akitilmadan, belinin kirilarak
oldiirilmesi olayini ve ayrica nehir ruhunun kutsanmasi olayimin yaninda animizmi
icinde barindiran saman inancimin izlerini gorebiliriz. Nitekim Kabak (2012) da
samanliga dair kurban ritiielinden bahsederken kurban edilen hayvamin agzinin,
burnunun baglandigim ve gégsii yarilarak kalbinin ¢ikarildigim ifade eder. Biitiin bu
ifade edilenler 1s181nda 6zellikle kurbanmin kalbinin sokiilmesinin ve kurban iizerinde
kamn yere akitilmamasi i¢in uygulanan baz islemlerin samanliga ait bir inang ve
uygulama oldugu sdylenebilir.

Yine Eliade (2014: 571), Buryat demircilerinin kendilerine has olanritlerinden
bahsederken kurban edilen atin karmmnin yarilip yiireginin sokiilmesi ritiielini “acikga
samancil” (samanliga ait) olarak nitelemistir.

Kan, samanlikta bir¢ok fonksiyona sahiptir. Samanlar kam tedavilerinde de
kullanirlar. Kanin iyilestirici 6zelligi samanlar ve samanist toplumlarda benimsenmis
bir inangtir. Suhareva (Suhareva’dan akt. Bayat, 2012a: 116- 117) kadin samamn bir
hastay1 tedavi etmesini sOyle anlatmistir:

(...) hastanin yakmnlarmdan biri siyah renkli ke¢i kurbani verir. Bu kurban,

bedel kurbani olarak bilinir. Kurbanmn kani yere akitilmadan bir kaba yigilir.

Kecinin midesini ¢ikarip kadin samana verirler. Kadin saman, mideyi hastanin

agriyan karnma koyar, sonra kurbanmn kaniyla hastanin bedenini yaglar. Kan,

hastanin ellerinde kuruyup goriinmez olunca, kadin saman, kani ruhlar yaladi,

der. Sonra kadin saman, hastanin ellerini ikinci defa kanla yaglayip

“Bismillahirahmanirahim, caniga can, kaniga kan” der ve kurbann, hastanin

cannin yerine verilmis oldugunu bildirir. Kurbanlk hayvanin etini pisirip

yedikten sonra saman, kamhga baglar.

Bununla beraber Bayat (2013: 269), kan ile tedavi etmeyle ilgili olarak sunlari
aktarir:

Ister geleneksel tipta isterse de Samanlikta kullamlan tedavi ydntemlerinden
biri de kan almadwr. Samanlk teknigine gore kanm viicuttan ¢ikarilmasi
viicudun temizlenmesi olarak bilinir. Nitekim kanin koyulasmasi ve
siyahlagsmas1 viicutta biriken hastaligmn arttigma isaret eder. Ozellikle hasta
organin  Ustlinden alman kanm iyilestrmede Onemli yeri oldugu

kaydedilmektedir. Ayrica g6z agrilarinda, bas agrilarmda da kan almanin
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onemli etkisi oldugu Samanhgm tedavi sisteminden bilinmektedir.

Kan vasitast ile iyilesmeden sadece hastalarin degil samanlarin da
faydalandigini sodyleyebiliriz. Nitekim Eliade (2014: 302), samamin esrime haline
ulastiktan sonra o halden hemen ¢ikamamasi halinde samanin viicudunun ii¢ defa kan
ile suland1g bilgisini vermistir.

Kanin, saman olma agsamalarinda da kedini belli ettigi sdylenebilir. Nitekim
Bayat (2013: 58-59), saman namzedinin kaninin Ve etinin parcalanma siirecinden
sonra oliim gelebilecek yerlere sagildigi bilgisini vermis ve bu sayede saman adayinin
hastaligin ya da olimiin gelebilecek yerleri 6grendigini aksi takdirde de samanin
hastaliga sebep olan ruha kamlik yapamayacagim ve hastalari iyi etmek i¢in o yerlere
gidemeyecegini ifade etmistir.

Samanin en 6nemli aksesuar1 ve yardimcis1 olan davula Hoppal (2014: 229),
toren oncesinde alkol veya kan pliskiirtiildiigiinii ve bu olaya davulun canlandirilmasi
dendigini belirtmistir.

Kan hayati veren kutsal sividir ve onun eksikligi ise elbette ki oliimdiir.
Samanlarin daha samanliga baslarken edindikleri ve 6lene kadar yanlarinda olan
davullarinda dahi bu durum s6z konusudur. Davul yukarida da deginildigi gibi kan ile
canlandirilir. Bununla beraber Bayat (2013: 198), Tuba samanlarim ornek gostermis,
onlarda var olan bir inanca gore samanlar birbirleriyle savasinca davullar1 da savasir
ve maglup olup 6len samanin davulundan kan akar, bilgisini vermistir.

Samanlikta kan ayrica giiclin kudretin isareti oldugu gibi armnmak igin
kullanilan bir sividir da. Hoppal (2014: 257), saman olma asamalarinda samanin
yasadigi imtihandan bahsederken ayinden once samamn kesilen koyunun kanini
ictigini ve ayaklar1 ¢iplak bir bi¢imde kili¢ olan basamaklarda yiiriidiiglinii ifade
etmistir. Burada siiphesiz ki kanin giiclendirici ve koruyucu 6zelliginden kaynaklanan
bir inang vardir. Bu inang saman namzedine gegirecegi sinavda yardimci olmaktadir
ve sinavdan once kan igmesi onu kazanacag giice dair motive etmektedir. Bununla
beraber kanin temizleyici 6zelligi ile ilgili olarak da Eliade (2014: 162), samanin
kendini arindirmasimi anlatirken samanin kirlenme durumunun agir olmasi halinde

arinmanin kan ile de yapilabilecegi bilgisini vermistir.
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Samanlikta kana dair inanglar olduk¢a Onemlidir. Samanlarda ve samanlik
inancina sahip toplumlarda kan kutsal goriilmis ve ¢esitli sekillerde ondan
faydalanmilmustir.

Siiphesiz ki insanlar inanglarinda var olan seyleri iirettikleri gerek maddi
gerekse de manevi iiriinlerde var etmeyi basarmuslardir. insanlarin inanglarinda
veyahut kiiltiirlerinde var olan unsurlar1 onlarin anlatilarinda yani sozli kiiltiir
tiriinlerinde de goriilmesi tabiidir. Olusturulan iirtinlerde bu iki durumdan 6zellikle de
insanda biiyiik bir yere sahip inanca dair pargalar goriilebilir. Bunlar anlatilarda bazen
direkt olarak verilirken bazen de dolayl1 olarak hissettirilirler. Yani anlati igerisinde
inanca dair unsurlar agik bir sekilde goriilecegi gibi sembolik unsurlar seklinde de
goriilebilir. Bu durum kesinlikle samanlik i¢in de gecerlidir. Samanist toplumlarda
samanliga dair inang ve dgretiler, yine o toplumun olusturdugu anlatilarda goriilebilir.
Ozellikle efsaneler, destanlar, masallar ve memoratlar gibi icinden ¢iktig1 toplumun
bir¢ok inangsal ve kiiltiirel 6zelligini yasatip yansitmayr basaran ve belli bir hacimde
varligini koruyan anlatilarda toplumun yapisi, degerleri ve var olan diizeni
ogrenilebilir ve o toplumla ilgili fikirler yiiriitiilebilir.

Ozellikle bizim de incelemek icin ele aldifimuz anlati tiirlerinden olan
destanlarda da samanistik unsurlarin varligt s6z konusudur. Ozellikle samanin
gecirdigi asamalar ve yaptiklari ile destan kahramanmin gecirdigi asamalar ve yaptiklari
biiyiik bir benzerlik gostermistir:

Samanin 6biir diinyadaki sertivenleri, esrime halinde yeraltna inisleri ve goge
cikiglar1 swrasmda gegirdigi sinavlar, halk masallarindaki kisilerin ve destansi
edebiyattaki kahramanlarm basindan gegenleri andirir. Cok sayida epik “konu”

ya da motifin; aymi sekilde epik edebiyatta rastlanan birgok kisi, imge ve

klisenin, son tahlilde esrime kokenli, yani insan-iistii diinyalardaki yolculuk ve

seriivenlerini anlatan samanlarin Oykiilerinden almma olmasi, giligli bir

olasiliktir (Eliade, 2014: 619-620).

Burada dikkate deger bir nokta ise Eliade (2014)’nin bu bahsettigimiz
benzerlikleri dile getirmesinden ziyade olusturulan epik edebiyat {iriinlerinin
samanlarin esrime halinde gerceklestirdigi seyahatten alinmasi olast durumudur. Bu
olasilik izerinden kesinkes bir sonuca ya da séyleme ulasmaktan ziyade benzerlikler
iizerinde durulmasi, samanliga dair unsurlarin tespit edilmesi daha mantikli bir tutum

olacaktir.
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Bununla beraber Eliade (2014)’nin yukarida ifade ettigi gibi samanliga ait baz
unsurlarin destan, masal vs. gibi halk anlatilarinda tesekkiil ettigini Tiirkan (2008 a:
49)’1n su sozleri de desteklemektedir:

Halkin yaratmalari, edebiyati, sanati i¢in de siire¢ ayn1 sekilde isler. Toplumun

su veya bu sekilde toplumsal ve edebi hayatmm hemen her alanina sirayet eden

din ya da inanci, resmen baska bir seyle degistirilse de gayri resmi olarak;

sanatta, edebiyatta folklorda giicli dahilinde daha uzun yillar ya da yiizyillar

yasammi siirdiiriir. Bu ¢ergeveden bakilinca, Tiirkler’in Islamiyet’e girisine
kadar olan dénemde, Samanizm kiiltiiriimiiziin dominant unsuru olarak, gerek

halk edebiyati gerek folklorun hemen biitlin alanlarmi 6nemli 6lciide etkilemis

ve yonlendirmistir.

Yine Ekici (Ekici’den akt. Tiirkan, 2008a: 50) mitik donem tamamlanirken
samanlarin ve kamlarin gorevlerinin ayrilarak {i¢ kolda varlik gosterdigini; bunlardan
kesinkes olaganiistii olan oOzelliklerin masallara, olaganiisti olan ve ayrica
kahramanalik igerenlerin destanlara ve olaganiisti dini 6zellik tasiyanlarin da
efsanelere gectigini ifade etmistir. Bu bilgilere ek olarak da bu tiirlerin birbiriyle iliskili
olarak es zamanl1 var olduklarini vurgulamustir.

Masallar1 inceleyen Sodzawiczny (2003: 12) de masal kahramanin yola ¢ikis
sebepleri ile yolda yasadiklarimn samanin seyahate ¢ikmasi ve seyahat sirasinda
yasadiklar1 ile benzer oldugunu belirtmistir. Buradan hareketle gerek masal
kahramanlarinin gerekse de destan kahramanlarinin gerceklestirdikleri bazi olay ve
durumlar itibari ile saman 6zellik ve becerilerine yaklagtiklar1 goriiliir.

Ayrica Sodzawiczny (2003: 12), arastirmaci Nora Chadwick’in Oral Epics of
Central Asia adl1 eserinde Orta Asya’da yasam siiren Tiirk halklarina ait s6zlii edebiyat
ile Samanlik arasindaki baglantidan bahsettigini sOyler ve Chadwick’in Abakan
Tiirklerinin destanlarinda ister kadin olsun ister erkek olsun kahramanin goge yaptigi
seyahat ile samanalarin yaptig1 seyahatin birbirine ¢ok benzedigini vurguladigimi dile
getirir.

Yine Yildirnm (2011: 1964), samanlikta var olan ii¢ diinya anlayisinin
(gokylizii, yerylizii ve yeralt1) ya da diger bir deyimle evren tasariminin destanlarda

onemli izler biraktigim soyler.

Destanlarda var olan samanistik unsurlarin ortaya ¢ikarilmasi samanliga ve

destanlara daha farkli bir gézle bakmamuzi saglayacag gibi bu ikisi arasindaki iligkiyi
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de genis ¢ergevede gormemize katkida bulunacaktir. Nitekim samanliga dair 6nemli
arastirmalarda bulunmus Bayat (2013)’in su sozleri, iizerinde calistiginuz
incelememiz acisindan bizi sevklendirmektedir: “Islam oncesi ya da Islam sonrasi
Tiirk Halk edebiyatinda ve alan itibariyle meydana gelmis eserlerde; destanlarda,
masallarda, efsanelerde ve menkibelerde Samanligin, bicimsel anlamda baz
degisimler yasasa bile hayat buldugunu, devam ettigini, varligim hissettirdigini

sOyleyebiliriz”.

Sonu¢ olarak samanligin, “bir agir sozlii kiiltiir ortamu inanci” oldugu
unutulmamalidir.  Bu  bakimdan  biitiin =~ uygulamalar1  bu  baglamda

degerlendirilmelidir.
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2. BOLUM

2.1. Destanin Tanim ve Tiirk Destanlar

Insanoglu var oldugundan beri zihinsel olarak ve iiretim agisindan siirekli bir
sekilde gelisim gostermistir. Bu gelisim siirecinin dogal bir sonucu olarak da birgok
maddi ve manevi kiiltiir tirlinleri meydana gelmistir. Meydana gelen somut iirtinlerin
yaninda halkin, milletin yarattig1, muhayyilesinde olusturdugu {riinler de bir o kadar
onemlidir. Elbette ki zamanla sozIi kiiltiir tirlinleri adim alacak bu iirlinler meydana
getirildikleri milletlerin karakteristik yapilarini, diinya goriislerini, yasam felsefelerini,
kiiltir birikimlerini, hayat karsisindaki duruslarini, diinyayr ve evreni nasil
yorumladiklarini, duygu ve diislincelerini ortaya koyacak, o millet hakkinda fikir
sahibi olmamizi saglayacaktir. Diizgiin (2014: 69) de bu durumu soyle ifade eder:
“Destan ge¢misle, bugiin ve gelecek arasinda yer alan bir verimdir. Destanlardan yola
¢ikarak destani yaratan cemiyetin gecmis ve gelecegi ileilgili fikir yiirtitiilebilir” . Tabii
olarak destanlar da bu saydigimiz Ozellikleri ihtiva edecek, meydana getirildigi
toplumlar1 bir¢ok yonii ile yansitacaktir: “Destanlar bir milletin sahip oldugu maddi-
manevi biitiin degerleri i¢inde toplayan bir prizma gibidir. Bir milleti, millet yapan
biitlin agamalar1 ve ortak zihniyet yapisimn olusmasindaki Olgiitleri, biitiin halinde
ortaya koyan destan sanati, bir¢ok ag¢idan degerlendirilebilir” (Diizgiin, 2014: 644).

Nitekim destamin tamimina baktigimizda bahsettigimiz olgular1 gdrmek
miimkiin olacak ve onun hakkinda fikir sahibi olmamiz1 saglayacaktir. Sepetcioglu
(2012: 9) destan hakkinda sunlar1 ifade eder:

Destanlar bir milletin  biitiin varhgmi; elemlerini, kederlerini, seving ve

coskunluklarin1 kisaca, heyecanlarmi hareketlendiren biitiin duygu ve diisiince

yapisint olusturan zenginlik hazineleridir. Milletlerin millet olma yolundaki

cabalarmdan izler tasir ve bu ¢abalarm hatiralar ile gegmisle gelecek arasindaki

zamani canh ve taze tutar. Bir ¢ekirdek gibidir; dallanip budaklanmasi, ¢icek ve

yaprak agmasi, tiriinlerini tazeleme imkéanlarmna sahip bulunmasi gibi ¢ekirdege

has siireklilik ve enerji kaynag olus hali, destanlarda da vardwr. Bu bakimdan

destanlar, milletlerin ge¢cmiglerindeki diri ve canh emellerin belirli {ilkiiler

halinde gelecege aktariimasmnda birinci derecede 6nem tasiyan yazili veya sozli

belgelerdir. Destanlarda bir milleti millet yapan biitiin unsurlar1 bulmak,

cagdaglar1 arasinda hemen beliriveren Ozellikler goérmek ve medeniyet
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cizgilerini kesin olarak aymrmak imkanlar1 bulunabildigi gibi o ¢agin her zaman
goriilen Kkiltiir alis veriglerini, bu alis verislerin smirlarini, istiinlik veya
etkileme sahalarmi da tesbit etmek imkadni vardwr. Bu bakimdan destanlar,
milletlerin birinci sirada disiintilen kaynaklaridir.
Yine Aca (2002: 5)’nin Tirk Destanlarina yonelik yaptigi destan tammu da su
sekildedir:
Destanlar, Tiirk topluluklarmin diinya goriislerini, kainattaki olaylar1
yorumlayis tarzlarini, yasadiklari tarihi ve sosyal olaylarla onlarin etkilerini, var
oluglarmi ve bagmsizliklarmi siirdiirebilmek icin  yaptiklart ic ve dis
miicadelelerini, sosyal hayatla ilgili etkinliklerini, kisacasi, Tiirkii Tiirk yapan
biitiin degerleri edebi bir {islup ve kahramani bir eda ile giiniimiiz insanligina
aktara gelen metinlerdir.
Diizgiin (2014: 63) ise destam tamimlarken onun ait oldugu milletin tarihsel bilincini,
milli ruhunu ve ideolojilerini kusaktan kusaga aktaran bir gorevinin oldugundan
bahsetmis ayrica destamn sekillendigi donem ve Oncesini aktarmakla beraber halkin
fikirsel ve duygusal yonlerini de icerdigini ifade etmistir. Bu noktada destamn kusaklar
arasi bilgi ve birikim aktarimu 6zelligi tasimasi biliyiilk 6nem arz etmektedir. Ciinki
biliyoruz ki geg¢misle gelecek arasinda koprii kuramayan, kiiltiir birikimini
aktaramayan milletler yozlagsma tehlikesi ile kars1 karsiya kalacaktir: “Destanlar, bir
milleti yaratan ve yasatan degerleri biinyesinde barindiran ve asirlar otesinden
giinimiize tasiyan kutlu verimlerdir ” (Diizgiin, 2014: 652). Bu nedenle o6zelde
destanlarin genelde de halkin olusturdugu diger iriinler biiyiikk 6nem ve gorev
tagimaktadirlar.

Bir diger arastirmaci olan Ibrayev (Ibrayev’den akt. Diizgiin, 2014: 69-70) de
destan hakkinda sunlar1 séylemistir: “Destan her halkin toplumsal gelisim asamalarina
gore olusup, belli bir devrin lriiniidiir. Ancak tarihi olaylarin derlenmesi degil, tam
tersine tarihe tesir edebilmis halklarin gelecekten bekledigi idealin yansimasidir.”
Yine konu ile ilgili olarak Timurtas (Timurtag’tan akt. Diizgiin, 2014: 70) destanmn
tarihi anlatmadigini fakat tarihe dayanan ideali dile getirdigini ifade etmistir. Oguz
(2004)’un yaptig1 destan tanimu ise su sekildedir:

Terimlerden ve tanimlardan anlasilacagi gibi, Tirkgedeki ifadesiyle destan,

ilkel ve popiiler bir anlati g¢evresinin i¢inde dogan, ger¢ek veya kurmaca

olaganiistii ve mitolojik kahramanlarn maceralarmi siir veya sarki diliyle ve
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¢ogu zaman bir miizik aleti eslifinde anlatan, anonim olan veya unutulmus bir

sair tarafindan yaratilan, fakat sairin maceranimn icinde duygu veya eylem olarak

yer almadigi “edebiyat eseri” olarak karsimiza ¢ikmaktadir (akt. Aga, Ekici ve

Yilmaz, 2013: 163).

Destanlarin var olabilmesi i¢in olusturulduklar1 milletlerin kokli bir gegmise sahip
olmasi gerekmektedir. Nitekim Kaya (2010: 221), destanlarin ait oldugu milletin ulvi
duygularini, diiglincelerini ve ortak gayelerini yansittigini ifade eder ve ayrica her
milletin destammn olmadigim ancak koklii bir tarihe sahip olan milletlerin destan
sahibi olabilecegini belirtir.

Diger iirtinler gibi destanlarin da giin yiiziine ¢ikmasi belli bir zaman ve agama
gerektirmektedir. Kaya (2010: 221), destamn safhalarini iige ayirir: Cekirdek safhasi,
Olus safthas1 ve Tespit sathasi. Ayrica destanlar olusumlarina gore ikiye ayrilirlar.
Bunlar dogal destanlar ve yapay destanlardir ki yapay destanlarda bahsedilen
safhalardan tigiinciisii bulunmamaktadir (Kaya, 2010: 221-222).

Tiirk destanlar1 da siiphesiz ki tarihi, gecmisi ve kokii derine dayanan Tiirk
milletinin yarattig trtinlerdir ki destana dair bahsedilen birgok o6zelligi, islevi ve
birikimi biinyesinde barindirmaktadirlar. Nitekim Tiirk destanlar: ile ilgili olarak da
Diizgiin (2014) sunlar1 ifade etmistir:

Tiirk Destanlari, Tiirk milletinin var olusundan bu yana olusan ortak degerlerin

yasatilip saklandigi, her biri bir cevher niteligi arz eden sozli edebiyat

verimleridir. Destanlarimizdan yola ¢ikarak milletimize ait tarihi, fikri, felsefi,

dini ve daha bir¢cok konuda bilgi edinmek miimkiindiir. Dolayisiyla, destan tiirii

bir milletin maddi ve manevi hayatmm biitiin ayrmtilarina ge¢misten bugiine

151k tutan edebi anlatim tiirlerinden biridir.

Bu noktada Tiirk destanlarinin biinyelerinde barindirdiklar1 6zelliklere ve
yapilarina gore siniflandirilmalarindan bahsetmekte fayda vardir. Tiirk destanlarinin
tasnifi s6z konusu oldugunda da akla ilk olarak Ozkul Cobanoglu’nun Tiirk destanlar
tizerinde yaptigi simiflandirma akla gelecektir. Epik destan ¢ergevesinde Cobanoglu
(2007: 49-55)’nun Tiirk destanlarim ikiye ayirdigim gormek miimkiindiir: 1- Eski Tiirk
Destanlari, 2- Yeni Tiirk Destanlar1 (Arkaik Destanlar, Kahramanlik Destanlari, Tarihi
Destanlar).

Ister eski destanlar olsun ister yeni destanlar olsun Tiirk destanlari biinyelerinde

eski Tirk inanglarindan izler tasimaktadir. Nitekim Berdibaev (Berdibaev’den akt.
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Aca, 2002: 55-56)’in efsanevi olaylardan meydana gelen arkaik destanlardaki ortak
noktalardan bahsederken soyledikleri kaydadeger verilerdir:
1- Bu tiir eserlerde, hayali- fantastik olaylar genig bir sekilde yer almaktadir. Kisi

ogluna diisman olan ceztirnak, dev, albasti, ejderha gibi olaganiistii varliklarla
olan miicadele ve onlar1 yenerek murada erme anlatiimaktadir.

2- Arkaik destanda, diinyanmn yaratilmasi hakkindaki mitik diisiince ve inanislar
yansimasini bulmustur. Olaylarmn, iliskilerin gok, yer ve yer alt1 gibi li¢c dlemde

gecmesi bunun delilidir.
(...)

1- Insanlarm sihirli giiclere ve varliklara inanmasi (Animizm, totemizm,vs.),
canavarlar, bitki diinyasmm caninin ve sahibinin olduguna inanilmasi, epik
eserlerde iz brakmustir. insandan daha akilli yiiriik atlar, geng balayr doyuran,
besleyen geyiklerin merhametliligi bunu gdstermektedir. Iyi niyetli geng
kahramanlara dara diistiiklerinde yardima gelen, akil veren, yol bulan pirler ve
gaip eren kirk ciltenlerin hizmetlerine 6zel bir 6nem verilmektedir.

Dile getirildigi iizere “olaganiistii varliklarla miicadele”, “ii¢ diinya (yeralti,
yerylizii, gokyiizii)” ve Ozellikle yiiriik at basta olmak iizere kahramanin yardimina
gelen “yardimci kahramanlar” gibi samanlikta da varlik gosteren inang ve 6zelliklerin
incelemeye tabi tutulan destanlarda da yer ettigi ilerleyen sathalarda goriilecektir.

Bu noktada tizerinde durulmasi gereken bir konu da siiphesiz ki destan
kahramamdir. Destanlarda kahramanlar son derece 6nem arz etmektedir. Hatta dyle ki
cogu zaman destana adim bile verebilirler (Kaya, 2010: 223). Destan kahramanlar1 da
cogu kez samanlar gibi secilmis kisilerdir. Bu “Saman-Kagan-Destan Kahramani
Benzerligi Ve Goge Aitlik” adli baslikta detayl1 olarak incelenecektir. Nitekim Kaplan
(2004) ve Cobanoglu (2007) alp tipinin Ozelliklerini aktarirken alpa, tanriya ait
gliclerce belli gii¢ ve kabiliyetlerin verildigini aktarir (akt. Bars, 2014: 348). Kaganlik
ve kahramanlik paraleldir denilebilir. Elde edilen kahramanlik liderligi ve kaganligi;
elde edilen kaganlik da kahramanligi ve segilmisligi beraberinde getirir. Kahraman
adaletli, diiriist ve giigliidiir. Nitekim Diizgiin (2014: 157) kahraman hakkinda sunlari
ifade eder:

Kahraman kimi zaman olagan dis1 varliklarla miicadele eder. Swradan bir insanin
karsilasmay1 goze alamayacagi kadar tehlikeli olan bu yaratiklar1 kahraman tek
basma maglup eder. Kahramanlk en biiyiik ve olagan dis1 diigmani tek basina

yenmeyi gerektirir. Top yekun yapilan bir miicadelede kahraman kimligi ortaya
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¢ikmaz. Kahraman biiylik giic sahibidir. Fakat, bazen onun da darda kaldig:

zamanlar olur. Bu durumlarda kahramana yukarida degmilen ilahi giicler

yardim eder. Yardimlar kahramana miicadelesinden Once ya da sonra ulastirilir.

Savas esnasnda kahramana dogrudan fiziki nitelikte yardim unsurlari

bahsedilmez. Kahramanm savasi adil olmahdir. Diigman hileye bagvursa da,

kahraman cani pahasma onuru ve haysiyetine golge disiirmez. Savasmi tek
basma yapar. Hileye basvuran diismani yenilgiye ugratmak kahramani daha da
yiiceltir.

Kahramanin tanri tarafindan sec¢ilmis olmasi gége bagliligin da bir gdstegesidir
ve iyiden, adaletten ve dogrudan ayrilmayan kahraman siirekli olarak gok katindan
yardim alabilirki bunun en iyi 6rnegini Oguz Kagan destaminda gérmek miimkiindiir.
Oguz Kagan destaninda gokten inip Oguz’a ve askerlerine yol gosteren bozkurttur ki
o ayrica Goktiirklerde kurtarict ecdat gorevindedir (Bayat, 2006: 64).

Destan kahramaninin / kaganin gok ile olan iliskisi samamn da gok ile olan
iliskisini hatirlatmaktadir ki Bayat (2006: 17), Oguz destaninin arkaik mizaci
incelenirken samanliga dair efsanelerin, etnografik materyallerin ve yazili belgelerin
de inceleme kapsamina alindigim sdylemis destanin mitolojik durumlara ve samanliga
gondermelerde bulunarak incelemeye calisildigim belirtmistir. Tabii  olarak
destanlarda inceleme yapilirken samanlik unsurlarinin da goz oniinde bulundurulmasi
dogru bilgilere ulasmak adina son derece 6nemlidir.

Acga, Ekici ve Yilmaz (2013: 173), Tiirk destanlarinda kisiler ve olaylarin alp
tipi etrafinda toplandigim sdyler. Bu bilgiden destan kahramaninin birlestirici ve
biitiinlestirici vasfinin 6n plana ¢iktigim gérmek miimkiindiir. Yine Aga vd. (2013:
173)’mn ifade ettikleri Tiirk destanlarindaki kahraman yapisini 6zetler mahiyettedir:

Tirk destanlarmda kahraman g¢oklukla olagandisi sartlarda olaganiistii bir

sekilde dogar, hizh ve olaganiisti bir biliyiime siireci yasar, kendini

ispatlayabilecegi ve alp sifatin1 alabilecegi bir eylemi gerceklestirir, hakimiyet
sinrlarm1 - genigletme, tutsakliga ve siirgiin hayatma son verme, kacirilan
akrabalar1 kurtarma, istilact yabanci hanlara ve zorba yoneticilere ders verme,
yeriistii ya da yeraltindan gelen miidahalelerle bozulan diizeni yeniden kurma

ve bunun gibi sebeplerle akinlara ¢ikar, bu zorlu akinlardan zaferler elde ederek

yurduna doner ve ulusu ya da halki ile birlikte huzurlu bir hayat siirmeye baslar.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu ise Tiirk destanlarinin biinyesinde

barindirdiklari 6zelliklerdir. Kaya (2010: 222-223), Tiirk destanlarimin 6zelliklerini iig
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baslikta inceler: Sekil Ozellikleri, Konular ve Destan Kahramanlar1 ve Tipleri.
Destanlar hakkinda genel olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Destanlar genellikle
manzum olurlar; destanlar hem inamilabilecek hem de aklin alamayacag olaylar1 konu
edinirler; destanlar yurt sevgisi, kahramanlik, savas, felaketleri ve zaferleri konu
edinebilirler; destanlar milli kimligin ve ideali saklayan temel eserlerdir; siradan
insanlar destan kahramani olamazlar; destan kahramanlar1 olaganiistii bir sekilde
diinyaya gelir; destan kahramanlar1 on, on dort yaslar1 arasinda ok atarlar ve erliklerini
kamtlarlar; destanlar kendilerine 6zel tsluba sahiptirler; destan anlaticisimn nitelikli
olmas1 gerekmektedir; Tiirk destanlar1 biinyelerinde bir¢ok motif barindirirlar ki bu
motiflerin de birgok anlami ve mesaj verici taraflar1 vardir (Kaya, 2010: 222-223).

Tiirk destanlarinda kullamlan dil hakkinda bir¢cok arastirmacimn yaptig
soylemler son derece onemlidir. Ergin (Ergin’den akt. Ag¢a vd., 2013: 169) Tiirk
destanlarinda kullanmilan dil hakkinda sunlar1 ifade eder: “Bagli oldugu dilin en giizel
ornegini teskil eder. Bu dil milletin agzinda asirlarca siiziile siiziile adeta atasozii ve
vecizeler dizisi haline gelmis bir dildir. Destan dili, bu bakimdan mukaddes kitaplarin
diline benzer.”

Bununla beraber Yildirim (1998) Tiirk destanlarinda var olan siislii sanatl1
sOyleyisin, miibalagali ifadelerin temel Ozelliginin eserin asil konusundan
uzaklagtirmak olmadigim tam tersine gercegi biiyiiterek gozler Oniine sermek
oldugunu ifade eder (akt. Aga vd., 2013: 170).

Yine Yildirim (1998) Tiirk destanlarinda ii¢ anlatim tekniginin varligindan
bahseder bunlar: Nazim, nesir ve nazim- nesir karisik teknik (akt. Aga vd., 2013: 170).

Bir diger aragtirmaci olan Y1ldiz (1995) da Tiirk destanlarimn anlaticilarindan
bahsederken destan anlaticisimin manayr giiglendirmek ve anlatim zenginligini
basarmak adina ses taklidinden meydana gelen sozciikleri sik bir sekilde tekrarlama
yontemini kullandigint séyler (akt. Aga vd., 2013: 170).

Dil ile ilgili 6zelliklerin yaminda Aca vd. (2013: 171) destanlarda ¢evre ve
mekanin dogal haliyle yani oldugu gibi verildigini ifade eder.

Tiirk destanlarimn motif ve anlam acisindan ne kadar zengin oldugu
goriilmektedir. Daha 6nce de bahsedildigi tizere her motif, her simge ve her sembol
kiiltiire ve inanca dair biiyilk anlamlar ifade etmektedir. Ifade edilenlerden Tiirk

destanlarinin 6zellik agisindan son derece zengin oldugunu ¢ikarmak zor olmasa
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gerektir. Nitekim Tiirk destanlar1 sekil ve muhteva agisindan Tirk kiiltiirtinii ve Tiirk
insamm karakterize eden bir yapidadir. Bu nedenle Tiirklerin olusturdugu diger anlati
tiirleri gibi destanlar da 6zellikleri itibariyle Tiirk diinya goriisiinii ve Tiirk kiiltiir bilgi
birikimini anlatip aktarmast bakimindan ve yine kusaklar arasi koprii vazifesi

gormesinden dolayr kiymetli hazinelerdir.

2.2. Incelemeye Tabi Tutulan Destanlarin Ozetleri

2.2.1. Oguz Kagan Destan’nin Ozeti

Olsun derler ve sonra sevinirler. Giinlerden bir giin Ay Kagan’in goézleri parlar
ve dogum zamam yaklasir. Ay Kagan bir erkek ¢ocuk diinyaya getirir. Bu ¢ocugun
ylizii gbge, agz1 ates gibi kizila benzemektedir. Gozleri ela, sag¢1 ve kasi ise karadir.
Perilerden dahi giizeldir. Bu ¢ocuk anasinin siitiinii bir kere emer ve daha emmez. Cig
et, corba ve sarap ister. Kisa siirede dile gelmeye baslar. Kirk giin sonra biiyiir, yiiriir
ve oynar. Ayaklar1 okiiz ayag gibidir. Beli kurt belini, omuzlar1 samurunkini, gogsii
ise aymminkini animsatir. Bedeni bastan asag tliyliidiir. Bu ¢ocuk at siiriilerini giider,
ata biner ve avlamr. Glinlerden sonra yigitlik ¢cagina ulagir. O zamanlar orada biiyiik
bir orman ve su vardir. Oraya gelen av hayvanlar1 sayisizdir. Bu ormamn i¢inde halkin
kendini ve siiriilerini yiyen, ona zarar veren bir hayvan vardir. Oguz Kagan ¢ok cesur
bir yigit oldugundan onu avlamak ister. Bir giin yamina yay, ok, kili¢ ve kalkan alarak
ava ¢ikar. Bir geyik yakalar. Onu sogiit dalina baglar ve gider. Sabah olup tan
agardiginda gelir bakar ve gergedanin geyigi 6ldiirdiigiinii goriir. Daha sonra Oguz bir
ay1 yakalar ve bu sefer de onu agaca baglar ve sonra gider. Yine sabah olup tan
agardiginda gelir ve goriir ki gergedan ayiyr da almus. Bu sefer o agacin dibinde kendi
durur. Aradan bir miiddet gecince gergedan gelir basi ile Oguz’un kalkanina vurur.
Oguz Kagan da onu oldiriir. Kilict ile basim keser, alir ve gider. Tekrar doniip
geldiginde bir ala dogamin gergedanin bagirsaklarini yedigini goriir. Yay ve oku ile ala
dogant 6ldiiriir. Giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanr1’ya yalvarir. Karanlik
basar ve bu esnada gokyiiziinden bir 151k yere iner. Bu 151k giinesten ve aydan daha
parlaktir. Oguz o 1s518a dogru gider. O 15181n iginde diinyalar giizeli bir kiz goriir. Oguz

onu goriince aklim kaybeder, ¢ok sever ve onu alir. Bir zaman sonra kiz gebe kalir.
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Kizin g6zleri parlar ve ii¢ cocuk diinyaya getirir. Bu ¢ocuklara sirasiyla Kiin, Ay ve
Yulduz adim verirler.

Yine giinlerden bir giin Oguz avlanmaya gider. Gol ortasinda bir aga¢ goriir. O
agacin kovugunda oturan yalmz bir kiz vardir. O kiz da ¢ok giizel bir kizdir ve Oguz
onu da goriince akli basindan gider. Ona da vurulur ve onu da alir. Kizin gozleri bir
giin parlar. U¢ ¢ocuk dogurur. Bunlara da K&k, Tag ve Tengiz adimi koyarlar. Daha
sonra Oguz halkim toplar ve biiyiik bir ziyafet verir. Oguz davetlilericin kirk masa ve
kirk sandalye yaptirir. Tiirlii yemekler, igkiler ve tatlilar yaptirir. Hep beraber yerler
ve igerler. Daha sonra Oguz beylere ferman verir; kendisinin onlara kagan oldugunu,
buyamin kendilerine nisan oldugunu, kurdun uran oldugunu, daha deniz daha miiren
istedigini ve glinesin kendilerine bayrak, gogiin ise ¢adir oldugunu ifade eder. Daha
sonra Oguz Kagan dort bir tarafa elgilerle tebligler gonderir. Bu tebliglerde Uygurlarin
kagam oldugu, bunun dort bir yerin kagam oldugu anlamim tasidigr yazilidir ve bu
tebliglerle Oguz Kagan kendine itaat edilmesini ister. Kendine bas egeni dost, karsi
duram diisman kabul edecegini sdyler. O zamanlarda var olan kaganlardan Altun
Kagan, Oguz’a elgiler gonderir ve yine gonderdigi hediyelerle ona bagliligim bildirir.
Altun Kagan Oguz ile dost olur.

Yine o zamanda bulunan Urum Kagan adindaki bir kagan Oguz’a bas egmez.
Sehirleri ve askerleri cok olan bu kagan Oguz’u dinlemez. Bunun {izerine Oguz Kagan
ona savas acar. Kirk giin sonra Muz Tag eteklerine gelir. Orada c¢adir kurdurur ve
dinlenir. Tan agarinca Oguz Kagan’in ¢adirina giines gibi bir 151k girer. O 1s1ktan gok
tiylii ve gok yeleli biiylik bir erkek kurt peyda olur. Oguz o kurdun askerinin en
Oniinde gittigini gorir. O kurt durunca Oguz’un askeri de durur. Kurt yiiriiylince
Oguz’un askeri de yiiriir. Itil miiren denizinin kenarinda bulunan kara dagin &niinde
Urum Kagan ile garpisma baslar. itil miiren suyu bastan asag kirmiziya, kana boyanir.
Yaman bir ¢arpismadan sonra Oguz Kagan’in askeri galip gelir. Urum Kagan kagar.
Oguz Kagan, Urum Kagan’in hanligini ve halkim alir. Onun ordusundan Oguz’a ve
askerlerine pek cok ganimet diiser. Urum Kagan’in Uruz Bey adinda bir kardesi vardir.
Uruz Bey oglunu dag basinda derin irmak arasinda iyi muhafaza edilmis bir sehre
gonderir. Ona sehri korumasim ve savastan sonra gelmesini soylemistir. Oguz bu sehre
yiiriir. Daha sonra Uruz’un oglu Oguz Kagan’a, babasinin kendisine kizmasinmin onun

sucu olmadigint sdyler. Ayrica Oguz’a bir¢ok hediye gondermis ve sehri korumustur.
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Bundan dolayr Oguz’un dostlugunu kazanmak ister. Oguz onu iyi niyetli goriir ve
onunla dost olur. Ona Saklap adim verir.

Daha sonra Oguz Kagan itil irmagma gelir. Onu nasil gegecegini bilemez.
Askerinin i¢inde Ulug Ordu Bey vardir. Akill1 biridir. O bu yerde bir¢cok agacin ve
dalin oldugunu goriir. Agaglar1 ve dallar1 kullanarak sal yaparlar ve karsiya gecerler.
Oguz Kagan bu duruma giiler ve ¢ok sevinir. O beye burada kalmasini sdyler ve ona
Kipgak adint verir.

Daha sonra Oguz Kagan gok tiiylii, gok yeleli erkek kurdu goriir. Kurt Oguz
Kagan’a asker ve halk ile gidecegi yeri gosterir ve kendisinin ona rehberlik edecegini
sOyler. Tan agardigt zaman Oguz Kagan o erkek kurdu tekrar askerin en Oniinde
yiirtidiiginii goriir. Oguz bu duruma yine c¢ok sevinir ve ilerler. Oguz’un ¢ok sevdigi
bir at alaca at vardir. Bu at bir giin yolda kaybolur. Orada tistiinde kar1 ve donu eksik
olmayan Muz tag vardir. Bu at onun i¢ine kagar. Oguz bundan ¢ok aci1 ve 1stirap ¢eker.
Asker arasinda ¢ok cesur biri bey vardir. Bu bey seytandan da Tanridan da
korkmamaktadir. Uzun soluklu yiirlimeye ve soguga dayaniklidir. O bey daglara gider.
Tam dokuz giin sonra Oguz Kagan’in atim ona getirir. O bey kara kaplanmus bir
sekilde gelir. Oguz bu duruma c¢ok memnun olur, sevinir ve giiler. Ona buradaki
beylere bas olmasim sdyler ve Karluk adi ile beraber birgok miicevheri de bagislar ve
yoluna devam eder.

Oguz yoluna devam ederken duvarlar1 altindan, pencereleri giimiisten ve catist
demirden bir ev goriir. Bu evin kapilar1 kapalidir. Yine asker iginde Tomiirdii Kagul
adl1 becerikli bir asker vardir. Oguz ona sen burada kal ve ¢atiy1 a¢. Ag¢tiktan sonra da
orduya gel emrini verir. Bunun {izerine ona Kalag adim koyar ve yoluna devam eder.
Oguz yine gok tliylli gok yeleli kurdu takip eder. Ciirget adim verdikleri ¢orak bir yere
gelirler. Gayet zengin bir yurttur burasi. Altinlari, giimiisleri, okiizleri, buzagilar
coktur. Ciirget halkimin kagani, Oguz Kagan’a kars1 gelir. Oguz ile savasirlar. Oguz
Kagan onu yener ve halki kendine baglar. Cokca ganimeti olur. Oyle ki bu ganimeti
tasimak problem olur. Oguz’un askerleri arasinda Barmaklig Cosun Billig adinda
gayet tecriibeli ve bilgili bir bey vardir. Bu bey canli ganimetleri cansizlarin 6niine
koyar ve canli ganimetler cansizlari ¢eker. Biitlin halk sasirir. Onlar da araba yaparlar.
Araba ganimeti c¢ekerken de Kanga! Kanga! Diye bagirirlar. Onun i¢in bu vasitalar

Kanga adim alir. Oguz bunu goriir, sevinir ve sizin adiniz Kangalug olsun der ve
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yoluna devam eder. Daha sonra kurdun da rehberligi ile Oguz Hint, Tankut, Suriye ve
Barkan taraflarina yiiriir. Barkan halkimn Masar adindaki hitkiimdar1 Oguz ile ¢arpisir
ve yenilir. Oguz onun da yurdunu ele gecirir. Oguz dostlar1 ¢ok sevinir, diismanlari ise
cok tiziiliir. Oguz daha sonra evine doner. Oguz Kagan’in yamnda olan uzun sakalli,
tecriibeli, uzun boylu, kir sagli bir ihtiyar vardir. Onun ad1 Ulug Tiirtk’tiir. Ulug Tiirtik
aynt zamanda Oguz Kagan’in naziridir. Ulug Tiiriik bir giin riiyasinda bir altin yay ve
ii¢ giimiis ok goriir. Altin yay giin dogusundan giin batisina kadar uzannusti. Ug giimiis
ok ise simale dogruydu. Oguz’a miijdeyi verir ve Tanri’mn biitlin diinyayr onun
uruguna bagislamasim temenni eder. Bunun iizerine Oguz Kagan biiyiik ve kiigiik
ogullarim toplar. GoOnliiniin avlanmak istedigini fakat yashligindan dolayr
gergeklestiremedigini ifade eder. Kiin, Ay ve Yulduz’'u doguya; Kok, Tag ve Tengiz’i
batiya gonderir. Kiin, Ay ve Yulduz avlandiktan sonra altin yay bulurlar. Kok, Tag ve
Tengiz de avlandiktan sonra {i¢ glimiis ok bulurlar. Oguz bunlar1 kardesler arasinda
iilestirir. Daha sonra biilyiikk ogullarina yay gibi olup oklar1 goge kadar atmalarim,
kiiciik ogullarina ise ok gibi olmalarim 6giitler. Daha sonra Oguz Kagan halkin1 ve
mahiyetini toplar. Sag yana kirk kulag direk diktirir. Ustiine bir altin tavuk koyar.
Altina da bir akkoyun baglar. Sol yamna da kirk kulag direk diktirir. Ustiine bir giimiis
tavuk koyar. Onun altina da karakoyun baglar. Sag yamnda Boz oklar sol yamnda Ug
oklar oturur. Kirk giin kirk gece yiyip i¢ip mutlu olurlar. Sonrasinda Oguz Kagan
yurdu ogullarina iilestirir. Kendisinin ¢ok c¢arpisma gordiiglinii anlatir. Dostlarim
giildiriip diismanlarim aglattigini ifade eder. En sonunda ise Gok Tanri’ya olan
borcunu 6dedigini ifade ederek yurdunu ogullarina birakir. (Cobanoglu, 2007: 124-
129)

2.2.2. Ergenekon Destan’mn Ozeti

[lhan, yurdunda egemen olunca Tatar yurdunda Seving Han hiikiim siirer. ikisi
de ayn1 yastadir. Aralarinda savas baslar fakat her zaman Ilhan iistiin gelir. Seving Han
ise Kirgiz hakanina hediyeler gondererek onu kendi safina ¢ceker. Daha sonra Tiirklerin
(Mogollarin) okunun gitmedigi, kolunun kavusmadigi bir yerin diinya iizerinde
olmadigim ifade eder. Tiirkleri 6ldiirmek icin birlikte hareket etmeyi teklif eder. Kirgiz
Ham bunu kabul eder. Tirkler biitlin diismanlarin istlerine geldiklerini goriince

hayvanlarint ve evlerini bir tarafa koyup hendekler kazarlar. Seving Han gelir ve on
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glin boyunca harp olur. Tirkler {istiin gelirler. Seving Han biitiin beylerini toplar ve
ancak hile ile kazanabileceklerini, kagis oyunu yapmalar1 gerektigini sOyler. Daha
sonra mallar1 birakip tan agarinca kagmaya baglarlar. Tirklerin ardini sararlar.
Cadirlar, erkek, kadin ve ¢ocuklar hep bir arada oldugu i¢in hi¢bir Tiirk kurtulamaz.
Biitiin Tiirkleri 6ldiirdiiklerini sanirlar. Seving Han yurduna gekilir. Ilhan’in ogullar
bu savasta oliir. En kii¢iik oglu Kiyan sadece sag kalir. Kiyan ise daha o y1l evlenmistir.
flhan’in kardes oglu olan Nokiiz de Kiyan ile ¢cagdastir. O da o yil evlenmistir. Bu
ikisinin esleri savasta en basta carpismustir. Savastan maglup ayrildiktan sonra
kimsenin gbremeyecegi bir yer ararlar. Taslik, ince yollardan gegerler. Bas1 dumanli
daglarin tepelerine yaklagirlar. Caglayarak akan bir bogazi yedi giinde gegerler.
Tepelerden inip cesitli otlarla, pinarla kapli genis diizliiklere gelirler. Tanr1ya siikiirde
bulunurlar. Kigin mallarimin derileri ile eti ile yazinda siitii ile geginirler. Bu bolgeye
Ergenekon ismini verirler. Bulunduklar1 yer nam salmis bir daga ait diizliiklerdir.
Buraya bu ismi uygun goriirler. Orada ancak geginebilirler. Hayatta kalirlar fakat
atalarimin eski neseli, huzurlu giinleri akillarindan hi¢ ¢ikmaz. Kiyan adim hak eden
ve tastyan bir yigittir. Nokoz ile Kiyan’in evlatlari cogalir. O kadar olurlar ki ayr1 ayr1
oymak olup adlandirilirlar. Nokoz ve Kiyan’in dordiincii kugaktan sonraki soylari dahi
biiyiik aileler olusturur. En sonunda oymaklara ayrilirlar. Aradan dort yiiz yil geger.
Oyle gogalirlarki artik Ergenekon’a sigmazlar. Yaslilar bir araya gelir. Asil yurtlarinin
bu daglarin ardinda oldugunu soylerler. Bu dagdan ¢ikmanin bir yolunu ararlar. Dostla
goriisilir, diismanla savasiriz derler. Kurultay bu sekilde karar verir fakat ¢ikis yolu
bulamazlar. Orada ortaya ¢ikan bir demirci dagda bulunan demiri erittikleri takdirde
yolun agilacagim sdyler. Bunun {izerine odun ve komiirler dagin yariklarina dizilir,
istiflenir. Dokuz yiiz devenin derisinden koriikler yapilir. Ihtiyarlar ellerini agip
Tanr1’ya yalvarirlar ve iclerinde g6zii nemli olan yiiregi en c¢ok dertli olan odunlar1
tutusturur. Aradan gecen bir hayli zamandan sonra bir devenin gecebilecegi kadar yol
dagda meydana gelir. Her y1l Tiirkler bu giinii hatirlarlar ve bu zamanda demir
parcasini Orsiin lizerine koyar ¢ekicle doverler. Zindandan ¢ikip ata yurduna gelisi bu
sekilde anarlar. Ergenekondan ¢iktiklari zaman baglarinda bulanan hakanlari
Borteginedir. Biitlin oymaklara elgiler gonderirler. Tanri’mn izni ile Ergenekon’dan
ciktiklarim ifade ederler. Bir bayrak altinda toplanmay1 dilerler. Gelenlerle dost olup
selamlasirlar. Gelmeyenlerle savasirlar. Onlar1 kirip gegirirler. Biitiin oymaklarin bast
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olma konumuna kisa siirede erisirler. Bortegine’nin oglu Demirtastir. Onun oglu ise
Yildiz Han’dir. Yildiz Han’in iki oglu kendisinden o6nce oliir. Alankova adl kiz
torununu kardes oglu Bey Han ile evlendirir. Bey Han otuz yasinda Sliir geriye iki oglu
kalir. Bunlarin adi Belgiitay ile Bokcedaydir. Alankovamn esi dldiikten sonra o
kendine gokten 1s1k i¢inde gelen bir borii ile evlenir. Bu soydan Cengiz Han’1in atalari
diinyaya gelir.

Hive Ham Ebiilgazi Bahadir Han Tiirklerin bu kutlu giinii unutmamasim diler.
Demiri eritip kendine kurtulus yolu, diinyaya ise onderlik yolu aganlarin kendi atalar
olduklarini unutmamalarini, yilda bir kez dahi olsa hatirlamalarim ve aym sevki, istegi,

atesi yiireklerinde duymalarim temenni eder. (Cobanoglu, 2007: 130-133)

2.2.3. Altm Ciis Destan’nn Ozeti

Yeryiizii olusmaya baglar, madenler tasmaya baslar, yeryliziiniin ak zirveleri
yiikselir. Genis tagkin sular ak zirvelerden dokiiliir. Dokiilen sular Akyazi’y1 bir ugtan
diger uca geger. Aktepeler, Goktepeler ve derin goller olugur. Derin goller dibinde
cesitcesit baliklar yetisir, yesil ormanlar sallamp durur Samuru, yesil ormanin arasinda
kosusur kanatli kuglar da yiikselerek ugusurdu ormanli zirve altinda. Ak irmak katmerli
kayada akardi. Ak irmagin 6tesinde ak yaz ile gok yazi uzamp dururdu. Otlatilan mal
cogalir Ak irmagin asagisinda sayisiz halk yasardi. Yasadiklar1 yer darmus gibi obalilar
birbirine ¢arpar. Cadir baslar1 da birbirine ¢arpardi. Obanin ortasinda Han’in Ak
saray1, kapida da dokuz kula¢ boyunda yigit Ak Kula at dururdu. Yigit Ak Kula ve
sahibi Ak Han yaslanir. Karis1 Altin Ar1g ile birlikte yasarlar.

Bir giin altin masada oturup karisiyla yemek yerken Alp Han’in yirmi otuz
senedir halkla ilgilenmedigini konusurlar sonra Alp Han altin direk dibinde bulunan
Yigit Ak Kula ata binip ¢ikar Ak Saray’dan. Halkiyla konustuktan sonra Ormanli
Zirve’ye c¢ikar bakar ki mali Kirim Zirvesi’ne kadar ¢ogalmis fakat yliregi yanar
gozyas1 doker colugum cocugum yok der ve iiziiliir. Ak Eve gelir atim altin direge
baglar. Altin Ar1§ altin masaya yemekleri koyar ve Alp Han’a ni¢in aglayip sizladigim
sorar. O da aglayip sizlamadigim sdyler fakat sonra anlatir: Bunca halkimiz ¢ogalms,
mal miilk ¢cogalmis fakat onlara bakacak, onlar1 yonetecek ¢cocugumuz yok der. Altin
Ang alt1 aylik gebe oldugunu sdyler, Alp Han ¢ok sevinir ¢ocugu olacag igin. Altin
masa basindan kalkar. Gece olur Alp han uyur Altin Arig’1 uyku tutmaz. Sert tabanli
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yigit atlar gelir. Temiz giinesin 15181 ¢ikar. Bir ses Alp Han’1 ¢agirir. Alp Han ¢ikar
bakar ki bu ses Alp Kara Han’a aittir. Dokuz zirvenin ayrildigi yerden, dokuz irmagin
katistig1 yerden, dokuz kula¢ boylu Kara Kula atli1 Alp Karahan, At Gotiirmez Cil Kara
kiziyla kapiya dayamir. Alp Kara Han dokuz Han’i kendine baglayip yasarmus
yurdunda. Alp Han Altin Ari§’a eger ben Oliirsem alt1 aylik bebegi Ak Kula ata ver o
bebegi yetistirecek birini bulur der. Cocuk yetisirse de atas1 Alp Han’in adim verin
halkim birlestirsin, yasasin der ve zirhim giyer. Cemberli ev, halkali ev titriyor gibi.
Ay seklindeki sadagini alt1 kat ¢ekip kusamr, ay seklindeki borkiinii giyer Ak saraydan
cikar. Altin direkte dura Ak Kula ati ¢ézer. Kara Han’a dogru gider. Ay Kara at ile Ak
Kula at genis yere iner. Eski yil gecer yeni yila erigirler. Onlar boyle kavga ederken
Altin Ang dogurur. Ak Kula at ve onun pesinden mukozasi kabuklasnmus Ak Sar
Kulun girer. Ak Kula, Altin Arig’a ¢ocugu kendisine vermesini soyler. Alp Kara
Han’in oglu Alp Hartiga durumu goriir: “ Alp Han’1in ¢ocugu dogmus olmasin! ” der
ve Kara Doru ata atlayip Ak Kula ata dogru gelir. Ak Kula at Altin Ar1g’dan mukozali
yeni dogmus bebegi burnuna alir Ak Sar1 Kulun ile oradan kagarlar. Alp Hartiga Ak
sarayin Oniine gelir. Altin Ar1g ile konusur: “ Bebegin nerde?” der. Altin Ang da: “
Genglikte olmayan sey yaslilikta nasil olur? ” der ve ¢ocugunun olmadigini sdyler. Alp
Hartiga inanmaz. Altin Arig’1 kamgilar, dover. Altin Arig’in sesi Ak saray iginde
isitilir, kan1 Ak saray i¢inde yayilir. Alp Hartiga, Altin Ar1g’1 disariya ¢eker orada da
dover en sonunda onu Altin diregin dibinde 6ldiiriir onun temiz camini alir, ak kamni
yayar. Alp Hartifa Kirim zirvenin {istlinden gozetler. Ak Kula at ve Ak Sar1 Kulun
Kirim zirvenin iistiinden segirtip giderler. Alp Hartiga seslenir: “Durun gitmeyin!” der.
Kara Doru ata biner ve peslerinden gider. Alt1 giinliik yola kadar kosan Kara Doru at,
Ak Sar1 Kulun’u ve Ak Kula ati takip eder, siirer. Ak Kula at ile Ak Sar1 Kulun
yeryiiziinde dolasirlar fakat kimse yardim edemez. ikisi de ¢ok yorulurlar. En sonunda
yer yiiksegi Hamim Zirve’ye kadar kosup giderler. Bakarlar ki dokuz zirvenin ayrildig
yer, dokuz 1rmagin katistig1 yer ne Ak saray ev duruyor ne altin direk var ne de onun
dibinde yigit at var. Sonra goriir ki dokuz kulag boylu Han Boz ata atlamus altmis belik
arkasina yayilip genis omuzlu, dik gogiislii, dokuz diigmeli ak boz zirh giymis kizin
yigidi hamm zirveye ¢ikiyor. Ak Kula athemen Ak Sari1 Kulun’un yamna gelir. Dokuz
hani kendine baglamis, dokuz kula¢ boylu han boz atli, Alp Han kiz, Ak Kula at1

oldiirmeye gelir elindeki aya benzer puladi kaldirir alt1 defa gevirir, alt1 kez doner Ak
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Kula ata vurmaya calisir fakat vuramaz. Bir ok ¢eker kagan atin arkasi sira atar o
zaman Ak Kula at1 6ldiiriir Ak Kula at burnundaki bebegi Ak Sar1 Kulun’a verir: “
Onu ilgi duyan birini bulursan Alp Han’in bebegini er yetistirirsin! ”” der ve orada 6liir.
Ak Sar1 Kulun kosar denizi gecerken onu bilinmeyen bir sey denizin i¢ine ¢eker. En
sonunda Ak Sar1 Kulun denizi ¢ikarken ayagina ala yilan sarilir. Bu kara derili biiyiik
kulakli Kugu Iney’dir. Kugu Iney arkadan gelen Alp Hartiga ile konusurlar Kugu Iney
Alp Han’in Kulun’unu ve bebegini yakaladigimi soyler ve Hartiga’ya teslim eder
onlari. Hartiga Sar1 Kulun’u oldiiriir, bebegi de kesmeye baslar: Sag elinin
parmaklarint sonra kolunu kokiine kadar, sonra sol elinin parmaklarini, kolunu sonra
sol eli kokiine kadar keser, sag bacagim da kokiine kar keser. Alp Han’in oglu: “ Ben
oliirsem kamm kara yere akar, onun yerinde alin yaprakli servi agaci yetisir onun
basinda da at bas1 kadar guguk kusu oter ” der ve Alp Hartiga onu 6ldiiriir. Alp Hartiga
ve Kugu Iney giiliisiirler onu ne giizel 6ldiirdiik diye sonra Alp Hartiga Kara Kula atina
atlayip gider. Kugu Iney de alt: kanatl ala y1lana doniisiip ugup gider. Kiiciik cocugun
kam akar ¢cukur yerde birikir servi agaci olur, onun basinda da bir guguk kusu olur. O
guguk kusu ben Han’in ogluyum, tek ogluyum diye inler. O zaman yigit kisi belirir,
yigit at Ak kula atin etrafina doner ona kapanir. O sirada guguk kusunu duyar Ak Han
cocugu Altin Ciis. Guguk kusu bana yardim edecek ne babam ne de agabeyim var der.
Altin Ciis de: “ Evet ben de aym durumdayim, ben zora diissem bana da yardim edecek
kimsem yok!” der. Sonra Altin Ciis ona acir, aym zamanda bu duruma Ofkelenir ve
ona yardim etmek ister: “ SOnmiis atesi yakan Olmiis canliy1 dirilteni arayip bulayim!
” der ve Alp kisi Altin Ciis dokuz kulag boylu ak kar gibi Ak Kula atin agzim ¢evirir,
kameiyr vurur gider. Alt1 y1l kadar gittikten sonra Caas Han’in obasina gelir Ak Saray
kapisinda bagl dokuz kulag boylu parlak tiiylii Gok Boz at vardur. Iceri girer Ar sili
kadin altin masayr kurar yer igerler. Alp Han altin tahta oturur. Altin Ciis olaylar
anlatir. Ari sili kadin sifali ickiyi getirir altin masaya koyar Altin Ciis ile Caas Han
igerler. Caas Han karis1 Carith Tana’ya : “ Benim bilmedigim yok diyen karim; sénen
atesi yakan, olen canliy1 dirilten seyi Altin Ciis’e anlativer der. Ciinkii alti tiimenli
kanl1 savas1 Altin Ciis bitirdi, bana o savasta Altin Ciis yardim etmisti, der. Carth Tana:
“ Guguk kusunu goriince onu eline ni¢in almadin? Onu eline alip atin kuyrugundan {i¢
kil koparip saracaktin, sonra da kendi sagindan ii¢ kil koparip baglayacaktin daha sonra

guguk kusunu gocugun kemiginin icine birakacaktin. Insan dirilten otu da yolup orada
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ilaglayip tedavi edecektin > der ve ekler guguk kusunu Kugu Iney gbtiiriirse onu
tyilestirmek daha da zor olacaktir der. Altin Ciis neden onu tutmadim ki diye
hayiflanir. Ug kadeh sifali ickiyi icer, altin masa basindan kalkar ve servi agacimin
yania gider bakar guguk kusu yoktur yerinde. Altin Ciis Kugu Iney’in kusu aldigim
anlar ve pesine diiser. Kara zirvenin {istlinden bakar ki Ak saray evin i¢inde ar1 sili alt1
kiz, yedincisi altin yakal1 elbise giymis altmis beligi arkasinda, elli beligi omuzuna
yayilip ar1 sili kiz kisi oturuyor. Altin Ciis diisiiniip baktiginda kepce kulak deri kulak
Kugu Iney yedi kiza déniismiis orada oturuyor. Alp Kara Han’in oglu Alp Hartiga’nin
kara su olup aktigim goriiyor li¢ kula¢ aktiktan sonra yere giriyor. Altin Ciis: “ Sizin
sira dig1 yardimcilarimiz var ise benim de sira dis1 yeteneklerim var ” der ve Ak saraya
dogru gider. Altin kapiy1 agar altin yakal1 elbise giyen kiz selam verir, Altin Ciis altin
tahta oturur konusurlar. Alti kiz altin masayr kurar Altin Ciis yemek yer. Altin Ciis
kiza kimsin diye sorar oda: “ Ben Puruhan Ari1g’im der. Doksan hanin yerini gezerim,
doksan hanin yasadigi yerde hiikiim siirer adalet dagitirim! ” der. Altin Ciis bagindan
gecenleri anlatir. Sifali igki ister tam tii¢ sefer ister ve iigiinii de iger ve der ki: ““ Sen
Olen canliyr dirilten, sonen atesi yakan seyi nereden bildin anlativer? ” der. Puruhan
Arig da li¢ gline kadar senin yurduna gelirim orada anlatirim der. Altin Ciis de sen
benim yurduma gelirsen halkim boyum sana saygi gosterir ben de gosteririm ama sana
nasil saygl gostereyim diye sorar. Puruhan egilir ellerini koyar yere kapanir boyle der.
Altin Ciis yukaridan vurur ve Puruhan’in basim karayere yayar. Altin kapidan ¢ikar
Ak kula atina biner uyuyarak gider. Alp Hartia onu yakalar ve 6ldiirmek ister, onun
dokuz diigmeli ak zirhun1 ¢dzer fakat Kugu Iney’i elleri iizeri yere yatik goriir ben &nce
Kugu Iney’in yamna gideyim o neyi biliyor ne seziyor Altin Ciis’ii sonra da dldiiriiriim
der ve Kugu Iney’in yana gider. Ona ne oldugunu sorar o da Altin Ciis yanima geldi
ickimi ii¢ sefer icti halbuki iki sefer i¢en kiil olur gider ona bir sey olmadi, sen beni
kurtar, der. Alp Hartida onu cekerken kendisi de yapisir. Ug giin uyuduktan sonra
uyanan Altin Ciis bakar ki Alp Hartiga ile Kugu Iney birbirlerine yapismis vaziyette
duruyorlar. Onlara iskence eder. Sonra ay seklindeki puladiyla onlar1 dldiriir. Kugu
Iney’in cebinden at basi kadar giizel guguk kusunu alir. Aylik yeri ara vermeden yillik
yolu yedi giin konmadan dogruca Gok Zirve’ye gelir. Once Ak Sar1 Kulun'u sifali
otlar yardimuyla iyilestirir sonra guguk kusunu at kiliyla ve kendi sag¢inin kiliyla ii¢
sefer baglar cocugun kemiklerine birakir cocuk canlanir kanlarin ama yigit bir er
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olmustur artik tamsirlar Altin Ciis ile. Adimn Altin Ciis oldugunu, Alt1 Zirveli Ak
zirvenin altinda, Alt1 kollu Ak Irmak suyun kiyisinda yasadigini sdyler. Altin Ciis Ak
deri zirhin1 ¢ikarip ona verir. Altin Ciis Ak Kula atina biner, Altin Han ¢ocugu Ak Sari
atina biner altin Ciis’iin yurduna giderler. Alt1 Catal Basli Ak Zirve orada goriiniir.
Oradan Alt1 ¢atal basli Ak Irmak suyuna dogru giderler oba goriiniir insanlar1 hep ak
yiizlii kara saclidir. Attan inerler atlar1 altin direge baglayip Ak saray igine girerler.
Altin Ciis kar1s1 Ak Cibek Arig ile selamlagir. Ak deri zirhimi ¢ikarir asar. Dokuz agizli
ak tas sandigim agar, dokuz diigmeli ak deri zirhim birakir. Altin Ciis Alp Han ogluna
elbise ve at takimu verir. Karisina doner sifaliicki ister ve ondan sonra Alp Han ogluna
“Alp Moke” adim verir. Alp Moke dokuz diigmeli ak zirhim giyer, ay seklindeki
sadagint alt1 kat ceker kusamr. Kadin altin masaya yemekleri koyar Alplar karnini
doyurur, hazirlanirlar. Altin Ciis’{in karis1 ona baba yurdundan alti yildir ayrildigini
sOyler tekrar ni¢in hazirlandigim ve kusandigini sorar. O zaman Altin Cilis Alp
Moke’ye doner ve atas1 Alp Han’in halkinin, boyunun, malinin Alp Karahan’in yerine
siiriildiigiinii sOyler, zaman O¢ alma zamam diyerek altin direklerden atlar1 ¢ozerler.
Alt1 Catal Basli Ak Zirve’ye c¢ikarlar oradan da Alp Karahan’in yerine dogru atlarin
basim ¢evirir, kamgiyr vururlar. Altin Ciis ile Alp Moke, Alp Kara Han’in obasina
gelirler. Obanin ortasinda hamin beyin Ak saray evi alt1 ¢atil1 ev orada duruyor, altin
direk dibinde dokuz kulag boylu Ay Kara at orada doniip duruyor. Alp Moke iic kere
donerek ii¢ kere gevrilip Alp Kara Han’1 savasa ¢agirir. Alp Kara han Ak saraydan
cikar Kara irmak kenarinda olan Kara tas eve ve Kizil tas eve girer. Oradan Alp yigitler
cagirmig altmug yetmis yigit oradan Kara Zirve’ye ¢ikarlar. Kavga baglar eski ay gecer
yeni ay ¢ikar. Alplart hep dldiirtirler. Alp Moke yine Alp Kara Han’a cagirir. Alp Kara
Han hazirlamr ¢ikar Ak saray evinden. Dokuz kulag boylu Ay Kara ata biner. Ak
sarayin alt tarafindan da At gétiirmez Cil Kara kiz ¢ikar gelir atasi Kara Han ile
birlikte. Yine cenk baslar eski ay gecer yeni ay ¢ikar. Alp Moke Cil Kara Kiz’1 elinden
kagirir. Altin Ciis ise Alp Kara Han ile savagir. Onunla savasirken Alp Kara Han Kugu
Iney’den ve Alp Hartiga’dan yardim ister fakat Altin Ciis: “ Onlarin ikisi de &biir
tarafta! ” der. En sonunda yeri gogii inleten savastan sonra Altin Ciis altt kez doniip
yedi kez ¢evrilir kaldirir Alp Kara Han’1 yere vurur, belini, kaburgalarim kirar. On iki
Hani elinde inleten Alp Kara Han aci ¢ekerek oliir. Sonra Alp Moke Han, Alp Kara

Han’1n elinde olan on iki han yurtlarina gonderir. O sirada Hiyan Han kizi ile birlikte
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cikip gelir. Kiz turp burunlu, donuk yiizli, yumuk gozli, sarkik dudaklidir. Altin Ciis
onu Alp Moke’ye ister fakat bu kiz bu kadar ¢irkin degildi der. Megerse Hiyan Han
onu Alp Kara Han’dan saklamak i¢in baska kiliga sokmus. Kiz kendi kimligine doner.
Altmus belik arkasina yayilip, elli belik omzuna yayilip ¢ok giizel bir kiz ortaya ¢ikar.
Alp Moke kendi halkim ve Kara Han’1n halkiyla malim1 miilkiinii de babasimin yurduna
tagir. Alp Kara Han’in bliyiik yurdu dagilir, ulu yurdu talan edilir. Altin Ciis, Alp
Moke’ye beni toya cagirirsan gelirim der. Alp Moke de: “ Sen toy etmezsen kim eder?
” der ve yerine yurduna geri gelirler.

Ormanl1 Zirve’'nin istiine ¢ikarlar. Alp Moke nin atasi Alp Han’in cesedini
goriirler. Alp Moke’nin atas1 Alp Han’in cesedini goriirler. Altin Ciis Alp Han’in
cesedinin dirilecek zamaninin gectigini sdyler.

Alp Han’in cesedini kaya ile tas ile gobmerler. Daha sonra anasi1 Altin Arig’in
cesedi basina gelirler. Onun cesedinin 6lecek zamam heniiz gelmemistir. Altin Ciis
cesediilaglar ve Altin Arigayaga kalkar. Obalarina inerler. Alplar altin masaya oturur.
Alp Moke ile Hiyan Arig’in toyu olur. Altin Ciis yine dokuz giin iger. Sonra Altin Ciis
altin direkte duran Ak Kula atina biner. Alp Moke de sar1 atina biner. Ormanl1 zirve
iizerine ¢ikarlar. Altin Ciis ile Alp Moke birbirlerini birakmayacaklarim dile getirirler.
Alp Moke obasina doner, Hiyan Arig ile uyurlar. Alp Moke uyur. Fakat Hiyan Arig’1
uyku tutmaz. Gece karanliginda uzaklardan bir at gelir. Bu at, Altin Ciis’lin atidir. At
Alp Moke ile konusur. Altin Ciis’e iki alpin ok attigim soyler. Alp Moke hazirlanir.
Ormanl1 zirveyi asar. Altin Ciis’lin pesine gider. Yigit Ak Sar1 At alti ¢atal basli Ak
Zirveye kadar kosar, Altin Ciis’lin yanina varir. Altin Ciis iki alp ile kavga etmektedir.
Alp Moke obaya baktiginda Altin direkte Ak Boz at ile Gok Boz atin durdugunu goriir.
Alp Moke o iki alp ile kavgaya tutusur. Meger o iki alp Altin Ciis’iin oglu imis. Altin
Cis eve gider. Karis1 Ak Cibek Ar1g’1dover. Ogullar1 Ak Molat ve Kok Molat’in kendi
ogullart olmadigini, bu ¢ocuklarin kime ait olduklarint sorar. Karis1 Ak Cibek Arig
cocuklarin onun oldugunu, Altin Ciis’iin babast Ak Han’a benzedigini sdyler. Altin
Ciis de karisina inamr. Alp Moke o iki alp1 doverek saraya getirir. Atanmizi anamz bilin
der. Ak Cibek Arig altin masay: kurar, sifaliicki getirir. Alp Moke orada biraz misafir
olur ve on iki giin sonra yola ¢ikar. Evine varir olanlar1 karis1 Hiyan Arig’a anlatir.
Altin Ciis’iin iki oglu Ak Molat ile Kok Molat’in atasini 6ldiirmeye calistiklarim dile
getirir. Yine bir gece Hiyan Ar1g’1 uyku tutmaz at sesleri duyar. Alp Moke ¢ikip bakar
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ki Kara Han’in kiz1 At gotlirmez Cil Kara kiz gelmis alti timenli kanl1 savas ¢ikar.
Kara Han’in kiz1 ak Sar1 athh Ok Han ile birlikte gelmistir. Ak Moke dokuz diigmeli
zirhim giyer Ak evinden ¢ikar. Karist Hiyan Ar1g’in hamileligi alti aya ulasmustir. Alp
Moke Ormanli zirve istiinde alti timenli kanli savaga girer.

Ak Han cocugu Altin Ciis de yetisir savasa katilir. Eski ay ge¢ip yeni ay ¢ikar.
Hiyan Arig’in dogum vakti gelir. O sirada kapi agilir mukozas1 kabarmis kara sari
kulun igeri girer bebegi alir Kirim Zirve’nin Ustiine ¢ikti. Pilo Harin Pis Tumzuh Kara
Sar1 Kulun’u goriir. Pilé Harin Pis Tumzuh silkinir bozkurda doniisiir, Sar1 Kulun’a
dogru kosar. Kara Sar1 Kulun tiim yeryiiziinii dolagir. Gok Molat ay seklindeki pulatint
cikarir. Alp Moke’ nin kendisine yaptiklarim diisiiniir ve onun oglunu dldiirmek ister.
Gok Molat yeni dogmus bir bebegi 6ldiirmenin dogru olmadigim sdyler. Iki alp
sadaklarim kaparak oklarim ¢ikarirlar. Bozkurt iki alpi gdriir, asag kacar. Iki alpin
attigr ok bozkurdu siyirir geger. O bozkurt, Kugu Iney’dir. Gok Molat Kugu iney’in
pesinden gider. Ak Molat ¢ocugu alir kendi yurduna gotiiriir. Alti catal basli Ak
Zirveye cikarlar. Altin direge gelince Ak Molat attan iner. Ak Molat’in annesi Ak
Cibek Arik Ak Han cocugu kiigiik ¢ocuga elbise verir ve ona isim de verelim der.
Dokuz agizli ak tag sandigint agar i¢inden dokuz diigmeli canli zirhi ¢ikarir. Onu
cocugun tizerine birakir. Canli zirh kendiliginden cocugun iizerine giyilir. Kendi
kendine diigmelenir. Alp Han soyu, Alp Han boyu altin tahta oturur. Ve adim, sanh
sanimu verin der. Ak Molat yatak altindan glimiislii dizgin, kertikli eyer, silahlarini ve
giyim kusamumi c¢ikarir, birakir. Ak Molat ona Uziim Han adim verir. Uziim Han,
atamin anamin yurdu alt1 aydir savas altinda der. Uziim Han kara sar1 ata, Ak Molat
Ak Boz atina biner ve yola ¢ikarlar. Alt1 catal basli ak zirveye gelirler. Uziim Han ata
yurduna gelir bakar ki kanli savas bitmis cok sayida alp dlmiistiir. Alp Karahan kizi
Cil Kara Kizla, Ak Han ¢ocugu Altin Ciis kavga ediyorlar birbirine denk diisiiyorlar.
Ak Sar1 atli Alp Moke atas1 Ot Hanla kavgaya tutusmustur. Altin Ciis ile Alp Moke
dirseklerine kadar Ak Kula atla Ak Sar1 at {izengiye kadar kana batmuslar. Uziim Han
bileklerini stvar. Ot Han’1 yener. Altin Ciis de Cil Kara Kiz1 yener. Uziim Han atas1
Alp Moke Han’a ve Alp Han ¢ocugu Altin Ciis’e selam vermez yanlarindan gegip
giderken: ““ Genis yerylizii listiinde, parlak gégiin altinda, bes yigit at kosmasin bir yigit
at kossun, bes biiyiik Alp olmasin, bir biiyiik Alp olsun! ” diye konusur. Daha sonra

Uziim Han ile Ak Molat atlarim kamgilarlar. Uziim Han Kara Han ile Bora Han’1n
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yurduna varir savasi baslatir. Altin Ciis ve Alp Moke de peslerinden gider on iki
timenli kanli savasa girerler. Daha sonra Ak Molat ¢ikip gelir Kara irmakla Boz
irmagin katistigt yerde dokuz koseli Kara tas evi goriir ve bakar ki Gok Molat
kardesinin Gok boz atimin orada durdugunu goriir. Ormanli zirveden iner gelir.
Kendini bir kere silker Pilo Harin Pis Tumzuh olur ve Kugu Iney’in sarkisim
sOyleyerek Kara tag eve ulastiginda kapi agiliverir. Cakir gozlii kahverengi yiizlii Kara
Han’in kiz1, Kara Ninci kiz Pis Tumzuh Kugu Iney’i goriir ve selamlasirlar. Bora
Han’1n kizi Bora Ninci Gék Molat1 alir. Kara Ninci’yi Kugu Iney kacacakken oldiiriir
Kara irmakla Boz irmagin katistigi yere ativerir. Tekrar Kara tag eve doner. Bu sefer
de Bora Ninci kiz1 alir Kara irmakla Boz irmagin katistign yere siiriikleyip orada
oldiiriir. Oradan doner Ak Molat kendi kimligine biiriiniir. Kara tas eve girer Gok
Molat’a: “ Kardesim atanin yerine don, Ak Han’in kizi Ay Arig’1 alip yasarsin! ” der.
Ak Molat ile Gok Molat Ak saraydan ¢ikarlar. Tagl zirve listiine gelirler, bakarlar ki
on iki tiimenli savasi bitirmigler. Ak Molat bakar ki ¢ok yigit 6lmiis. Kara Sar1 atli
Uziim Han Altin Ciis’iin yanindan gecerken yine selam vermez ona ay1 gibi kurt gibi
bakar &ylece. Uziim Han atim kamgcilar Ak Molat, “ Sevgili kardesim geleyim mi
seninle yoksa gideyim mi? ” der. O da gelirsen yedegime alirim seni der ve Ak Molat
da onun ardi siraatina kamg1 vurur. Altin Ciis ile Alp Moke kalmiglar. Orada bulunan
beyleri yerlerine yurtlarina gonderirler. Kara an ile Bora Han’1n yerine Ak konur atlt
Altin Hurgun alpi han edip bey edip oturturlar. Uziim Han ile Ak Molat Alp Han kiz
yurduna dogru giderler.

Ak Molat, ak otlu ak yazinin 6biir ucundan ti¢ kulag boylu bozkurdun ¢iktigini
goriir ve kendisi li¢ yillik boz teze§e doniisiir. Sonra da ota doniislir. Bozkurt onun
iizerinden atlayacakken ayagindan tutar. Kilik degistirmeye firsat vermeden Pis
Tumzuh Kugu Iney’i yakalar. Uziim Han ona dogru gelir. Uziim Han’a “ Bunu ne
yapayim? > der. O da ne istersen onu yap der. Ak Molat da Kugu Iney’in burnunu
deler. Agik yularim gegirir Ak Boz atina atlar ve kamgilar onu géren Altin Ciis onu
neden 6ldiirmedigini sorar o da Uziim Han 6ldiir demedi der. Ak Molat Hamm dagin
zirvesine geldiginde Alp Han kiz yerinde Uziim Han’1n savas1 baslattigim goriir. Altin
Ciis, alp Moke ve Ak Molat da gelir. Uziim Han Alp Han kiz1 yener atam Alp Mdke’yi
al der. O da kabul eder. Alp Moke de Alp Han kizi kabul eder. Ciinkii ikisi de Uziim
Han’dan ¢ekinir. Uglincii kez: *“ Genis yeryiizii {istiinde, parlak gogiin altinda, bes yigit
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at kosmasin bir yigit at kogsun, bes biiylik Alp olmasin, bir biiyilk Alp olsun! ” der.
Uziim Han atim siirer Ak Molat da Kugu Iney yedeginde durup Uziim Han’in pesinden
gider.

Altin Ciis Alp Han kiza: “ Dokuz Han’1 talan ettin geldin Dokuz Hani da yerine
suyuna gonder. Malim halkim topla Alp Moke yurduna gideceksin! ” der. Altin Ciis
Alp Moke’ye doner ve ““ Caas Han’in yerinde parlak zirve {istiinde alt1 tiimenli kanli
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savas baslayali alt1 yil oldu! ” der. Uziim Han Caas Han’1n yerine gider. Altin Ciis ile
Alp Moke de peslerinden gider. Altin Ciis Ak Molat’a yine Kugu Iney’i nigin
oldiirmedigini ve bey bey han han gezdirdigini sorar o da Uzim Han’in 6ldiir
demedigini dile getirir. Altin Ciis kizar atlar1 siirerler. Parlak zirve {izerine
geldiklerinde Uziim Han ile At Gotiirmez Mdge Kara Han’in savasinin geldigini
goriirler. Uziim Han alt1 tiimenli kanl1 savasa girer. Caas Han ile At Gétiirmez Mdge
Kara Han denk diismiis denk atisiyorlar. Altin Ciis attan iner Caas Han’in alt1 yilda
yenemedigi Mdge Kara Han’1 alt1 giinde yener orada 6ldiiriir. Déniip baktiginda Uziim
Han ile Alp Moke’nin alt1 tiimenli kanl1 savasi bitirdiklerini goriir. U¢ Alp Caas Han’1n
obasina inerler. Atlarim altin direge baglarlar ve Ak saraya girerler. Altin Tana kadin
bas yemekten altin masaya koyar. Alplar yemeklerini yerler. Uziim Han Altin Ciis’e
bakiyor ay1 gibi kurt gibi oturuyor. Altin Ciis Caas Han’dan kiz1 Ay Carih’1t Uziim
Han’a ister. Caas Han verir toy kurulur. Ak Molat Pis Tumzuh Iney’i yedekleyerek
Parlak zirveden inip gelir. Halki, Altin Ciis toyda az bulur. Halk hep Kugu Iney’in
basina toplanmistir. Altin Ciis emir verir ve Ak Molat onu 6ldiirtir. Daha sonra da
doniip oglu Ak Molat’a atasimn anasinin yurduna dénmesini sdyler. Uziim Han ile
kapisirsak da ya 6liirtim ya kalirim der. Ak Molat oglu doner yerine suyuna gider. Altin
Ciis Ak eve girer. Dokuz giin sonra toy biter. Caas han kizina Ak Kir ati hazirlayip
kizina hediye verir ve kendisi de parlak tiiylii Gok Boz atina atlar onlar1 yolcu etmek
ister yanlar1 sira gider. Parlak Zirve iistiine ¢ciktiklarinda Uziim Han Altin Ciis’iin
iistiine atlayip kavga etmek ister fakat Caas Han onu engeller ondan sana iyi dost olur
der. Ak yaziya inerler orada atlar1 kosturmak isterler. Atlar kosar gége toz duman
kalkar. Altin Ciis ile Uziim Han atlarim yaristirirlar. Altin Ciis iistiin gelir. Ondan sonra
Uziim Han: “ Attan iyi yigit at olurmus, erden iyi er olurmus. lyi ki Parlak zirve
iistiinde onunla kapismadim. Zayif giiciim yetmez imis ~ der ve ““ Alp dyle olur simdi
gordiim, yigit boyle olur simdi bildim.” diye tamamlar. Alp Moke atas1 Ay Carih karisi
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atalarinin yerine ulasirlar. Biiylik obanin i¢ine gelirler attan inerler. Alp Moke Hiyan
Ari§ karistyla yiiriiylip gider. Uziim Han’1n karis1 Ak Carth Ak saray evini yapar oraya
ylriiylip gider. Hiyan Arg Alp Moke’nin yemegini verir ve ona ay1 gibi kurt gibi bakar
ve der ki: “ Alp Mdke Alp Han kizi sen mi aliyorsun yoksa Uziim Han mu? ” o da der
ki:  Uziim Han oglum &ldiirmeyip alip veriyor.” Hiyan Arig sdylenir: “ Kendin de
aldigina seviniyor olmayasin! ” der. Alp Han kiz kapidan dinler ve Hiyan Arig’a Alp
Moke’ye hakaret etmemesi gerektigini Uziim Han oglunun oSldiirmeyerek alip
verdigini sdyler ve Hiyan Arig sevmiyorsa benimle de yasarsin Alp Moke, der. Gidip
Alp Moke’yi elinden tutar o zaman Hiyan Arig da gelir darilmayacagim sdyler ve
birlikte yasayalim, der. Ondan sonra Uziim Han toy olsun, der. Eglence olur dokuz
giin sonunda toy biter. Kara Sari atl1 Uziim Han, han yerine han olur, bey yerine bey
olur. Ati olmayana at verir, elbisesi olmayam giydirir. Alp Moke Ak Sari atin eyerini
cOzer Ak sarayina girer. Aya benzer puladini sandiga yaslar, dokuz diigmeli Ak zirhint
cikarir, dokuz agizli sandigina koyar. Ak Han ¢ocugu Altin Ciis, Alt1 Catal baslt Ak
Zirve altinda uzaga yakina iinler, duyanlar korkar. Oraya kanli savas gelmez. Onlar
oraya yerlesirler, yasarlar. Mutlu kalirlar. Ben de onlardan ayrilip buraya ulastim.
(Arikoglu, 2007: 37- 211)

2.2.4. Ak Cibek Ang Destam’nin Ozeti

Yeryiizii olusmaya bagslar. Bakir demir katilasir. Yerin yiliksegi ak zirveler
yiikselmeye baslar. Akarsular Ak zirvelerden ¢caglar giimbiirdeyerek diiser. Ak ovalari
bir ugtan digerine altmus yetmis kez dolasarak akar. Cukur tepeler ¢ukur goller
meydana gelir. Cukur gollerin dibinde cesitli baliklar biiylir. Akarsu kiyilarinda
akkavak agaclar ylikselir. Altin gibi ormanlar aydan giinesten parlayip dururlar. Yer
yiiksegi Ak zirveden alti ayr1 gozlii Ak irmak su akip diiser. Ak yaziya kavustugu yerde
yer yiiksegi ormanli zirveyi alti yerden c¢evirmis alti gatal basli ak kayaya carparak
donerek kivrilir akar. Ormanli zirvenin altinda Ak nehir suyunun kiyisinda halk,
oymak yasar. Ak otlu Ak ovada aygirlar, Gok otlu Gok ovada inekler yayilir. Obamn
ortasinda Han’in Ak Saray’1 durur, Ak sarayin oniinde at baglayacak direkte de yigit
Ak Kula at dururdu. Ak kula at at yaglis1 ve onun sahibi, Ak kula atli Ak Han da er
yaslisi olur. Onun karis1t At Gotiirmez Ay Hucin da ihtiyarlar. Ak han ile At Gotiirmez

Hucin’1n bagrindan ¢ocuklar1 olmaz. Ak Han giin agarinca Ak Kula atina biner halkina

66



hiitkmeder, otlatilan mali sayar. Ak Han halim1 ¢ok sert bir sekilde yonetir. Giizel ata
binen kisinin atim alir, giizel elbise giyen kisinin elbisesini alir; bir buzagi, kuzu 6lse
bakicisini dldiiresiye kamgilar, dover. Kendisi malin semizini yer halkina da 6lmiis
mal yedirir. Ak sarayinda Ay Hucin ile iyi ge¢inmez bazen dover bazen ¢ok
yiyorsunuz der. Ay Hucin’e senin tedarikin yok der sen benim hazirladigim yemegi
yiyorsun, der. O da sen benim malimi, halkimu topragina siiriip kendi topragina
getirdin, der. Goziin gérmedi mi der. Han karnim1 doyurur ¢ikar gider. O gittikten sonra
kap1 acilir. Ihtiyar kadin gelir Ay Hucin’den bir tas siit ister kadin siitii verir. Sonra
stitsiiz inegin siitlii olsun! der ve gider. Sonra Ay Hucin Kir Hizmetgiyle konusur ve
bende bir zaman gii¢liiydiim, halk ham, beyi idim ¢iplak gorsem giizel giydirirdim,
atsiz gorsem at verirdim, 0ksiiz cocuk gorsem er yetistirirdim. Fakat bu ak Han ile on
iki glin doviistiik; giirestim giiclim yetmedi, sOylestik s6ziim yetmedi aldi1 beni bagladi
ata yiikledi, halkimu da aldi siirdii getirdi buraya, ben yillarca onunla yasadim hig
iyiligini gormedim, der. Hizmetci de sana bir s6z edeyim der ve bu giinler de attan iyi
at Alptan yigit Alp dogdu, Attan iyi at Ipek yeleli Ak Kir attir, Alptan yigit Alp Ak
Cibek Arig kizdir, der. Ak Cibek Arig’in dogdugunu yeryliziindeki biitiin beylerin
bildigini fakat hangi hanin {ilkesinde dogdugunu da bilmediklerini, sdyler. Fakat Ak
Kir ath Ak Cibek Arig bizim llkemizde dogdu, der. Alt1 basli zirveli Akkaya’nin
icinde biiyliyiip eriskin caga gelecegini soyler. Ak Cibek Arig’in halktan mu yoksa Ak
kayanin iginden mi ¢iktigim kendisinin de bilmedigini dile getirir. Ikinci dogan alpinda
Han Boz atli Kanli Kilig Alp olacagim bu ikisinin handan hana kKosacaklarini, ezilen
halki 1stiraptan kurtaracaklarim sdyler ve Bay Kara Han’1n yerini isaret ederek onun
altmis yetmis Hamin yurdunu talan ettigini, malini halkini kendi yurduna siiriip
getirdigini, doksan ham kendine baglayip hara¢ ddettigini soyler. Onunla aym yollu
olarak Gok Han, Ot Han ve Pay Sar1 Han’1n oldugunu anlatir. Fakat onlarin Ak Cibek
Arg’in ve Kanli Kilig’indogdugunu bildiklerini ve savasa hazirlandiklarim sdyler. Az
once girip ¢ikan yaslh kadinin da ihtiyar bir nine olmadigini Ot Han’1n kizi Ozil Ang
kiz oldugunu soyler. Ozil Ang kizin handan hana beyden beye gezerek Ak Cibek
Arg’1n nerede dogdugunu 6grenmeye c¢alistigini Ay Hucin’e anlatir. Ay Hucin de “
Ben onu tammadim, ona bir kése siit vermek i¢in ayaga kalktim o da benim alt1 aylik
hamile oldugumu goérdii. Benden dogan ¢ocuk erkek olacak Han Boz Atli Kanli Kilig
o olacak Ot Han’1in kizi Ozl Arig bunu sezinleyip ¢ikti ben akilli Ozl Arig’1 ¢ikip
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giderken yiiziinden tamdim. Siit vermeye kalkmms olmasaydim alti aylik hamile
oldugumu bilmeyecekti ” der ve artik buraya savasin gelecegini soyler. Ak Han gelir
Ak zirthinm1 asar yemek yemege otururlar. Ak Han ay1 gibi kurt gibi bakar iyi etleri kendi
Oniine yaramaz etleri karisi ile hizmetcinin Oniine koyar. O gece Ak Han yumusak
dosegine yatar uyur sabah olur Ay Hucin Kir hizmetci ile kalkip yemek hazirlarlar. O
sirada sert toynakl1 yigit atin sesi duyulur. Yigit at gelir yer yiiksegi Ormanl1 zirvenin
istlinde durur. Alp kisi bagirir ve Ak Han’in disar1 ¢ikmasim ister. Onun yurdunu
talana geldigini sdyler. Ak Han gider altin kapiy1 acar Alp1 goriir ve tekrar donerek Ak
boz zirhint giyer, ay goriiniislii sadagint alt1 kat kusanir, ay kesimli borkiinii giyer. Ay
Hucin’e gengliginde Kara Han’a meydan okudugunu ii¢ giin bekledigini fakat
gelmeyince dondiigiinii, simdi de onun oglunun geldigini soyler. Ak Han Ak
sarayindan Ak Kula atina binerek cikip gider. Ak Han Kizil Tas Alp ile kavgaya
tutusur Kizil Tas, kizil bakir giirziiyle Ak Han’in boz ensesine vurur. Ak Han diiser
sonra kalkar kavga ederler ormanl zirve listiinde. Bay kara Han’in oglu Ak Doru atli
Ay Molat da ormanli zirve iistiinde yatiyordur. Ak Han ile Kizil Tas kapisirlar alti
glinii gecer dokuz giine, dokuz giinden de on iki giine ulasinca Ak Han Alpa yenilir.
Sabaha dogru Ak Han 6liir. Alp kisi ay seklinde pulat kili¢ ile Alp Kula atin bagim
vurup keser. Ay Molat ve Kizil Tas obay1 talan etmek i¢in inerler. Hizmetci Alplarin
koye indigini goriir ve erkek ¢ocugu kucagina alarak Ak irmaga kadar kosarak gider.
Ay Molat Ak sarayin 6niine gelince Ak doru atindan iner Ay Hucin’i bebegi sorar o
da ben yaslandim kemiklerim sertlesti benden ¢ocuk dogmaz der. Ay Molat Ay
Hucin’i dover yetmez disarida da dover sonra elini ayagini baglar atin arkasina baglar.
Ak Han’in yurdunu talan eder Bay Kara Han’in oglu Ay Molat. ihtiyarlar1 6ldiiriir.
Otlatilan mal1 oldiriir. Biiyiik aygirlar1 okla, biiyiik bogalar1 inekleri kiligla dldiiriir.
Ay Molat ile Kizil Tas, halki mal1, miilkii siirerler, Ormanl1 zirveyi asarlar. Ay Hucin
yolda Ay Molat’a kendisini birakmasini, eger birakirsa giinii geldiginde de kendisinin
ona yardim edecegini sOylese de Ay Molat dinlemez. Onca mal miilk ve halk ile babasi
olan Bay Kara Han’in Yurduna gelir. Kara zirveyi asarlar dokuz ayr1 gozlii kara
irmagin aktigint ve irmagin kiyisinda yasayan halki goriirler. Koyiin karsisinda dokuz
catal basl kara kayanin altinda dokuz koseli kara tas eve dogru Ay Molat yonelir.
Dokuz Alp gelir Ay Hucin’i attan indirirler Kirkayakli kizil bakir sacayaga kirk yerden
baglarlar. Ay Hucin yalvarir Kanli Kilig ile Ak Cibek Ari1g’in elbet gelecegini sdylese
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de umursamazlar. Dokuz Alp Ay Hucin’i Karatas eve koyar ve evi yakar. Yash
hizmet¢i Ak Han’in yurdunda kii¢iik bebekle saklanmir ot kokii kaziyarak beslenirler,
yar altinda saklanirlar. Hizmet¢i ¢ocugu Ak nehrin Ak kopiigii ile besler. Bir giin yine
yar altinda uyurlarken akip giden Ak nehir suyu alti ¢atal bash kayaya carpar ak
kayanin kapisi agilir. Altmus belik arkasina yayilip elli belik omuzuna yayilip Gteye
donse ay gibi beriye donse giines gibi Ak Cibek Ang, Ak Kir atim ¢ekerek ak kayadan
cikar ve ormanlt zirveye ¢ikar. Ak Cibek Arig bakar ki oba yerinde yok, Han Boz
kulun kendisine dogru geliyor. Boz Kulun gelip Ak Cibek Ari1g’1 gecer. Ak Cibek Arig
ormanl1 zirvenin iistlinde Ak Han’in Ak Kula at1 ile beraber 6ldiigiinii ve kemiklerinin
de orada durdugunu goriir. Ak Cibek Arig’in goziine Ak irmak kiyisinda bir sey ilisir
Ak Cibek Arig onu diisman zanneder ve sadagindan bir ok ¢ikarir. Tam o sirada yasl
hizmet¢i kadin uyamir ve Ak Kir atin ormanli zirve iizerinde oldugunu Ak Cibek
Ar1g’1n da okunu salmak iizere oldugunu goriir ve cocugu ayagindan tuttugu gibi nehre
atar. Ak Cibek Arig’in oku hizmetgiye deger ve o orada oliir. Ak Cibek Arig onu
yanliglikla 6ldiirtir. Daha sonra Ak Cibek Arig ilag yapar onu tekrar canlandirir. Ona,
Ak Han’a iiziilmedigini ezilen halka iiziildiiglinii sdyler ve halki sorar. O da Bay Kara
Han’in oglu Ay Molat’in Ak Han’1 6ldiirdiigiinii ve halk: siirlip gotiirdiigiinii soyler.
Ak Cibek Arig hizmet¢i kadina ¢ocugu bulmasim sdyler. Ay Molat Han Boz kulunu
siirer gelir. Ak Cibek Arg ipek yeleli Ak Kir atina biner ve onu karsilar cenge
tutusurlar yarim giin gecer, iki giin gecer. Ulu zirveye oradan Ak zirveye oradan da
Gok zirveye ulasirlar. Ormanli zirve yerinden sarsilir. Hizmet¢i ¢ocugu bir miiddet
aradiktan sonra alt1 ¢atal basli ak kayaya ulasir. Ak Han ¢ocugunun kayada oturdugunu
goriir. Cocuk anadan dogma ¢iplaktir. Han Boz kulun gelip ¢cocugu alir. Alplar halen
vurusuyorlar sonra Ay Molat’in Kizil Tas Alp1 yetisip gelir. Ay Molat ile Ak Cibek
Ang carpisirken eski geger yani ay gelir. Ciplak oglan ile Han Boz kulun yarali bir
sekilde gelir ve oglan Kizil Tas ile kapismaya baslar. Ak Cibek Arig onu goriir
gururlamr. Daha sonra Ak Cibek Arig Ay Molat’1 6ldiiriir. Ciplak ¢ocuk da Kizil Tas’1
oldiiriir, Ak Cibek Ar1g onlara dogru gelirken ¢iplak ¢ocuk atina biner gider. Ak Cibek
Ang’ dapesinden gider. Ak Cibek Arig yetistiginde bakar ki ¢iplak ¢ocuk Golgeli Gok
Zirvede alt1 timenli savasa girismis ve doviistiigii Alp ile denk atistyor. Ak Cibek Arig
da savasa girer ve alti giinlin sonunda alti tiimenli savasi bitirir. Ciplak ¢ocuk da

doviistiigli Alpr 6ldiiriir. Ak Cibek Arig onlara dogru gelirken ¢ocuk tay cagina gelmis
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Han Boz Kulun’a biner ve gider. Ak Cibek Arig da onun pesinden gider otlu zirveyi
asar, kizil kum ovasimin ucunda sar1 kumlu zirve Ustiinde ciplak oglan Alp kisi ile
savagiyor, denk atip denk diisliyorlar. Ak Cibek Arig yedi tiimenli savasa girer. Yedi
tlimenli savasi yedi giinde bitirir. Sar1 zirve tistiine Ak Sar1atli Alp kisi Bay Sar1t Hamin
oglu Saaday kosturur gelir Ak Cibek Arig ile konusur toya davet eder, evlenmek ister
bunun {izerine kavgaya tutusurlar. Yaslhi hizmetci Ak Han yerinde ormanli zirve
tistiinde digtiniir ve orada kalkar Bay Kara Han’in yurduna dogru gider. Yolda
oldiirtilen halkini, yaslilar: goriir. Yasli hizmetci sik ormandan gegerken dokuz kulag
boylu kuzgun kara ata binmis yeni yetme Alp kisinin, onun arkasinda da Ay Molat’in
Ak Doru atinin kosup gittigini goriir. Onun Ay Molat’in oglu oldugunu ve babasinin
pesinden gittigini hemen anlar. Hizmetci Kara zirveyi asar Bay Kara Han yerine gelir.
Orada kara kayamn altinda dokuz koseli kara tas evin dokuz Alp tarafindan yakildigini
goriir. Ay Hucin’in feryatlarim duyar ama elinden bir sey gelmez kayin agaclari
arasinda saklamrken yeni yetme alp kisinin babast Ay Molat’1 dirilttigini goriir ve
arkalarinda da Kizil Tas vardir. Hizmet¢i Ak Cibek Arig ile Kanli Kili¢’in pesine
diiser. Golgeli gok zirvenin iizerinde Alp Kok Han’in 6liisiinii goriir. Hizmetgi oradan
Otlu zirveye daha sonra da Kara zirveye ulasir Kizil kum ovasini ve Sar1 zirveyi goriir.
Ak Cibek Ang ile ciplak oglan hala tutusuyorlar. Ak Cibek Arig Alp Saaday’1 6ldiiriir.
Ciplak oglan da Bay Sar1 Han’1 6ldiiriir ve er ¢gagina gelen oglan, at ¢agina gelen Han
Boz ata biner gider. Ak Cibek Arig ¢iplak oldugu i¢in utanmip gittigini anlar, pesine
diismez. Ciplak oglan hizmeti ile konusur. Ay Hucin anasimn, dokuz basli ak sandiga
koydugu hazirladig elbiseleri almak i¢in yola ¢ikarlar. Hizmetgi babasi Ak Han’in at
kosumunu da saklamistir, onlar1 almak i¢in giderler. Ak Cibek Arig Sar1 Han’in
yerindeki Alplar1 ve halki serbest birakir. Altmisar yetmiser alplar oradan kendi
yurtlarina donmek i¢in ayrilirlar. Bay Sar1 Han’1n halkina ve milletine de Alp Sayzan’1
han olarak birakir. Ak Cibek Arig dokuz kulagh ipek yeleli ak kir ata biner sarki
soyleyerek gider sesi kirk telli saz ¢alinir gibi yayilir. Onun elli beligi, altms beligi
omzundan asar ve yigit atin yelesine yayilir. Ak kir at ise Cilbigey kusu gibi siiziiliir.
Ak Cibek Arig Dokuz catal basli Kara irmagin akip gittigi yerde Dokuz catal bash
Kara kayayr goriir onun altinda da Dokuz koseli Kara tas evi Dokuz alpin atese
verdigini goriir. Ak sarayin karsisinda da Ak doru at ile Kuzgun Kara ati gdriir. Ici

yanar ve kara zirvenin istiinde alt1 kere ¢evrinip yedi kere donerek bagirir. Kir Ata
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zarar gelmesin diye onu yukari gonderir. Ay Molat diger kara tas evlerden alplar
cagirarak oraya gonderir. Kara zirvede on iki tlimenli savas baglar. Alt1 giine kadar
ayag yere degmeden yedi giine kadar yere basmadan yiirlir Ak Cibek Arg. Ak Cibek
Ang Kanli kili¢ bana ni¢in yardima gelmedi diye diisiiniirken Han Boz atl1 Kanl1 Kili¢
yetisir, kanl1 savasa girer. On iki tlimenli savas on iki giin i¢inde biter. Ak Cibek Arig
Ak Boz zirh giyinmis Kanli Kilig’a sen konus, sen seslen der. O da ii¢ doniip ii¢
cevrinip Ay Molat’1 cenge davet eder. Ay Molat oglu Alp Kuzgun ile beraber gelir.
Ak Cibek Arigile Ay Molat, Kanl1 Kilig ile de Alp Kuzgun cenge tutusurlar. iki kere
yere ters diigerler liglinciide kalkip tekrar kapisirlar. Yaka bagtan kapisirlar yarim giin
gecer, etek bastan kapisirlar iki glin geger. Ay batar giines dogar. Eski ay ge¢ip yeni
ay dogar. Ak Cibek Arig Ay Molat’1 6ldiiriir. Ardindan da ay genisligindeki pulat kilici
ile Ak doru at1 6ldiiriir. Diger tarafta da Kanli Kili¢ Alp Kuzgunu 6ldiiriir ve Kuzgun
Kara atin basin1 vurur. Daha sonra er yaslisi olan Bay Kara Han altin kdseye yemek
glimiis kaseye su koyarak 6ldiirmeyin diye gelir. Ak Cibek Ar1g yemegi sag eline suyu
sol eline alir, sonra ikisini de doker. Bay Kara Han’1 orada oldiiriirler. Etini kemigini
yirticilar gotiirstin diye dagitirlar. Sonra dokuz koseli kara tas eve varirlar dokuz alpin
basim kesip Kara irmaga atarlar. Kanli Kilig, anas1 Ay Hucin’i kirk ayakli kizil bakir
ocaktan cikarir. Fakat Ay Hucin duymuyor, bir deri bir kemik kalmis. Ona siit verirler
o kendine gelir. Ak Cibek Ang ile Kanli Kili¢’1 tanir aglar. Ay Molat ile Kara Han’1
sorar. Onlar oOldiirdiikk der. O da keske onlarin bana yaptigi gibi iskenceyle
oldiirseydiniz der. Ak Han’in hiikkmiinde rahat yasayan halk Bay Kara Han’in elinde
zaylf diismiis, kiigiik olanlar biiyiimiis, orta yaslilar ihtiyar olmus vaziyete gelmistir.
Ak Han’1in halk ile Ay Hucin beraber yurtlarina giderler. Kanli Kili¢ da diger alplart
ve halklar1 yurtlarina gonderir. Herkes onlara dua eder. Ak Cibek Arig Kara Han’1in
yurdunu ocagim batirir, yikar, kiiliinii riizgra savurur. Ak Cibek Arig Hiyan Han’in
kizt Hiyan Arig’t Kanli Kili¢’a ister. Kanli Kili¢ kiz ¢irkin der fakat Ak Cibek Arig’t
sinirlenmis goriince kabul eder. Hiyan Arng kiz Ay Molat’in korkusundan kilik
degistirmis c¢irkin olmustur. Orada Hiyan Arig bir silkinir kendine gelir. Altmis beligi
ardina elli beligi omzuna yayilir, gokten diisen kar gibidir. Yemek i¢in kesilmis, kizil
kan gibi yiizlidiir. Ar1 sili Hiyan Arig orada dyle goriiniir. Kanlt Kili¢ Han Boz attan
inip onun elini tutar. Yola devam ederler. Ak Han’1in yurduna varirlar, Ak Han’1n halki

mal1 altmisa ulasir. Ak Cibek Arig ile Kanli Kili¢ Ormanli zirve lizerinde yatan Ak
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Han ile Ak Kula atin kemiklerinin yamna gelirler. Ak Han ile Ak kula atin kemigini
kaya tabutla gomerler. Obaya inerler yashi hizmet¢i altin masaya yemek hazirlar
yemeklerini yerler. Ay Hucin Kanli Kili¢’a milletini sevmesi, onu hor gérmemesini,
diiseni kaldirmasini, ¢iplag giydirmesini, a¢1 doyurmasinm tembihler ve kendisinin de
zamanminda boyle biri oldugunu soyler. Fakat Ak Han’a giicli yetmedigi i¢in onu
mecburen aldigim anlatir. Kanli kili¢ halkina iyi bakar halki da Kanli Kili¢’1 sever.
Kanli Kili¢ Hiyan Ang kiz ile toy tutar. Ayranlar kimizlar hazirlanir. Ak Cibek Arig
kendine baska bir Ak saray hazirlar. Dokuz giin sonra toy biter. Er yigidi Kanli Kilig
Ay Hucin ile yash hizmetgiye ayri ev hazirlar ve onlara yardimei kiz verir.

Ak Cibek Arigaltin masa basinda yemek yerken altin kap1 a¢ilir Kanli Kilig igeri
girer. Ak Cibek Arig masayr yeniden diizenler Kanli Kili¢’1 agirlar. Kanli Kilig altin
tahta oturur, Ak Cibek Arg ile konusur ve Ot Han’in yerine gitmeyi diisiindiigiinii,
oradaki halkin ezildigini, Ot Han’1n kendilerine rahat vermeyecegini soyler. Ak Cibek
Ang da kabul eder fakat biiyilk masa basinda biiyiikk konuk olursan kadehteki ickiyi
igmeyeceksin, kiymetli masa basinda kiymetli konuk olursan aga¢ kadehteki giiclii as1
yiyip iceceksin, diye de tembihler. Kanl1 Kilig¢, Ak Cibek Arig ile vedalasir Ak giizel
evden c¢ikar Han Boz atim altin direkten ¢ozer. Gebe olan karist Hiyan Arig, Kanli
Kilig’a Ozl Ar1g’1n aklina uymayasin der ve Kanli Kili¢ ile vedalasir. Halk da Kanl1
Kili¢’adua eder. Han Boz atli Kanli Kilig otlu zirveye ¢ikar. Otlu nehir suyu kiyisinda
biiyiik bir koy goriir. Biiyiik kdyiin ortasinda Han’in evi Ak giizel evin karsisinda da
Kizil Sar1 at durur. Otlu irmak suyunun gegtigi yerde Agil Kogil Ak tepelerden Kok
tepe gorliniiyor baska da bir sey bulamamus Kanli Kili¢. Kanl1 Kilig¢ Ot Han’1n evine
ulasip attan iner. Kizil sar1 atin yamina Han Boz atim baglar. Kizil sar1 at yaglanmustir.
Ot Han da er ihtiyar1 olmustur. Kanli Kilig tahta oturur kap1 agilir altnug belik arkasina
yayilip elli belik omzuna yayilip Ot Han’in kizi Ozil Arig igeri girer. Altin masay1
diizenler, yemek koyar Kanli Kili¢’ada bir tulum i¢ki yapar, kadehe koyar ona uzatir.
O da kabul etmez. Fakat Ozl Arig siirekli 1srar eder. Bunun iizerine Kanli Kilig ii¢
bardak icer. Fakat icki, kuvvetlidir. Kanl1 Kili¢ Ozl Ar1§ ile ii¢ giin, ayran as1 igerek
gecirir. Igki bitince Ozil Arig yatak altindan icki c¢ikarir ala kadehe koyar. ickinin
sertligine kadeh bile dayanmaz. Kanli Kili¢ onu da icer. Han Boz at kisner: ““ Kanl1
Kili¢ aklim mu yitirin, kendini mi kaybettin? > der. Sonra Ozl Ar1g bir daha doldurur,
Kanl1 Kili¢ onu da iger. Han Boz at kisner insan sesi ile seslenir: “ Ey yigidim Kanli
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Kilig! Aklim yitiriyorsun, kendini kaybediyorsun.” der. Ozil Ar1g yine doldurur Kanli
Kili¢ yine iger ve Han boz at yine seslenir: “ Eey yigidim Kanli Kili¢ kendini mi
kaybettin, aklint mu yitirdin? Yaramaz yerde duruyoruz! ” der. Kanli Kilig kalkmak
ister fakat Ozil Ari1gonu iteler yere diiser orada uyur. Ozil Ar1g babasinmin ay seklindeki
kilicim alir, Ak giizel evden ¢ikar Han Boz at1 61diirmek ister. Tam 6ldiirecekken Alp
kisi, ben gelene kadar 6ldiirme diye seslenir ama artik kalkan kilig atin gerilmesiyle
ipe iner ve Han Boz at serbest kalir. Gelenler Ay Molat ile oglu Alp Kuzgundur. Hesap
bilmez Ozl Arig ¢ok eskiden onlar1 diriltmistir. Onlar Ak giizel evde yatan Kanli
Kili¢’1 6ldiirmek i¢in hazirlamrken Ak Cibek Arig c¢ikip gelir. Ay Molat ve Alp
Kuzgun ile savagirlar. Kanli Kilig {i¢ giin uyur. Uyandiginda elinin kolunun bagli
oldugunu gortir ileri geri tepinir, bag ¢oziiliir. O sirada Han Boz at da ¢ikip gelir. Kanli
Kili¢ Han Boz ata biner ve ablas1i Ak Cibek Arig’in savastigi Otlu zirveye gelir. Alp
Kuzgunu Ak Cibek Arig’dan ¢ekip ayirir. Biiyiik cenk olur. Saganak yagmur baslar.
Ormanli zirve tistiine Ak kar gibi Ak Kula ata atlamus Gk kumas elbiseli kiigiik belikli
kiz ¢cocugu gelir. Ak Cibek Arig onu goriir gormez Hiyan Ang ile Kanli Kili¢’in kizi
oldugunu anlar. Kiz ¢gocugu biiyiik kdye bakar Ot Han’1in kizi Ozil Arig’in yurdundan
kagmaya hazirlandigim goriir. Ug defa tiikiiriir Oz1l Ang kiz kilik degistirir tertemiz
olur. Ak Cibek Arig bu durumu goriir ve gururlanir. Ondan sonra Ak Molat’1 yere
vurur, elini ayagim baglar. Kanli Kilig ise Alp Kuzgunu 6ldiiriir, kuzgun kara atin da
basim keser. Yeniden dirilmeyecek, yeniden olusmayacak sekilde oldiiriir. Ay Molat’
Ak Cibek Ar1g, Ak doru atinin kuyruguna baglar. Gok kumas elbiseli kii¢iik belikli kiz
cocugu Ak Cibek Arig’a abla der etrafinda dolanmir. Ak Cibek Arig onu {i¢ defa yukar1
kaldirir, tic defa 6per. Ak Cibek Arig Ozil Arig’in basin keser etini kemigini kiiciik
parcalara ayirir, otlu irmaga atar. Kanl1 Kili¢ da Ot Han’in camim alir. Ot Han’1n halki
orada yasamak istemez, Ak Cibek Arig’in yurdunda yasamak isterler ve yola diigerler.
Ay Molat, Ak Cibek Ar1g’in atimin kuyruguna baglidir. Ata ana yurtlarina varirlar. Ak
Cibek Ang kiiciik belikli kiz cocuguna gidip Ay Hucin’e haber vermesini Bay Kara
Han’in oglu Ay Molat’1 getirdigini sOylemesini ister. Ay Hucin gelir Ay Molat’1 kisi
gormez, insan gitmez yerde yakip oldiriirler. Ay Molat’in Ak doru atinin basini da
Kanl1 Kili¢ hemen orada keser. Ay Molat’1 kiilii kalincaya kadar yakarlar, yeniden
dirilemez, olusamaz olur. Ak Cibek Ar1g, Kanli Kilig’a savasi biz kazandik, halki topla
eglence yapilsin, der. Halk toplanir eglence yapilir. Ak Cibek Arig kiz ¢ocuguna Ay
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Tappa adimt verir. Alt1 yedi giin kadar eglence olur. Ak Cibek Arig koyiin iginde
eglendik, simdi de alt1 ¢atal basli ak kayanin iizerinde {i¢ giin eglenecegiz, der. Kanl
Kili¢ herkese haber eder. Halkla beraber Ak Cibek Arig da yiiriir. Bir eliyle Ak kir
atim bir eliyle Ay Tappa’y1 tutup gotiirlir. Ak kayaya varirlar. Ak Cibek Arig durmaz
aglar. Sonra halkiyla vedalasir. Ciinkii 6lecegi zaman gelmistir. Daha sonra kapisiz ak
kayanmin kapis1 agilir. Halkin hapsi Ak Cibek Arig ile beraber agliyor. Ak Cibek Arig
halka ve kardesi Kanl1 Kili¢’a dua eder. Ay Tappa ile vedalasir. Ona bu halkin idaresini
verir. Halki adaletli yonetmesini sOyler. Yigit Ak Kir a1 kayanin karanligina birakir,
o patir kiitiir asag1 diiser kaybolur. Sonra kendisi girer. Ayin glinesin 151811 goreyim
diye Ak kayanin kapisini ii¢ kere agip ii¢ kere kapatir. Ar1 Sili Ak Cibek Arig aglayip
sizlayarak ak tas tabuta yatar. Ak tas tabuta yatinca Ak Cibek Ari§’in tatli cant ¢ikar.
Ak tag kaya giimbiirder ve ak tas tabutun kapag kapamr. Halk aglaya sizlaya eve
doner. Eve geldiklerinde Kanl1 Kili¢ anas1t Ay Hucin’in 6ldiigiini goriir. Onu Ak Gok
tepeye gotiirlip gomer. Otlatilan malin sahibi, halkin boyun ham beyi Ay Tappa kiz
olur. Onlarin yurduna yeniden kanli savas gelmez. Kanl1 Kili¢ yurduna yerlesir orada
yasar, orada kalir. Destan bitti, destan tiikkendi. (Arikoglu, 2007: 213- 373)

2.2.5. Ay Huucmn Destan’mn Ozeti

Yeryiizii olustuktan sonra kizil bakirlar olugsur. Hanim 1rmagin kiyisinda halk
oymak yasar. Hamim zirvenin birlestigi yerde dokuz zirveli Kizil kayas1 vardir. Hanim
zirvenin yaninda uzanan kumlu yazida ise otlaklara sigmayacak derece mali olan ve
bu halkin beyi olan Cirkin yiizlii kiz kisi vardir. Bu kizin basinda biiyiigii yoktur ve
sadece Han Mirgen adl alt1 yasinda olan kardesi vardir. Han Mirgen’in ablasi Cirkin
yiizlii Han kiz kotii yaradilislidir. Han Mirgen kendi halki ve malina karsi ilgisizdir.
Bunlar boyle yasayip giderlerken bir giin evlerine bir misafir ¢ikagelir. Han Mirgen ve
ablasi Cirkin yiizlii Han kiz onu agirlar. Misafir kisi ¢ok icki i¢tigi i¢in esrikligi artar.
Han Mirgen’in ablas1 misafire nereden geldigini sorar. O dakendisinin Kiin Han babali
Ar1 sili Kogil Arig anali olan Kiin Tonis Han oldugunu sdyler. Biraz konustuktan sonra
Kiin Tonis Han, Kara Hamin kizi Kara Ninci ile Bora Hamin kizi Bora Ninci’nin
glizelligini metheder ve Han Mirgen’e bunlarin glizel olamm almasim ve geriye
kalamm da kendisinin alacagim sOyleyerek onunla yola diismek ister. Fakat Han

Mirgen’in ablasi onun gitmesine miisaade etmez. O iki kizin Erlik seytamyla ayni
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yemegi yedigini sdyler. Daha sonra misafir kisi Kiin Tonis atina binerek oradan
uzaklasir. Daha sonra Han Mirgen’in ablasi disar1 ¢ikar hicbir ses duymaz ve
kertenkele ile kurbagamin kavgasina sahit olur. Ciinkii Cirkin yiizlii kiz Han her
canlinin dilinden anlarmuis. Kertenkele kendi yavrularim 6ldiirdiigi i¢in Cirkin ytizli
Kiz Han’a beddua eder. Kurbaga da Kiz Hanin tarafim tutar. Biitiin bunlar1 duyan kiz
Han halkina Kirim zirvesindeki kertenkelelerin 61iim emrini verir. Kertenkelelerin ve
boceklerin birgogu oldiiriiliir. Daha sonra kiz Han tekrar disari ¢ikarak olan biteni
dinler ve kendisi bir tiiy diisse ya da karincamin ayag kirilsa dahi yamlmadan bilen bir
kisidir. Kiz Han Kara Kuzgun ile Ala Kuzgun’u goriir ve onlarin sohbetlerine kulak
verir. Ala kuzgun esi Kara Kuzgun’a Kiz Han’in yurdunun c¢oktandir talan
edilmedigini kara yer altindan korkung bir canavarin geldigini sdyler. Bunu sdyleyince
Kara Kuzgun Kiz Han’1in onun sdylediklerini duyabilecegini sdyler ve kendi camindan
korktugu icin ona kizar. Kara kuzgun disisi Ala Kuzguna ii¢ kere vurur ve Ala Kuzgun
daha fazla vurma der. Daha sonra onlar uzaklasarak giderler. Kiz Han, kardesi Han
Mirgen’i otlatilan mala bakmasi1 i¢in gonderir ve geldiginde kendisini evlendirecegini
vadeder. Han Mirgen dokuz kula¢ boylu Han Boz atina biner ve dortnala siirer. Han
Mirgen malinin yanina ulastiginda kuyruksuz ve kulaksiz bozkurdun Ala kula kisrakla
kavgasini goriir ve ona bir ok atar. Daha sonra kuyruksuz ve kulaksiz bozkurt kacar.
Han Mirgen de onun pesinden gider. Kurdu takip ederken Han Mirgen Erlik seytan
yurduna iner. Han Mirgen kurdu vurulmus bir sekilde bulur. Yanmna yaklastiginda
kurt onu 1sirir ve kavgaya tutusurlar. Daha sonra Han Mirgen kurdu O6ldiiriir, onu
ablasina gotiirmek {izere atina ytikler ve yurduna geri gelir. Kiz Han ablasi bozkurdun
yurda gelmesinden rahatsizlik duyar ve halkina onun yakilip 6ldiiriilmesini emreder.
Onun yakildigi yere ise higbir canlinin gitmemesi gerektigini sOyler. Daha sonra Kiz
Han kardesi Han Mirgen’e s6z verdigi lizere ona layik gordiigii kiz1 aciklar. Alp Han
kiz1 kendisine uygun gordiigiinii ifade eder. Fakat onun savas i¢in gelecegini bu
yiizden kendisinin ondan 6nce Alp Han Kizin yurduna gitmesi gerektigini, once gittigi
takdirde kendisinin onu yenebilecegini sdyler. Han Mirgen yola diiser. Yolda Alp Han
kizla karsilasir. Alp Han Kiz yoldaglariyla beraber Han Mirgen’i karsilar. Orada iki
yigidin de birbirinin yurtlarim talan etmek icin yola ¢iktiklar1 anlagilir. Alp Han kizin
kopekleri ve kuslart Han Mirgen’e saldirir. Han Mirgen Alp Han kizin yigitlerinden
Ay Tonis’i ve Timir Teek’i 6ldiiriir. Daha sonra gokten boz lagin kusu gelir ve Alp
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Han kizin kopeklerini ve kuslarim 6ldiiriir. Ayn1t zamanda atasimin yurdunda savasin
basladigim cabuk donmesi gerektigini sdyler. Uzaklasarak oradan ayrilir. Daha sonra
Han Mirgen Alp Han kizin ellerini baglar ve dyle gotiirmek ister. Kiz da ellerinin bagli
gitmesindense acik gitmesinin mantiklt oldugunu diisiiniir ve goniillii olarak gitmek
ister. Han Mirgen de onu o sekilde yurduna getirir. Han Mirgen yurduna dondiigiinde
ablasinin yamnda dolasan kii¢iik bir kiz ¢ocugu goriir ve ablasinin bir dostu oldugunu
diistiniir. Daha sonra igeri girerler. Ablas1 Han Mirgen’e getirdigi kizin goniillii mii
goniilsliz mii geldigini sorar. Han Mirgen de goniillii olarak geldigini sdyler. Daha
sonra ¢orbasin i¢en kii¢lik kiz ¢ocugu disari ¢ikar. Han Mirgen onu takip eder. Kiz
cocugu yilkilarin oldugu yere dogru gider ve seslenir. Ala kula aygir ile Ala kula kisrak
kiictik kiz ¢ocugunu karsilar. Kii¢iik kiz cocugu ala kula kisragr bir yandan emerken
kardesi Ala kula kulun da diger taraftan emer. Han Mirgen bunu gordiikten sonra eve
doner. Ablasi ona kiigiik kiz1 goriip gérmedigini sorar. O da gordiiklerini anlatir. Kiz
cocugunun kardesi olan Ala kula kulun ii¢ kulaklidir. Daha sonra kii¢iik kiz Ala Kula
Aygirdan adim sorar ve Ala kula aygir ona Ug kulakl1 ala kula atl1 yilkidan dogan Ay
Huucin adim verir ve Han Mirgen abisinin sdziinden ¢ikmadan yasamasini ogiitler.
Hamm Zirve’nin altinda Ay Huucin’in yurdu vardir. Cirkin yiizlii Ablasi da Ay
Huucin’in adim onaylar ve ona savag takimlarim armagan eder. Daha sonra Ay Huucin
Han Mirgen abisinin yanina ayr1 bir ev yapmak istedigini Cirkin yiizlii ablasina soyler.
Daha sonra Han Mirgen ile Alp Han kizin diiglinii yapilir. Fakat diiglinde aygir
kesildigi i¢in Ay Huucin kendi etimi nasil yerim diyerek isyan eder. Bunu iizerine
ablasi yeniden emir verir ve aygir yerine inekleirn kesilmesini emreder. Bunun iizerine
aygir yerine inekler kesilir. Aradan alt1 y1l gecip yedinci yila girdiklerinde bir sabah
Ay Huucin Cirkin yiizlii ablasina ve Han Mirgen abisine kosarak gelir. Kiin Tonis
Han’in yerin al¢agina giin batimina gittigini ve goriinmez koti seytanlarca
vuruldugunu soyler. Kiin Han oglu Kiin Toénis Han’in 6ldiigiinii sOyler. Kiin Han
babasimin ona yardim edemedigini iki Kirit kusunun 6liiyili dirilten otu aramak igin
yola ¢iktiklarini, ona yardim etmesi gerektigini sdyleyip yola ¢ikar. Daha sonra Ay
Huucin Kizil konur atli Hiyga Cicen’in yanina gelir. Hiyga Cigen iki Han Kiret’i
6ldiirmek i¢in dogmustur. Daha sonra Ay Huucin ile Hiyga Cigen kavgaya tutusurlar.
Yedi y1l olana kadar savasirlar. Daha sonra Ay Huucin onun kilik degistirmesine firsat

vermeden belinden kavrayarak onu 6ldiiriir. Onu ve 6len atimt Hanim 1rmagin basina
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cikararak kayamn iizerinden birakir. Ay Huucin eve doner. Aradan biraz zaman gecer.
Bir giin Han Mirgen’in karis1 Alp Han kiz Han Mirgen’e Tanrinin kendisine yazdigi
kadimn kendisi olmadigimi aslinda o kadimn Kiin Han kiz1 Kiin Ar1g oldugunu beyan
eder. Daha sonra Han Mirgen ablasi ile konusup yola diiger. Han Mirgen’i gece gilindiiz
diisinen ablas1 hastalanir. Ay Huucin onun yamna gelir. Kendisi 6ldiigiinde yas
tutmamalarin1 sdyler. Ayrica kendisini gomecekleri yerin giizel sesli guguk kusunun
ottiigii yer oldugunu sdyler. Daha sonra kendisinin Cirkin yaradiligli olmadigim séyler.
Ay Huucin da onun ar sili oldugunu goriir. Gergek adimn da Ay Carth Kiz Han
oldugunu ifade eder ve orada 6liir. Daha sonra ay Huucin iiziiliirken yengesi Alp Han
kiz bunu goriir, sinirlenir ve atin terkisinden kirbacini alarak onu dover. Ay Huucin
ablasinin cesedini kucaklar ve ak kayaya dogru yonelir. Bu kaya alti katmanlidir ve
iginde atese, 1518a benzemeyen 1siklar yanmaktadir. Daha sonra Akkaya kapanmaya
baslar ve Ay Huucin’in da i¢inde kaldigint goren Ak kula at onu uyarir ve gii¢ bela ay
Huucin kaya kapanmadan oradan ¢ikar. Daha sonra donerken Ak Cibek Arig da abisi
Han Mirgen i¢in yamna alir. Onu yengesine teslim eder. Abisinin gelmedigini 6grenir
ve Erlik seytanlarinin parlak zirvede toplandigini sdyleyerek yola diiser. Bir zaman
sonra Han kizin dogum zamam gelir ve ak Cibek Arig ona ebe aramak i¢in yola
koyulur. Bir miiddet dolastiktan sonra bir 151k goriir. Ak Cibek Arig eve ulastiginda
yerden t¢ kiitiik cikar. Ak Cibek Ang eve dogru yiiriir fakat evin kapis1 yer altinda
goriiniir. Cesaretini toplar ve igeri girer. Orada iki gozii kor yasl bir kadin ile kiigiik
kiz gocugunu goriir. Ak Cibek Arig yash kadimin gelmesi i¢in diretir. Yaslh kadin da
gitmemek i¢in biraz diretir gibi yapar fakat kiiclik kiz bagortiim yok belki han kiz verir
gidelim deyince yola diiserler. Yasli kadin eve vardiklarinda onlara 6nce girmelerini
sOyler. Kendisi de merdiven altim eseler ve yeni dogurmus kopegin iki yavrusunu
koynuna sokar ve o da igeri girer. Yasl kadin Alp Han kiz1 dogurtur ve dogan erkek
cocugu altin misket haline doniistiirerek cebine koyar. Daha sonra ikinci bebegi
dogurtur o da kiz ¢ocugudur. Yash kadin kiz ¢ocugunu koynuna koyup koynuna
onceden koydugu kdpek yavrularini disariya ¢ikarip kalkmis. Ben boyle sey gormedim
deyip kiicilk kizina hadi buradan uzaklasalim deyip evden c¢ikmuglar. Alp Han
kumasindan ¢ocuklar1 isteyince o da bebegin olmadigim iki canlinin orada oldugunu
sOyler. Bunun {izerine Alp Han kiz sinirlenir. Yeryliziinde kdpek yavrusu doguran

kimse olmaz deyip kopek yavrularim disariya atar. Daha sonra Alp Han kizin
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bogazindan yemek su ge¢cmez olur. Han kiz iki yavrusunu diisiiniir ve yiiregi daralir.
Han kiz altin esarbim ¢ikarir ve ¢ocuklarimn nereye gittigini 6grenir. Disar1 ¢ikan iki
kisi kara tilki olup yer altina inerler. Bunlardan birisi Kara Ninci digeri ise Bora
Nincidir. Kara Ninci ile Bora Ninci ¢ocuklar1 eski haline getirip seytanlarin Oniine
koyar. Seytanlar bu iki cocuga eziyet ederler. Han kiz olan anneleri bu duruma ¢ok
iiziiliir. Bir zaman sonra Han Mirgen, Kiin Ténis Han ve Kiin Han’1n kiz1 Kiin Ar1g ile
birlikte eve doner. Onlarin geldiklerini géren Ak Cibek Arig utancindan yorganin
altina girer fakat c¢izmeleri disarida kaldig i¢in Han Mirgen onu goriir ve ortaya
¢ikarir. Onun kim oldugunu sorar ve Han kiz Ay Huucin ablanin senin i¢in getirdigi
kiz der. Sonra masa kurulur. Han Mirgen karmm iyice doyurur. Sonra esi Han kiza
ablas1 Ay Huucin’in nerede oldugunu sorar. O da Cirkin yiizlii Kiz Han ablasinin
kendisinin yokluguna dayanamadigim ve dmriiniin tiikendigini sdyler. Daha sonra Alp
Han kiz kocasi Han Mirgen’e basina gelenleri anlatir. Dogum yaptiZim ¢ocuklari
oldugunu fakat onlarin Erlik elinden Kara Ninci ile Bora Ninci’nin eline diistiiklerini
anlatir. Han Mirgen ilk O0nce g¢ocuklarinin kagirilmasina aldirmazken daha sonra
dayanamaz ve Kiin Tonis Han’1 da yanina alarak yola diiser. Er giizelleri Erlik yerine
dogru yonelirler. Yer altina girecekleri vakit Tonis Han korkar. Orada olip
kalacaklarimt ve daha dirilemeyeceklerini sdyler ve geri durur. Bunu iizerine Han
Mirgen Kiin Tonis ile konusur. Kiin Tonis atin1 ¢evirir ve gitmek i¢in yola diiser. Han
Mirgen yer altina indiginde sopa gibi kollar1 olan iki bagl disi seytan1 goriir. Onun
yarisi yerin lizerinde yarisi ise yerin altindadir. Erlik diyar1 ¢ok degisiktir. Akarsular1
farklidir. Orada bir tane alp kisinin ruhunu goriir Han Mirgen onun ruhu kotii ruha
doniismiistiir. O kisi Han Mirgenden kendisini ¢ikarmasi i¢in yardim ister. Kendisi yer
altina beddua ile gelmistir. Han Mirgen de beddua almus kisiyi kurtaramam nasil
aldiysamz dyle de ¢ikimz, der. Han Mirgen atimin agzim salar. Tekrar yola koyulur
fakat ad1 Alp Hushun olan o kisi Han Mirgen’in ardindan beddua eder ve Han boz
atinin kara suya karigmasini, kendisinin de dort gozlii kara kopek olmasim diler. Han
Mirgen kara sudan gecerken ati devrilir ve oracikta Sliir. Kendisi de kara kopege
doniigiir. Daha sonra yoluna devam eden Han Mirgen obamn bekgisi olan kara kdpek
ile karsilagir. Kara kopegi giirziisti ile 6ldiirtir. Onun evine gider ve Han Mirgen’i
goren korkung seytanlar onu obanin kara kopegi samrlar ve severler. Pora hanin kizi

Pora Ninci Cizi Tas ere varir. Kara hanmin kizi Kara Ninci de Kara Kiiske varir. Cizi
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Tas ile Pora Ninci, Kara Ninci’nin evine misafirlige giderler. Giderken Pora Ninci kara
kopegi tembihler ve besikteki bebeklere kimseyi yaklastirmamasi gerektigini belirtir.
Aksam oldugunda kara kopek bakiyor bagrindan ¢ikan yavrusu orada agliyor, aci
cekiyor. Cocuklar babamiz Han Mirgen bu yere nasil gelmez diye konusurlar. Eger
onlar gelseydi seytanin elinden kurtulurduk derler. Kara kdpek gozyasina bogulur.
Giinahsiz kiz ¢ocugu kopegin gozyaslarindan bir seyler sezer ve bu kara kopek babam
oluversin der. Eger bu babam olursa ben de bu acilardan kurtulurum der. Buna
dayanamayan er giizeli Han Mirgen silkinir ve eski kimligine geri doner. Bagrindan
cikan kiz cocugunu altin yiiksiik haline getirir ve koynuna alarak evden ¢ikar. Daha
sonra babast Han Mirgen oglunu da kurtarmaya gider kirk alp kizarip yanan eve koriik
cekiyor. Han Mirgen evi dagitir. Alplarin kimisi kagar, kimisi 6liir. Babam neden
gelmez diye diisiinen oglunu kurtarir fakat seytanlar onu demir ¢iviyle demir direge
civilemislerdir. Han Mirgen emini emler, ilacim siirer ve ¢ocuk yeniden dogmus gibi
olur. Sonra onu altin yiiksiik haline getirir ve sag yanindaki baldirina oglam sokup
ilaclar, sol yanindaki baldirina da kiz1 sokup ilaglar. Boylece ben seytanlara yenilirsem
siz de onlara goriinmezsiniz der. Ayrica ¢ocuklarina kaba etim biterse sert kemigime,
sert kemigim biterse de sivri kemigime girersiniz diyerek ii¢ kere tfiirlir ve tlkiiriir
baldir1iyilesir. Han Mirgen yaralarim iyilestirir ve diismanlarim savasa davet eder. Bir
zaman savag olur. Han Mirgen ¢ok alp dldiiriir. Yedi yilda alplarini 61diiriip, sonra Cizi
Tas’la savasa tutugur. Onlar savagirken ay Huucin agabeyi Han Mirgen’in yardimina
kosar. Agabeyini takip ederken Alp Hushun ile karsilasir. Alp Hushun, Ay Huucin’dan
yardim ister. Ay Huucin da beddua alms kisiye yardim etmem der. Bunu {izerine Alp
Hushun Han Mirgen’e yaptigi duanin aymsim Ay Huucin’a da yapar. Ay Huucin da
ona kizar ve atindan inerek yamna gelir. Onu belinden kavrar. Alp Hushun’un yarisi
yere gdmiiliidiir ve kendisi ¢cikarsa onu ¢ikaran kisiyi yerine atmaktadir. ikisi orada
kavgaya tutusurlar. Yedi glin boyunca savasirlar fakat yenisemezler. Dokuzuncu giine
ulastiginda Ay Huucin Alp Hushun’un kaburga kemigini tutar ve omurgasim ¢ekistirir.
Daha sonra Ay Huucin onun don degistirmesine firsat vermeden ortasina oturur ve
kayisint ¢ikararak ellerini baglar. Ala kula atina onu baglar. Daha sonra onu gotiiriip
kara 1rmagin derinligine birakir. Daha sonra Ay Huucin atinin yazi gibi buduna
kamciyt vurur ve yola devam eder. Kara zirveye geldiginde birgok seytanin

oldiirtildiiglinii goriir. Agabeyi Han Mirgen’in de orada 6ldiigiinii diisliniirken ormanli
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zirvede onun oturdugunu gorerek yamna dogru atim siirer. Onunla kucaklasir. Ay
Huucin abisine aradigi seyi bulup bulmadigim sorar. Han Mirgen de baldirindan
yuziikleri ¢ikartir silkeler ve kiz ¢gocugu ile oglan ¢ocugu eski haline gelir. Cocuklar
babalarina ve ablalari olan Ay Huucin’a sarilirlar. Daha sonra onlar bdyle sarilirken
Han Boz at ¢ikagelir eskisinden daha iyi olmustur. Daha sonra Han Mirgen oglan
cocuguna Ay Huucin da kiz ¢ocuguna zirhlarini verirler ve o iki ¢ocuk ak kus olarak
ana yurdunun ata yurdunun yolu tutarlar, ucarak giderler. Diger kahramanlarimiz da
atlartyla ata yurdunun yolunu tutarlar. Ay Huucin eve doner ve dnceden yanina aldigt
aksak hizmet¢isinin yaslandigini goriir. Aradan bir siire gecer ve Han Mirgen ile
cocuklar1 da eve donerler. Ay Huucin ablalar1 Han Mirgen’in ¢ocuklarini yamna alir
onlar1 giydirir, doyurur. Onlar evlerinde yemek yiyip karinlarint doyururlar. Bu bdyle
devam ederken bir giin uzaklardan bir atin ayak sesinin tikirtis1 duyulur. Alpin atinin
ayagimn ¢ikardig ses ocakta duran kazanlar1 takirdatir. Ay Huucin hemen altin kapiy
acar. Kiin Hamin oglu Kiin Tonis Han gelmistir. Tonis Han ak eve ulasir. Han Mirgen
kaymm olan Ténis Han’1 karsilar. iki er giizeli selamlasip sarilirlar ve sonra eve
gecerler. Tonis Han’t agirlarlar. Han Mirgen halkina toy igin buyruk verir. Ay
Huucin’i digarida goriince aygirlara dokunulmamasinm ineklerden pay edilmesini ister.
Toy diiglin baglar. Ak Cibek Arig’in altmis beligini ¢ézerler. On iki beligini Alp Han
kiz orer. Giizel egri beligini iki kumas1 6rer. Ay Huucin agabeyi Han Mirgen’in toyunu
yonetir. Ay Huucin agabeyinin diigiiniinde sarki sdyler. Ay Huucin yukarida duran
yedi tanriya denk oldugunu asagidaki yedi tanriy1r da yenebilecegini sdyler. Yengesi
ise kendisini uyarir ve Tanridan gelen cezanmin kotii olacagim sOyler. Daha sonra
gdkten gelen bir giic onu yiikseklere kaldirir. Iki kiigiik kardes ablalarim kurtarmak
icin giderler. O giic Ay Huucin’1 kaldirarak hanim zirvenin tepesine gdtiiriir. Iki ¢ocuk
onu tutamazlar. Bir noktaya geldiklerinde gaipten bir ses duyulur. O ses Ay Huucin’1
kim yaratt1 diye soruyormus. Yedi tanridan kii¢iigli ise ben yarattim diyormus. Kiigiik
Tanr1 diger alt: Tanriya yeryiiziinde yarattigi iki sey oldugunu birinin Ug kulakli ala
kula at oldugunu digerinin ise Ay Huucin oldugunu bunlar1 kendisine ¢ok
gormemelerini sOyler. Daha sonra Tanrilar Ay Huucin’t birakirlar. Bunun {izerine
kardesleri ona yetisir ve Ay Huucin anayurduna geri donelim der. Bunun iizerine
iiciide don degistirir ve kus olurlar. Ay Huucin boz lagin kusu olur. Iki kiigiik cocuk
da ak kusa cevrilirler ve ugarlar. Ana yurda gelirler. Her sey biraktiklar1 gibidir. Hemen
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don degistirerek kendi asil kimliklerine biiriiniirler. Yurtlarina vardiklarinda Ay
Huucin aksak hizmetgiyle selamlasir, sarilir. Yemek yerler. Mutlu bir sekilde yasarlar.
Ay Huucin’in kardesleri ondan at isterler, sirtlarina giyecek elbise isterler. Bunun
tizerine Ay Huucin da At istiyorsamz yigit bir at getirin ben de size kiymetli adimz
vereyim der. Ay Huucin onlara kement verir ve iki ¢ocuk kalkip giderler. Cocuklar at
tutarlar ve ay Huucin’in yamina gelirler. Ay Huucin atlara baktiginda Ak kula at1 ve ak
kir at1 goriir. Bunun iizerine ¢ocuklara adlarina verir. Erkek ¢cocuguna Altin Teek, kiz
cocuguna da Altin Arig adimi verir. Ayrica onlara savas malzemeleri de verir. Bu
sekilde mwtlu yasarken Ay Huucin’in yash hizmet¢i ablast 6liir. Ay Huucin ¢ok
iziilir. Onu Altin guguk kusunun o6ttiigii yere gdmmek ister fakat bir tiirlii bulamaz
daha sonra Hanim zirveyle Kirim zirvesinin birlestigi yere gelir ve onu oraya gomer.
Daha sonra korkusuz Ay Huucin evine geri doner. Soyunur dokiiniir ve kardesiyle
yemek yerler. Ay Huucin aksak ablasinin yoklugundan dolay: iiziiliir. Fakat abisi Han
Mirgen aksagin yoklugunun Ay Huucin’1 ni¢in bu kadar etkiledigini anlayamaz ve bu
durumu eslerine sorar. Boyle yasarken bir giin Ak kula aygir ak sarayin oniine gelir.
Yamnda da ala kula kisrak vardir. ikisi de yaraticimn kendilerine verdigi zamanin
bittigini Ay Huucin’a soOylerler. Ay Huucin bunu duyunca anasinin ve babasimin
boynuna sarilir ve tiziiliir. Han Mirgen agabeyi ve esleri de onlarin yanina gelir. Ay
Huucin’in annesi babasi dliince kendi bedenlerini Han zirve basina ¢ikarmasim giizel
sesli guguk kusu nerde Oterse oraya gommelerini isterler. Ayrica Han Mirgen
agabeyinin séziinden ¢ikmamasi gerektigini de Ogiitlerler. Daha sonra ikisi de oracikta
oliir. Ay Huucin Ala kula aygir atasini ii¢ kulakli ala kula ata, ala kula kisrag ise Han
Mirgen boz atina yiikler. Giizel sesli guguk kusunun 6ttiigii yeri bulurlar ve orada alti
katl1 ak kaya vardir. Han Mirgen baktiginda onun kapisim oldugunu anlar. Daha sonra
abi kardes Ak kayanin icine girerler. Orada Ay Huucin, Han Mirgen agabeyine
kayamn i¢inde Ay Carih ablasim gérecegini sdyler. Kayaya girdiklerinde ise ger¢ekten
de Han Mirgen Ay Carih ablasinin 1s1klar i¢inde orada uyudugunu goriir. Daha sonra
Ay Huucin ve abisi Han Mirgen ak kayamin i¢inden ¢ikarlar. Atlarina biner Hanim
zirveye dogru kamg1 vururlar. ikisi de yurduna déner. Boyle sikilmadan yasarken
korkusuz Ay Huucin yemegini yer suyunu iger ve altin masadan kalkar. Hazirligini
goriir sihirli zirhim giyer. Altin Anig kardesi ise Ay Huucin ablasimin ne yaptigini

merak eder ve ona yola mu ¢ikiyorsunuz, diye sorar. Ay Huucin ise ayin altindaki yeri
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dondiirmeye, giiniin altindaki yeri ¢evirmeye gidiyorum, der. Altin Ang kardesi Ay
Huucin’1 durdurur. Kendisinin de onunla beraber gitmek istedigini sdyler. Ablasi bunu
kabul eder ve iki kiz kardes ak saraydan cikarlar. Iki kiz kardes atlarinin yaz gibi
buduna kamg¢1 vurur. Giindogusuna dogru siiziiliirler. Altin Teek otlatilan mal1 sayar.
Halka boya han olur. iki kardes gideli alt1 yil gecer. Yedinci y1l da gecince korkusuz
Han Mirgen, Kiin Han yerine varir ve Kiin Tonis Hanla her giin konuk olurlar. Altin
Teek sabah yemek yiyor ve alti hizmet¢i kizla eglenip giiniinii gegiriyor. Boyle devam
ederken yeryiiziiniin kiyisinda yerin Uistii uguldar. Gelen atlimn takirtisi atese konulan
sacayakll kazanlar1 devirir. Altin giimiis kap kacagi tikirdatir. Bir alpin sesi zirve
izerinden duyulur. Altin Teek er giizeli sasirip kalkar. Altin Teek iki atin geldigini
goriir. Sinirlenerek ak evden cikar. Atlarin ipek yularlarindan tutar. Yigit at giizeli
agizl, dilli imis. Altin Teek onlara sahibiniz yigidiniz nerede diisiip kald1 anlatin diye
sorar. Cok ac1 ¢ekip ¢cekmediklerini de sorar ve goriinmez seytan elinden eziyet goriip
gormediklerini 6grenmek ister. Ala kula at da orada insan sesiyle seslenir. Sahibim
yigidim Ay Huucin alpa yenildi. Ar1 sili Altin Arig da yigide dayanamuyor, der. Yer
yiiksegi Carth zirvenin Calat Han’in yeri oldugunu sdyler. Oraya korkung olanlar
toplanmustir. Yigit at sahibinin Hiyga Cigen’i Oldiirdigiini fakat Kizil konur at
yigidinin yeniden dogdugunu sodyler. Goriinmez seytan yerinde goriinmezleri dirilten,
goriinmez seytan oldugunu ifade eder. Sahibi Ay Huucin tarafindan oldiiriilen Alp
Hushun’un Erlik seytanlar1 tarafindan bulundugunu sdyler ve Altin Teek’e gabuk
giderde onlar1 yenebilecegini aksi takdirde ise yenemeyecegini sdyler. Boylece
korkusuz Altin Teek kosup eve girer esyalarim toplar, hazirlamir. Altt kez doner.
Oniiyle kucaklasir. Ar1 sili alt1 kizla vedalasip evden ¢ikar. Yigit atina biner ve atin
agzin1 yayar. Yigit at giin dogusuna dogru kosar. Kasirga gibi kosup gelir. Carih
zirveye kadar kosup gelir. Ormanli zirveye ciktiginda atini durdurur. Alti Teek
siperligini agip baktiginda Ay Huucin ablasimin Calat Han’a, Altin Ar1g kardesinin ise
Hiyga Cigen’e dayanamadigim goriir. Er yigidi attan iner iki etegini kemerine sokar.
Aci1 ¢eken kardesine dogru kosturup gelir. Altin Teek kardesini ayirir. Ar1 sili Altin
Arig’a ise Alp Hushun yapigmustir. Alp Hushunla Altin Arig kavgaya tutugsmuslardir.
Alt1 giiniin sonun da Altin Ar1g yorulur. Kayilmayacak yerde kayar. Siirliniilmeyecek
yerde striiniir. Ay Huucin kiz giizeli ise Calat Han’1in elinde yorulup inler. Aci ¢ekip
durur. Bunlar bdyle kapisirlarken yagmur yagar, gok giirler. Altin Teek baktigin Calat
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Han’in Ay Huucin’t kaldirip kara yere diisiirdiiglinii goriir. Fakat Calat Han Ay
Huucin’in ince belini tepemez. Ay Huucin kiz giizeli ayaga kalkip dogrulur yeniden
kapisip tutusurlar. Onlar dyle tutusurken han gogiin bagrinda kanat sesi gelir. Er giizeli
etrafina bakar. Cok ¢cok uzaklardan er giizeli ¢cok yeri ge¢mis, gelmektedir. Ak zirvede
durur. Biiylik yurda dogru biiylik ova ortasinda duran Han’in ak sarayimin 6niinde Ak
g0k atin durdugunu goriir. Kapi arkaya dogru agilmaktadir. Karni 6ne ¢ikan, gozleri
firlayan bir ¢ocuk sol ayagini esigin disina atmistir, sag ayagi ise evde kalmistir. Ak
konur atin yigidi ak zirveye firlayip gelir. At konur atli er giizeli oglam dikkate almaz.
Fakat yanina yaklastig1 sirada oglan keci sakali okunu saplar ve sapladigt yerde yalim
cikar. Yigit ak konur at1 ortasindan vurur. Ak konur atl er giizeli ise attan diiger. At
glizeli yuvarlanarak devrilip 6liir. Yigit at glizeli kendinden gecer. Ari sili er giizeli ise
bayilip kalir. Altin gibi viicudu aya yaslamp yatar. Bedeni giineste parildar. Ak konur
at yere diistiikten sonra ak konurun sahibi Sliir. Oglan keci sakali okunu tutarak
silkinir. Kendine gelir ve ger¢ek kimligine biirliniir. Canl1 zirh elbise giyinmis alp kisi
oluverir. Daha sonra catal direk dibinde kizil konur tayin durdugunu goriir. Yiikselen
tiyleri yalpalamp durmaktadir. Er giizeli doniip gelir. Catal direkten onu c¢ozer.
Alnindan tutup silkince yigit at oluverir; dokuz kulag boylu, sert tiiylii, kizil konur at.
Alp kisi bu ata biner ve at1 siirer. Ak yaziya dogru yonelir. Genis yazida alp kisi atin
agzint yar gibi yarar, yazi gibi buduna kam¢i vurur. Yengesi Ay Huucin’in Calat
Han’1n yerine savas agtigim dile getirir ve temiz giicii denklestirecegini ifade eder. Bu
kisi Kizil konur atli Hiyan Tonis Han oglu imis. Ar1sili Kilin Arig kiz1 var. Atas1 Tonis
Hanla kiz1 ayrilmislardir. Kiz yigidi Kilin Arig, ak saray evin yaninda ak ipek ev
kurmustur. Altt hizmetgisi vardir. Mutlu yasayip durmaktadir. Ardinda duran Kirim
zirve gelin gitmez yerlerden biridir. Ar1 Sili kilin Arig alti hizmetgisi ile yardimlagir.
Kirim zirve tizerindeki ar1 sili yere gider. At Goziiat siit gole yikanmaya gitmek i¢in
anlasirlar. Kilin Arig kilin zirveye ulastiginda orada bir er cesedi ile karsilagir. O cesedi
¢ok begenir ve onu tedavi eder. O er Altin irgektir. Altin Irgek dirildiginde Kilin Ar1g
ile tanisirlar. Altin Irgek, Kilin Arig’1 baglar, atin iizerine bindirir ve beraber yola
koyulurlar. Altin irgek Kilin Ar1g’1 evine getirir. Altin Irgek ve Ay Carih yeniden Ay
Huucin ve Han Mirgen’in yardimina yetigirler. O ikisini baygin bir sekilde bulurlar ve
tedavi ederler. Daha sonra bu yigitlerin hepsi Calat Han’1n yurduna savas agmayi, onun

yurdunu talan etmeye karar verirler. Calat Han’in yurduna vardiklarinda Altin Teek
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Calat Han ile kavgaya tutusur. Han Mirgen ise Hiyan Tonis Han ile kapisirlar. Altin
teek’in maglup edemedigi Calat Han’t Ay Huucin maglup eder. Bir hayli siiren
vurugsmadan sonra Ay Huucin Alp Hushunu da yener. Kahramanlarimz biitiin
diismanlar1 yenerler. Daha sonra Calat Han’in evine giderler. Eve vardiklarinda Calat
Han’in esi Carith Tana’y1r Calay Puru Han ve Caas Han adinda iki ¢ocugu ile birlikte
bulurlar. Calay Puru Han giizel bir kizdir. Bunu géren ay Huucin bunu Altin Teek
kardesine ister. Toylar1 olur. Alplar daha sonra Calay Puru hant alip evlerine donerler.
Yolda da at yaristirirlar. Bu yarista Ay Huucin hepsinin oniine geger. Kasla goz
arasinda Ay Huucin ormanli hanim zirveye varir. Ormanh zirve tistiinde atim durdurur.
Doniip baktiginda Altin Teek’in yigit ak kula at1 ¢atal basl direge bagladigim goriir.
Daha sonra Ay Huucin obaya dogru iner. Ay Huucin anasimn yurdunu diizenli
oldugundan dolay1 6ver. Obaya girer. Halkin arasindan ge¢ip ak ev 6niine gelir ve attan
iner. Altin Teek biiyiik alp geldi deyip onu karsilar. Selamlasirlar. Ay Huucin hepsini
dudagindan operek Ak ipek evine gecer. Kardesi Altin Arig’1 ak ipek evde goremez.
Daha sonra eve yengesi Ak Cibek Arig ile Kiin Ang girer. Altin masay1 kurarlar.
Yemek yerler. Yemek yerken Ay Huucin onlarin agladigini goriir. Ay Huucin onlara,
yengelerim Altin Irgek ve Altin Arig eve gelmediler mi diye, sorar. Onlar da Altin
Irgek sevgilimiz donmediler, heniiz gelmediler diye cevap verirler. Ay Huucin, Calat
Han’1in yerinden ¢ikali ¢ok oldu halen nasil gelmez diye konusur. Ug giin sonra yerin
tistli elenir. Gogiin bagr1 sallanir. Ormam yiiksek zirveye yigit atlar yonelir. Ormanl1
hamm zirveye atlar art arda ¢ikar. Han boz at ¢iktiktan sonra kara kizil at kosarak ¢ikar.
Kara kiz1l atin pesinden ak kir at ¢ikmis. Altin Arig’in pesinden Altin Irgek siiziiliip
iner. Han Mirgen attan inmek icin acele eder. Ak saray eve girerler. Korkusuz Altin
Irgek de Kilin Ar1g ile birlikte kendi evine girer. Kiin Hanin oglu kiin Ténis Han, Kiin
Ar1g kardesinin yanina gidip oturur. Daha sonra Han Mirgen halkina emreder. Iki kizin
toyu aym giin baslasin, diiglinleri kurulsun diye. Altin Teek’in ve Calay Puru Han’in
toyu yurtlarinda tekrar yapilir. Han Mirgen ve Kiin Tonis Han uzun bir siire beraber
yasarlar. Kotii giin i¢in birbirlerine yardim edeceklerine dair séz verirler. Tonis Han
iilkesine geri doner. Hepsi de daha ¢ok giiglenirler. ipekten elbiseler giyinirler. Onlarin
namlar1 yeryiiziinde her yere ulasir. Mutlu bir hayat siirerek yasarlar. (Arikoglu, 2007:
375- 729)
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2.2.6. Kara Kuzgun Destam’nin Ozeti

Glimiis i¢inden giines ¢ikar. Altin iginden ay ¢ikar. Bakir i¢inden yer olusur.
Kok Sali otlar biter. Kara bagli halk ayaklamp yiiriir. Ak dagin zirvesinde dalli budakli
yiiksek ak agaglar dalgalanip biiyiir. Hastaligin girmedigi temiz yerde, yelin girmedigi
sessiz yerde, akan suyun dogmadigi, olen kisinin kokmadigi yerde, ak yazinin
ortasinda; yiiksek siradagin altinda, biiyiik halkin arkasinda ii¢ gogii yiikselip asan
dokuz katli demir tapinak vardir. Ak saray ise bu dokuz katli demir tapinagin
zirvesinde 1sildamaktadir. Bu tapinagin i¢inde besledigi atasim, emzirdigi anasini
bilmeyen bir abla ile kardes yasamaktadirlar. Ablasi1 kardesine Ay Kara atli Kara
Kuzgun adini verir. Ablasi, kardesi Kara Kuzgun’a goziiyle ne gordiigiinii, kulagiyla
ne duydugunu sorar. Kara Kuzgun da yukar1 baktiginda gogi yiiksek gordiigiinii, yere
baktiginda yeri genis gordiigiinii soyler ve hi¢bir sey bilmedigini ekler. O da Altin Ar1g
ablasina sen ne biliyorsun diye sorar. Altin Arig ablasi da kendilerinin yasadigl yurda
yaratilmus iki alpin gelecegini soyler. ilk gelecek olan alpin ad1 Sar1 Taycidir. ikinci
gelecek olan alp1 ise Kizil kir atli Hlamr Taycidir, der. Bunlar bdyle konusurken sert
tepisli at1 kosturan sert bilekli kahramanin kam¢1 vurusu isitilir. G6z acip kapayincaya
kadar yigit alp siradagin iistiinde durur. At baglanan altin direge Sapsar1 atim1 alt1 kez
baglar. Dokuz kocu siiriikler, dokuz tulum ickisini yiiklenir. Esikli kapiy1 itip acar.
Yigit er iceri girer ve selam verir. Merhabalastiktan sonra dokuz tulum igkisini doker.
Daha sonra abi kardes olmak i¢in geldigini dile getirir. Gelen alp kisi Kara Kuzgun’a
siipiiriip doksen ¢opilin ben olayim, dévsen damadin ben olayim, atese biraksan ¢iran
ben olayim, uygun goriirsen enisten ben olayim, der. Kara Kuzgun da ablasi Altin
Ar1g’1n varmaya razi olmasi halinde onu kendisine verecegini ifade eder. Bunu goren
kiz kardesi Altin Ar1g da Kara Kuzgun’a seslenir ve dncelikle eve gelen misafirin kim
oldugunu sormak gerekecegini hatirlatir. Gelen musafirin igkisini igmeden Once
soyunu, lakabimi sormasi gerektigini, kim olup olmadigimi 6grenmesi gerektigini
soyler. Gelen er kisi de kendisini Sar1 irmagin yamnda yiikselen Sar1 zirveden
oldugunu, ayrica yetistiginde babasini emdiginde annesini bilmeyen Sapsari atli Sarn
Tayct oldugunu dile getirir. Bunlar yemeklerini yiyip igkilerini igcerken goz agip
kapayana kadar sert tepisli sert bilekli kahramanin kamg¢1 vurusu duyulur. Yiiksek sira
dagn iistiinde Kizil kir atli alp duruverir. Sigrayarak dort nala kosar. Bagirarak kame1
vurur. At baglanan altin direge Kizil kir atim alti kez baglar. Dokuz kogu siiriikler.
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Dokuz tulum ickisini yliklenir ve kapiyr agarak iceri girer. Kara Kuzgun o gelen
yigidin de i¢kisini iger. Ona da adim lakabim sorar. O da Altin dagin eteginde oturan,
beslediginde babasini, emzirdiginde annesini bilmeyen, sarp kayanin babasi, yal¢in
kayamn annesi oldugunu diisiinen yalmzlara merhametli oksiizlere sefkatli Kizil Kir
atli alp Hlamr Tayct oldugunu soéyler. Hlamir Tayci kendisinin gelebilecegi en son
yerin bu yurt oldugunu, donecekse de buradan donecegini ifade eder. Kiz kardesinin
ad1 iinii yayilinca onu almak igin geldigini soyler. I¢kiyi ¢ok icen Kara Kuzgun disan
cikar. Dokuz katli demir tapinagin yanina gelip baktigi zaman dokuz kardes yigidin
tapinagin yarisina kadar ¢ikip indiklerini goriir. Bunu gordiigii zaman biiyiik yurda
doniip girer. Daha sonra gelen misafirlere doniip burasi boyledir, eger siz de kiz
istemeye, eniste olmaya geldiyseniz alp yigit dokuz yigit, dokuz kardesten isteyiniz
der. Bunu isiten Sar1 Tayct gézyasim kan eder, burun suyunu buz eder. Kendisinin
yalmz oldugunu dile getirir. Yalmz olan yumurtamin nerede durup da clirtimedigini
sOyler. Alp yigit hazirhigint yaparak biiyiikk yurttan c¢ikar. Sapsar1 atim ¢ozer. Atina
kam¢1 vurur. Kara yere sallamp yumulur. Sar1 Tayct o dokuz yigide yaklasir.
Selamlagir, elini uzatir. Sar1 Tayci dokuz yigit- dokuz kardes ile savasir fakat Sar
Tayci’min giicii dokuz kardese yetmez. Dokuz kardes yalmz olan Sar1 Tayci’y1 ¢ekip
yararak yar1 tarafim Ak zirveye yari tarafim Ak 1rmaga dogru firlatirlar. Ustiine bindigi
Sapsar1 at1 da tepip kosarken kuyrugundan tutup genis tasa vururlar. Sapsari atin eti
ayrilir, derisi ellerinde kalinca catal ak agaca atip asarlar. Bunu gbren Kara Kuzgun
Kizl kir atli Hlanmir Tayc1’ya doniip eniste olmaya geldiysen eger dokuz yigit- dokuz
kardesten iste, der. Eniste olmaya gelen Sar1 Tayci’min zayif giiciiniin yetmedigini ve
ol veridigini dile getirir. Hlamr Tayci ise onlara veda ederek biiylik yurttan ¢ikar.
Kizil kir atim ¢6zer. Eyerin iistiine oturur. Hlamir Tayc1 gbz agip kapayincaya kadar
dokuz yigit- dokuz kardesin yanina gelir. Onlarla selamlasip merhabalasir. Biraz
atistiktan sonra kavga baglar. Hlamr Tayc1 vurabildigine vurur. Gz acip kapayincaya
kadar dokuz olan kardesin altisimin basini keser. Altimizin basim kestim kalan
iiclinliziin de basim kesecegim der ve kalanlarin da basim keser. Hlamr Tayci tam
doniip gidecegi sirada tokat sesi duyulur. Doniip baktiginda kendir belikli kukla yiizlii
Uziit kiz1 Uzen Ar1g i vurdugunu goriir. Daha sonra bu ikisi kavgaya tutusurlar. Genis
belden tutusurlar. Yedi giin boyunca sarmasirlar. Yere tasa diismezler. Dokuzuncu
giine kadar tutusurlar, toza bulanmazlar. Dokuzuncu giinden sonra Uziit kizi Uzen
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Ang kaburga kemigini siktirir. Uzen Arig’in Hlamir Taycr’yr tutup firlatmaya giicii
kuvveti yetmez. Bu ikisi kapisirken almnda belikli kara kadin kapisan bu iki kisinin
arasindan gecer gibi olur. Kavga devam eder fakat Uziit kizz Uzen Ang’in giicii
yetmez. Uzen Arig ve Kara kadin ¢iktiklar: yere dogru girerler. Bu arada aks araya
igerisinde Kara Kuzgun ablasina alacagi kiz1 sorar. O da Altin Han’1in yurdunda Altin
Altin Han’in kizi Han kizin oldugunu sdyler. Onun Kara Kuzgun’un yurduna han
olacagini, halkina bey olacagini ifade eder. Han kizin yasinin kendisiyle esit oldugunu,
kaderserinin beraber yazildigimi anlatir. Daha sonra Kara Kuzgun’un ablasi kendi
soziinden ¢ikmazsa ve lstiin yetenekli olursa o kiz1 alabilecegini sdyler. Daha sonra
ona Han kiz hakkinda bilgi verir. Han kizin kizil puhu kiligimn oldugunu, hizlica
gittigi zaman onu gorebilecegini, ayin ve gliniin orada 151l 151l olacagini sdyler. Onu
tutup kazandaki sar1 suya sokmasi gerektigini, c¢ok diisiiniip sokmazsa Han kizi
tutamayacagini ve kara yeri tutacagimi dile getirir. Han kizin altin masamin basinda
kizil ipek ak ipek nakisliyor olacaginm soyler. Kizil puhu kiligina giren Han kizi san
suya sokamazsa yaslanincaya kadar onu tutamayacagim anlatir. Bunun iizerine Kara
Kuzgun burada sdylenen sozler ile orada olacaklarin denk diisemeyecegini diisiiniir.
Oraya ulasinca ne yapacagina orada karar verecegini diisiiniir ve hazirligin1 goriir.
Altin Ar1g kardesine kendi soziinii dinlemezse de att Ay Kara atin soziinii dinlemesini
tembihler. Kara Kuzgun veda ederek altin direge dogru gider ve atina binmek icin
hazirlanir. Altin Ang kardesi Kara Kuzgun’a Hlamr Tayci’min 6len bedenini geri
getirip getiremeyecegini sorar. O da getirir. Ay Kara atina kam¢iy1 vurur ve uzaklasir.
Ay Kara at ak tavsan gibi sigrar, ak kus gibi ugar fakat boyle giderken aniden durur.
Ay Kara at kigner ve insan sesiyle konusur. Sahibi Kara Kuzgun’a bundan daha yiiksek
bir sira dagi asacaklarimt sdyler. O dag astiklarinda ise Han kizin yurduna
ulasacaklardir. Daha sonra kendisini yiiksek dagin zirvesinde ak ota doniistiirmesini,
sahibinin ise sivrisinege doniisiip ugup gitmesini sdyler. Han kiz orada nakis islemekte
olacaktir. Oraya varirsan Han kizin Kizil puhu kilig vardir ve o ay ve giines gibi
parlayacaktir, der. Onu alip kazandaki sar1 suya sokmasim ister. Ablasinin s6ziine
glivenmedigi takdirde asla onu yakalamayacagim ogiitler. Ay Kara atin konusmasini
duyan Kara Kuzgun ofkelenir. Buradaki sézlerle olacaklarin denk olup olmayacagini
atina sorar ve ona kam¢i vurur. Siradag astigi zaman otlatilan mali yasayan halki

goriir. Yasayan halkin arasinda ak sarayr goriir. Kara Kuzgun don degistirerek
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sivrisinege doniisiir. Ak saraya dogru ucar. Etrafa bakar ve girecegi yeri bulamaz.
Daha sonra ise- dumana doniisiir, kap1 araligindan sizar. Kiz giizelini ak ipekle nakis
yaparken bulur. Kara Kuzgun bunu goriince akli bagina gelir. Gonlii agilir. Kizil puhu
kiligr goriiverir. Gergekten de baktiginda gozii kor olmus gibidir. Baktigi zaman onun
ay gibi parladigini, giines gibi 1sildadigim goriir. Sonrasinda Kara Kuzgun kendi
kendine ablasi Altin Ar1gile Ay Kara atin dogru diistinmediklerini diisiiniir. Bu derece
gilizel bir seyi nasil suya sokarim, der. Kendi aklina geldigi davranarak kendi bedenine
biiriiniir, iki bilegini s1var. Iki etegini katlar. Kosarak altin masanin basinda oturan Han
kiz1 iki gbziinii yumarak kavrar. Tutacag kadar tutar fakat goziinii agip baktiginda dort
koseli altin masayr dort yandan ayiracak gibi tuttuunu goriir. Giizel Han kizin yere
girecegi deligin, goge ¢ikacag yerin olmadigim goriir. Ak sarayin i¢cinde Kara Kuzgun
biitiiniiyle gezip arar fakat higbir sey bulamaz. Ustiin dogmus mal kara at mal sesiyle
kisner. Insan sesiyle dillenir. Sahibim yigidim Kara Kuzgun derhal gelip tut, benim
glicim kuvvetim yetmiyor, der. Kara Kuzgun onu isitince aksaraydan c¢ikar.
Gergektende baktiginda at listlinii Ay Kara at puhunun bir kanadini 1siriyor, aym anda
da birakiyor. Kara Kuzgun kosarak Kizil puhuyu kuyrugundan yakalar ve sonra tutup
atinca Kizil puhu elbisesi elinde kalir. Giizel ve hos Han kiz ak ovaya iner. Kara
Kuzgun kizil puhuyu elbiseyi alarak Ay Kara atin sag terkisine baglar. Daha sonra
doniip gidecekken giizel han kiza rastlar. Han kiza donerek kaderinin birlikte yazildig
kizin kendisi oldugunu sdyler. O da gercekten ben senin esin isem bu babam Altin
Han’in altin kitabinda bu yazilmis olmali, der. Han kiz ak saraya girer altin sandigin
dibinden altin kitab1 ¢ikarir. Basilmus kitab1 tamrlar ve yiiksek ses ile okurlar. Bir
zamanlar Altin Han ile Ak Han yaziya dokiip konusmuslardir. Ak Han’1n erkek cocugu
dogar ise, Altin Han’dan da kiz dogarsa evlenip yasamaya diye okurlar. Kitab1 Han
okuyan han kiz s6ziinden donmez. Kiz toyunu tutup li¢ giinde bitirirler. Giizel ve hos
Han kiz kap kacagimi kara tuluma, pili pirtisim bora tuluma sokar. Kara Kuzgun’a
verip Ay Kara ata yiikle, der. Han kiz Ay Kara at1 gorlince ¢ok begenir. Eger at
dogacaksa Ay Kara at gibi dogsun, er dogacaksa da Kara Kuzgun gibi olsun, der. Han
kiz halkina seslenir. Ben gitmeden 6nce nasil yasiyorsaniz dyle yagsamaya devam edin,
der. Bunun iizerine halkin i¢erisinde Altin Tas’1 han secerler. Kara Kuzgun ile Han kiz
atlarina binerler. Han kiz ak boz ata biner, Kara Kuzgun Ay Kara ata biner. Atlara
kam¢1 vurup onlar1 dort nala kaldirirlar. Ati arkada kalan yakinmaya, 6nde giden
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oviinmeye derler ve kamg1 {istline kam¢1 vururlar. Bir miiddet gittikten sonra Kara
Kuzgun Ay Kara atin yalmz kostugunu goriir ve Han kizi gectigini diistinerek altindaki
Ay Kara ata sevdigimi nasil geride birakirsin, diye kizar. Ay Kara at da onlarin geride
kalmadiklarim ¢oktan yurda vardiklarim sdyler. Bunun {izerine Kara Kuzgun ata kizar.
Ikisinin de dort ayakli maldan geldigini, onun nasil kendisini gectigini sdyler. Oradan
hareket ederle ve demir tapinagin yiiksek zirvesine gelirler. Kara Kuzgun goz agip
baktiginda ak boz atin terinin sogudugunu goriir. Kardesi Altin Ar1g ise cansiz bedeni
halen beklemektedir. Daha sonra Kara Kuzgun esini ve onun atim 6ver. At dogacaksa
ak boz at gibi, kiz dogacaksa da kizlardan iistiin esim Han kiz gibi olsun der. Daha
sonra Han kiza donerek altmis yetenegin varsa kardesimin bekledigi kisisini diriltip
geri dondiiriiver, der. Han kiz altmus yilim dondiirdiim, eli yilint ¢evirdim der ve ak
ipek salin1 alip aya giinese tutup biiyii yapar. Alp dogmus Hlamr Tayci gii¢siiz bir
sekilde yatmaktadir. Han kiz onu ayaga kaldirir. Kara Kuzgun ablasini Hlanir Tayciya
verir. Hlanir Tayc1 Altin Ari1g’1 altin yiiziik edip altin cebin dibine koyar ve vedalagarak
Kizil Kir ata atlayarak kamg¢i1 vurur. Kizil kit dortnala kosar. Hlamr Tayci evine
yurduna dogru gider. Kara Kuzgun et dogratip ziyafet hazirlatir. Biitiin halki davet
eder. Diiglin bitip de biitiin halk dagildiktan sonra Kara Kuzgun alp uykusunu uyumak
i¢in alt1 ayakli yatagina yatar. Giizel uyku ¢ekecegi zaman Han kizin agladigim goriir.
Han kiza kendisinin 6lecegini mi hissettigini sorar. Han kiz ise Hlanir Tayci eni stesinin
kirk bahadir eline diistigiinii, hayli ¢ekistigini, yedi mizrakla vuruldugunu, kili¢ ucuna
yaslanmp diistiigiinii gordigiinii sOyler ve onun i¢in agladigimi dile getirir. Kara
Kuzgun’a bu durum karsisinda sen ne yaptin diye sorar. Kara Kuzgun hazirligim
yapar. Sert zithim kat kat giyer. Vedalasir. Dokuz kez Oplip ak saraydan ¢ikar. Tam
cikacagl sirada Kara Kuzgun’un esi Han kiz ona ekmek getirir. Kara Kuzgun alp
kisinin azik kusanmasinin giiliing olacagim sdyler. O da bu ekmeklerin onun icin
olmadigim yetmis kat yer altinda yerin derinligi olan sert yerde, kara kumun yayildig
yerde yetmis koseli bakir evin oldugunu, o bakir evin yaminda yedi toynakli bakir
asamn yetmis koseli bakir evi bir kenara iteleyerek yiiriittiigiinii soyler. Oraya gidip
baktiginda bir kulagim dayayan bir kulagim kapayan kara kadimin yere yikildigini
gorecegini sOyler. Onun iistiinde ii¢ parmak genisligince de kiil oldugunu anlatir. Onun
kiiliinii stipiiriip kucaklayip onu oturtmasinmi sonra da bu bir torba ekmegi onun 6niine

koymas1 gerektigini soyler. Eger gercekten kendisini tamirsa onun Kara Kuzgun’a
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ekmegi kendisinin mi yoksa esinin mi yaptigim sorar sen de benim, Kara Kuzgunun
diistincesiydi dersin, der. Kara Kuzgun da esinin mi kirmayarak bir torba ekmegi
terkiye baglar. Atim dortnala kosturur. Bir hayli at siirdiikten sonra yer esigi yere
ulagir. Iki gbziinii kapatir ve Ay Kara atiyla beraber yer altina inerler. Kara Kuzgun’ un
akl1 basindan gider, gonlii kararir. Goz agip kapayincaya kadar yetmis koseli eve varir.
Baktiginda ger¢ekten de yedi toynakli bakir bastonun yetmis kdseli evi bir yana
iteledigini goriir. Kara Kuzgun bir torba ekmegi terkiden soker ve yamna alir. Eve
dogru ilerler. Girip baktiginda gergekten dokuz kisinin kucagina sigmayan kara kadin
bir kulagim a¢mus bir kulagim kapamus, iistiinde li¢ parmak kadar kiil biraknus
vaziyettedir. Kara Kuzgun diizenlice gelip kiilii siipiiriir ve kara kadim kavrar, iterek
oturtur. Kara kadin feryatla diiser. Bir torba ekmegi kara kadimin Oniine koyar. Kara
kadin ona bu ekmegin kendi diisiincesi mi yoksa esinin diigiincesi mi oldugunu sorar.
Kara Kuzgun da benim diisiincemdi diye cevap verir. Kara kadin da Kara Kuzgun’un
enistesi Hlanir Tayci’dan bahseder. Yiiksekten gelen oklarin altindan siirtindiigiinii,
algaktan gelenlerin ucuna basip kostugunu anlatir. Yedi yerden gelen okla delercesine
muzrak basiyla firlatip kili¢ basiyla dayanamayip o6ldiigiinii soyler. Orada dokuz yil
gecer. Kara Kadin anlatmaya devam eder. Kara Kuzgun’a onlardan birini 6ldirdigi
zaman bes kisi olacaklarini, ikisini 6ldiiriince on olacagim sdyler. Bunlar boyleyken
agzindan kara alev ¢ikaran ala parsin gelecektir. Onu gordiigii zaman Hlanir Tayc1
enistesini alarak dagin sirtinda durmalar1 gerektigini anlatir. Orada toplanarak savasan
halkin hepsinin ala parsin agzina gireceklerini soyler. Kara kadin anlatmaya devam
eder. Ala parsin o halki yok ettiginde kirk bahadirin ak sarayina girecegini, girdigi
yerde bliyiik giiriiltii biiylik ayak seslerinin duyulacagini, ak saraydan kizil tilki ile ala
tilkinin ¢ikacagini, onlarin Kara denize gireceklerini, ligiincii olarak ise Ak saraydan
kara tilkinin ¢ikip kosacagim sdyler. Onlarin gbzden kaybolmasi ise siradag tizerinden
altmis alpin onlarin arkasindan da yetmis alpin tiirkii sdyleyerek gelecegini sdyler.
Kara Kuzgun’un onlara aldirmadan devam etmesini ister. Kara kadin anlatacaklarin
bitirdigi zaman Kara Kuzgun bunlari igitip Ay Kara atina atlar. Kirk bahadirin yurduna
varir fakat Kara Kuzgun yaninda ince uglu ok ve muzrak getirmedigini fark eder.
Biiyiik bir ak agac1 yerinden ¢ekip soker. Oteye gittiginde ak agac ile altnisina beriye
geldiginde yetmisine vurur. Boyle dovmeye basladiginda bir ¢enesi yeryiiziine bir

cenesi gokyiiziine dayanan ala parsin geldigini goriir. Bunu géren Kara Kuzgun Hlamr

90



Tayciyr da alarak yiiksek dagin zirvesinde durur. Goz agip baktiklarinda gergekten de
burada toplanan halkin ala parsin agzina girdiklerini goriir. Daha sonra ala pars Kara
kadimn dedigi gibi kirk bahadirin ak sarayina gelip girer. Ak sarayin i¢inden kizil tilki
cikar kosarak kizil denize girer. Onun ardindan ak sarayin i¢inden ala tilki kosup kizil
tilki nereden girdiyse oradan girer. Sonuncu olarak da Ak sarayin iginden kara tilki
kosarak kizil denize girer. Onlar gézden kaybolunca sira dag iizerinden altmus alp
tirkii soyleyerek gelir. Kara Kuzgun bu gelen altmug alpla savasir. Goz agip
kapanincaya kadar altmis alpinsadece alt1 basi kaldigim goriir. Daha sonra sag kolunu
kaldirip alt1 bas1 da keser. Digerleri de uzaklasip kaybolur. Kara Kuzgun yetmis alp
ile atisir ve ben daha hayatta iken Altin Arig kardesimle alay edemezsiniz der ve sag
kolunu kaldirip vurunca yetmis alpin yedi basi kalir. Sag kolunu kuvvetle kaldirip
kalan yedi alp1 da vurup oldiiriir. Digerleri uzaklasip kaybolur. Kizil denizden ¢ikan
kara tilki ormana dogru kosar. Kara Kuzgun ve Hlamir Tayci kara tilkinin yoluna girer.
Atlarina atlarlar ve dort nala kam¢1 vururlar. Kara tilkiyi takip ederler. Kara tilki kara
ormana girer. Hlanmr Tayc1 ve Kara Kuzgun da kara ormana girer. Kara tilki kara ¢adira
girer. Atbaglanan altin direge atlarim baglarlar. Merhabalasirlar. G5z ag1p kapatincaya
kadar altmis belik sirtinda sallanan elli belik omzuna inen kiz giizelinin altin sofray
kurdugunu sert ickileri hazirladigim goriirler. Kiz giizeli bu iki alpt misafir eder.
Masaya oturtur. Kara Kuzgun ayli glinesli yerin insani oldugunu seytan yemegi
yemeyecegini soyler. Kiz da kara yerin seytam olmadigim ayli giinesli yerin insam
oldugunu sdyler. Dokuz tanrimin kendisini sugladigim dile getirir. Onu isiten Kara
Kuzgun i¢irahat bir sekilde sofraya kurulur ve hep beraber yemek yerler. Altmus belik
sirtina yayilan elli belik omzuna inen hos kiz alin sandiga varir. Altin sandigin
dibinden ayda giineste 1sildayan altin diigmeyi ¢ikarip Hlamr Tayci’min gdggsiine
diker. Boylece Hlamr Tayci evvelkinden daha iistiin 6ncekinden daha giizel olur. Kiz
giizeli daha sonra konusur. Alp iistiinii benim esim Kara Kuzgun sensin, der. Oyle de
olsa insan sdziinii dinlemeyen er yaratilan sen olmugsun, der. Ustiin giiciiniin yarisim
ona kaptirdigim anlatir. Altmis yetmis alpi, giicliniin yarisim kendisinin gonderdigini
ifade eder. Daha sonra Kara kadina kendisinin doniistiiglinii, bir torba ekmegi
kendisinin yedigini, kanl1 savasi bitiren ala parsin da kendisi oldugunu, almnda belikli
kizil tilkinin ve Uziit kiz1 ala tilkinin temiz canlarim kizil denizde alanin da kendisi

oldugunu ifade eder. Daha sonra ana- ata yurdunun 1ssiz, zayif kaldigini séyler. Bunu
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duyan Kara Kuzgun masanin basindan ¢ikip veda eder. Kara Kzugun ve Hlanir Tayc1
birlikte hazirlanirlar. Kiz giizeline veda edip c¢ikarlar. Altin direge varip atlarim
binerler. Arkada kalan yakinmayacak onde giden dviinmeyecek der ve atlarina kamg1
vururlar. Kara Kuzgun ve Hlamir Tayci vedalasirlar. Saglik olursa yardimlagmaya,
Omiir olursa da beraber miicadele etmek icin sozlesirler. Hlamir Tayci evine dogru
yonelir. Bundan sonrasini Kara Kuzgun tek basina gider. Bir aylik yolu ara vermeden
bir yillik yolu yedi giin konmadan gider. Kara Kuzgun ata yurduna varir. Siradagin
iizerine ¢ikip kendi yurdunu seyreder. U¢ gdgii yiikselip asan Demir Tapinagin
zirvesine ay Kara at gelir. Kara Kuzgun atim baglar. Ak saraya girdigi zaman Kara
Kuzgun karis1 Han kizin gbzyasini halen silmedigini goriir. Kara Kuzgun ona
kendisinin 6limiinii hissettigi i¢in mi aglayip sizladigim sorar. Han kiz da onun igin
olmadigim ve sdyler ve kendisinin gitmesinden sonra iki ¢ocugunun oldugunu soyler.
Ik dogan g¢ocuklarinin giizel bir kiz oldugunu sdyler. Altindaki kara seytanlar,
iistlindeki kotii alplar bilmesin diye kizim demir tapinagin altinda saklayip besledigini
dile getirir. ikinci olarak da erkek cocuk dogurdugunu, adim Sapsari atli Altin Saragi
koydugunu sdyler. Daha sonra da Altin saracimin kardesi Han Cicekey’i kurtarmak
i¢in yola diistiigiinii anlatir. Anneleri de bunun i¢in aglamaktadir. Kara Kuzgun bunu
duyunca kararmaya baslar. Kaynamazken kaynamaya baslar. 1ki ¢ocugumun izini
yolunu bulacagim, der. Hazirligim yapar, zirhim giyer. Esi han kiz ona gen¢ bedeninin
yaslandigint bunlarin kendisinin ulagabilecegi kisiler olmadigim soyler ve Kara
Kuzgun’u durdurur. Altin Saragi’ya doner. Sapsari atin kostugu yerlerde derin goller
olur. Sapsar1 at ak tavsan gibi sigrar, ak kus gibi ucar. Kuzey tarafi goriirler. Kara
tepenin altinda kara irmagin suyu akmaktadir. Kara irmagin yaninda halkin yasadig
yurt durmaktadir. Bu yurtta biiyiik toy diigiin olmaktadir. Alp dogmus Altin Saragi ot
bas1 Sapsar1 atin basindan ayrilarak onu ak ota doniistiiriir, kendisi de sivrisinege
doniisiir. Gergekten de dosdogru gider ve ak saraya dogru ucar. Pencere esiginin
iizerine konar. Sonra baktiginda ger¢ekten de burada toplanan halka at baglamaya agac
yetismez. Daha sonra donerek ak sarayin i¢ine bakar. Ak sarayin i¢inde Kara Molat
alpin altin masanin basinda oturdugunu goriir. Masamn diger basinda da giizel kiz
oturmaktadir. Giizel kiz Kara Molat’a gbz ucuyla bakip konusur. Yasinin kaderinin
birlikte yazilip kosuldugu kisinin Kara Kuzgun oglu Altin Sarag1 oldugunu sdyler. Han
Cicekey kardesini kurtarmak istedigini, gercekten bu yere gelirse Han Cicekey
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kardesini nereye gotiirdiiklerini sdylerdim, diye konusur. Onu isiten Kara Molat da
Han Cicekey’i nereye gotiirdiigiinii bana sdyleyecek misin, der. O da senin gibi Kara
Molat’a da sdylersem 6lii viicudun oraya kadar ulasmaz, der. Kusun ii¢ kez yuva yapip
yavru ¢ikarip yetistirdigi yerde, hayvamn ii¢ kez tiiylinii degistirdigi yerde Timir
Pirgen, Tilti Pirgen, Kara Kiiye ve Kara Mool adl1 dort kardesin kendilerinin yurduna
kasirgaya kaptirip goriilmez sonsuza ¢ekilmez suya ciktilar der. Daha sonra
konaklamaya getirdigi esini Kara Mool kucakladiginda giizel kiz silkindiginde alp
kisinin sirt iistli diistiigiinii, giizellikle de olsa zorla da olsa kendisinin yatmayacagini,
kara yerin seytan1 Kara Mool ile sdyleyip agladigim ifade eder. Onun haberini isitince
Altin Saragi zirveye dogru ugar. Cirpimp silkinir, savrulup ¢irpinir Altin Saragi gercek
kimligi ile kendi bedenine doniisiir. Ot bas1 Sapsari ata Altin Saraci atlar, zirveyi geger.
Iki kulagi basinda Sapsar atin iki altin kus oter, iki yanag basinda iki altin guguk
cwvildasiyor. Altmuis catalli altin kaval cekilir, altnus teli altin yatik ¢alimyor. Ay
ardindan bakinca ak sarayin i¢inden ac1 bir haykiris duyulur. Altin Saragi’ya kardesi
Han Cigekey’in yerini sdyleyeyim diye bir ses gelir. Altin Sara¢i’nin gozii kor kulagi
sagir olur ve zirveyi asar. Tam o sirada iistline bindigi ot bagli Sapsar1 at hayvan sesiyle
kisner insan diliyle konusur ve Altin Saragi’ya gidecegimiz yer uzak gibi der. Sag
yelemin altin sar1 ipek sal olmali onu alip vuruver, der. Altin saract bunu duyunca sari
ipek sali vurur. Iste o anda akli basindan gider, gonlii kararir. Tekrar kendine gelip
baktiginda kusun ii¢ yerde yuva yapip yavru ¢ikarip bilyiittiigi yere, hayvanlarin
glizellerinin tilyiinii lic kez degistirip yetistigi yere varirlar. Saygin Sapsar1 atin alnina
ter dahi degmez. Altin Sara¢i dagin sirtim agip baktigi zaman sar1 irmagin suyunun
aktigini goriir. Giizel kizin iki ayagina demir prangalar gegirip birakmuslardir. Timir
Pirgen, Tilti Pirgen, Kara Mool ve Kara Kiiye dort kardesin ak sarayim goriir. Bunlarin
bagkoseleri birdir fakat esikleri ayridir. Altin Saraci kizi gordiigii zaman altin yiizii
kara bagira doniislir. Kardan ak yiizii kara kuruma doniisiir. Durdugu yerden attan
iner. Kizin 6niine kiz olup sigrar ve ona tutarak gotiirdiigii kirk kovay1 kendisine verip
veremeyecegini sorar. Onun tlizerine giizel kiz cevap verir. Genigleyen yer iistiinde
yalniz olan Altin Saragi1 kardesim ile yabanci alp beni kurtarmak i¢in er yaratilmamus,
der. Cok kii¢iik yasinda Timir Pirgen, Tilti Pirgen, Kara Mool ve Kara Kiiye adl1 dort
kardeslerin sert riizgarla savrulup iki ayagina demir pranga gecirdiklerini sdyler. Bu

kirk kovayla kendisine su tutturup 1stirap ¢ektirdiklerini anlatir. Kardesi Altin Saraci
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onun o halini gérdiigii zaman kovalarim vermeye kalmadan kirk kovay1 bir yere toplar.
Saygiyla han gokyiiziine firlatir. Daha sonra Kara Kiiye, Kara Mool, Timir Pirgen,
Tilti Pirgen dort kardesin ak sarayina kiiciik kara bulutun yagmur gibi yagmasim diler.
Kizin ayagindaki demir prangayr keser. Altin Saraci ak saraya varir. Kapiy1 calar.
Iceriye baktiginda Kara Kiiye alpin altin ayakli demir koltuga yatip altindaki kara
tastan kara su ¢ikardigini goriir. Onun 6niinde duran altmus sar1 kizin, arkasinda duran
yetmis sar1 kizin Kara Kiiye alpa sinek bile diistirmeden sar1 salvarlariyla yellediklerini
goriir. Bunu goren Altin Saragi pars gibi kiikrer. Deve gibi bogiiriir. Sar1 kizlar ise ona
sakin olmalarim sdyler. Ger¢ekten de Kara Kiiye hamn uyanmirsa kendilerinin de onun
da basinin yok olacagim sdyler. Birlikte 6lecekleri giiniin o giin olacagim sdyler. Daha
sonra Altin Saraci koluna ak sarayin i¢ine biikiip uzatir ve Kara Kiiye’ye vurur. Tokat
sesini duymayan hicbir halk kalmaz. Kara Kiiye kurt gibi ulur, pars gibi kiikrer. Altin
Saraci’ya kendi ayaginla gelmissin halkin kul kdlesi edecegiz seni, der. Alplarin
istiinii Altin sara¢i babamun verdigi sag koluma dayanamayip oraya buraya
dolamyorsun der. Annemin verdigi sol kolumu bekle gor deyip sol kolunu kaldirip
vurunca gogiin dibi giimbiirder. Yer arkas1 hemen kopar. Kar yagmayan zirvelere alti
arsin kar yagar. Donmayan sulara alt1 arsin buz iner. Daha sonra Timir Pirgen ve Tilti
Pirgen iki kardes de saldirarak gelir. ki kardesi Altin Saragi1 bir koluyla kavrar ve Kara
kayaya sikistirip birakir. Onlar oracikta oliirler. Daha sonra Altin saragi doner AK
saraya kosar. Kara Mool, Kara Kiiye, Tilti Pirgen ve Timir Pirgen dort kardesin
yurdunda atese atip yakimz, der. Kotii olan bu soyu kurutmadan babam Kara
Kuzgun’un yurduna doénmeyecegim deyip ak saraya girdigi sirada Ak saraydan
boynundaki dokuz g6zlii canli okunu tutarak Kara Mool un ¢iktigini goriir. Onu géren
Altin Sarag¢1 inek karm kadar ay kara tasi parcalayip kaldirarak dokuz kat zirhli
elbisesini ¢oziip genis gogsliyle Kara Mool’u bekledi. Daha sonra Kara Mool yayini
gerdirip sivri uglu okunu atar. Okun ucunda kizil ates alevlenir. Ok arkasindan kara
duman yiikselir. Altin Sarag1 canli oku dokuz giin boyunca tutar. Alp iistiinii dokuz kat
yer altina gidip yerlesir. Kiilbir hanin kaynamis kara kazamna varir. Biiyiik atesini
sondiirtir. Dokuz g6z1ii canli okunu dokuz yerden tutup kirar. Bunu goren Kiilbir han
kula¢ kadar bigagim tutarak g¢ikarip konusur. Kiilbir han ile Altin Sara¢i kavgaya
tutusur. Alp tstiinii Altin Saraci1 sol kolunu kaldirir Kiilbir han uzun dilini yayar.
Birazcik atisirlar. Goz gormez kulak duymaz o arada Altin Saraci koluyla gevirip
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vurunca, Altin Saraginin sol koluna dayanacak alp yigit de yaratilmamustir, Kiilbir
hanin kaynar kara kazamna dogru vurur. Doniip giderken baktiginda ise kara evden
kiitiik kadar belikli Hakas yiizlii, dokuz kisinin kucagina sigmayan, almnda belikli kara
kadimn ¢iktigini goriir. Yasi ve kaderi benimle yazilan Altin Saraci deyip kucaklamaya
kosunca alp 1yisi sol kolunu kaldirip vurur. Kaynar kara kazanina kara kadim vurup
sokar. Daha sonra ot basi sapsar1 at gelip altin Sara¢1’y1 bulur. Altin Sarag1 ata atlar.
At1 dortnala kosturur. Altin Saragi arka tarafi goriince sar1 yazinin ortasinda genis tasi
yayarak Han Ci¢ekey dort kardesin yurdunda ates yakip ak aga¢ kabugunu birakmadan
hepsini atese atip yakdigim goriir. Yaklasip tokalasir. Igeri girip kardesine selam Verir.
Daha sonra seytan yeri arpali yer, Uiziit yeri karisik yer diyerek yigit alp Altin Saragi
kardesi Han Cicekey’i alti catalli altin piiskiil yapip sol cebine sokar. Sapsar1 atina atlar
ve kamgiyr vurur. Kame1 vurdugu anda bakar ki kara yerin ¢amuru sisip sisip ¢ikiyor.
Oylece bakarken kara yerin altindan ay1 tirnakli insan elinin ¢ciktigim goriir. Onu géren
Altin Sarag1 alpa saplanan c¢elik kilicint ¢ikarip ayr tirnakli kisinin kolunu ¢evirip
vurur. Celik kilic1 alt1 yerden kirilir. Daha sonra ay1 tirnakli eli kavrayip bagirarak
cekince kara yeri karaca gibi ugarak geger. Kara yerin altindan yer ortas1 bakir kayada
yagayan kara kat oglu gozii kor Kara Niitigil’i ¢ikarir. Kara Niitigil ile Altin Saragi
kavgaya tutusurlar. Altin Sara¢i1 Kara Niiiigil’1 6ldiiriir. Sapsar1 atina biner. Bagirarak
ipek salla vurur. Sapsar1 akli basindan gider. Gonlii kararir. Iki kulagi basinda iki altin
kus oter. iki yanag basinda iki altin guguk civildar. Altms telli altin yatik konulup
altmuis ¢atalli altin kaval at ardinca g¢ekilip kalir. Oyulmus yerlerde derin goller olusur.
Kendine geldiklerinde yiiksek Kara zirveyi agtiklarim goriirler. Kara irmagin kiyisinda
halkin yasamakta oldugu bir koyii bulur. Altin Sarac1 gelecekleri yere ulastiklarim
ifade eder. Gidecekleri yere ulasirlar. Altin Sara¢i savrulup ¢irpinir, ¢irpinip silkinir.
Uyuz Konur atli Hodir Tas’a doniisiir. Daha sonra dokuz kazanla et pisiren dokuz
koleye varir. Onlara selam esir dostlar, beni de aramza alin, der. Hodir Tas’in kani
kolelerin et pisirdigi kazanlara sicrar. Bunu goren dokuz kdle Hodir Tas’1 agaclarla
taslarla kovalarlar. Arkalarina dondiiklerinde ise Hodir Tas’in yine bir kiyida
kazandaki etleri kemirip yedigini goriirler. Bu esnada kiz giizeli yanina gelir ve ona
Kara Molat’1 oldiirdiigii takdirde kendisi ile evlenecegini sOyler. Fakat Hodir Tas’a
baktiginda ise gonlii bulamr. Kiz gilizeli Hodir Tas’in Kara Molat’1 6ldiirmesini

sagladiktan sonra kendisinin de onu Oldiirecegini diigliniir. Ona Kara Molat’1
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oldiirdiigi takdirde kendisine varacagim sdyler. Hodir Tas biitlin halka seslenir kulagi
kesikler duyarlar, gézleri kor olanlar goriirler. Altin Sas’1n kendisine varacagim sdyler
ve ak saraya girer. Kara Molat’1 iki ayagindan tutup ak saraydan cikarir. At baglanan
direge bagim vurup yarar. Yasi benimle yazilan, kaderi birlikte kosulan Altin Sas, der.
Hodir Tas kosarak Altin Sas’1 kucaklar. Altin Sas var yok diliyle evlenmeye
evlenecegini fakat Sar1 Han babasinin izin vermesi gerektigini sdyler. Hodir Tas’in
yurdunda toy, diigiin bitti diye Hodir tas uyuz konur atim ¢ozer, ona binerek uzaklasir.
Altin Sas, Hodir Tastan tiksinir. Ona yakin yliriimemeye calisir. Hi¢ ara vermeden Sart
Han’a varirlar. Kiz daha Hodir Tas gelmeden babasina onunla evlenirse 6lecegini
sOyler. Onun hos biri olmadigini, mide bulandirici oldugunu diisiinmektedir. Daha
sonra Hodir Tas iceriye girer, altnis yetmis bin sinek de vizildayarak kendisine yapisir.
Hodir tas Sar1 Han’a i¢ki sunar ve kizi kendisine verip veremeyecegini sorar. O da
sana vermeyeyim de tepesi boynuzlu seytana mu vereyim, der. Altin Sas’1 sonunda
Hodir Tas’a verir. Kiz ise ben Hodir Tas’a varacagima bu sekilde oliiriim, der. Yasinin
kendisiyle yazilan, kaderinin birlikte kosuldugu ot basi Sapsar1 atli Altin Saragi’nin
varligindan bahseder. Yattigimiz da yatiya gelmezse 6liip giden ruhlarimiz birlikte
yatar, der ve gozyasim kan eder burun suyunu buz eder. Hodir Tas onu goriir ve zorla
giizellik olmaz diyerek kizin, babasimin yanminda yasamum siirdiirmesini soyler ve
yurduna donecegini ifade ederek vedalasir. At baglamlan yere geldigi zaman uyuz
konur ati gekip ¢ozer. Aniden silkeler, savrulup ¢irpinir. Ot basi Sar1 at1 ve Altin Saragi
kendi bedenlerine biiriiniirler. Altin Sarag¢1 Sapsari ata atlar. Tam gidecekken aniden
durur. Ne oldu diye baktigi zaman Altin Sas’in sapsari at1 ipek yularindan tuttugunu
goriir ve Altin Sas ona kendisini almazsa temiz camm burada vurup almasini sdyler.
ikimiz ayli giinesli yerde birlikte yasamazsak ak {iziit yerinde beraber oluruz, der.
Altmus erlikten alt1 ve ii¢ listlin mucizeyi hissedenin kendisi oldugunu sdyler. Altin
Saraci ona kendisinin onu istedigini fakat onun raz1 olmadigim sdyler. Bunun {izerine
Altin Sas atin yularim baglar, onun koluna girer ve Sar1 Han’1n huzuruna c¢ikarlar. Sar
Han biitlin halkin1 cagirarak kizin toyunu yaptirir. Halk dagildiktan sonra Altin Saragi
yerli kigiyi yerime yurtlu kisi yurduma kabul ettim, der. Daha sonra Sar1 Han Altin
Saraci’y1 sofraya oturtur ve ziyafet cektirir. Daha sonra Altin Saragi Altin Sasi
silkeleyip altin yiiziik haline getirip sag cebine birakir, vedalasarak biiylik yurttan
cikar. Ot bas1 Sapsari at1 cekip ¢dzer. Eyerin iistiine oturur. Ata kamgryr vurur. Ihtiyar
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Sar1 han kara basini sallar. Saskinlikla sag parmagim 1sirir. At dogarsa Sapsari at gibi
dogsun, er yigidi dogarsa da Altin Sara¢i gibi dogsun, der. Altin Saraci ve sar1 at
yurduna gelir. Altin Sarag1 atim alti kez at baglanan altin direge baglar. Biiyiik yurda
girer. Babas1 Kara Kuzgun ve annesi Han kizin huzur i¢inde yasadiklarim goriir.
Annesi ve babas1 Altin Saraci’ya kaybolan kardesini dondiirdiin mii? diye sorarlar.
Altin Sarag1 da cebinden alti ¢atalli altin piiskiilii ¢ikarip birakir. Ikinci kez de sol
cebinden altin yiiziigl ¢ikarip birakir. Bu yiiziiklerin bir tanesi Han Cigekey kardesidir.
Digeri ise Altin Sas’tir. ikisi de yan yana otururlar. Daha sonra toylari olur. Toy bitince
yigitler dagilir. Altin masalarim kurar yemeklerini yerler. Tam karinlarim
doyurduklarinda bir kanat giiriiltiisti isitilir. Altin Sara¢1 baktiginda iki altin guguk
kusunun ucarak yanina siiziildiiglinii goriir. Hos ve giizel iki kiz kendi bedenlerine
doniisiirler. Kapiy1 acip selam verirler. Esikten atlayip merhabalasirlar. Gozyaslarin
kan ederler. Burun sularim buz ederler. Altin Saraci onlara ni¢in agladiklarini sorar.
Onlar da Altin dagin etegindeki Kara hanin kizlar1 olduklarini sdylerler. Kara yerin
seytam kirk kulag zirveli kizil kara atli Han Hirgotay’in gelip temiz gilicle gbtiirmek
isteyince babalar1 Kara Han’1n onlar1 kendisine gonderdiklerini sdyler. Altin Sarag1 ise
Altin dagin eteginde oturan Hlamr Tayci enistemle konusalim der. Kizil kir atli Han
Hirgotay’a ancak o da dayanir, der. Bu iki kiz Altin Saraci’yr gotiirmeyeni kadar
birakmazlar. Bunu goren Altin Sas’in esi hemen konusur. Ona, giizellikle yardim
istemeye gelenlere nigin yardim etmiyorsun, der. Ben varmasam da iistiin alp olan
Hilanur Tayci enistem kirk kulag zirveli Kizil kir atli Han Hirgotay’a dayanir, der.
Daha sonra Altin Sas Altin Sarag¢i’ya onun ni¢in gitmedigini bildigini séyler. Onun
Han Hirgotay’dan korktugunu ifade eder. Altin Sara¢i bunu duydugu zaman c¢ok
ofkelenir. Altin Sara¢gi Han Hirgotay ile savasmak i¢in zirhim giyer. Bunu igitince
hepsi korkarak ii¢ glin boyunca gece bekgilerle, giindiiz casuslarla beklerler Altin
Saragi onlar1 affetmez diye. ki tane kiz Altin Saragi’ya Hilanur Tayci ile
konusacaklarim ve onun gitmemesi gerektigini sdylerler. Sonra altin guguk kiligina
girip han gogiin tepesine dogru ucarlar. Gece yaris1 Altin Saragi’nin at1 ot bag1 Sapsart
at gelir. Bunu géren Altin Saragi onun boynuna sarilir. Eyere oturur ve kam¢iy1 vurur.
Sapsari at tepip kostugunda iki kulaginda iki altin kus, iki yanag basinda iki altin
guguk Oter. Altmug telli altin yatik altmus ¢atallr altin kaval ¢alinir bu yerde. Onu isiten
halk ve bu yerin oymag el ¢irparlar. Ot bas1 Sapsar1 at bir aylik yolu alt1 giinde, bir
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yolluk yolu yedi giinde gecer gider. Altin dagin zirvesine ulasir. Arka tarafi goriirler.
Daha sonra iyice bakarlar ve ihtiyar Kara Han’1 kirk kulag zirveli kizil kir atlhi Han
Hirgotay siiriikleyip dovmektedir. Bunu goren Altin Saragi aci ile haykirir ve ona kara
yerin seytan1 Han Hirgotay ihtiyar Kara Han’1 alacagin var damu doviiyorsun, der. Han
Hirgotay onu isitir ve kahkaha ile giiler. Altin Sara¢1’ya Kara Han’1n iki kizzim almadan
doniiyorum, der. Han Hirgotay ile Altin Saraci laf kavgasina girerler. Altin Sarag1 ¢cok
sinirlenir. Atina kam¢1 vurur ve Han Hirgotay’in Oniine gelir. Siiriiklenen Kara Han’1
ondan ayirir. Attan inmeyen Han Hirgotay’1 tutar han gokyiiziine dogru kaldirir. Yere
indirdiginde ise Hir¢otay’in ay almm eyer basina vurup ezer. Kirk kulag¢ zirveli Kizil
kir at1 tepip kostugunda ipek yularindan tutarak iki kulagim keser. Uzun kuyrugunu da
keser. Eyerin lizerine yazi yazar. Kara yerin iizerini tamamen dolasip iistiin bir alp
bulur isen yetmis kat yer alttm tamamen gezip er yigidi bulur isen kanl1 savas i¢in
gelsinler benim yerime der ve ipek yular1 birakir ve Kizil kir att saliverir. On géren
Kara Han darilmazken darilmaya, dfkelenmezken oOfkelenmeye baslar. Ihtiyar han
kizlarina kizar. Onlar1 Hlanir Tayci’ya gonderdigini Altin Sara¢i’ya gondermedigini
sOyler. Ciinkii Altin Sara¢i buramin yabancisidir 6lme ihtimali vardir. Daha sonra
ihtiyar Han Altin Saragi’nin elini tutar ve saraya girerler. Altin masanin basina oturup
yemek yerler, icki icerler. Ug¢ giiniin sonunda Altin Saragi gitmek icin izin ister.
Hazrlanir, vedalagsarak Ak saraydan cikar. Uzengiye basip eyerin iistiine oturur. Kara
han onu altin daga kadar ugurlar. Altin Sarag¢1 dort atina biner ve kam¢1 vurarak onu
dortnala kosturur. Altin Sara¢i hamin yanindan ayrildiktan sonra kurumus tepeler
yesillenene, kurumus agaglar yaprak cikarana kadar sarki soyler, yakimir. Sapsar1 atin
Altin dagin zirvesinde kuyrugunun yere yayilip 6ldiiglinii goriir. Altin Sarag¢i’nin ise
olii kemigi dag gibi olmustur. Giin batimuna kadar durur. Olii bedenden dokuz altin tas
yaratildigi goriiliir. Orada durup konusmaktadirlar. Iyi insamin bedeni burada
yatmasin, diye. Altin sal hazirlatirlar. Olii bedeni altin sala koyup ii¢ gogii yiikselip
asan demir tapinagin zirvesine gotiiriip birakirlar. Bunu géren Altin Sas yarim arsin
kadar bigagim tutamadan elini ¢irpar, kosarak ¢ikar. Sevgili esim Altin Saragimile hig
de kalmazdin, der. Yarim arsin bigakla kesmek i¢in yiiriidiigiinde karnindaki bes aylik
bebegi ofkelenir ve annesine aydinlia ¢iktifinda yiten babasini getirecegini sdyler.
Altin Sas onu isitir. Yarim arsin bigagi elinden diiser. Ay ve giines dogunca giizel kiz
Altin Sas oglunu dogurur. Dogan kiigiik ¢cocugu mukozali iken Ak saray etrafinda
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kovalayip tutamazlar. Saygin ¢iplak ogul bu ya gobegini dokuz kez kusanip ii¢ gogii
asan demir tapinaktan sigrayip iner. Kara yer gotiiremeyip yer altina pek ustaca varir.
Bu arada aglayip sizlamaktadir. Bdyle giderken Uziit Ariga rastlar. Uziit kiz1 ona nigin
agladigim sorar. O da nigin aglamayayim babam Altin Sarag1 dliip yitince annemin
karninda bes ayliktim, der. Ben yitip giden babamu getireyim diye konusur. Ak iiziite
katilmaya gitmemin sebebi budur, der. Onu isiten Uzen Arig gercekten sen sasip
Olseydin birlikte yasayacagim esim olacaktin. Ustaca gelseydin biitliin canina yeteyim,
der. Kiil doken yazisina gotiiriir onu. Kiil yazisinda kiilii ylikseltmeden yiiriirse
Olmesinin gercek oldugunu, kiilii yiikseltip tepip birakirsa ustalikla gegmis olacagini
sOyler. Bunu isiten mukozali kiigiik ¢ocuk gézyasini kan eder. Burun suyunu buz eder.
Devrilip olecekken belki de burada giizelce yasarim, der. Act g¢ekecegim yer
burasiymis der ve dokuz kez kusandig gébegini tekrar kusanmp bes parmagim aralar.
Durdugu yerden sigrar. Kiil dokiilen ak ovanin kuzeyinde yiiriir. Bunu gdren Uzen
Arg birincisi olmazsa ikincisi olur deyip, onu gok otlu gok ovaya gotiiriir. Bu ovanin
otunu dalgalandirmadan yiirlirse Oliip yiteceginin ger¢cek oldugunu ve kendisinin
esinin olacagint soyler. Dalgalandirmasi halinde ise temiz canim alacagim soyler.
Cocuk bagirip sigrar ve goverenin kuzey tarafina adim atip durur. Uziit kiz1 ikincide
gercek olmazsa lglinciide olur der ve mukozali ¢iplak ¢ocugu cekip alir. Tepeyi
astiktan sonra alt1 catalli eski kavali kirmadan elli sarkiyla indirir, altnus tiirkiiyle
dondiirtirse 6liip yiteceginin gercek olacagini, varacag: esinin kendisi olacagim sdyler.
Eger ustalikla gelirse de temiz canim ben alayim mukozali ¢ocuk, der. Mukozal1 ¢ocuk
Uzen Angin sdzinii isitir. Sagindan bir tel koparir, kansirip tiikiiriir. Kendi gibi
gobegini kusanan mukozali kiigiik ¢ocuk kuru ota doniisiir. Sazliktan olan ¢ocuk
kavala ¢ikar. Elli tiirkiiyle indirir, altnus sarkiyla dondiiriir. Onu gdren Uziit kizi Uzen
Arig yas1 benimle yazilan kaderi birlikte kosulan sensin der ve onu kavrar. Onu
kavradigr sirada gocuk kansirip tiikiirerek kendi bedenine biiriiniir. Uzt kizi Uzen
Angileitiserek yurduna varirlar. Yiiksek kara dagr astiklar1 zaman dokuz ambarli kirk
pencereli evi goriirler. O eve girerler. Mukozali ¢ocuk Uziit kizina biz evleniyoruz
fakat senin annen dahi bilmiyor olmali, der. Toy diigiin etmeden konuk gelmez toy
diigiin edelim. Sen anneni kardesini ve akrabalarim ¢agir ben de evde kalayim, ben de
gelirdim ama gdrmeyen bilmeyen kisi olarak yolu kaybederim, der. Uzen Ang
gercekten de anladigim sdyler. Dokuz ambarin anahtarim tutarak ¢iktiginda mukozali
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¢iplak cocuk Uzen Arig alinan esim sen olma cabucak giden kisi anahtarim kaybeder
anahtarlar1 bana ver de git, der. Uzen Arg da onun annesinden dogar dogmaz nasil
konustuguna sasirir. O da ne zaman olursa olsun kaybolan babam Altin Sarag¢i’yi
getireyim, der. Uzen Arig esim nigin bana giivenmiyorsun, giivenmeden nasil yattik,
diye ¢iplak ogul konusur. Uzen Arig onu isitir, dokuz anahtar1 koyar. Gergekten de bu
ambarlar a¢1p bakarsan dokuzuncu ambar1 kesinlikle agma, der. Uzen Arg dokuz kat
yer altina girerek kaybolur. Mukozali ¢iplak ogul sekiz ambarin hepsini agar, istedigini
bulamaz. Dokuzuncu ambarin kapisini aginca babast Altin Saragi’nin bedeninin orada
yattigimi gdriir. Bunu goren ¢ocuk kapidan ¢ikar. Ug kez 1slik calar, ii¢ kez seslenir.
Babam Altin Saragi’min babasi Kara Kuzgun’un att Ay kara at bugiin gelirsen isime
yararsin, bugiin gelmezsen yaramazsin diye haykirir. Ay Kara at ¢ikagelir. Ay Kara at
Altin Sara¢i’nin bedenini burnuna g¢eker. Cektigi zaman terkideki ii¢ catalli kamgiy1
cekip ¢ozer. Saygiyla vurur. Ben vurmazsam sahibin Kara Kuzgun vurur, der. Saygin
Ay Kara at kosunca demir tapinagin basina varip inmis gibi olur. Sonra da gézden
kaybolur. Uzt kizz Uzen Ang elini ¢irparak ¢ikar ve babasim &ldiirene annesini
yitirene vartyorum, der. Yaka bastan kapismaya basladiklarinda mukozali ¢iplak ogul
sag elini kaldirip vurur. Tokat sesini duymayan hicbir halk kalmaz. Uzen Ang kara
yerde dayanamaz alt1 kez doner ayakta durur. Yaka bastan kapisirlar. Iyice tutusmadan
bir iki giin gecer. Daha sonra viicuttan fena tutusurlar. Yedi giin boyunca sarilirlar.
Dokuz giin boyunca kapisirlar. Dokuz giiniin sonunda Uzen Ar1g’1n omurgasim yukar1
ceker. Kaburgasim asag tutar. Kaldirip firlathd sirada kara yerin altindan almnda
belikli kara kadin ¢ikip konusur. Kara kadin Uzen Arig kizina sdziinii dinlemesini
yoksa basina gelenle gidecegini soyler. Boyle konusup sustugunda mukozali ¢iplak
cocuk Uzen Ar1g 1 ince belini alt1 yerden, dal omurgasim bes yerden kesip atinca kara
kadin kizim yaslamp tutar. Mukozal1 ¢iplak ¢ocuk gerekirse sen de gel kaynanam, der.
Sag kolunu kaldirip kara kadina saklatir. Kara kadin kara yerde duramaz {i¢ kere doner
ve ayakta durur. Boyunlarindan giiresirler. ince belden tutusurlar. Sikica tutusmadan
bir iki giin gecer. Ikinci giiniin sonunda viicuttan fena tutusurlar. Dokuz giin gecer.
Dokuz giiniin sonunda kara kadinin camina yeter ve yer altina iner. Daha sonra ¢iplak
ogul bes parmagim ayri tutarak iki ayagimi vurur. Bir aylik yolu ara vermeden yedi
yillik yolu konmadan zirveyi asar. Bir kulagim kapayan digerini yere dayayan kara

alpin uyudugunu goriir. Onun kendi yolunda uykuya dalmasina kizar. Diisiiniir.
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Yaklasip tokalasir, iceri girerler. Hangi kopek tiriiyor diye doniip baktiginda kimseyi
goremez. Kara alpa gercekten uyuyorsa uyuyacagl yere gondereyim, der. Sag kolunu
kaldirir dondiiriip vurur, kara alp yere yikilmadan alti kez doniip kara yere karis kadar
gomiiliir. Donilip boyunlarindan kapisirlar, genis belden tutusurlar. Kapigmalar1 dokuz
yil1 bulur. Dokuz yilin sonunda ¢iplak ogul alpin omurgasim tutup yukari kaldirir.
Kaburga kemigini asag indirir. Ayaklarim yassi tutar. Ondan sonra ona yardimcin
varsa onceden cagir, der. Kara alp li¢ kez 1slik ¢alip {i¢ kez seslendiginde o anda dag
sirindan dokuz bozkurt kosarak c¢iplak ogulun baldirina yapisir. Bosamp
koparabilseler ¢iplak ¢cocugun baldirim tamamen yiyecekler. Ciplak ogul sag elini
kaldirip dokuz kurdun kuyrugunu bir yere ¢ekip vurdugunda gdgiin dibi giirler. Dokuz
bozkurt dokuz kara kadina doniisiir. Kara kirma ¢ift sagrilar kara tasa doniisiir. Ciplak
cocuk kara alpa bagka cagiracagin varsa yine cagir, der. Kara alp ti¢ kez 1slik ¢alar, ti¢
kez seslenir. Tepe lizerinden dokuz kara kurt asip inerler. Onlar da ¢ocugun etine
buduna yapisirlar. Et acisina dayanamayan ¢ocuk sag elini ¢ikarip dokuz kara kurdun
kuyruklarim bir yere toplar. Doniip vurdugunda dokuz kara kurt dokuz kara alpa
doniistir. Kara kastor kalpaklari ¢adir ev gibi dururlar. Yeniden ¢agiracagin varsa gagir
Kara alp, der. Kara alp da Oniime arkama cagiracagim bagka alp yoktur, der.
Cagiracagin yoksa 6liip yiten ana babama aglaya s1zlaya gidersin, der. itismeye devam
ederler. Ciplak ¢ocuk kara yerden tutar. Kara alp1 han gokyiiziine kaldirir ensesini alti
yerden bel kemigini bes yerden vurup keser. Kar yagmayan zirvelere alti arsin kar
yagar. Donmayan kara sulara alti arsin buz iner. Alp1 firlatan ¢iplak ¢ocuk kara
timsekleri, kara camur dosekleri tamamen yok etmeden babasi Altin Sara¢i’nin
yurduna donmeyecegini ifade eder. Daglar1 agar. Denizleri geger. Yamaci bagka olan
daglar1, kavsagi baska olan sular1 gecer. Yiiksek zirve Otesine asar. Orayir agtiktan
sonra ileriye yiikselen kara zirveyi goriir. Kara zirvenin eteginde demir melez agacin
golgesinde dokuz kara alp goriiniir. Ciplak ogul dokuz kara alpa dogru kosar. G6z agip
kapayincaya kadar dokuz kara alpa ulasir. Ulastiginda dokuz kara alp birleserek bir
alp olur. Kara alp kara bagini sallar ve kuru yerden nasil geldin buraya, der. O vakitler
Altin Sara¢i’nin oglunun adi lakabi heniiz verilmemistir. Kara alp basim sallar ve onu
oldiirecegini sdyler. Ciplak cocuk ise Olecek insam yiiziiniin renginden goriip
anladi@im dile getirerek alp {istiinii ¢ocuk sag elini gokyiiziine kaldirir ve Kara alpin

yanagina sertce vurur. Kara alp dayanamaz ve kara yerin iistiinde dokuz kez doner ve
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kara yere karis kadar gomiiliir. Alti sanimn oldugundan beri alp kisiye boyle
vurdurmadim, der. Daha sonra kavgaya tutusurlar. Ciplak ogul bu yarim ayli yarim
glinesli yerde kara tlimsek yastiklilari, camur doseklileri yok etmeden babam Altin
Saraci’min yurduna donmeyecegini ifade eder. Daha sonra ¢iplak cocuk dag sirtindan
gecerken ot bagi sapsar1 atin tepeleri asarak geldigini goriir. Cocuk ona Sapsar1 atim
oldiiriip seni ele gecirecegim, der. Bunun iizerine atin sahibi otkelenir fakat tiirkiistinti
soyleyerek gelmeye devam eder. Olen kendimi déndiiren iistiin oglumu nasil bulayim,
der. Gozyasim kan eder, burun suyunu buz eder. Bunu goren ¢iplak ogul selam verir,
tokalagirlar. Ona giizel dgiitle mi yoksa biiylik giiclinle mi birakacaksin at1, der. Sapsart
atlh Altin Saragi erkek cocugunu tanmir. Attan inip sikica kucaklar ve dlen bedenini
dirilten biricik oglunun o oldugunu soyler. Yavru kus gibi bakisip ana kus gibi
sevisirler. Altin Saraci ¢iplak oglunu ¢ift altin bigak edip altin cebine koyar ve atina
vurarak dortnala kosarlar. Hissedip baktiklarinda ayl1 giinesli yere ¢ikmuglardir. Saygin
Hlanir Tayci’nin yerinde ise at kemigi catalli tas yigimina alp kemigi egri tas yiginina
doniismiistiir. Kanl1 savasi bitirip ak saraya girenleri Altin Saragi1 goriir. At baglanan
direge sapsar1 atim baglar ve ak saraya girer, selam verir. Oz kiz kardesi Han
Cigekey’in kanl1 savasi bitirmek i¢in yardima geldigini goriir. Altin Sarag¢i’y1 oradaki
alplar kolundan tutarak altin masa basina oturturlar. Alp yigitler muhabbet ederler.
Altin Saraci1 alcakta olsa dagim, sig da olsa suyum var, der. Saglik olursa
yardimlagmaya, omiir olursa miicadeleye, der. Kardesi Han Cicekeyle de vedalagarak
cikip atlarina binerler. Altin Sarag1 Sapsari ata, Han Cigekey kizil konur ata binerler.
Tayin ayag yarilmamus, kulun ayag esrimemis, derler. At baglanan altin direge
atlarin1 baglayip evlerine girerler. Selam sabah gectikten sonra Altin Sarag¢i altin
cebinden alt1 katl1 altin bigak ¢ikarip koyar. Koydugunda c¢iplak ogul oluverir. Altin
Sas annesiyle ¢ocugu karsilagirlar. Bunu géren Altin Sas kara sandig1 agip kizil ipek
gomlek cikarir. Kara kirma pantolon, kara maroken cizme ¢ikarip ciplak ogluna
giydirir. Ciplak ¢ocugu doyururlar. Cocuga ad verirler. Toy edip ad alir. K6t ad veren
kisinin boynunu keserim, giizel ad veren kisiyi ak yagla agirlayayim, der. Bunu isitince
ad verecek kisi ¢ikmaz. Kapi ardinda bir ihtiyar kalkip gelir ve konusur. Benim
verdigim ad adin olsun, adin olmazsa zehir olsun, der ve ona Sapsari atli Altin
Saragi’min oglu ak sar1 atli Han Saragi sen olacaksin, der. Ak sarayin kapisini kapatir.

Bunu isiten ogul ihtiyar kisiyi takip eder. Giizel ad verdin, der. Ona ak yag verir. Alp
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Han Saragi alt1 ayakli yataga yatip alp uykusunu uyur. Dokuz giin boyunca uyur.
Dokuz giiniin sonunda uyanir. Daha sonra annesi Han Saraci’ya onun alacagi kisinin
Sar1 Marha oldugunu sdyler. Sar1 Marha’ya bir giinde kirk diiniir gelip kirk diiniir
gitmektedir. Sar1 Salgin atin iyi kosanmim er kisinin de 6lmezini se¢iyor, der. Daha
sonra annesi Ogiitler vermeye baglar. Orta yolu tuttugunda Han gokyiizii ile kara yer
insan sakali ile birlesip yiikselen yer olur. Han Sarag¢i o yere ulasirsan ii¢ ay yavas
adimla varirsin. Gergekten benim séziimii dinlemezsen o sakal arasinda sar1 ata kamg1
vurup kosturan sen olursan yolculugun uzun olur ve kaybolursun, der. Oradan oteye
gittiginde Han gokyiizii ile kara yerin birlestigi yere rastlarsa oradan gecip gitmesini
sOyler, ancak bu sekilde davrandig1 zaman saygiyla yerine ulasacagim belirtir. Daha
sonra anlatmaya devam eder. Sonra gelip bakmasi gerektigini, at baglanan altin direkte
glimiis tlylii kahverengi at ve sari boynuzlu kara boga bagli dururlar. Ak Sar1 atint
onlarla yan yana baglayip ak saraya girersin, der. Orada alp iyisinin alt1 yigit iyisinin
yedi kusakl1 olarak orada oturduklarini, kap1 ardinda ise Catal basli Cilbigen ve dokuz
kara kadimin dosenip oturdugunu, sdyler. Dokuz kara kadimi birakip Catal bagh
Cilbigen ile selamlasirsin, der. Onun kendisine yardim edecek kisi oldugunu, ona icki
sunmasim sodyler. Han Saragi annesine cevap olarak darilmamasim, buradaki sozle
orada olacaklarin nasil ayni olabilecegini soyler. Hazirligim yapar. Sert zirhim kusanir.
Veda eder. Ak Sar1 atinin yularim ¢dzer. Uzengiye basip eyere oturur. Daha sonra Ak
Sar1 at ovaya iner, 1ss1z zirveye ¢ikar. Han Saraci1 gercekten de zirvenin var oldugunu
goriir. Han gokyiizii ile kara yer orada insan sakliyla birlesip yiikselmistir. Han Saraci
annemin so6zi ger¢ek olmali deyip Ak Sar1 atim ¢ekip durdurur ve yavas adimla yiirtir.
Insan sakali arasindan bir giin gectiginde bir ay gibi, iki giin gectiginde iki ay gibi, ii¢
glin gectiginde ii¢ ay gibi hisseder. Babasi Sapsari atli Altin Saragi’nin boyle gitmemis
oldugunu diisiiniir. Boyle giden ben olursam yaslanincaya kadar o yere varamam diye
diistiniir. Saygin Ak Sar1 ata kam¢tyr vurur. Ak Sari at tepip kostugu zaman onun dort
toynagim bir insamn bes parmag: tutar. Bunu gore Han Saraci 6tkelenir. Han gokyiizii
ile kara yer yiikselip birlesen yeri bir yere toplayip ¢eker. Biitlin sakali ¢cekip cikarir.
Boyle cektigi sirada biitiin kara yerin altindan kara kisiyi ¢ekip ¢ikardigint goriir. O
kisi yerin sahibi Cik Tas oldugunu, kendisini birakmasini, boguldugunu sdyler. Han
Saraci onu duymuyormus, gormiiyormus gibi davramr. Sakalindan tutar. Yer sahibi

Cik Tas kara kursun olur. Gorliinmeden yer altina diiser. Han Saragi atina biner. Bir
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miiddet gittikten sonra Han gokyiizii ile kara yerin birlestigi yere gelirler. Ondan sonra
onun giizel yiiregi tiziillir. Yalniz olan yumurtanin nerede yatip da ¢iirtimedigini, yalniz
olan erin kendisinin nerede 6lmeyecegini diisiiniir ve Ak Sar1 ata kam¢1 vurur. Akl
basindan gider. Gonlii kirilir. Tekrar kendine glip baktiginda Han gokyiizii ile kara
yerin birlestigi yerden gecerek kosar. Ak Sar1 atin kuyrugundan vurup keserler.
Bundan sonra Han Saragi bir aylik yolu ara vermeden bir yillik yolu yedi giin
konmadan gecer. Tepeyi asip baktiginda gk irmagin suyunun aktigim goriir. Onun
yaninda da bir¢ok halk yagamaktadir. Han Saraci at baglanan altin direkte giimiis tiiylii
kahverengi atin bagli oldugunu goriir. Onun yaminda da Sar1 boynuzlu kara boga
baglannmistir. Han Saragi Ak Sari atim sar1 boynuzlu kara boga ile giimiis tliyli
kahverengi atin yamna gotiiriip baglar. Ak saraya girer. Igeri girip baktigi zaman alp
lyisinin alt1 siral1, yigit iyisinin yedi sirali altin masa basinda oturdugunu goriir. Ayni
zamanda altin masanin baginda gbz arasi karis kadar kulak arasi kulag kadar alp kisinin
ickinin sertini igtigini goriir. Daha dikkatli baktiginda ise kapi ardinda Catal bagh
Cilbigenle dokuz kara kadimin dosendigini goriir. Dokuz kara kadinlar1 ¢ekip disarn
cikarir. Han Sarag1 yayilip duran Catal bagli Cilbigen’e elini uzatip selam verir. Kalin
etini sert kemige vurarak tutar. Daha sonra dokuz kara kadin devrilip Cilbigen’in
iizerine oturur. Han Saraci yolunu kesenlerin bacaklarim kesip firlatir. Yolunu
kesmeyen kisilerin arkasint sivazlayip geger. Bunu goren Sar1 Salgin esi Sar1 Targah’a
bu kiginin soyunu sopunu sormak i¢in ayran ve icki getirmesini sOyler. Sar1 Targah
alpin ictigi altin kadehle icki getirerek alpa verir. Er yigidi ayranmin hepsini igip bitirir.
Sar1 sal@in ona soyunu sopunu sorar. O da Altin Sarac¢i’nin oglu Ak Sar1 atli Han Saraci
olarak kendini tanitir. Oradaki halk sasirir ve yedi kat, dokuz kat yer altindaki kara
seytanlart yok eden sen misin, derler. O da seytanalr1 yok ettigim dogrudur, der. San
Salgin ona uzaga mu yakina mu gittigini sorar. O da kizinin {inii yayilinca alip gitmeye
geldigini sOyler. Sar1 Salgin damat olacak kisinin bulundugunu sdyler. Han Saragi
bunu duydugu zaman kanli kizil yiizii kara bagira doniisiir. Kendisinin uzak yoldan
kizi almak i¢in geldigini sdyler. Altin masamn basina oturur. Sar1 Salgin bunu isitir ve
onunla bahse girer. Kimin atinin gok kutsali altin sincab1 getirirse Sar1 Marha kizimi
ona veririm, der. Bunu isiten halk atlarim ¢6zmek igin ¢ikarlar. Er yigidi Han Saragi
dokuz kara kadinmi 6teye firlatip Catal bagli Cilbigen’e ickisini getirir. Cilbigen ickisini
i¢ip sevingle konusur. Kirk yildir boyle bir ikram gérmedigini dile getirir. Han Sarag1

104



Cilbigen’e kadehleri art arda verir. U¢ kadehi igen Catal bash Cilbigen dokuz kara
kadinin canlarin alt1 yerden keser. Altin masanin basinda goz arasi karis kadar kulak
arast kula¢ kadar giimiis tiiylii kahverengi atli Kiimiis Tik alp igmektedir. Catal bash
Cilbigen anlar ki at giizelleri yarisa gideli alti glin gegmistir. Disar1 ¢ikip baktiginda at
baglanan direkte sar1 boynuzlu kara boga ile Ak Sar1 atin durdugunu goriir. Cilbigen
kosarak ipek dizginini ¢ekip ¢oziip eyerini alir. Catal kam¢isim kaldirir ve vurur.
Benim vurdugum et acis1 yer altinda yedi kez yer {istiinde alti kez yiirliyiip gok kutsali
altin sincab1 tutmadan donmesin, der. Atlarin kosusuna bakmaya gelen yedi bash
Cilbigen’i tuttular. Saygin Han Saragi bu ya birlikte oturan Kiimiis Tik’e avucuyla
saklatir. Kiimiis Tik alp kisi, kisinin bastig1 kirli yere donerek iner. Gergekten vurdun
mu yoksa saka mu yaptin Han Saragi, diye sorar. Han Saraci sakadan vurdum sirt listii
distiin. Eger gercekten vursaydim viicudun nasil dayanabilir, der. Ondan sonra tekrar
altin masaya oturup yemek yerler. Atlarin kosusuna bakmaya gelen Cilbigen’e et
tasinir. Eti tamamen yediginde Cilbigen’in gozii doymaz. Cilbigen yarisc¢ilarin yer
alttim yedi kez capraz yiiriiylip, glinesli yere ¢iktiklarim soyler. Arkasinda duran sar
boynuzlu kara boga ile Ak Sar1 at onlardan bir ay sonra ¢iktilar der ve bir kucak et
getiriniz, géziim gormez oldu, der. Et tasiyan koleleri et getirip verirler. Daha sonra
Cilbigen yine bagirarak Kara boga ve Ak Sar1 atin giimiis tliyli kahverengi ata
yetistigini sOyler ve tekrar et ister. Cilinkii gozii gdrmez olmustur. Esirler tekrar et
getirip verdiklerinde yine sdyler. Saklayip gizleyemedigini Kara boga ile Ak Sar1 atin
glimiis tliylii kahverengi atin Oniine gectiklerini agiklar. Kara boga ve Ak Sar1at yarim
g0glis onde gitmektedir. Onun konugsmasi biter bitmez dag sirtinda sar1 boynuzlu Kara
boga ile Ak Sar1 at tepip kosarak gecerler. Tuttugu gok kutsali altin sincab1 Ak Sar1 at
burnuna ¢eker. Sar1 Salgin’in yamna gelir ve onun koluna girerek hapsurur. Bunu
goren Kiimiis Tik sag kolunu kaldirip Han Saragi’ya vurur. Er ustiinii Han Saragi
devrilip yere diiser. Daha sonra yaka bastan kapisip genis belden tutusurlar. lyice
tutusamadan bir iki giin geger. Ikinci giiniin sonunda etten tutusurlar, karindan sikica
yapisirlar. Dana biiyiikliigiindeki taslari topraga sererler. Diive biiyiikliigiindeki taslarn
ak agac kabugu gibi firlatirlar. Yedi giin kapisirlar. Dokuzuncu giine geldikleri zaman
Kiimiis Tik alpa az dayamr, az tutunur. Ayasiyla yere ¢ok dayamr. Kiillii yere ¢ok
diiser. Kaburgasina asag: tutar, omurgasinm yukari ¢eker. Saygin Han Sarag¢i bu ya kara
yere dayanamayip cayirmelikesinin basim yakalamayip kolundan tuttugu alp1 yamag
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yukar1 ¢ikar. Sonra doniip vurdugunda ensesini alti yerden ince belini yedi yerden
kesip firlatir. Daha sonra Han Sarag¢i g6z agip bakinca Catal basli Cilbigen’in yedi
koseli ¢iplak alp1 firlatip dokuz yiizlii ¢giplak alpin eline diistiiglinii goriir. Cilbigen,
Han Sara¢i’ya aldigin kizi alip ¢cabucak kara kadin uyanincaya kadar getir, der. Aksi
takdirde ata yurdunun sahipsiz kalacagim ana yurdunun bos kalacagim dile getirir.
Bunu isiten Han Sara¢i1 Ak saraya dogru kosar. Uyuyan doksan yiizlii kara kadin gerilip
uyanmr. Kara kadin yasimn birlikte yazildigi kaderinin birlikte kosuldugu insam
gordiigiinii diisiinerek Han Saragi ya dogru gelir. Onun basini 6per. Fakat kendisi goliin
igreng kurbagasi, goliin kiiflidiir. Alp onun kendisine giildiigiinii diisliniir. Sag kolunu
kaldirir avucu ile ona vurur. Doksan yiizlii kara kadinin yanagr bile morarmaz. Goziine
kan bile toplanmaz. O, esim Han Sarag1 bana vurunca kimseye gerek kalmadan ikimiz
bir oluruz, der. Daha sonra yaka bastan kapisip genis belden tutusurlar. Ondan sonra
yedi kat yerin alti dayanamayip dokuz kat yerin altina oradan da doksan yiizlii kara
kadinmin yerine varirlar. Bu esnada tepe lizerinde yiin kumas elbise giyen kara Alp
sarkisim sdyleyerek gelmektedir. Sarkisinda ulu olan babasinin yani Kara Kuzgun’un
babasi ihtiyar Ak Hani bu yerde 6ldiirdiiklerini, babasinmin oglu olan Han Sarag¢1’y1 da
burada oldiireceklerini soyler. Alp yigit Han Sarag¢i’yi arkasindan yakalar. Uzakta
kaybolan kara irmagin kiyisinda sakalim batiran Alp kisi ulu tiirkii ile gelmektedir. O
kisi yer sahibi Cik Tastir. Cik Tas onlara dogru yaklasir. Alp dogmus Han Saragi alpim
az tutuyor, ayasi yere dayamyor. Yigitligini az tutar kiillii yere dayanir. Bu esnada dag
sirtindan yiiksek toynakli kula atli Hurulday Mirgen kosar. Hurulday Mirgen kamini
kamlamus, tiirkiisiinii sOylemistir. Tirkiisii sdyledir: Babam Altin Sarag¢i alp kendini
oldiiriirse benim canimda 6liir. Ben de yok olayim, Altin Sara¢i’mn ogluna bag kendir
olayim, der. Daha sonra kamg¢1 vurusuyla dondiiriip sagindan tutar. Cekip firlattiginda
kiirek kemigi tamamen ayrilir. Bu esnada sert tepisli bir at kosu duyulur. Dag sirtindan
sar1 boynuzlu Kara boga asip gelir. Hayvan sesi ile kigner, insan sesi ile konusur. Baba
yurdunu sahipsiz, ana yurdunun bos kaldigini dile getirir. Catalbasli Cilbigen’in zirha
olup tirkiip gelmedigini igrentisi olup tiksinip gelmedigini sOyler. Han Saragi’ya arka
gliciinil arkaya On giiclinii 6ne almasim sdyler. Onu duyan Han Saraci hafifce bastigt
ayagini saglamca tekrar basar. Yavasga tuttugu kolunu tekrar sikica tutar. Daha sonra
kara yiin kumas elbiseli alpin ensesini alt1 yerden ince belini yedi yerden keser. Daha

sonra sol kolunu ¢ekip ¢ikarir. Han Saragi, yer sahibi Cik Tas’1 sakalindan kavrayarak

106



ensesini alt1 yerden ince belini yerden keser. Ugiincii olarak ise yiiksiik toynakli kula
atlh Hurulday Mirgen’in babasinin sagini basindan tutmasini sdyler ve sol kolu ile
kavrar. Bogiirtip tiikiiriince kapakli kara kazan olur. Kazana atip tiikiiriince kara kazan
kapanir dokuz yerden kusamr. Demir halka kusak ile saygiyla kara kazam kara denize
firlatir. Beni oldiirecek kisi seni kurtarsin, der. Daha sonra elinde olan doksan yiizli
kara kadim firlatmaya giicii kalmaz. Boyle tutusurlarken kara yerin altinda mi, yoksa
iistiinde mi oldugu bilinmeyen sert tepisli atin sesi, er iyisinin kam¢1 vurusu duyulur.
Sonradan ala dogan gozlii han bakisli geng ogul goriiniir. Geng ogul yasi benimle
yazilan kaderi birlikte kogsulam oldiirmeye mi geliyorsun, dayim Han Sara¢i der ve
uzaklagir. Onu isiten doksan yiizlii kara kadin Han Saragi’y1 kaldirir fakat firlatamaz
ve devrilerek yere yigilir. Tanri’nmin verdigi kuru yerde dogmus kisiyim, der.
Kucaklamaya kosunca sag kolunu kaldirip gonliim isterse, der ve sag kolunu kaldirip
vurunca avug sesi duyulur. Doksan yiizlii kara kadin bu yerde dayanamayip dokuz kez
donlip kara yere karis kadar gomiiliir. Sonra yaka bastan kapisip genis belden
tutugurlar. Daha sonra geng¢ yiizlii oglan kara yerin seytammnin gelip tutugu kadim
elinden aldigim dile getirir. Dayin Kizil kir atli Hlamr Tayci’nin oglu Kizil kir ath
Hirgan Tayc1 benim, der. Cabucak aldig1 kiz1 alip eve donmesi gerektigini soyler. Kara
kadinla kavga ederken onun ensesini asagl omurgasint yukari g¢eker. Fakat Han
Sarag¢i’nin biiylik giicli Uistiin kuvveti tiikenir. Boyle bakti§i zaman dag sirtindan Ak
Sar1 atin kosup geldigini goriir. Han Saragi Ak Sar1 ata biner ve Sapsari atli Sar
Salgin’in yerine yiiriir. Az ya da ¢ok gectigi bilinmez, yeryiiziine ¢ikarlar. Sar
Salgin’in yerine varip at baglanan direge Ak Sar1 atim baglayarak Ak saraya girer.
Kapiyr acip selam verir. Egikten atlayip merhabalasir. Han Saraci, Sar1 Salgin’a
verecegin kizin var mi, yoksa vermeyecegin kizin mt var, diye sorar. Bu sozleri isiten
ihtiyar Sar1 Salgin cevap verir. Kendisi gibi kisiye kizin1 vermeyip tepesi gozlii kisiye
mi vereyim, der. Sar1 Marha kizi kendi bedenini gostermistir. Gonliin isterse alip
gidersin istemezse kizzim bende kalir, der. Kiz giizeli Sar1 Marha 6nden bakinca ay gibi
duruyor arkadan bakinca gilines gibi durur. Bakip gonlii ister, diisiiniince aklina yatar.
Et dogratip ziyafet hazirlatir. Biitiin halk cagrilir. Ickinin en serti igilir. Yemegin hasim
yerler. Toy tutarlar. Daha sonra Han Saraci ata yurduna donmeye karar verir. Altin
Sar1 Marha’y1 altin yiiziikk edip cebine sokar. Onlarla vedalasir. Sar1 Salgin ile Han

Sarag1 Omiir boyu yardimlagmak, beraber miicadele etmek igin sozlesirler. Daha sonra

107



Han Sarag1 Ak saraydan ¢ikar. Atina biner ve kam¢1 vurur. Sar1 Salgin, Sar1 Targah ile
atlarin kosusuna bakmaya c¢ikarlar. Onlar bir aylik yolu ara vermeden, bir yilik yolu
yedi konmadan gecerler. Goz agip bakinca Han Sarag1 yiiksek tepenin iizerinde dokuz
ylzlii kara alpin yatip uyudugunu goriir. Ona yatacak yer bulamayip kendi yolunun
iistiine yattig1 i¢in kizar ve ona dogru yaklasir. Kapismaya baslarlar. Doniip Han
Sarac1’y1 iki kolundan kavrayarak dokuz yiizlii kara alp firlatir. Er iistiinii Han Saragi
yedi tepeden asar, yedi dere iizerinden firlar. Orada yatar fakat 6lmez. Daha sonra
dokuz yiizlii Kara alp uyumlu dostum biz ni¢in anlagamiyoruz, neyi paylasamiyoruz,
diye Han Saraci’ya sOyler. Ondan sonra ¢irpinip silkinir, savrulup ¢irpinir, gatal
boynuzlu kara bogal1 Cilbigen dostu boylu boyunca karsisinda durur. Han Sarag¢i bunu
goriir yanina yaklasir, selam verir. Cilbigenden toyda kendisine yardim etmesini ister.
O tavsiyeye uyup catal boynuzlu kara bogasina atlar. Han Sara¢i da Ak Sar1 ata atlar.
Sigrayarak dortnala kosarlar. Daha sonra Han Sara¢i’nin yurduna varirlar. Kara boga
ile Ak Sar1 at li¢ gogli yiikselip asan demir tapinagin zirvesine gelip dururlar. At
baglanan direkte Kizil kir tay once gelmistir. Hatta onun teri sogumustur. Atlarindan
inip Ak saraya girerler. Kapiyr agip selamlasirlar. Catal bash Cilbigen’i bas koseye
gecirip oturturlar Han Sarag¢i’nin bilyiik babasi Kara Kuzgun’un iki gozii fare gozii gibi
sisip kapanmistir. Han Sara¢i sag cebinden altin yiiziigii ¢ikarir. Aya ve giinese
1s1ldatarak kendi bedenine dondiiriir. Altmus belik omuzunda elli belik sirtinda Sarn
Marha ortaya ¢ikar. Altin tarak ile bekleyen kadinlar elli beligi ¢6ziip iki belik haline
getirirler. Toy diiglinii demir tapinagin iistiinde yapmazlar halkin yasadig yerde demir
tapinagin basinda toy diigiiniine baslarlar. Biitiin halk ¢agrilir. Doru aygirli yilkinin
hepsi kesilir. Ziyafet hazirlanir. Kor olanlar1 diigline yedekte, topal olanlar1 kizakla
stiriiylip getirirler. Demir sisli halk demir sisleriyle eti yagindan ayirip kazanlarin
oniine yiiriiyerek gelirler. Demir sisi olmayanlar tabagin dibini avuclayarak yerler. Iste
tam o anda Sar1 boynuzlu kara bogali Catal baslh Cilbigen Ak saraydan Cikar sag
parmagi ile dokuz tulum igki hazirlar. Dokuz koga yiikler ve Ak saraya tekrar girer.
Alt1 kulplu dokme kazana ickisini tamamen doker. fhtiyar Kara Kuzgun’a yalvarmaya
baglar. Tiimsek yerleri abi kardes olmak icin yol ettigini, dik yamaglar1 ise damat
olmak i¢in siipiiriip yol ettigini sdyler. Kara Kuzgun kadehteki ickiyi iger ve ona kizimi
sana vermeyeyim de tepesi boynuzlu seytana mu vereyim, der. Daha sonra catal bash

Cilbigen kanatli kapiyr acar ve Ak saraydan ¢ikar. El ¢irpip silkinir, silkinip savrulur.
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Iri boyunlu bora atli Altin Tona kendi bedenine déniisiir. Bunu géren Han Cigekey’in
akl1 basina gelir, gonlii acilir. Bir kizlarint verdikleri i¢in ayrica kiz diiglinii yaparlar.
Solenleri ise dokuz giin siirer. Diiglin sona erince biitiin halk dagilir. Atlilar ayrilip
donerler, yayalar giiresip donerler. Ak sarayda kalan alplar al¢ak da olsa dagimuz var,
s1g da olsa suyumuz var deyip saglik oldugu miiddetce yardimlagmak i¢in sozlesirler.
Iri boyunlu bora atli1 Altin Tona Cigekey’i alt1 ¢atall1 altin piiskiil yapip sag cebine
koyar. Vedalasip Ak saraydan ¢ikarlar. Altin direkten atlarini ¢ozerler. Er yigit Altin
Tona iri boyunlu bora atina atlar. Er yigit Hirgan Tayct Kizil kir tayina atlar.
Yardimlagsmak icin sozlesirler. Atlar1 dortnala kostururlar. Evde kalan alp yigitler yigit
atlarin eyerlerini ¢ikarip Siibiir dagimin otunu yemeleri ve Siitlii g6liin suyunu igmeleri
iginsali verirler. Han Sarag1’y1 halka han olarak secerler. Halka huzurlu hayat verirler.
Alp yigit Han Saraci esi Marha ile Ak sarayin Oniinde dururlar. Daha sonra Ak
saraylarina girer altin divanlarina yatarlar. Onlarin kiraz gozlerine uyku girer. Kara
Kuzgun, Altin Saraci ve Han Saragi alplarin gitmedigi yer kalmaz. Onlarin sanin
yeryiiziinde duymayan alp kalmaz. Yakindakiler yatip korkarlar, uzaktakiler isitip
korkarlar. Bu yiizden uzak yerde kalirlar. Onlar goriinmez yerde kalirlar. Her havada

yatigi ¢alinir. Cok kimsenin Oniinde tiirkii sdylenip gelinmistir. (Ilgin, 2008: 21- 209)

2.2.7. Han Orba Destan’min Ozeti

Bakir ile karis1p yer yaratilir yer tizerinde sular akar otlar kok salip biiyiir. Kara
basli halk yiiriir. Goller yaratilip buz altinda sular akar. Ak nehrin kiyisinda bulunan
Ak zirvenin yamacinda yasayan bir halk vardir. Bu halkin ham ve malimn sahibi kara
doru atli Hara Handir. Onun karisinin adi ise Hara Targahtir. Han hi¢ kimseyi yaya
yiiriitmez, a¢ birakmaz, susuz koymaz. Halki aci ¢ekmeden yasar. Bunlar boyle
yasarken {i¢ kulakl1 kara doru ath ve kotii niyetli Hara Molat kanl1 savasa gelir. Hara
Han savasin evinde yakalamr. Onun esi Hara Targah’in ii¢ yasinda oglu vardir ve
kendisi alt1 aylik hamiledir. Hara Han zirhim kusamr esini alt1 defa dper. Yavrularin
bagrina basar ve evden disar1 ¢ikar. At baglanan direkten kara doru atim Hara Han
celik kilicini geker. Altmuis basi koparir, yetmis basi parcalar yigitlerden akan kan nehir
olup akar. Biiyiik evden ¢ikan er yigidi mal-davarim vermemek i¢in savasir. Kanli
savas i¢in ona yardim edecek kimse bulunmaz. Esi Hara Targah’in gdziine uyku

girmez. Gilin dogumuna oglu ile cikip savasi izler. Hara Targah yigitlerin esir
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distligiinii malin gotliriildiigiinii goriir. Oglunu alir, evden disar1 ¢ikar. Ak ipek
Ortiisiinii ayin ve giinesin Oniinde sallar. Halkimin yarisinin ¢igek olmasim, altmis
seytan yerinde hi¢ kimsenin bunu bilmemesini ve her zaman Hara Han’in soyunun
yiiriimesini diler. Boylece vurdugun da ak ¢icekler ayin ve giinesin oniinde sallanirlar.
Hara Targah mavi ipek ortiiyii glinesin ve ayin 6niinde tekrar sallar. Malin-davari mavi
cicek haline getirir. Yerin altinda yasayan yetmis Erlik bunu bilmemesini diler. Ne
zaman ki Hara Han’in soyu yiiriir. O zaman Hara Han’in halki ve malinin Ak yaziy1
doldurmasini temenni eder. Mavi ¢igekler de glinesin ve ayin Oniinde sallanirlar. Kotii
niyetli Hara Molat ve digerleri Hara Targah’in bilyiisiinii anlamazlar. Hemen bundan
sonra Hara Targah ak ota girer dokuz ay1 doldurur ve evladini dogurur. Bir kiz ¢ocugu
dogurur. Hara Targah gobegini baglar. Hara Molat atim ak saraya siirer. Hara Targah
yavrularim gogsiine basar. Baba yurdunu, ana yurdunu c¢evirmelerinin sdyler.
Yavrularim bir daha gérecek miyim diye endiselenir. Otagdan ¢ikarak kiiclik oglunu
glimiis yesil ¢icek yapar. Yeni dogan kizini ise altin ak ¢igek yapip sarayin bahgesine
diker. Hara Molat ¢ocuklarin yerlerini sdylemesi i¢in onu tehdit eder. Hara Targah,
Hara Han’dan ¢ocuk dogurmadigim dile getirir. Hara Molat ona inamir ve halk ile
hayvanlar1 gotiirmesi igin kolelerine emir verir. Hara Han’in yurduna dokuz yil
boyunca dagilmayacak kara duman ve ak duman c¢oker. Hara Molat’in kdleleri davan
stirer. Millete eziyet ederler. Hara Targah esi ihtiyar Han ile ele ele tutusurlar. Gozleri
yaglidir. Ata- ana yurdundan ayrilirlar. Han ile esi ayrildiktan sonra yigit Hara Han’1n
yurdunun iizerinde mavi bulut iistiinde ak bulut altinda altin guguk kusu alt1 defa
donerek yere iner. Altin guguk donundan ¢ikar. Altmis Orgiisiinii sirtina elli 6rgilistinii
omzuna birakir. Altin guguk donlu kiz ¢ocugu biiyiik eve girer. Kiz cocugu selam
verir, etrafi gozler. Hara Targah’in yaptig1 yemegi yiyen kimseyi altin masa basinda
goremez. Kiz yemegi yiyip karmm doyurur ve gozii kirk anahtarla acilan demir
sandiga ilisir. Hara Targah iki ¢ocugunun zirhlarim ve silahlarimi bu sandigin igine
saklamistir. K1z bunu goriir ve disar1 ¢ikar. iki ¢icegi kopartarak ak ipekten salin icine
koyar. Altin ¢icekle glimiis ¢igcegin i¢inde bulundugu ipek sal1 ayin ve glinesin oniinde
sallar. Kiiciik oglan cocugu ile kiz ¢ocugunu bedenleri ile bulusturur. Ikisi de ortaya
cikar ve gelip onun ellerini tutarlar. Onlara Hara Targah’in hazirladig yemekleri verir.
Cocuklar annelerinin yemekleri ile karinlarim doyururlar. Cocuklar onun kim

oldugunu oOgrenmek isterler. O da olanlardan bahseder ve altinc1 giinden Once
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yetismese ikisini de solup gidecegini, ayaklanamayacagim soOyler. Babalarinin
yurdunu onlarin yonetecegini ifade eder. Kendisini ise Kara doru atli Han Hilis babali,
Altin Cagah anali, altin guguk donuyla yasayan Altin Harlih kiz olarak tamtir. Kendisi
bu c¢ocuklarin teyzeleridir. Yani Hara Targah’in kiiciik kardesidir. Altin Harlih
teyzeleri kanli savasi ve olan bitenleri onlara anlatir. Babalarinin ve analarimin halki
ve davari ile beraber Hara Molat tarafindan yurduna stiriildiiglinii 6grenir. Annelerinin
kendilerini, halkim ve malim ¢igege ¢evirdigini de dgrenirler. Cocuklar teyzelerine
sarilirlar ve kendilerini yetistirmese bile anneleri gibi oldugunu ona soylerler. Altin
Harlih bunlar1 duyunca goziinden yas dokiiliir. Altin Harlih gdzyas1 dokiince oglan
cocugu ona ni¢in agladigim sorar. Altin Harlih da oglana kendi lafim dinledigi zaman
annesini, babasim ve halkim geri getirebilecegini aksi takdirde ise 6liip gidecegini
soyler. Onun yurduna gittiginde tepenin {istlinde durmasini sdyler. Atim altin sar¢ina
baglamamasim bagladig takdirde atini sihre kaptiracagini, onlarin ¢ifte boynuzlu
seytani atinin iistline oturtacaklarim ve kendisinin de biiyiik sihre kapilarak 6lecegini
anlatir. Bindigi at1 serbestbiraktig1 takdirde ancak baba yurduna dénebilecegini soyler.
Daha sonra teyzesi erkek ¢ocuguna Han Mirgen adini, kiz ¢ocuguna da Han Orba adint
verir. Onun yaratilmis en giiclii kiz oldugunu soyler. Ona ancak alt1 yil gectikten sonra
Kizil kir atina binebilecegini sdyler ve yine soziinii dinlemezlerse Omiirlerinin kisa
olacaklarimi ekler. Han Orba kiz da alt1 y1l gegmeyene kadar evden ¢ikmayacagini
teyzesine soyler. Altin Harlih ak ipek oOrtiistinii ¢ikarir ayin ve gilinesin Oniinde
sallayarak Hara Han’1in tiim halkim eski haline getirir. Daha sonra mavi ipek ortiisiinii
cikarip ayin ve giinesin Oniinde sallayarak Hara Han’in mal- davarini eski haline
getirir. Daha sonra teyzeleri Altin Harlih guguk donuna girer, Hara Han’in yurdunun
iistinde ii¢ defa donerek gozden kaybolur. Iki kardes teyzeleri gittikten sonra
karinlarim doyururlar. Han Mirgen kardesine doniip ata binecegi giiniin bugiin
oldugunu sdyler ve Hara Molat’in yurduna dogru at siirecegini dile getirir. Kardesine
altt y1l dolmayana kadar evden ¢ikmamasi gerektigini hatirlatir. Ancak ondan sonra
kendi ardina diismesi gerektigini ve 6lii bedenini el yurdunda birakmayip ata yurduna
getirmesini ister. Onu ata yurdundaki boyun malin hani olarak birakir. Han Orba abisi
Han Mirgen’in soziinii dinler ve sdylediklerini yapmaya s6z verir. Han Mirgen zirhim
giyer, kilicim, okunu alir ve hazirligint goriir. Kizil doru atina biner. Halkina nasihatte

bulunur. Kardesini han olarak biraktigini, onun sdziinden ¢ikmamalar1 gerektigini
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sOyler ve atina kamgiyr vurur. Kardesi ise doniip saraya girer. Han Mirgen bir miiddet
gider ve Hara Molat ve askerlerinin ilerlemeyen hayvanlarin kiirek kemiklerini ak
yazida pargaladiklarini goriir. Han Mirgen halkindan 6len insanlar1 goriir ve yiiregi
parcalanir, kaynar. Han Mirgen atin1 dortnala stirer ve Hara Molat’in yurduna yaklasir.
Orada duran ihtiyarla konusur. Ihtiyar 6lmiis hayvanlarin kafataslarim, kemiklerini
toplamaktadir. Han Mirgen ona Hara Molat’in yurdunu yerle bir edinceye kadar bu
etlerin bitmesi gerektigini ona sdyler. Ihtiyar olanlar1 anlamistir ve kazamn altim
yakar. Etleri pisirir. Han Mirgen ile ihtiyar birbirlerine kim olduklarim sormazlar. Han
halkin acim ¢ektigini goriir. Daha sonra Han Mirgen altin sar¢inda Hara Molat’1n {i¢
kulakli kara doru atimt goriir. Kizil doru atim Hara Molat’in atinin yanina baglar.
Atinin gézyasina boguldugunu goriir. Fakat teyzesi Altin Harlih’in s6zlerini tamamen
unuttugu i¢in atinin neden agladigim fark etmeden Hara Molat’in otagina girer. Hara
Molat ile selamlagirlar. Hara Molat kendinden izinsiz yurduna higbir yigidin
girmedigini sOyler ve ona aslim sorar. O da Hara Han babali, Hara Targah anali Han
Mirgen oldugunu sdyler. Anasina, atasina yaptigimin zuliim oldugunu, kendisinin de
bu zulme son vermek i¢in geldigini, anasim atasini tekrar yurduna gotiirmek igin
geldigini soyler. En sonunda ise Hara Molat’in yurdunu yok etmek i¢in geldigini
sOyler. Hara Molat bu s6zleri duyunca ¢ok dtkelenir. Biraz atistiktan sonra Han Mirgen
sag elini kaldirir ve Hara Molat’a bir tokat atar. Dokuz giin kalkmayacak kara bulutlar
yere iner. Hara Molat’in iniltisi duyulur. Kar yagmayan daglara kar iner. Buz tutmayan
derelere buz iner. Han Mirgen tiim halkin1 onun elinden alir. Yigitler ¢ok sevinir. Han
Mirgen’i kutlarlar. Kara Duman dagilir. Hara Molat’in cansiz bedeni giin 1s181na ¢ikar.
Hara Molat’in esi Hara Nincil ortaya ¢ikar ve ¢ocuklarimin olmadigim sdyler. Bunu
iizerine Han Mirgen cocuklarin sugu olmayacagim, Tanr1 huzurunda bdyle bir giinah
islemeyecegini sdyler ve ¢ocuk kotii yola meyillenirse kendi yanina gelmesini sdyler.
Aksi takdirde ise Hara Molat’in ¢ocugu ile iki boynuz gibi dost olacaklarin sdyler.
Daha sonra Hara Molat’in evinden ¢ikar. Han Mirgen sar¢imn yanina geldiginde Kizil
kir attmin goziinden yas geldigini goriir. Daha sonra Han Mirgen’in karsisina Hara
Molat’in kardesi Hara Hushun ¢ikar ve onun camim almaya geldigini sdyler. Han
Mirgen’e tokat vurur. Han Mirgen kalkip iistiine yiiriir ve onu Ak Uziit’e abisinin
yanina gonderecegini sdyler. Yigitler tekrar sevinirler. Onceden gdrdiigii ihtiyar

kazanda et kaynatir ve sevinerek Hara Molat’in malint kesin yiyin, diye bagirir. Yash
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kisi mali, eti herkese esit¢e pay eder. Herkes memnun kalir bu durumdan. Daha sonra
Han Mirgen ile Hara Hushun savasmaya devam ederler. Han Mirgen onun kara basim
ak ovaya diigiiriir. Onun kara sar1atim da kaldirip kayaya vurur. Hara Hushun Ak Uziit
yerinde yaya dolagsmasin diye. Daha sonra dokuz kula¢ uzunlugunda kara kurt Han
Mirgen’e dogru kosar. Onun yanina gelir. Kendi bedenine biiriiniir. Bu kisi Hara
Molat’in kiz kardesi Hara Marha kizdir. Hara Marha kiz Han Mirgen’e altin guguk
donlu altmug sihri iyi olan, elli sihri {istiin olan Altin Harlih kiz1 yerin iizerinde
aradigin, kara yerin altinda aradigim ve gokte aradigim fakat bulamadigint soyler.
Onu Hara Hushun agabeyine es yapmak i¢inaradigini dile getirir. Ayrica agabeylerini
oldiirdiiglinii bu ylizden kendisiyle es olmasi gerektigini aksi takdirde ise cammni
alacagim Han Mirgen’e sdyler. Han Mirgen ise kendisinin kara seytam asla es
etmeyecegini sdyler. Bu ikisi kapismaya baslayinca Han Mirgen’in ati dillenir ve
sahibine, kendisine boynuzlu seytanin bindigini kendisini kacirdigint ve elli sihre
kaptirildigr i¢in kendisini dlene dek géremeyecegini sOyler. Onlar savasmaya devam
ederken tulpar Ak kir atli Ah Han babali, Altin Ar1g anali Ay Ang kiz tepe tizerinde
belirir ve Han Mirgen’e ablasimin soziinii unuttugu icin atini kaptirdigim sdyler. Ayrica
Hara Molat’in ¢ocugunun dogdugunu ve babasi gibi kan igici oldugunu ona sdyler.
Han Mirgen’e giiclinii toplayip savagmasim sOyler ve uzaklagir. Ay Ar1g Hara Molat’in
yurdunu atese verir, yakar. Ay Arig kara kayamn i¢inden dokuz kara kiz1 disar1 ¢ceker
ve onlar1 oldiiriir. Ikinci kez kara kayamn iginden dokuz kara kizi disari ¢ikarip
baslarim kopartir. Ugiinciisiinde dokuz kara yigidin basini keser. Dordiincii girisinde
ise dokuz sar1yigidin canmim alir ve en sonunda kara kayayi kara nehre firlatir. Ay Arig
daha sonra Hara Molat’in oglu ile kavgaya tutusur. Onu gbéren Han Mirgen, Hara
Marha kiz1 kaldirip taslara firlatir. Han Mirgen’in kuvveti onun karsisinda zayiflarken
altin guguk goriinlir ve insan diliyle konusarak Han Mirgen’e kizar. Baba yurdunda
verdigimi 6glidii ni¢in tutmadin, diye azarlar onu. Daha sonra guguk donundan ¢ikan
Altin Harlih kiz yere iner. Altin Harlih kiz ona agzim ata ¢evirmesini sdyler. Her sey
yag seklinde Han Mirgen’in agzindan igeri girer. Han Mirgen eski kuvvetine geri
doner. Hara Marha, Altin Harlih’a bagirir. Kendisini bulamadigini, bulmus olsaydi
agabeyi Hara Hushun’a isteyecegini sdyler. Han Mirgen bunu duyunca Hara
Marha’nin saf camm ¢ikarir. Ay Arig da Hara Molat’in kii¢iik oglunu 6ldiiriir. Oradaki
halki tembihlerler. Evli evine koylii kdyiline doner. Halk Han Mirgen’i ¢ok dver. Han
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Mirgen kendisini Gpenler i¢inde anasim ve babasini tanir. Babasina ve anasina halki
ve mal1 slriip yurda donmelerini orada rahatca konusabileceklerini sdyler ve
vedalasarak yola diiser. Altin Harlih guguk donunda ugtugu zaman bir tiiyii yere diiser.
Han Mirgen ablas1 Altin Harlih’in kendisi i¢in ac1 ¢ektigini diisiiniir ve iiziiliir. Han
Mirgen’in bu sekilde gittigini yer tistiindeki yigitler ve yer altindaki kara seytanlar
bilmektedir. Han Mirgen ne kadar gitse de altin guguk donlu Altin Harlih’1 ve ak sar
ath Ay Ang’1 goremez. Han Mirgen yola gittig§inde Ay Arg’in Altin Harlih’t es
edinmek icin bekleyen Hara yigidi 6ldiirdiigiinii goriir. Han Mirgen Ay Anig kizi dver.
Han Mirgen Kizil doru atina eziyet eden boynuzlu seytana kizar ve daha ¢ok dtkelenir.
Ay Ang kiz guguk kusunun tilyiini diistiren, onu sol kanadindan vuran Hara Tana kiz1
da oldiirtir. Daha sonra Altin Harlih’1 almak i¢in gelen Hara Tana’min kardesi Hara
Nogi1l’1da 6ldiiriir. Han Mirgen Hara Tana’min attig1 tiiyii cebine koyar. O tiiyiin Altin
Harlih’a lazim olacagim diigiiniir. Han Mirgen durup dinlenir. Yemek yer, su iger. O
ara etrafina bakar ve sar1 zirhlt bir yigidin kendisine dogru geldigini goriir. Gelen sar1
zirhl1 yigit ona ismiyle seslenir. Han Mirgen ona kim oldugunu sorar. O da su iyesi
sar1 zirhl1 Sarig Tamcil oldugunu sdyler. Bu ikisi yaka bastan kapisip kavgaya
tutusurlar. Han Mirgen’in kuvvetli gilicii ona zor dayanir. Tam bu sirada kuvvetli bir
kanat sesi isitilir. Firtina ¢ikar. Altin guguk donlu Altin Harlih yigitlerin yamna gelir.
Giicti tiilkenmekte olan Han Mirgen’e Altin Harlih ak kazin ak yumurtasim yutturur.
Ak yumurta yag gibi kayip Han Mirgen’in midesine iner. Han Mirgen eski kuvvetine
ulasir ve Sar1g Tamcil’1 61diiriir. Han Mirgen altin guguk kusundan diisen bir tiiyli daha
cebine koyar. ilerlerken Ay Ar1g’in Sarig Ninci adl1 kétii niyetli bir kizi 6ldiirdiigiinii
goriir. Bu kiz Altin Harlih’t kuyrugundan vurmus ve onun bir tilyliniin diismesine
sebep olmustur. Ak sar1 atli Ay Ang kizi yer altindan, seytan ininden altmig oltayla
cekerler. Yer iistlinden de yetmis demir oltayla ¢ekerler. Ay Arnig kiz altms demir
oltanin otuzunu vurup koparir. Yetmisinin kirkint keser. Ak sar1 atin dort ayagina
demir kelepcge takarlar. Han Mirgen, Ay Ari1g’1n bu halini gériince ¢ok sinirlenir. Celik
kilicini sag tarafindan gekip ¢ikarir. Otuz oltay: pargalar, kalan demir otuz oltay1 otuz
yerinden pargalar. Ay Arig kiz topraga boylu boyunca serilir. Han Mirgen yetismemis
olsao an Ay Arig kiz 6lmiis olacak. Han Mirgen daha sonra cebinden mavi ipek ortiiyii
cikarir. Giinesin Oniinde yedi defa sallar ve Ay Arng kiz ayaga kalkar. Han Mirgen
diinya goziiyle goriince Ay Arng kizin alinabilecek bir kiz oldugunu diisiiniir. Daha
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sonra Ay Arig kiz Han Mirgen’e veda eder ve Kandan kizil doru atin pesine diiser.
Han Mirgen de tekrar yola diiser. Bakti§i zaman ak ovanin ortasinda kara bir evin
durdugunu goriir. Esigin Oniine geldiginde at baglanan altin sar¢inda herhangi bir at
goremez. Han Mirgen dayanamaz demir kolu ¢ekip kara eve girer. Evin kosesinde
gayet cirkin ¢iplak bir kizin yattigim1 goriir. Kiz onun yamna gelir. Han Mirgen
utanmaktan ziyade korkar ve kendi kendine neden bu eve girdim ki diye diisiiniir. Kara
seytanlar1 ¢ok gordiigiinii fakat boylesini ilk kez gordiiglinii dile getirir. Kiz katila
katila gliler ve Han Mirgen’in kendi esi olmasim istedigini sdyler. Burada benimle
gecelemeyeceksin de kiminle geceleyeceksin, der. Han Mirgen de 6liip gitmedigim
stirece ¢1plak seytan almam, der ve sag eliyle tokad1 kiza indirir. Han Mirgen ti¢ defa
vurur fakat kiza higbir sey olmaz. Kiz kadehe icki koyar. Han Mirgen’in 6niine de ¢atal
basli pismis beyaz yilan eti koyar. Altin guguk donlu Altin Harlih ablas1 Han Mirgen’e
o ast yemesini sdyler. Han Mirgen o as1 yedigi zaman karsisindaki ¢iplak kizin gittigini
goriir ve yerine altmug Orgii sirtina, elli 6rgii omzuna dokiilen kizi karsisinda goriir.
Bircok yigidin kendisini goriip istedigi i¢in bu sekle girmis ve bu evde yasamaya
baslamustir. Kendisinin Ak kir atli Ah Han babali, Alin Sas anali Altin Cagah
oldugunu agiklar. Yediklerinin yilan yemegi olmadigim degerli kus eti oldugunu
soyler. Ahn Mirgen ve Altin Cagah disar1 ¢ikarlar. Ak ovanin ortasinda dokuz kulag
uzunlugunda yatan catal kanatli yilam goriirler. Altin Cagah kiz Han Mirgen’e catal
kanatl1 yilana binince asla kam¢1 vurmamasi gerektigini aksi takdirde diisiip 6lecegini
soyler. Ayrica Altin Cacah kiz Han Mirgen’e atim ele gecirdikten sonra kara yilani el
yurdunda birakmadan getirmesini aksi takdirde Altin Cacah kendisinin Olecegini
soyler. Ciinkii Catal kanatli kara yilan onun ulu giicli, camdir. Altin Cagah sihir
sahibidir ve kendi halkint ve malim 1sirgan otuna ¢evirmistir. Han Mirgen bunu goriir.
Daha sonra Han Mirgen catal kanatli kara yilana biner ve gokyiiziine cikar. Iste o
zaman atimin izlerini gdrmeye baglar. Ak sar1 atlt Ay Ar1g kiz onun ardinca at siirmeye
devam etmektedir. Han Mirgen atimin izini gokyiiziinden siirmeye devam eder. Ay
Ang kiz bir siirii engeli asar. Ay Arig kiz ¢ok yorulur, giicii tiikkenir. Han Mirgen bunu
goriir ve ona kendisini beklemesini, dinlenmesini sdyler. Ay Arig attan iner ve
soluklamir. Han Orba kizin alt1 yil1 dolar ve Han Mirgen onun sesini duyar. Kizil kir
atli Han Orba kiz ¢ok giiclii yaratilmisgtir. Han Orba kiz Han Mirgen’e yetisir. Han
Orba ¢atal boynuzlu kara seytanin at tistiinde oturdugunu goriir. Han Mirgen o seytani
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yerin dibine gecirir. Kandan kizil doru ata Altin Harlih ulasir. Han Orba daha sonra
ata yurduna geri doner. Han Mirgen ¢atal kanatl1 kara yilan1 yurduna geri gonderir. Ay
Arng kiz vedalagir ve babasinin yurduna geri doner. Han Mirgen ve Han Orba
babalarinin yurduna geri donerler. Hara Han ve Hara Targah iki cocugunu dag basinda
beklerler ve onlar gelince kucaklasirlar. Annesi ona 6giit verir ve Ay Arig kizdan
bahseder. Ay Ar1g’in babas1 Ah Han ile Han Mirgen’in babas1 Hara Han’1n yakin dost
olduklarini, birinin zora diismesi halinde digerinin yardima geldigini sdyler. Altin
kitapta Ah Han’in ve Hara Han’in ¢ocuklarimin iyi dost olacaklarindan bahseder.
Giiclii Ay Ar1g olmasa idi basarisiz olacagim anlatir. Hara Targah oglu Han Mirgen’e
kardesi ile beraber olmasini, yardimlagsmalarim &giitler. Ayrica kendilerine yardinmu
olan Altin Cacah’1t da unutmamalarint dile getirir. Hara Han babalar1 oglu ile kizina
halkim ve malim vasiyet eder. Onlara iyi davranmasini sdyler. Daha sonra anneleri
onlarin dokuz giin siiren alp uykularim almalarim sdyler. Hara Han ile Hara Targah
biiyiik evden ¢ikarlar ufka bakarlar ve altin guguk donlu Altin Harlih kizin geldigini
goriiriiler. Altin Harlih Altin Cagah’in giiciinlin ve sihrinin alindigim sdyler. Ona
yardim etmeye gittigini soyler. Han Mirgen ile Han Orba’mn uyaninca yardima
gelmeleri gerektigini onlara iletir. Ondan sonra catal kanatli kara yilan gelir ve Altin
Cacgah’in yurduna yer altindaki kara seytan yerinden kanli ordunun geldigini, Altin
Cacah’in giiciiniin yetmedigini ve yardim talebinde bulundugunu anlatir. Kara yilan
vedalasarakugup gider. Alplar uyamnca anneleri onlara Altin Cagah’a yardim etmeleri
gerektigini sOyler. Han Orba ve Han Mirgen zirhlarim giyer, kiliglarim alir
hazirlanarak yol diiserler. Yolda Han Orba kendilerinden 6nce bir yigidin Altin
Cacah’in yurduna gittigini abisi Han Mirgen’e sdyler. O da o yigidin yardima nmu
gittigini yoksa savagsmaya mu gittigini kardesinden O0grenmek ister. Han Orba da
yardima giden kisinin Ay Arig kiz oldugunu sdyler. Ay Arig’in dokuz kara yigitle tek
basina savastigini goriirler. Onun giicii yetmediginde ise ablasi Altin Harlih’in yardima
geldigini anlarlar. Altin Cagah’in yurduna iki kardes ulasirlar. Tepebasindan
baktiklarinda Altin Cagah kizin yenilmekte oldugunu, yigitlerin ve atlarin 6ldigiini
gortirler. Tiim millet ve mal- davar aglayip sizlamaktadir. Altin Cagah’1 kendisine es
etmek icin Han Tayci gelmistir ve onunla savagmaktadir. Malim yurduna siirmeye
calisir. Yorgun hayvanlar1 yolda, yaslilar1 ak ovada oldiirmektedir. Bunu goren iki
kardes siddetli savasin i¢ine girerler. Han Orba canli oku atar. Canl1 ok dostlara zarar
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vermeden diismanlar1 61diiriir. Han Tayc1 da fazla dayanamaz ve o da 6liir. Daha sonra
kahramanlar selamlasirlar. Han Mirgen yolda topladigy iki tiyii hatirlar. Altin
Harlih’1n eline baktigi zaman iki parmagimin olmadigint goriir. Han Mirgen o tiiyleri
Altin Harlih’a verir. Onun parmaklari, guguk donu iginse de kanatlar1 eskisi gibi olur.
Altin Cagah yigitleri kutlar. Alt1 Cagah yigitleri evinde agirlar, onlara giizel yemekler
ve i¢ecekler sunar. Yigitler cifte kanath kara yilanile de konusurlar. Daha sonra onunl a
da vedalasirlar. Altin Harlih guguk donuna girer, vedalasir. Gokyliziine ¢iktigi zaman
agladigl i¢in insanlarin listline yagmur yagar. Daha sonra diger yigitler de evlerine
donerler. Han Mirgen ve Han Orba’y1 annesi ve babas1 beklemektedir. Eve gegerler,
dinlenirler. Hara Targah Han Mirgen’in evlilik vaktinin geldigini sdyler ve ona uygun
olan kizin Ay Arig oldugunu Hara Han’a sOyler. Han Orba ve Han Mirgen Ay Arig’in
yurduna giderler. Altin Harlih teyzeleri de yanlarina konar. Ak saraya girerler ve selam
verirler. Ay Ang kiz1 alirlar. Altin Harlih onlardan 6nce ugup toyu baslatmaya gider.
Ay Arng kiz halki ve maliyla Han Mirgen’in yurduna gider. Han Mirgen’in yurdunda
Altin Harlih’in yonettigi toy olur. Altin Harlih ile Altin Cagah oradakilere veda ederler.
Oradakiler de yatar iyi bir uyku ¢ekerler. Bir giin annesi Han Mirgen’e Hazir Handan
bahseder. Onun halkina eziyet ettigini, halkin gézyasimin eksik olmadigim sdyler. En
sonunda da Hazir Han’in yurtlarim almak i¢in savasa geldigini haber verir. Onu
yenebilmek i¢in 6nce onun yurduna gitmesi gerektigini fakat tek basina degil, kardesi
Han Orba ile beraber gitmesi gerektigini soyler. Ayrica Altin Harlih teyzesi ve Altin
Cagah’in oraya gittiklerinin haberini verir. Anneleri iki alp1 oraya yollar. Onlar
hazirliklarimt goriirler. Han Mirgen halkina nasihat verir ve yola diiserler. Hazir
Han’in yurduna ¢ok er gitmistir fakat geri donen olmanustir. iki alp Hazir Han’in
yurduna vardiklarinda Altin Harlih teyzeleri ile Altin Cagah’in savastiklarini goriirler.
Han Orba ile Hazir Han’in oglu Han Hartiga miicadeleye baslarlar. Han Orba Hazir
Han’1n halkinin seving ¢1gliklar1 arasinda Han Hartia’y1 6ldiirtir. Daha sonra da onun
babas1 Hazir Han’a bir tokat atar ve Hazir Han’1n kara basi ak ovaya yuvarlanmir. Hazir
Han’in halki bu duruma ¢ok sevinir ve ziyafet verir. Daha sonra Han Orba’nin
karsisina Han Hartiga’min kardesi Han Sabar ¢ikar. Onunla da kavgaya tutusurlar.
Onlar kavga ederken gen¢ yasta bir ¢ocuk ¢ikagelir. Han Orba, Han Saba’nin ince
belini kirar. Hazir Han’1in yurdu yakilir. Yiiksek zirveye ciktiklarinda gen¢ oglancik
gelir ve babas1 Han Mirgen’i oper. Orada bulunan ¢ yigit kiza Han Mirgen’in oglu
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oldugunu bildirir. Daha sonra yigitlerin hepsi yurtlarina evlerine donerler. Ay Arig
kiiciik evladim 6per, bagrina basar. Hep birlikte altin masaya oturup yemek yerler. Ay
Arig daha sonra iki kardesi Altin daga gotiiriir. Iki kardes 6len ana ve babalarinin
mezarlarim goriirler. Han Orba ve Han Mirgen cok iiziiliirler. Daha sonra evlerine
donerler. Alp uykusuna yatan yigitler daha sonra uyanmirlar ve altin masada yemeklerini
yerler. Daha sonra Ay Ar1g, Han Mirgen ve Ay Ari1g’in balasina Han Cibek adim verir.
Han Cibek’in alacag kizdan bahsederler. O kiz K6k Han’in kizi Kok Nincil’dir. Ay
Arig, Altin Cacah ve Altin Harlih’in 6nceden oraya gittiklerini sdyler ve kendilerinin
de gitmesi gerektigini sdyler. Daha sonra orada olacaklar hakkinda bilgi verir. Oraya
vardiklar1 zaman ilk Once at yaris1 olacagimi sonrasinda ise yigitlerin giiclerini
deneyeceklerini anlatir. Bunu duyan yigitler hazirlanirlar ve yola ¢ikarlar. Kok Nincil
babasina Hara Han’in yurdundan {i¢ yigidin geldigini, onlar gelmeden yarislarin
baslamamas1 gerektigini soyler. Yigitler Kok Han’in sarayna varirlar. ickilerini
icerler. Altin Harlih Kok Han ile konusur ve kizini istediklerini ona sdylerler. Iyilikle
vermezse zorla alacaklarini dile getirir. Daha sonra Kok han yarislari baslatir ve kara
yerin altini, yer istiinii alti kez dolanan ve demir melez agacindan altin yaprag ilk
once kim getirirse Kok Nincil kizim ona verecegini sdyler. Sar1 Hartifa ve Ay Mirgen
adli yigitler atlarim ¢ozerler. Altin Harlih bu kotii niyetli yigitlerin Han Cibek’in kara
doru atina biiyli yapacaklarini bu nedenle kendisinin kara doru atla beraber ugacagini
dile getirir. Daha sonra yaris baslar. Kara doru at gercekten de at iistiiniidiir. Fakat
aniden bakir oltalara takilir. Kara yerden altmus, yer iistiinden yetmis oltaya takilir.
Altin Harlih’in yardimu ile onlardan kurtulur. Daha sonra alti sar1 kurt kara doru ata
saldirir ve onun etini kemiklerini yemeye baslarlar. Bunu géren Altin Harlih okunu
ceker ve atar. Onun oku alt1 sar1 kurdu bir okla deler gecer. Kara doru at1 ak ipekten
ortii ile sarip sarmalar. Atin yaralari iyilesir ve at eskisinden iyi olur. Altin Harlih’in
yardimlartyla kara doru at demir melez agacin altin yapragini kapar. Ay Mirgen ile
Sar1 Hartiga, Kok Nincil’1 vermeyeceklerini sdylerler. Bunun lizerine Han Mirgen, Ay
Mirgen ile Han Cibek de Sar1 Hartiga ile savasmaya baslar. Dokuzuncu giiniin sonunda
Han Cibek Sar1 Hartiga’y1 asagiya indirir. Han Mirgen de Ay Mirgen’i dldiiriir. Kok
Han bunun {izerine Kok Nincil kizim yigitlere vermeye razi olur. Altin Harlih guguk
donuna girer ve toy hazirlig i¢in yigitlerden 6nce Hara Han’in yurduna ucar. Hara

Han’in yurdunda toy edilir. Herkes daha sonra vedalasir. Altin Harlih Han Mirgen’e
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onun sonunu gordiigiinii ata yurdun sag selamet ¢ikacagim fakat geri donemeyecegini,
el yurdunda Olecegini sdyler ve gozyasina bogulur. Daha sonra herkesle vedalasir.
Guguk donuna girer ve ugarak oradan ayrilir. Yigitler de dinlenmek {izere evlerine
gecerler. Ay Arig bir giin aglar ve Han Mirgen ona sebebini sdyler. O da onun
Olecegini bildigi i¢in agladigini sdyler. Han Mirgen’e Tas Han ile Pus Han adl iki
kardesin yurduna gidecegini fakat geri donemeyecegini soyler. Bu iki kardesin
acimasiz oldugunu, halka mala zuliim ettigini anlatir. Daha sonra birisi ¢ikagelir ve
onlara Tas Han ile Pus Ham kimsenin yenemedigini, onlarin zorlu olduklarin soyler.
Bu kisi de halkint ve malini onlara kaptirmug Altin Tas’tir. O da ¢ok eziyet gérmiistiir
o iki kardesten. Onlarin yurdunda kul- kdle olmustur. Han Mirgen Altin Tas’a ni¢in
geldigini sorar. O da kendisini o zalim iki kardesin gonderdigini ve onlarin yurtlarini
da istediklerini soyler. Aksi takdirde ise kendilerinin gelip Han Mirgen’in yurdunu
alacaklarim sdylemek i¢in el¢i niyetine Altin Tas’1 gondermislerdir. Bunun {izerine
Han Mirgen elgiye, o iki kardese savas i¢in hazirlanmalarim sdylemesini sOyler. Bunu
iizerine elci yola ¢ikar ve yigitler de hazirliklarim gérmek igin saraya donerler.
Hazirliklarim yaparlar. Savas icin gerekli olan esyalarim yanlarina alirlar ve biz
gelmezsek onlar gelecek, biiyiik evde de basilmak olmaz diyerek yola diiserler. Han
Mirgen, Han Orba ve Han Cibek atlarina kam¢iyr vururlar. Han Mirgen, yamndaki
yigitlere 0giit verir ve vedalasir. Han Mirgen, Han Orba, Altin Cagah ve Altin Harlih
diismanlarla savasmaya baslarlar. Han Mirgen Tas Han’in oglu Tazir Mirgen ile
savagir fakat giicli yetmez. Altin Harlih ona ak kazin ak yumurtasim verir. Yine fayda
etmeyince Altin Harlih ikinci giicii olarak sicak ak kaz yumurtasimi yine verir. Han
Mirgen yeniden dogmus gibi olur. Han Mirgen bir miiddet dayansa da daha fazla
dayanamaz. Altin Harlih {igiincli giicii olarak son kere ak kazin ak yumurtasini
yutturur. Bunun sonuncu oldugunu daha fazla kendisine yardim edemeyecegini sdyler.
Han Mirgen biitiin kuvvetiyle savagsmaya devam eder. Bir an goriir ki bagrindan ¢ikan
cocugu gelmistir. Fakat o zirhim giyinmemistir. Kiz cocugu savasan yigitleri goriir.
Daha sonra Tazir Mirgen, Han Mirgen’i 6ldiiriir. Han Mirgen’in atina kadar herkes
gozyasina bogulur. Kiigiik yastaki kiz ¢ocugu sinir ve tiziintli ile gelip Tazir Mirgen’e
vurur. Tazir Mirgen’in cam ¢ikar. Kiigiikk kiz ¢ocugu daha sonra Tas Han’1 ¢ekip
cikarir. Sag elini kaldirir ona da bir tane vurur. Tas Han’1n kara bas1 ak ovaya diiser.

Daha sonra kiz ¢ocugu Pus Han’1 kaldirip kayaya vurur ve pargalar. Bu oldiirdiigi
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kisilerin eslerine doniiyor fakat onlarin su¢u olmadig: i¢in onlara bir sey yapmuyor.
Halk biiylik s6len yapiyor. Daha sonra Han Mirgen’in mezarina giderler. Herkes
gozyasina bogulur. Han Mirgen’in na’simt kizil doru ata yiiklerler ve orada kimse
kalmayarak Han Mirgen’in yurduna giderler. Daha sonra Han Mirgen’i yurduna
gOtiiriip atiyla beraber altin daga kitlerler. Ay Arig yeni dogan kizim gondermeseydi
savasin dokuz yil siirecegini sOyler. Daha sonra altin masada yemek yerler. Disar1 ¢ikip
baktiklarinda boya boy mala mal katildigim goriirler. Kok Nincil Han Mirgen’in kara
doru atli kizina Han Orba’nin ad vermesi gerektigini sdyler. Han Orba ona Haan Hiz
adim verir. Altin Harlih yigit kisiye yeryiiziinde rahat olmadigim sdyler ve kan igici
kanl1 kisi ola Hara Mool’un yurduna gideceklerini belirtir. Altin Cagah’in ¢oktan oraya
vardigim soyler. Ayrica Han Orba’ya Hara Mool un kardesi Hazir Nogas ile onun
savagmasi gerektigini anlatir. Ay Ari§ Haan Hiza kuvvetli bir zirh giydirir. Altin
Harlih diger yigitlere de ¢giitte bulunur. Savaga gitmek icin hepsi halk ile vedalasir.
Yola diiserler. Hara Mool un yurdun varirlar ve orada bulunan yigitleri goriirler. Han
Orba ile Hazir Nogas kavgaya tutusurlar. Hara Tiirtlis Hazir Nogas’1 Han Orba’ya
oldiirtmem der ve cebinden canli okunu ¢ikarir. Onu Han Orba’y1 6ldiirmesi i¢in salar.
Haan Hiz onu goriince ok Han Orba’ya degmesin diye kendisini okun Oniine atar.
Genis gogsiinden vurulur. Daha sonra kavga devam eder ve Haan Hiz, Hara Tiirtiisti
oldiiriir. Han Orba bunu goriir ve o da Hazir Nogas’1 kaldirip ¢ifte kayalara vurur ve o
da oliir. Hara Mool onlar1 goriir ve Han Orba’ya dogru ilerler. Han Cibek Hara Mool’a
dogru yonelir ve ona bir tokat atar. Sag eliyle de ikinci tokad1 vurdugu zaman Hara
Mool’un camn ¢ikar. Orada bulunan halk sevingten toy kurar. Daha sonra Han Orba kiz
dokuz koseli ¢iplak yigidi goriir. Han Cibek Kok Pus’u, Haan Hiz da Timir Soyin’t
goriir. Savas baslar. Han Orba ¢iplak yigidin cammi ¢ikarir. Kara yigit ile kavgaya
tutusan Altin Cagah ise oliir. Bunu goren Han Orba kiz kara yigidin kafasim koparir.
Haan Hiz da Timir Soyin’in camm ¢ikarir. Biiyiik bir giiriiltii duyulur ve Han Cibek
Kok Pus’un cammni alir. Altin Harlih Altin Cagah’1 tedavi etmeye ¢alisir fakat sonug
alamaz. Cifte kanatl1 kara yi1lan Altin Cagah’in yamna iner. Gozyasini sel eder. Onun
cesedini ¢ifte kanatl1 kara yilana bindirip memleketine gonderirler. Hara Mool un
malim paylasirlar. Altin Harlih Altin Cagah’in yurduna dogru yola ¢ikar. Han Orba,
Han Cibek ve Haan Hiz Altin Cagah’in halkimn ve malimn bagsiz olmayacagini,

yalmz kalamayacagim diisiindiikleri i¢in 6z yurtlarina getirirler. Ay Arng ile Kok
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Nincil onlar: yiiksek zirvede beklerler. Onlar gelince goriislip Oplstirler. Yigitler 6z
yurdunda dinlenirler. Daha sonra Ay Arig aglar. Yamndakiler sebebini sorar. O da
onlar kavgadayken Kok Nincil’in bir bebeginin oldugunu kendisine ad verip Han
Cibek oglu Han Sagin’im dedigini ve yola diistiigiind, yola diiseli de alt1 y1l oldugunu
ve ondan ses seda ¢ikmadigim anlatir. Han Sagin’in Ah Hartiga ve Kok Hartiga adli
iki zalim kardesin yurduna gittigini diisiiniir. Ay Arig oglu Han Cibek’in Ah Hartiga
ile Kok Hartiga’mn kardesi olan Hara Sorhil elinde ¢ok aci ¢ekecegini, hatta 6lecegini
dile getirir. Yigitler hazirlanirlar ve yola ¢ikarlar. Teyzeleri Altin Harlih Dokuz sar1g
kiz ile ¢oktan kavgaya tutugsmustur. Han Cibek cekip dort sarig kizi 6ldiiriir. Altin
Harlih daha sonra dokuz hara kizin koluna girer. Yigit Han Cibek onu goriip dort hara
kiz1 parcalayarak ceker. Han Orba ve Haan Hiz ¢ok yigit dagitirlar. Orada Ah Olen
isimli bir yigit ¢ikar ve Hara Sorhil ile kavgaya tutusur. Ah Olen Hara Sorhil ile yaptig1
miicadeleye fazla dayanamaz ve orada 6liir. Daha sonra Han Cibek bu duruma kizar
ve Hara Sorhil ile kavgaya tutusur. Daha sonra Ah Olen’in atim takip eden kurtlar ona
ulasir. Dort kara kurt sagindan, bes kara kurt solundan yapisip 1sirir. Ah Olen’in ati
oractikta Oliir. Han Orba dokuz kara kurdun kafasim koparir. Dokuz kara kurt dokuz
kara yigide doniisiirler. Daha sonra Hara Sorhil Han Cibek’i 6ldiiriir. Onu géren Haan
Hiz da onun boynunu koparir. Biitiin bunlar1 géren Han Orba kiz sinirlenir ve Kok
Hartiga’yr kaldirip egri kayaliklara vurarak oldiirir. Han Orba, Haan Hiza Hara
Sorhil’a sol eliyle vurmasim sdyler. Yoksa dayanamayip olecegini ifade eder. O da
Han Orba’min dedigini yapar ve sol eliyle vurur. Hara Sorhil 6liip gider. Altin Harlih
kara dumamn ig¢inden ¢iktiginda Alp Hartiga’mn canim almistir. Daha sonra Altin
Harlih Han Cibek’i iyilestirmek i¢in tedaviye baslar fakat tedavi sonug vermez ve Han
Cibek 6liir. Ah Olen ile Han Cibek’i iki altin tabuta koyarlar. Kara kayaya kilitlerler.
Yigitler dagilir. Han Sagin Ah Olen’in yurduna gider. Orada Ah Olen’in Tiilgii Ang
adli kardesini goriir. Kdgetey Mirgen, Tiilgii Ar1g’1 zorla es yapmak ister. Fakat Han
Sagin bunu bildigi icin Kdgetey Mirgen’in yurdunu bitirir. Yigitler yurtlarina donerler.
Ay Ang ve Kok Nincil onlar1 beklemektedir. Yurtta toy diigiin olur. K&k Nincil kiigiik
oglunun biiylidiigiinii, esini alip geldigini goriince sevinir. Bilyiik bir toy olur. Halktan
herkes gelir. Toy herkesge oviiliir. Altin Harlih onlarla vedalasir ve altin guguk donuna
girerek oradan uzaklasir. Han Orba kiz yapayalmz yasar. Han Sagin ve Tiilgl Ang da

saglikli ve rahat yasarlar. Kok Nincil analari neseyle is goriir. Haan Hiz ve anas1 Ay
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Ang da onlarla yasar. Mutlu ve huzurlu bir sekilde yasamlarim siirdiiriirler. Han
Cibek’in kara doru ati Han Orba’ya doner. Halk giinesin ve ayin altinda dagilir, mal-
davar da ovada yayilir. (Aktas, 2011: 27- 245)

2.2.8. Esimkul Menen Zuura Destam’nmn Ozeti

Esimkul esi Zuura ile ¢ocuksuzlugun acisim ¢eken bir ¢ifttir. Cocuklu olanlar
toy- diigiin ederken kendisi ac1 ¢ekmektedir. Ayrica bu ¢ift fakirdir de. Esimkul’un
abisi Ko¢orbay ise zengin, varlikli birisidir. Halk Esimkul’a abisinin yamnda olmasin,
zengin olan abisinin ihtiyarliginda ona bakacagim sdyler. Esimkul esi Zuura’nin
dogurmadiginm, diismamn tepesinde yiiriidiigiinii ve ¢ocuksuzluk yiiziinden algaldigim
ifade eder. Ko¢orbay’a kardes diye kendisini bildigini sdyler. Kendisinin Allahtan ¢ok
mal istemedigini sadece cocuk istedigini sOyler. Kendisi ile esinin ¢ocuk i¢in bir¢ok
tirbe gezdigini, evliya dolastigim dile getirir. Esimkul’un kardesi Koc¢orbay’in alti
tane ¢cocugu vardir. Esimkul da kardesinin bir ¢ocugunu ona vermesini sdyleyecektir.
Bunu diisiiniir durur. Kardesinin kendisinden bir tane g¢ocugu esirgemeyecegini
diisiiniir. Esimkul esi Zuura’ya da akil damisir. Zuura Esimkul’un kardesinin balasim
verecegine inanmadigim soyler. Daha sonra ikisi evden ¢ikip Esimkul’un evine dogru
yola cikarlar. Bu ikisi K&¢orbay’in evine gelirler. Kdgorbay sikila sikila onlar1 6per.
Esimkul kardesim Kogorbay’a kendi derdini bilmedigini sdyler. Bala i¢in kendi
yiireginin yandigim anlatir. Kardesinden esi ile beraber gelip bala ister. Ona balasinin
birini vermesi halinde yaralarinin iyilesecegini soyler. Esimkul kardesine sahip oldugu
ii¢c kadindan ¢ocuklardan hangisini verirse versin razi olacagim sdyler. Ko¢orbay’in
hanimlarindan higbirisi balasim vermeye razi goriilmez. Zuura da kayimndan bir bala
vermesini, kendilerini mutlu etmesini ister. Ortanca gelin Zuura’ya onun feryadim
duydugunu bir bala vermek i¢in esi ile konusacagim dile getirir. Kadin Koc¢orbay’in
yamna gider. Ona kaymmmn ve yengesinin cocuk yiliziinden c¢ok aci ¢eklerini,
kendisinin bu duruma c¢ok tziildiigiini soyler. Kocasindan yengesine istedigi balay:
verip vermeyeceklerini sorar. Ko¢orbay yengesinin yaslandigim, siitiiniin olmadigini,
balay1 verirlerse kiiclik balaya yazik olacagim sOyler. Agabeyini sevmedigini ve kii¢lik
cocugu veririm deyip onlar1 sevindirmemesini sOyler. Aksi takdirde kendisinin sag
kalamayacagim ifade eder. Kocorbay’'in balasim vermeye razi olmadigim onlara

sOyler. Ondan izinsiz kendisinin de bala veremeyecegini sdyleyip yengesinden
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darilmamasim ister. Ko¢orbay abisi esim kula balasiz olan kisinin diinyada tek
kendisinin olmadiginm, kendi camm Onem vermesi gerektigini ve bu bos laflar
birakmasim soyler. Nasibinde bala yoksa ezilip biizilmemesine ifade eder. Kardesi
Esimkul’a eglerinin balay1 vermeye razi olmadigini, hayvanin-malin da insan i¢in bir
kuvvet oldugunu, kendisine maldan payli kisrak verirse gonliiniin eski durumuna gelip
gelmedigini sorar. Esimkul kiigiik kardesi Kogorbay’in sozlerinden kendisine bala
vermeyecegini anlar. Esimkul kardesi Ko¢orbay’in kendisine acimasini sdyler daha
sonra Kogorbay abisi Esimkul’un laf anlamayacagini diisiiniir ve ona daha sert cevap
verir. Ona kimsenin bagrindan ¢ikan balasim kimseye vermeyecegini sdyler. Ona
bunak ihtiyar der ve kendisine bala vermeyecegini acgik agik sdyler. Abisi Esimkul
iiziiliir ve kardesine c¢ok sinirlenir. Kendisine hakaret ettigi i¢in ona beddua eder ve
onu kardes sandigini soyler. Esimkul ile Zuura ikisi arka arkaya evden ¢ikarlar. Bala
bulmak i¢in halkin i¢ini gezmeyi diisiiniiler. Esimkul ve esi Zuura yurtlarindan ¢ikip
batiya dogru yonelirler. Yolda bir divaneye rast gelirler. Divane kendisinin evliya
oldugunu soyler kendisine hizmet sarti ile onlara ¢ocuk verebilecegini sdyler. Bu iki
fukara durmadan hizmet ederler. Fakat baladan haber alamazlar. Daha sonra Zuura’nin
cam daralir ve evliyaya ondan gelecek balayi istemediklerini soyler. Evliya sahte ¢ikar
ve onlar1 kandirir. Ezilip aglarlar. Sonra karsilarina bir ihtiyar ¢ikar. O hilekardan bir
sey ¢ikmayacagim soOyler. Zuura gibilerine ¢ok hizmet ettirdigini onlar1 dovdigiinii
anlatir. Daha sonra bu yasli kisi onlar1 bir bahsiya yonlendirir. Onun haysiyetli
oldugunu soyler. Kar1 koca evliyayla konusur onun yanindan c¢ikarlar. Amaglari
yiireklerindeki bala atesini sondiirmektir. Kalkip seyhin yanina varirlar. Seyhin
yaninda kalmak isterler ki seyh keramet edip bebek sahibi olsunlar. Seyh ile
konusurlar. Seyh onlar1 maksatlarina ulastirabilenini sdyler. O ikisi ¢ok sevinir. Sey
dua edecegini, elinden geleni yapacagim ifade eder. Esimkul ile Zuura seyhin
hizmetine bakarlar. Garipler hi¢bir seyi akillarina getirmez. O seyhin de yalanci
oldugunu anlarlar. Dertleri bir iken yine bes olur. Seyhe yaptiklar1 hizmet ve cektikleri
cefa yanlarina kar kalir. Ustelik seyh de kendisine yaptiklar1 hizmeti yetersiz bulur,
kendisine bahsis vermediklerini ileri siirer ve haksiz yere veryansin eder. Sonunda da
size bala vermiyorum diyerek isin i¢inden ¢ikar. Onlar da seyhle tartigir. Onun iginin
gliciiniin hile oldugunu, halki kandirdigim yiiziine sdylerler. Bunun {izerine seyh onlar1
adamlarina dovdiirlip kdyden cikarttirir. Yolda esege binili, heybesi sallanan ihtiyar
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kisiyi goriirler. Zuura derdini o ihtiyara doker. Bala hasretinde olduklarini, o muratlari
i¢in ¢ok yer gezdiklerini fakat bir seye ulasamadiklarim anlatir. O da kendisinin evliya
ya da seyh olmadigini syler. Kendisi egitim almus bir hekimdir. Cocukluktan beri ilag
yapmakla ugrasmistir. Egimkul ile Zuura’a i¢inugrasacagin ifade eder. Hekim yoksul
insanlar1 kendisi gibi sevdigini sdyler. Esimkul ve Zuura’ya esegini binmeleri i¢in
verir. Hekim basarili bir hekimdir. Haram yememistir. O hekim Zuura’ya tedavi
uygular. Eve gotiirlir ve ilag ile bugu yapar. Ona ¢ok iyi bakar ve muazzam bir ilgi
gosterir. Ug ay kadar bakip tedavi eder. Daha sonra Zuura hamile kalir. Koyiin hepsi
de bu durumu 6grenir. Ug aylik balasiin oldugunu &grenince Esimkul gok sevinir.
Gariplerin yiiregine 1s1k dogar. Kuvvetleri yerine gelir. Hekim Zuura’ya bebegini
dogurup sevene kadar yanminda kalmasim ve dogan ¢ocuga kendisinin ad verecegini
soyler. Hekim Esimkul’a karisinin sag salim dogurmayana kadar kendisinden uzaga
gitmemeleri gerektigini sOyler. Esimkul hekimden oturacak bir yer ister. Hekim de
koyden uzakta bir damunin oldugunu, oraya gidip oturmalarim ve siirekli olarak
kendisine bilgi vermelerini sdyler. Zuura’min dogum vakti yaklasir. Hekim
sabirsizlanan Esimkul’a sabretmesini, dogum zamam olabilecek felaketlerden
Zuura’y1 koruyacagim sdyler. Esimkul daha sonra evine doner. Uyurlar. Bir giin Zuura
sancilanir. Kocasim uyandirir. Kendisine yardim etmesini, yamnda olmasim ister.
Esimkul geceleyin hekimin yanina gidip ona haber verir. Geceden beri esi Zuura’nin
sancilandiginm sOyler. Hekim gereken ilaclari torbasina koyar ve yola diiser. Zuura’nin
yamina varirlar. Hekim ilacin giicii ile tisiiyen Zuura’y1 terletir. Béylece onun viicudu
rahat eder. Daha sonra bebegini rahatca dogurur. Zuura balasim goriince biitiin
dertlerini unutur. Dogan ¢ocugun kakiilii altindandir. Esimkul ve Zuura hekimi razi
edemedikleri icin kendilerini mahcup hissederler. Fakat hekim kendisinin raz
oldugunu sdyler ve bir iki giin sonra kendi evine gitmelerini sdyler. Zuura esine ¢alisip
ekmek kazanmalarint soyler. Cocugumuza ad koydurup hekimin duasim alip
yurdumuza varalim, der. Hekimin yanina varirlar. Hekim ¢ocuga Altin Kokiil geng
Aydar adim verir ve onun tistiin bir kahraman olacagim sdyler. Hekim bunu ¢ocugun
kakiiliiniin altin renkli olmasindan anlamistir. Hekim onlara dua eder ve saglicakla
kalin, giile giile gidin, der. Kdylerine varirlar. Ozledikleri birgok insanla kucaklasip
Optsiirler. Altin kakiilli balayr akrabalar1 severler. Esimkul’un kardesi Kogorbay

abisinin geldigini duyar ve onun yanna gitmeye utamr. Sonu ne olursa olsun
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agabeyinin elini sikmayr diisiiniir. Agabeyi Esimkul’un darilarak gittigi sene kis sert
gectigl icin Koc¢orbay malimn tamamim kirginda kaybetmigtir. Ayrica yazin grip
salgint oldugu i¢in alt1 balasinin besi 6lmiistiir. Ge¢im sikintisi ¢ektigi i¢in de iki karisi
onu biraknug bir balasi ile bir karis1 zorlukla yamnda kalmistir. Egimkul kardesi ile
biraz konugur. Kendisinin zor zamanlarinda onlarin yardimci olmadigini sdyler. Ona
kardesim de olsan sana giivenmiyorum, der. Ké¢orbay Esimkul’un bu sézlerine darilir.
Evden c¢ikip gider. Er Kokiil biitiin halkin muhabbetinde ve dilinde olur. Esimkul ile
Zuura’ya halki tay vaad edip buzag, kuzu, oglak ayirmustir onlara bdyle hiirmet
etmislerdir. Kisa siire iginde Egimkul zengin olur ve fakirler onun eline bakar. Er
Kokiil giivenilir bir insan olur. On iki yasina girdiginde evinde oturamaz, agzindan
ates ¢ikarir. Hicbir insan onu kizdirmaya cesaret edemez. On li¢ yasina girdiginde
Kokiill yurdun balalarimt giiresten biktirir. Pehlivanlar Er Kokiil’iin govdesini
kaldiramazlar. Ona higbir pehlivan denk diisemez. On alt1 yagina girdiginde Kokiil’iin
gonlli kirmizi giyen kizlara akar. Er Kokiil kendisinde diismamn sehrini dagitacak
cesareti bulur. Fakat kendisi babasindan utandig i¢in evlenecegim diyemez. Er
Kokiil’tin pehlivanligt sinamip anlasilir. Er Kokiil koyiine yonelip gittigi bir giin
karsisina aksakallt bir ihtiyar ¢ikar. Onunla konusur. Kendisinin yasinin on alti
oldugunu fakat kapisacak bir diisman dahi bulamadigim sdyler. Thtiyara diismanlarin
nerede oldugunu biliyorsan sdyle, varip oraya onlara kiyameti yasatayim, yliregimi
sogutayim, der. Aksakalli ihtiyar Altin Kokiil geng Aydar’a soziinii saklamadan her
seyi soyler. Ona Temirkan’dan bahseder. Onun alt1 kapil1 bir memleketinin oldugunu
ve bir¢ok yigidinin oldugundan bahseder. Onun on iki but et yiyen onun gii¢lii bir devi
vardir. Giicilin yeterse o devi kapisip yenip al, der. Ayrica Temirkan’in Aruuke adh
glizel bir kizinin oldugunu, pehlivanim yenene kizim verecegini sdyledigini ifade eder.
Ihtiyar Er Ko6kiil’e Temirkan hakkinda bilgi vermeye devam eder. Temirkan’in Kan
Icme Karag adinda bir ¢ocugunun oldugunu, onun alt: giinde bir adam yedigini, vakti
gelince halkin ona bir adamu yem olarak tayin ettigini anlatir. Onun insan kanm igmezse
yasayamadigim soyler. Aksakal bunlar1 ¢ocuga anlatir ve ona dua eder. Er Kokiil’e
goriinen ihtiyar sirolur. Er Kokiil koye gitmek istemez. Clinkii anne ve babasimin devin
pesine gitmek icin kendisine izin vermeyeceklerini diigiiniir. Sinek gibi caminu ruhlara
teslim edeyim deyip diismanin yolunu tutmak ister. Aksakall1 ihtiyar1 bos biri olarak
gormez ve onun dedigi yere gitmezse yigitliginin bos oldugunu diisiiniir. Atsiz ve
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yoldassiz bir sekilde yola diiser. Yedi giiniin sonun ulasir Er Kokiil sehirdeki yerine.
Sokak boyu bahgeler, agaglar vardir. Bir grup insan da onlarin golgelerinde oturur. O
insanlarin i¢inde gérmiis, gecirmis bir ihtiyar vardir. Sehrin etrafi siiriiler ile doludur.
Er Kokiil gelip onlara selam verir. Hepsi Er Kokiil’iin heybetinden korkup dylece
kalirlar. Ancak ihtiyar onun kim oldugunu, ne sebeple geldigini sorar. Er kokiil
kendisini tamtir ve Temirkan’in devi i¢in geldigini soyler. Thtiyar onu uyarir. Daha
sonra Temirkan hakkinda bilgi verir. Onun alti kapisi olan sehrinin oldugunu, heybetli
devinin oldugunu, Temirkan’in oglu Kan Igme’nin de devden geri kalir yaninin
olmadigin anlatir. En sonunda da ona vazge¢mesini yoksa kendisinin de digerleri gibi
dlecegini soyler. Er Kokiil kesinlikle vazgegmeyecegini dile getirir. Ihtiyar da Kan
Igme’nin Gok Ozon kiyisinda yasadigim soyler. Er Kokiil yola diiser ve Gok Ozon
kiyisinda kus avlayan Kan igme’nin yolunu kesip oniine dikilir. Kan Igme’nin altinda
Sur Koyon binenini balik gibi sigratmaktadir. Kan Igme Er Kokiil’e kim oldugunu
sorar. Er Kokiil de kim oldugunu sdylemesinin bir éneminin olmadigini, kendisiyle
giresmeye geldigini bu nedenle attan inmesi gerektigini sdyler. Daha sonra
Temirkan’1 kdyiindeyken duydugunu, onun balasim yikana kizi Aruuke’yi verecegini
soyledigini dile getirir. Bir hayli laf atismasindan sonra Er Kokiil ile Kan igme Gok
Ozon kenarinda giirese tutusurlar. Ikisi de gdk bog gibi toslasirlar. Uzun siiren
kavgadan onra Kan igme’nin giicii Er K6kiil’e yetmez. Tulparimi ve kardesimi sana
vereyim, Temirkan’a giivey olursun, cammu bagisla der. Onun bu sézleri Er Kokiil’iin
hosuna gitmez. Ciinkii Er Kokiil onun bu sozlerini aldatict bulur. Biraz daha
cekistikten sonra Er Kokiil Kan Igme’nin hangerini belinden ¢eker ve girtlagina dayar.
Alt1 giiniin sonunda Er Kokiil Kan Igme’nin hesabini goriir ve kahraman olur. Er Kokiil
altindaki Sur Koyon’u ziplatarak sehre girer. Sehirdeki halki peisan eder. Ayag: hafif
bir yigit Temirkan’a kosup haber verir. Geng balanin kapiya ¢ikan halki bayiltana
kadar dovdiigiinii sdyler. Yaninda yareninin yoldasinin olmadigini, altindaki atin ise
Kan Igme’nin tulpar1 oldugunu ifade eder. Bu sdzler Temirkan’1 rahatsiz eder ve eline
asasim alarak disariya ¢ikar. Temirkan davul ¢aldirir ve halkimin hepsini toplayarak
onlara haber verir. Kan Igme’nin 61diigii, sehre malum olur. Temirkan halkindan, sehri
tarumar edip zapt etmeye gelen gen¢ baladan ve Kan Igmeden kendisine haber
getirmesini ister. Fakat o sira silah sesleriyle beraber Er Kokiil’iin tulparimin ayak

sesleri duyulur. Tulpar halki yararak gelir. Ona ilk 6nce tulpar1 Kan igmeden ¢almus
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muamelesi yaparlar. O da olanlar1 anlatir ve Kan Igme’yi 6ldiirdiigiinii sdyler. Oyle
deyince Temirkan kahirlanmr. Halkina onu tutmasi i¢in emir verir. Fakat Er Kokiil
cevval bir sekilde hareket eder. Kalabalik halk bir balayr nasil yakalayacagini bilemez.
Kisa siirede sehrin i¢i kan ile dolar. Alt1 giin savasir ve alti binden fazla adamin kanim
doker. Sur Koyon tulpar da insan gibi zekidir. O da sahibini yakalatmaz. Er Kokiil alt1
giinde alt1 bin bas keser. Temirkan kendini kaybeder ve uykudaki devini uyandirmaya
gider. Temirkan’in devinin uykusu on iki giindiir. Dev uyuyali dokuz giin gecmistir.
Temirkan gelse de devi uyandirmayr basaramaz. En sonunda Temirkan bicagim ¢eker
ve onun baldirina saplar. Dev uyanir. Temirkan ona her seyi anlatir. Dev ¢ok sinirlenir.
Er Kokiil devin haberini alir ve Sur Koyon’u ona dogru siirer. Dev gelince Er Kokiil
selam verir. Dev olanlardan haberdar oldugu igin onun selamimi almaz ve direkt
savagmaya c¢agirir. Er Kokiil ona kili¢ darbesinde bulunur. Devin ellerini omuzlarini
keser. Dev yikilir. Er Kokiil dilegini gerceklestirir, devi 6ldiiriir. Temirkan zorda kalir
ve alt1 kat demirden olusan eve bir gelin yollar. Kiz1 Aruuke burada kalmaktadir. Gelin
Aruuke’ye gider ve babasi ile halkinin zor duruma diistiiglinii anlatir. Babasi kendisini
cagirmaktadir. Aruuke diinya giizelidir. Hazirlanir, giyinir, kusanir yamindaki kirk
kizla beraber babasinin yanina dogru yola koyulur. Saraya gelir babasini kizgin kor
seklinde oturur goriir ve aglamaya baglar. Babasina kimin kendisini bu hale soktugunu
sorar. Babasi olanlar1 anlatir. Aruuke o yigidin derdinin ne oldugunu sorunca babasi
kizina seni istiyor, der. Babas1 kizina yalvarir ve yanindaki kirk kizla Er Kokiil yigidin
yanmina gitmesini ister. Kendisinin ger¢ekten zorda kaldigim kuvvetinin ve giiciiniin o
balaya yetmedigini kizina anlatir. Aruuke giizel kiz Er Kokiil’iin karsisina ¢ikar ve
halki serbest birakmasim soyler. Ayrica gonliinden gegenin ne oldugu acikca
sOylemesini ister Er Kokiilden. Er Kokiil de Temirkan’in kizi Aruuke’yi istedigini ona
soyler. Aruuke yamindaki kizlar1 da alip sehre donmek ister fakat on alti yagindaki
balaya Aruuke’nin gonlii doymustur. Aruuke onu ¢ok begenir ve ona sevgili olayim
diye diisiiniir. Cilinkii Er Kokiil gibi yigidini bulamam, der. Yanmindaki kizlara sirrini,
diisiindiiklerinin acik etmez. Bir an once gidelim, der. Yamindaki kirk kiz ile beraber
Aruuke babasi hanin karsisina ¢ikar. Yanindakiler farkli seyler sdyler. Kimi yalan
konugur kimi gercek. Aruuke’nin i¢i sikilir ve babasina gergekleri anlatir. O yigit
balanin kendisini istedigini, sonu¢ ne olursa olsun kendisini alacagim ifade ettigini

soyler. Isterse Temirkan bir ordu daha kurup gelsin, demektedir o yigit. Aruuke
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babasina kendisini horlukla degil razilikla vermesini ister. Babasi da Aruuke’nin
gonliiniin onu kabul ettigini anlar. Bir¢ok kisiyl begenmeyen Aruuke’nin gonliine o
yigit bala girmistir. Bir ihtiyar Er Kokiil’e araci olarak gider ve ona Temirkan’in kizint
vermeye razi oldugunu sdyler. Temirkan, Er Kokiil’iin kizzm almasina razi olmustur
ve onun sehre gelmesini ister. Er Kokiil de ihtiyara, hanina selam sdylemesini, hanin
kendisine sikinti ¢ikarmamasim, kendisi ile laf dalasina girmemesi gerektigini
iletmesini soyler. Er Kokiil kizi alip kdyiine donecegini, bunun i¢in hamn hazirlik
gormesini  hana sOylemesini ihtiyardan ister. Kendisi de Temirkan’in yanina
gelecektir. Temirkan ailesini toplar ve toy hazirligi gérmelerini ister. Aruuke ile Er
Kokl 1 birlestirin, der. Gelinler Er Kokiil i karsilarlar. Kendisini damat olarak kabul
ettiklerini sdyler ve onu methederler. Temirkan hazirliklar goriildiigli zaman tulpari
goriir. Aklina oglu Kan icme gelir. Uziiliir ve aglar. Aksam serinliginde Aruuke ve Er
Kokiil beraber disar1 ¢ikarlar. Er Kokiil ati tulpar1 kizlara yikattirir. Er Kokiil’e
hizmette kusur edilmez. Er Kokiil yengesine, hana gidip kiz1 verecekse uzatmadan,
beni burada bekletmeden versin, dedigimi sdyle der. Yengesi gidip hana Er Kokiil’iin
kiz1 iki giine kalmadan géndermesini istedigini, sdyler. Temirkan gelinine Er Kokiil’e
gitmesini ve kendisinin kizi vermeye hazirlandigim sdylemesini ister. Yengesi
Aruuke’ye kosar ve durumu anlatir. On bes yasindaki kiz giizeli Aruuke hazirlamr,
stislenir ve Er Kokiil’e kavusacagr icin ¢ok mutlu olur. Yengesi yamnda yola diiserler.
ki gen¢ bulusur. Ele tutusurlar. Daha sonra yengeleri bunlarin yatagimi hazrlar.
Uyumaktan soz agar ve herkesi dagitir. Er Kokiil dosege yatmaz. Aruuke Er Kokiil’e
neden gelmedigini, neresini begenmedigini ve ni¢in kendisini hayal kirikligina
ugratigim sorar. Er Kokil diigmanlarimin  ¢ok oldugunu, wuykuya goniil
vermemelerinin iyi olacagim soyler. Bu nedenle Er Kokiil uyumak istememektedir.
Memleketlerine ulaginca huzura kavusacaklarim soyler ve anlasirlar. O gece Gylece
gecer. Sabahleyin Temirkan hazirlik yapar. Herkes toplanir. Aruuke’nin hissesini
akilla verirler. Er Kokiil Aruuke’ye goniil verdikten sonra Temirkan’in gonlii O yigide
1sinir. Ona hayir dua eder ve nasihatte bulunur. Onu bala olarak kabul ettigini,
gidenlere de iiziilmedigini sOyler. Temirkan kizina bir yorga hediye eder. Er Kokiil
sevdigini alip yurduna doner. Esimkul ve Zuura onsuzluktan telef olmus
vaziyettedirler. Er Kokiil onlara sarilir, 6piisiirler. Onlar1 merak eden herkes gérmeye

gelir. Er Kokiil yigit olmustur. Yurdunda saygi goriir. Toy kurulur. Aruuke, Esimkul
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ve Zuura’ya gelin olur. Er Kokiil yurdunu, halkint ve ailesini korur. Kotii niyetli,
ahlaksizlar onun yurduna giremez. Aruuke, Esimkul ve Zuura’ya bakan kisi olur. Er
Kokiil biiylik ve naml1 bir yigit, kahraman olur. (Celebi, 2007: 19- 335)

2.2.9. Seyitbek Destam’nin Ozeti

Kurmanbek bahadir 6liir. Hanimm Kamisay da kalbine hangeri saplar ve kendini
oldiiriir. Seyitbek alti yasinda yetim kalir. Teyitbek ise Kurmanbek o6ldii, onun ati
Teltor bana kaldi, kimse istemez, diye diisiiniir ve sevinir. Kurmanbek’in dostu Akkan,
Teyitbek’1 oldiirtiir. Kurmanbek ve Kanisay i¢in tiirbe yaptirir. Kalmuklardan intikam
almak ic¢inde serpilip biiyliyen Seyitbek’i yaninda gotiiriir. Baslar1 gidince halk ¢aresiz
kalir. Daha sonra Aksakal Kalkanbay halkin bagssiz kalamayacagini ifade eder ve
Teyitbek Beknazar’in oglu ise Teyis Baynazar’in ogludur. Bunlar dedeleri bir
amcaogullaridir. O zaman yasli olmasina bakmadan Teyis’i han ilan edip can ve mal
glivenligi i¢in de Ak-Say, Arpa ve At- Basi’ya go¢ edelim diye karar alirlar. Aksi
takdirde D616n Han yurdu ve mal1 talan edecektir. Halk Kalkanbayin dediklerini dogru
bulur ve beyaz boz beygir keserek Baynazar’in oglu Teyis’i han ilan ederler. Daha
sonra siiriilerini de alip go¢ ederler. Kamuklar Kirgizlar’in malini, miilkiinii ve
kizlarint alalim derler fakat hi¢bir sey bulamazlar. Akkan’in onlar1 kendisi ile beraber
Kaggar’a gotiirdiiklerini diisiiniirler ve onunla ugrasmak zor is oldugu icin eldeki
ganimeti kagirmaktan ziyade her sene Kurmanbek’e verdikleri verginin 6denmemesini
kendilerine bir kazang olarak goriirler. Cazi’mn genis ovasina yerlesirler ve birgok
ganimete erisirler. En kotii durum ise kirk yigidin basina gelir. Kurmanbekle
gitmekten korktuklari i¢in hi¢bir yere gidemediler, ar ettiler. Kalmuklara da Akkan’a
da katilamazlar ve ortada garesizce kalirlar. En sonunda Teyis hana dogru yola
koyulurlar. Teyis han bunlarin hepsinin kafasim kestirtir sadece Zayirbek adli birisi
kurtulur. Bu Kurmanbek’in sevdigi yigitlerinden biridir. Zayirbek daha sonra
Kurmanbek ile Kanisay’in tiirbesinde gece giindiiz kalir. Avcilikla karmm doyurur.
Kurmanbek savasa gidecegi zaman kirk yigidin niyeti ortaya ¢ikinca Zayirbek de
kararsiz kalmis gitmemistir. Fakat daha sonra bu diislincesinden dolayr pisman
olmustur. Bu tiirbeye hizmet eder, dua eder ve on iki y1l orada gegirir. Onun tek dilegi
ise Seyitbek bliyiiylip yigit olursa ondan af dileyip rahat¢a 6lmektir. Seyitbek’i bulmak
icin dilenci- divane kiliginda Kasgar’a dogru gider. Akkan’in sehrine varir. Halktan
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onu duyar fakat nasil yaklasacagim bilmez. Onu atiyla ve sahinleriyle ava giderken
goriir. Akkan Seyitbek’e c¢ok iyi bakmustir. Seyitbek’in Akkan’in siiriilerini ¢alan
hirs1zt da bulmasi ile iinii ylicelir ve geng bahadira ulasir. Dilenci genci goriir, selam
verir ve onunla konugmaya baglar. Kendisini gormeyi ¢ok istedigini soyler. Dilenci
ona ovgiide ve alkista bulunur. Seyitbek’e bu dilenci tuhaf gelir. Sanki akrabasiymus
gibi gelir. Seyitbek Kasgar’a geleli Kirgizcayr da unutmaya baslamustir. Dilencinin
sOyledikleri onu eskiye gotiiriir ve ona kim oldugunu, hangi boydan oldugunu ve nereli
oldugunu sorar. Ciinkii dilencinin gozleri ve sozleri onu etkilemistir. Daha sonra
dervige ismini sorar ve babama su arkadasin selam sdyledi diye ad vereyim, der.
Seyitbek onun sivesinin Kasgarca’ya benzemedigini ifade eder. Farkli gelmistir
kendisine o dilencinin konugmasi. Daha sonra dilenci i¢indeki biitiin sirlari sdylemeyi
diisiiniir fakat Seyitbek’in yamindaki yigitlerden korkar. Akkan kellemi almadan en iyi
ben o yigidin annesi, babasi, yurdu ve halki hakkinda konusayim, der ve Kirgizlari,
Teyitbek’i anlatir. Kendisinin Kirgiz oldugunu, Teyitbek zamaninda Mekke’ye gitmek
igin yola distiigiinii, o zamanlar Teyitbek’in bir bebeginin oldugunu soyler.
Teyitbek’in yasayip yasamadigindan habersiz oldugunu ve bu ugurda 6lse bile halkini
bulmas1 gerektigini dile getirir. Seyitbek daha 6nce dervisten az sliphelenmistir. Fakat
onun iki g6z iki ¢cesme aglamasi ile artik dervis olmadigim tamamen anlar. Dervis
kiligina girmis birinin kendisini tamttig1 stiphe gétiirmez. Seyitbek ben de Kirgiz’im
demek ister fakat hem babasina ayip olacagim diisiiniir hem de kendisinin sonu
olacaktir. O yiizden her seyin Akkan oniinde ortaya ¢ikmasini dogru bulur ve dervisi
yanindakilerle evine yollar. Kendisi yalmz avlanmaya gider. Av zaman her seyi bir
kenara birakir ve diisiincelere dalar. Kendisini, ailesini, yurdunu ve halkini hayal eder.
Dagilan halkimi, Kirgizlart bulabilir miyim, Kalmuklardan 6¢ alabilir miyim, diye
diistiniir. Seyitbek’in yiiziinii bir seving kaplar. Alelacele cadira doner uyumaya galigir
fakat uyku tutmaz. Bir miiddet sonra zar zor uyur. Kébus goriir. Riiyasinda babasimn
ve annesinin kalbine bicak saplanmistir. Huzursuz bir sekilde uyamr. Karanlik gecede
babasinmin, annesinin basina gelenleri, kendi yalmzligim ve kaderini diisiiniir. Babasi
Akkan’in kendisine halkina gitmek i¢in izin verecegini diisiiniir. Kendisinin babam
Kurmanbek diye s6ze baslayip izin istemesinin yanlis oldugu kanaatine varir. Ona gore
Kalmuklardan 6¢ almayi diisiiniir. En sonunda diinkii dilenciye kafa yorar. Onun kim

oldugunu, baskasiyla degil de neden kendisiyle ilgilendigini merak eder. Daha sonra
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yigitler dilenciyi Akkan’in huzuruna getirir. Akkan Zayirbek’i tamr ve ona hain
diyerek o6ldiirmek ister. Fakat 6ldiirmeden 6nce Zayirbek kendisni dinlemesini sdyler
ve Kurmanbek’in yamnda olmadig i¢in pisman oldugunu, kendisinin haramzade kirk
yigide uydugunu, su¢lu oldugunu anlatir. Daha sonra Akkan’in gonlii yumusar.
Zayirbek’in sozlerine inamr ve Seyitbeke yol gostermesi i¢in ona izin verir. Duygulu
anlar yasamr ve Akkan vezirlerini, beylerini, damgmanlarini ve ihtiyarlar1 toplayarak
Seyitbey ile konusur. Herseyi anlatir. ilk énce Seyitbek babama hayri olmayanain bana
hayr1 olmaz diye diigliniir fakat Akkan babam daha tecriibelidir o boyle buyurduysa
iyl olur der ve ayrica babasinin yoldaginin faydasim gorecegini diisliniir. Zayirbek’e
giyim kusam verirler. Zayirbek ile Seyitbek kucaklasirlar. Zayirbek ondan af diler.
Babasinin ve anasinin tiirbesine on iki yil hizmet ettigini anlatir. Tek muradinin
kendisini gormek oldugunu ona ifade eder. Herkes duygulamr ve sessizlik hakim
olunca ihtiyar heyetinden Kamal haci her seyi anlar ve bahadirlarin gonliinii agarak
Seyitbek’ten Zayirbek’i yanina almasim ister ve kaybolan Kirgiz halkint bulmanin
onun boynunun borcu ve bahti oldugunu anlatir. Kadi’nin sozleri yerinde goriliir.
Seyitbek kusamr. Akkan ve kirk yigidi de Kurmanbek’in tiirbesine kadar ona eslik
edecektir. Kervanbast Vazilkan’in Mol adli kizn ve Seyitbek birbirlerine
sevdalanmiglardir. Mol, Seyitbek beni unutmasin diye kuyumcudan onun sahinine
altindan bir zl ve giimiisten bir ¢an yaptirmustir. Kurmanbek’in tiirbesine varirlar.
Tiirbeyi Akkan onartir. Seyitbek aglayarak iner tlirbeye. Tiirbeye ak boz kisrak
keserler. Kuran okuyup dua ederler. O gece dylece geger. Ertesi giin Seyitbek babasi
Kurmanbek’in tlirbesine bakip kilicitm 6per ve yemin eder. Babasimin ruhundan
kendisini kollamasint ister. Seyitbek kendi halkinin kendisini kabul edecegini diigtiniir
ve Akkan ile yoldaglarimi Kasgar’a geri gonderir kendisi Zayirbek ile yola diiger.
Zayirbek ve Seyitbek yurtlarina ulasirlar. Zayirbek muhtesem Kirgiz yurdunu ona
anlatir. Daha sonra bir kac yigit onlar1 goriir. Gelip selamlasir, tanisir ve kucaklasirlar.
Daha sonra Teyis hana Seyitbek’in geldigini miijdelerler. Bu yigitleri Teyis hanin
sarayinda agirlarlar. Teyis han Seyitbek’e ev yaptirir. Gérmeye gelenler oraya gider.
Daha sonra Teltor at1 getirmelerini emredince Seyitbek mutluluktan ucar. Teyiskan on
iki y11 halka hanlik yapar. Seyitbek gelip elimden alir diye endiselenir ve Seyitbek’in
intikam i¢in halkin yarisim 6liime gotiirecegi dedikodusunu yayar. En sonunda da bir

kisim halki alarak go¢ eder. Seyitbek bu duruma iiziiliir. Bagimizda olsayd: iyi olurdu,
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fakat halkin ¢ogunlugu benim yammdayken Teyis han doniip dolanir yine yammiza
gelir, der. Geriye kalan halk Seyitbek’e boz kisrak keser. Ak keceye oturtur ve han ilan
eder. Seyitbek, Zayirbek’in bagindan gecenleri ve olaylar1 halkina anlatir. Halk, hanim
sen affettiysen biz de affettik, der. Zayirbek ailesiyle goriisiir. Daha sonra Seyitbek
Teyis hanin toy yapmadiginm, kendilerinin ise yapmasi gerektigini soyler ve yurtlarini
bulmalar1 serefine toy diizenlerler. Ayrica bu toy Kurmanbek’in hatirasina da yapilir.
Seyitbek halkinin sade giyimli oldugunu goriince ticaret yapmayr ve giyimlik bazi
seylerin alinmasim diigiiniir. Bu halkinin hosuna gider. Daha sonra halkin iginden
Ermek adli bir s6z ustas1 Seyitbek’in bekar olmasim saka yollu dile getirir ve hanin
evlenmesi gerektigini, hanimin hamn 15181 oldugunu sdyler. Seyitbek Ermek’e ve onun
iizerinden halkina evlenecegini fakat Once intikam almasimin dogru olacagim
distindiigiinii sOyler. Herkes susar. Orada sadece Mirza agabey efendi s6z alir ve
Seyitbek’in sdylediklerinin dogru oldugunu ifade eder. Sana adli kisi de ortaya ¢ikarak
Seyitbek ile beraber vurusacak kirk bahadirin ismini sayar. Daha sonra Kurmanbek’in
Teltorunu 6ver. Onda ilahi 6zelligin var oldugundan dem vurur ve atlarin hamisi olarak
goriir Teltoru. Bu arada Seyitbek’e D616n hanin kendisinin diigmant oldugu hatirlatilir.
Kendi savas aletlerini yapip Dolon’e karsi savasmay: dilerler. Orada secilen yigitler
savagmak i¢inant igerler. Seyitbek vezir ve toprak su islerini ayarlamalari i¢in subasi,
toprak basi, halk basi gibi onderleri secer. Halkin i¢inde giiriiltii kavga olmadan bu
problemler halledilir. Seyitbek yapilmak istenen toyun savas sonrasina birakilmasim
uyun goriir. Clinkii kendileri toydayken Do6lon hanin adam toplayarak giiclenecegini
diisiiniir. Toy savag sonrasinda da olur, der. Halki da bu sézii dogru bulur. Kirk yigit
halkin i¢ini gezerek eski kili¢, mizrak, kalkan ve zirhlar1 saraya toplarlar. Atim1 ve
giyimini hazirlaylp gblde yasayan iinlii kayumcu Darkan getirilir. Darkan becerikli
ustadir. Elinden her is gelir. Hamilerce korunmustur. Yash kili¢ ustasidir. Darkan,
cekic, ors ve koriik hazirlatir. Siyah orman agacim yakarak komiir yaparlar. Seksen
usta toplatilir. Hepsi Darkan’in gbzetimine verilir. Darkan biitiin silahlar1 ve donanimi
hazirlar. En sonunda Seyitbekten gitmek i¢in izin ister. Clinkii ailesi vardir. Gitmeden
Seyit Bek’e alt1 ay burada kaldigim Kurmanbek ve hanedaninin ruhu ig¢in ¢alistigim
ifade ederek ona halkim giizel ve adaletli olarak yonetmesini sdyler. Kimsenin gonliinii
kirmamasim soOyler. Bu ogiitleri verdikten sonra muradina ermesini, basarili olmasin

niyaz eder. Hazineden Darkan’a ve ¢aliganlara para verilir. Darkan, Seyit Bek’e dua
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eder ve goldeki evine doner. Daha sonra Seyitbek ve kirk yigidi Kalmuklar {izerine
sefere ¢ikarlar. Seyitbek ve bahadirlar Kurmanbek’in tiirbesine gelirler. Beyaz beygir
kurban ederler. Orada bir miiddet dinlenirler. Daha sonra Seyitbek’in Akkan’a
gonderdigi yigitler Akkan’dan mektup getirmislerdir. O mektupta Akkan Seyitbek’e
savagmasim kendisine gereken destegi verecegini sOyler. Bu Seyitbek’e biiyiik bir
destek olur. Seyitbek ve askerleri Kalmuklarin yasadigi, ugsuz bucaksiz ovaya gelirler.
Seyitbek ve Zayirbek eski giinlerini hatirlarlar. Cilinkii onlarin yurdunda simdi
Kalmuklar kalmaktadir. Zayirbek’in sozii tizerine Kalmuklarin gdzciisiinii yakalarlar.
O da kendisinden baglayarak Do6lon hana kadar her seyi anlatir. Seyitbek memnun
kalir fakat Do6lon ham ovdiigi icin de sinirlenir. Kadinlara ve ¢ocuklara
dokunmayacagim soOyler. Beyine gidip Kurmanbek’in oglu Seyitbek’in geldigini
kendisiyle savasacagin iletmesini ister. Kendisi de D616n hanin kara sehrinin yaninda
bulunan kara daga yerlesir. Bek¢i olanlar1 hep anlatir. Fakat o yigitlerin heybetinden,
goriiniisiinden 6verek bahsedince Dolon’iin zoruna gider, incir ve bekg¢inin kafasini
keser. Daha sonra kilicim havada sallayarak kirk yigidin savasa hazirlanmasini
emreder. Erke ve Torko adli bas yigitleri de orduyu savasa hazirlamasi i¢in gonderir.
Bu iki yigit cok savasa girmis, ¢ok kahramanlik gdstermis yigitlerdir. D616n Han, Kara
adl1 bilgesini Seyitbek’in yamndaki yasli adamu ki o yash Zayirbektir, 6§renmesi ve
onlarin silah takimlarini sinamasi i¢in Seyitbek ve kirk yigidinin yanina elg¢i olarak
gonderir. Bilge gidip baktiginda her seyi anlar. Orada bulunan herkesi tanir. Hatta
Akkan’in ak yorgasim bile tanir. Seyitbek ve esrafim 6vgiilii bir sekilde D616n hana
anlatinca c¢ok sinirlenir. Hatta D616n hana cam i¢in Seyitbek’in iistiinliigiinii kabul edip
ona altin ve giimiis vermesini sOyler. D6lon han bu sozlerinin lizerine Kara adl
bilgesini dovdiirtlir ve gozlerini oyar. O artik Kara sing¢1 diye adlandirilir ve dilencilige
baglar. Erke ve Torko bahadirlar da savas olacagim duyunca biraz kafa keser,
kendimizi eglendiririz, diye diisiiniirler. Erke ve Torko bahadirlar savas i¢in onun
emrinde olduklar1 bilgisini D6l6n hana verirler. Ayrica savasta teke tek i¢in izin
isterler. Bu durum D616n ham sevindirir ve hazirlik goriirler. Seyitbek i¢in ve onun
kirk yigidi i¢in Kara daga dogru yola ¢ikarlar. D6lon han Seyitbek’in karsisina
askeriyle dikilir. Samata ve kahkahalarla onlara karsi durur. Onu bastan ayaga inceler.
Seyitbek’e ata- baba gelenegi diyerek selam verip, sihhat sorar. Atismaya dururlar.

Do6lon han Seyitbek’i korkuturum, moralini bozarim diye ge¢misten ve babasinin
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Oliimiinden bahseder. Ona bosa geldigini, 6liimiiniin yakin oldugunu sdyler. Fakat
Seyitbek sozii alarak ona cevap verir. Ona ¢ok konugsmamasini, her seyin bir sirasi
oldugunu, savasacaklarini kimin galip geleceginin o zaman belli olacagim sdyler.
Seyitbek Dolon’lin aksine birebir kendilerinin ilk 6nce er meydanina ¢ikmasini ister.
Do616n, Erke ve Torku’nun ilk 6nce savasacagim diisiindiigii i¢in o ana kadar rahattir.
Seyitbek’in bu sozleri onu biraz endiselendirse de ilkligin kendisine verilmesi hosuna
gider. Iki komutan savasmak icin meydana cikarlar. DS16n han bir mizrak darbesi
vurur. Fakat babasi Akkan onu dylesine egitmistir ki Seyitbek hi¢ kendini bozmadan
bunu bertaraf eder. Daha sonra sira Seyitbek’e gelir. O da mizragim ¢eker ve onun
lizerine Teltoru siirer. Hi¢ sasmadan muzragi onun bogazindan sokup ensesinden
cikarir. Onun cesedini alir ve kirk yigidin Oniine atar. Daha sonra kirk yigidinden
oncelik vermedigi i¢in 6ziir diler. Ciinkii kendisinin i¢i i¢ine sigmamaktadir. Babasinin
katilinin karsisinda olmak istemistir hemen. Daha sonra Kalmuklar kendi aralarinda
konusur. DS16n’lin yaslt oldugu icin geng birisine yenildigini diisliniirler ve ayrica bu
kadar askerle savasmamak olmaz diyerek er meydanina tek tek savagmak i¢in bir yigit
daha cagirirlar. Erke’nin karsisina Zayirbek ¢ikar. Zayirbek hamlesini denk getirir ve
Erke bahadir1 6ldiiriir. Bunu goren Torko orduya saldirin emrini verir ve ordunun
basina gecer. Kirk bahadir ile savasmak i¢in en 6nde durur. Torko bahadir yaralamr
ve askerlerinin arasina kagip gizlenir. Akkan Seyitbek’e askerlerin yoneldigini
goriince yiiz asker onun yamna gondermistir. Kendisi savast gururla izlemektedir.
Daha sonra Seyitbek’in yamina gider ve onu tebrik eder. Akkan, Seyitbek’i basarili
oldugu i¢in ve kendisini utandirmadig icin mutlu olur. Onu kutlar. Seyitbek de Akkan
tam zamaninda geldigi i¢in memnun kalir. Askerler basarili olduklar1 i¢in sevinirler.
Torko bahadirin yapacag bir sey kalmaz. Herkesle arasi kotii oldugu igin Cinliler
olmazsa Akkan, Akkan olmazsa Seyitbek kendisini Oldiirecektir. Bunu diisiiniip
Seyitbek’e elgi gonderir. Kolbek bilgeyi malim, canmim sana feda demesi icin
Seyitbek’e el¢i olarak gonderir. Kolbek Kalmuk adina Kirgizlardan baris ister. Akkan,
Seyitbek ve Zayirbek damsip goriistiikten sonra Torko bahadirdan bazi sartlar1 yerine
getirmesini isterler. [lk 6nce baba yurdu Cazi’y1 bosaltmalarim ister, ikinci olarak on
iki yillik vergisini vermesini ister. Hammin gecikmeden Kizaylarin kéyiinde Korpd
bahadirin evinde kendisini bulmasini ister. El¢i Torko bahadira her seyi anlatir. Mal,

miilk alimr. Torko kizi Sanciral’t Seyitbek icin hazirlar ve Kizaylara dogru yola
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cikarlar. Goriistip barisirlar. Daha sonra Seyitbek Sanciral’1 goriir. Aklina sevdigi Mol
glizel gelir. Amcalarina danisarak o kizi Borii bahadira alalim, Kalmuk’un ¢eyizinin
yarisini onlara verelim geriye kalan yarisiyla da biz gidip M6l glizeli alalim, der. Orada
bulunanalar onu hakli goriir. Fakat bu durumu Akkan’a sdylemekten ¢ekinirler. O
sorunu da Zayirbek halleder. Akkan’a durumu izah eder. Akkan makul bulur fakat bir
seye karsi ¢ikar. O da diismanin maliyla gidip kiz almak, kiz istemek. Akkan bu
zamana kadar onu bekar biraktigi i¢in hatay1 kendisinde goriir ve kendi hazinesi ile
onu evlendirmek ister. Kirgizlarin ve onlarin ham Kurmanbek’in de hazinesinin
oldugunu, onlarin da hanlarina yardim edeceklerini sdyler. Torko bahadir diiniir olur.
Ko6rpd bahadir ile de barigirlar. iki kdy aymi nehrin suyunu igmeye, baris iginde
yasamaya ant icerler. Daha sonra toy olur. Toydan sonra herkes evinin yolunu tutar.
Akkan sehriyle ilgilenir ve diiniircli gondererek toy islerini de yoluna koyar. Seyitbek
dayanamaz ve M0l giizeli gormeye gider. O uyumaktadir. Onu uyandirir. Mol giizel
onu tanir fakat tantmanus gibi goriiniir. Biraz tatli tatl1 atisirlar. Daha sonra bekgiye
yakalanmasin diye Mol giizel onu igeriye alir. Opiisiip kucaklasirlar. Seyitbek onun
esi olmasim istedigini sdyler. O da onu sevindirir, kabul eder. Ben seninim, sen
benimsin, der. Evlenmeye razi oldugunu agikga ifade eder. Toy diizenlenir. Kaskarda
herkes mutludur. Oyunlar oynamr. Daha sonra toy biter, gelin ve damadi ugurlarlar.
Mol giizelin Seyitbek’e varmasint istemeyen bir takim kotii niyetli kisiler onlara tuzak
hazirlarlar. Yollarim kesip hepsini 6ldiiriip kizt almak isterler. Fakat Zayirbek kalin
nal izlerini gbriince siiphelenir ve bahadirlarin hepsi giyinir, kusanir. Bunu goren
diismanlar korkarlar. Daha sonra da biraz1 kagar, biraz1 da yolunu kaybetmis numarasi
yaparak onlarin oniine ¢ikip Cin’den geldiklerini, kaybolduklarint soylerler, Kaskar
sehrinin ne tarafta oldugunu sorarlar. Yurtlarina yaklaginca dnden giden bazi yigitler
Emilbek’e miijdeyi verirler. Olan biten her seyi ona anlatirlar. Seyitbek’in bagarisim
dinleyen Emilbek hemen dua okur, miijde i¢in dokuz hayvan verir. Goziinden yaslar
sel gibi akar. Herkese haber gonderir. Herkes dua edip sure okur. Seyitbek’in basarisi
ve cesareti Emilbek’in ¢ok hosuna gider. Toylar diizenlenir. Seyitbek Ak- Say’a
yerlesir. Kurmanbek’i anmak ve iyilikler i¢in biiyilk bir toy diizenlenir. Toy’a
Teyiskan gelmez. Ondan hi¢ haber de duyulmaz. Seyitbek ona 6zel bir davette
bulunur. Gelirse biiyiiglimiiz yapariz, gelmezse de yine bakariz, der. Ona amcam, der

ve onun elinden bir sey almak istemedigini, bu toyun sahibinin o oldugunu, gelmesi
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gerektigini ve bunun gibi bircok seyi ifade eder. Teyiskan mektubu alir ve asil hanin
0 oldugunu, kendisinin geg¢ici han oldugunu sdyler. Ona sirt ¢cevirmenin de ayip
oldugunu diisiinerek hatasini anlar, yanina gotiireceklerini de alir biitiin halki ve mali
ile Seyitbek’e dogru yola ¢ikar. Seyitbek bu duruma ¢ok sevinir. Onun halkim halkina,
malin1 malina katar. Bu duruma halk da ¢ok sevinir. Toy baslar. Herkes gelir. Gelenler
bakip sevinirler ve Kurmanbek olmemis diye diisiiniirler. Seyitbek’i dverler ve ona
dua ederler. Seyitbek kendisine bir saray yaptirir. Teyiskan At- Basi, Narin bolgelerini
yonetir. Sagimda Seyitbek, solumda Akkan var, kimse bana dokunamaz, saldirmaya
cesaret edemez, diye diisiiniir. Seyitbek bahadir giin gectikce daha agirbasl olur.
Halkina sozii gecen bir lider haline gelir. Aradan bir miiddet zaman geger ve Borii
bahadirin Ak Atan, Seyitbek bahadirin da Sirdakbek adli ogullar1 olur. Mutlu bir
sekilde yasarlar. (Mukasov, 2013: 19- 134)

2.2.10. Cams Bayis Destam’nmn Ozeti

Ak kalpakl1 Kirgiz halkindan bahadirlar segilir. Canis ile Bayis’in beyan edilir.
Kirgizlar ugsuz bucaksiz bozkirlarin sahibidirler. Savaslar, yagmalar kesilmez. Uzun
stire huzursuz bir sekilde yasarlar. Bu sikintili donemde Kirgizlara Nurkan bahadir
olmustur. Nurkan bahadirin da Canmis ve Bayis adinda iki tane oglu vardir. Canis on
yedi, Bayis on bes yasindadir. Akilli, ahlakl iki er olurlar. Ikiz kaplan diye amlirlar.
Onlarin yaminda onlarla yasit arkadaslar1 da vardir. Suban tarafindan biiyiitiiliip
egitilirler. Cams ve Bayis’a nasil hanlik edecegi babasi, vezirleri ve beyleri tarafindan
ogretilir. Camis ve Bayis arkadaslar1 ile beraber Kok Ozon kiyisinda avlanirken
salincak kurup eglenen rengarenk elbiseli kizlar1 goriirler. Er Bayis o kizlarin yanina
gidelim, der. Cams ve digerleri ile beraber gidip onlarin yanina varirlar. O kizlarin
basinda bulunan Asilsaa yanina gelen yigitlerle e§lenmek ister. Yigitler gelir hal hatir
ederler. Selma verirler, giizel sozler sdylerler. Fakat kizlar kahkaha atip ilgilenmezler.
Canis ile bayis olduklarim kizlar anlarlar. Kizlarin bu tavr1 karsisinda ikiz kaplan
yigitlerin cami sikilir. Attan inen Bayis sinir ile onlarin salincaklarimn ipini keser.
Salinmakta olan sekiz kiz yere diiser. Daha sonra Asilsaa o yigide hakaret eder. Ona
diisman geldiginde obasinda olmayan, her yil diigmanlarina kirkar kiz veren ar
namustan yoksun yigit, der. Er Bayis onun bu sozleri ile yumusar ve kendisini bir ter

basar. Bu sozleri simdiye kadar kimseden duymamistir ve ¢ok utamr. Cams ve Bayis
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basta olmak {izere orada bulunan yigitler kizdan sdylediklerinin aslinin astarinin olup
olmadigim sorarlar ve kendilerine her seyi anlatmasim isterler. Her y1l kirk bir kiz ile
bin su samuru Kalmuk’a vergi verdiklerini anlatirlar. Asilsa olanlar1 hep anlatir ve
sizin gibi yigitler diismanlarimin karsisina ¢ikmayip av avlayip kus kuslarsa biz de bu
halde oluruz, der ve aglar. Kirgiz diger tarihini de babanizdan 6grenin, der. Bunun
tizerine Er Cams mendille kizin gdzyaslarim siler. Er Camis diisman soziinii duyunca
ofkelenir ve kizlar1 kurtaracagini, diigmanin karsisina ¢ikacagim soyler. Er Bayis ve
digerleri de kili¢ yalayip ant igerler. Kizlar kurtulduklar1 i¢in sevinirler. Daha sonra
yigitler atlarina binip vedalasirlar. Kizlardan hayir dua alirlar. Kizlardanbazilari onlara
hediye verir. Yigitler yola koyulurlar. Yigit kardesler babalar1 Nurkan’in huzuruna
cikmak isterler. Babalar1 yanindaki vezir ve adamalarina Kalmuktan bahsetmemelerini
ister. Hepsini tembihler. Yigitler huzura alinir. Yigitler Kalmuk’a olan vergiyi
anlatmalarin1 ister. O da olanlar1 anlatir. Yaglanmadan oOnce yurda diisman
sokmadigim fakat yaslandiktan sonra savasamadigini sdyler. El¢i aracilifiyla vergi
icin Kalmuklar ile anlastiklarimi, senede kirk bir kiz ve bin kunduz i¢in anlastiklarim
soyler. Ustelik Kalmuklar’mn Aydifi- K&1°ii de istediklerini séyler. Kendisi vermemek
icin ¢cok direnmisse de savas s0z konusu olunca vermeye razi olduklarim ifade eder.
Ogullariin biiylidiigiinii ve bugiinii gormek i¢in yasadigim ifade eder. Kalmuk’un
ham Siyadat’in kolay diigman olmadigindan bahseder. Onun yamnda Argin adinda bir
pehlivaninin oldugunu onun da ¢ok gii¢lii oldugunu sdyler. Nurkan séziinii tamamlar.
Er Cams ve Er Bayis diisman {istline gitmek i¢in izin isterler. Bu iki yigide Nurkan
kilig yalatip ant igtirir. Atalarina Kur’an okutur. Attan silaha kadar yigitlerin biitiin
techizatim karsilar. Er Cams ve Er Bayis ile beraber kirk yigit hazirlanir. Sefere ¢ikma
vakitleri gelir. Yigitler hazirlamip yola ¢ikarlar. Analar1 Zulayka gdzyasina bogulur ve
onlarin zaferle donmelerini temenni eder. Ogullarim gonderen Nurkan’in gozleri
yasarir ve halki ile beraber geriye donerler. Yigitler yagmur ¢camur demeden on yedi
glin boyunca ilerler ve hedefledikleri nokta olan meshur 1rmak Ak- Kiirkiin’ii kopiik
sacip gliriilderken bulurlar. Orada iki yigidin babasimin yaptirdigi koprii {izerine uzun
miiddet konusurlar. Koprii ¢ok emek harcanarak, uzun bir siirede Kirgiz halki
tarafindan yapilmuistir. Ustas1t ise Musabek adli birisidir. Bu bilgileri kiiciik yasta
Nurkan’in emrine giren ve kopriiniin yapilisini bastan asagi bilen Bilaal1 bahadir verir.

Yine bu bahadir seddi agmamin yolunu onlara anlatir. Seddin kilit noktasim o
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bilmektedir. Omiirbek ve Er Bayis yigitler kilidi Bilaali’nin dedigi sekilde yapip
kirarlar. Aydifi- K6l’e varmak igin bir an 6nce ormanliktan at siirerler. Boylece kimse
onlar1 gérmeyecektir. En sonunda yigitler Aydifi- Kol’e varirlar. Aydifi- Kol biitiin
ihtisamuyla, giizelligiyle, benzersiz meyveleri ve agaclariyla orada durmaktadir.
Yigitler burada bir miiddet zaman gegirirler. Burasi her yoniiyle cennet gibidir. Aviyla,
suyuyla ve manzarasiyla muazzamdir. Aksam olunca yigitler uykuya dalarlar. Gece
yarist gecip sahur vaktine erisildiginde Er Bayis uyamp Er Cams’1 kaldirir. Bir kabus
gordiiglinii soyler. Riiyasinda Kalmuk’a yakalanmak {izere oldugunu, diismanin
yolunu kestigini, etrafinda az disini parildatan kaplanlarin bagli oldugunu, Ak- Munar
dagimn ejderha ile doldugunu sdyler. Oradaki diigmam yere serdigini sdyler. Fakat
sonrasinda al ata binen birinin kendisinin istiine geldigini sdyler. Bu kisinin
yaklasinca ejderhaya doniistiigiinii kendisinin onun kafasimi kopardigini fakat onun
yeniden bas verdigini gordiiglinii anlatir. Daha sonra riiyasim anlatmaya devam eder.
Abisi Er Canig’a baktigim fakat onu uzaktan bir kararti olarak gordiiglinii soyler.
Yardima gelecek kimse goriinmemektedir. Bu arada basinda dénen kanadi egri kara
kus ona saldirmaktadir. Demir pengeli kara kus onu kapar ve hemen yiikselir. Bir
miiddet havada gezdirir. Isiksiz bir cukura birakir kendisini. O ¢ukurdan da yuvarlanip
tasa ¢arpinca uyandigim sdyler. Er Camis onun diisiine ¢ok iiziiliir. Iyiye yormaya
calisir. Ona teselli verir. Bir miiddet konustuktan sonra hazirlanmalar1 gerektigini
sdyler Er Cams. Oncelikle Kalmuk’a aldiklarini geri vermesi icin el¢i gdndermeyi
digiiniirler. Siyadat kabul etmezse hesabini o zaman gorelim diye diistiniirler.
Gozciiler yiiksek bir yerden Kalmuk askerlerini izlerler. Diirbiinle iyice kontrol
ederler. Kalmuklarin bekgisi de dag etegi yolunu izlemektedir. Er Cams ve Er Bayis
yigitlerin yanlarinda askerleri ile beraber geldigini goriince yakalamrim korkusuyla
arkasina dahi bakmadan Siyadat hana dogru at kosturur. Kalmuklar Kirgizlar’in
geleceginden haber alirlar. Er Camis askerlerine bir konusma yapar. Teke tek bir
carpisma talep edecegini soyler. Fakat orada bulunanlar igerisinde tecriibesiyle var
olan Bilaal1 Kalmuklar1 aldatmak yoniinde bir care bulmalar1 gerektigini sdyler. Bilaal
Er Canis’in savagmasini fakat kendilerinin de tedbirli olarak orada beklemeleri ve
gerekli bir durumda karsilik vermeleri gerektigini sOyler. Bilaali’min bu so6zii
oradakilerce uygun goriiliir. Er Cams er meydamna teke tek doviismek igin ¢ikar.

Kardesi de calilikta gizlenerek saldiracagi zamam kollar. Er Canis’in karsisina
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Siyadat’in Ayaz adli pehlivam ¢ikar. Er Canis ile savasirken Er Bayis’in ani hamlesi
ile kellesini verir. Styadat han ¢ok sinirlenir. Biitiin askerlere hiicum emrini verir.
Askerler tozu dumana katarak yigitlerin {izerine siirerler. Onlar kagmaktadirlar. Er
Bay1s, Er Canis’1 ve kirk yigidi durdurup savagmayi teklif eder. Onlar1 az goriir. Fakat
Er Cams Ak- Munar dagina siginmayi, hazirlandiktan sonra savagmayr uygun goriir.
Onlarin ve atlarimn yorulmasim beklemek ister. Techizatlarimn zayiflamasini
beklemek ister. Fakat Er Bayis ona ve diger yigitlere sitem ederek savasmayi ister.
Atim diismana dogru siirer. Oniine gelenin kafasim keser. Agabeyi Er Camis ve diger
yigitler de ondan bel alirlar ve gayrete gelirler. Er Canis Siyadati’in asil giicliniin
kopriiniin yaninda oldugunu soyler. Diger askerlerden ziyade asil hanlarim
yakalamanin dogru oldugunu soyler. Ayrica kendilerinin ve atlarimn dinlenmesinin
faydali olacagini dile getirir. Onlarin karartis1 azalmamistir daha, der. Er Bayis
agabeyinin bu sozii lizerine ¢ok iiziiliir. Ordunun icine dalar. Fakat bir miiddet sonra
yorulur. Carpismaya devam eder. Biraz savastiktan sonra Han Siyadat ile vurugsmanin
daha mantikli olacagim diisiiniir. Onun pesinden gider. Fakat goriir ki her yani, sag
solu askerle ¢evrilmistir. Kipirdayacak yeri kalmaz. Ondan sonra Han Siyadat durdugu
yerden dayanamayarak ¢ikip gelir. Onunla savasir fakat giicli yetmez. Cok sinirlenir.
Yanmndaki giiclii askerlerinden yardim ister. Hepsi beraber gelir. Er Bayis’in gozleri
Er Cams ve kirk yigidini arasa da géremez. Giicli tiikkenen Er Bayis’1yakalarlar. Doviip
eziyet ederler. Er Canig, Er Bayis’1 tuttuklar1 yeri iyi kestirir ve oraya kirk yigidiyle
hiicum eder. Kardesini goriir. Onun o haline dayanamaz ve gbzlerinden yas dokiiliir.
Er Cams, Er Bayis’1 eyere alip kagcirmayr diisliniir. Er Bayis agabeyine kendisini
birakmasim ve diigmana saldirmasim sdyler. Er Canis onsuzluktansa gorecegim son
glin bu olsun, der ve kardesi Er Bayis’1 ata ylikler. Kacarlarken Er Bayis’a ates ederler
ve o attan diiser. Er Canis’1 at1 gotiiriir. Er Cams da yaralidir. Yarali bir sekilde bir
miiddet durur. Su bulur su iger. Daha sonra acikir. Elini heybeye attiginda Asilsaakizin
verdigi mektubu goriir. Onun iginde ne var diye baktiginda kizin kuruttugu kuru
liziimii bulur. Ayrica kagidin arasinda ap1 denilen ilag da vardir. Agriyr dindiren bin
bir ¢esit ottan yapilmstir. O ilaci yer agrilari gecer. Dag dibinde yedi giinii bu sekilde
gecirir. Ailesi, kardesi, askerleri, yurdu ve konustugu kizlar aklina gelir. Aglar. Er
Canis’1 takip edenler onun agir yarali oldugunu diisiiniirler. Bu yiizden kurda kusa yem
olur, diye takip etmeyi birakirlar. Er Cams ve Er bayis ile gelen yigitlerden Balali ile
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Omiirbek Nurkan’in kilicindan dlmektense burada savasarak 6lmek daha iyidir. Hig
olmazsa sammuz kalir, Kirgiz’a mahcup olmayiz, diye diisliniirler ve savasirlar. Kirk
yigit savasirlar. Fakat bunlarin bir¢ogu Siyadat’a rasgelir ve dliir. Sadece bes tene yigit
kurtulma yolunu bulur. Bu yigitler gece karanliginda Ak- Munar dagina dogru yonelir.
Sabah oldugunda Han Siyadat dort bin kisinin kaldigimi goriir. Bunlarin da birgogu
yaralidir. Gidenler iginse iiziiliir. Er Bayis tutsak edilir. Kurtulan bes yigit gizlenir.
Daha sonra yola koyulurlar. Bes yigit hi¢ olmazsa Er Cams ile Er Bayis’in cesetlerini
bulup gomelim, diye diigtiniirler. Ararlar, seslenirler fakat hi¢bir sey géremezler. Tam
umudu kesip donecekken bir at kisnemesi duyarlar. Atin Er Cams’in ati oldugunu
anlarlar. Kizil kayamn dibindeki magara igerisinde Er Cams’1 bulurlar. Er Canis onlar1
goriir. Aglasirlar. Er yigidi kardesi Er Bayis’1 sorar. Yigitler onu teselli eder. Er
Canmig’in zayif diistliglinii ve yaralarinin gayet ¢ok oldugunu goriirler. Ona kirma
kirmiz1 ilag verirler. Yaralarim yeniden sararlar. Kendine gelen Er Canis yine kardesim
diye aglar. Daha sonra yigitlerden birisi eve gitmeyi teklif eder. Ciinkii yurda
donmemeleri halinde Er Canis’in yaralar1 sakat biraktirabilir onu. Iyilesirse kardesini
kurtarmayr diigliniir. Onun Olmeyip esir edilmesi ise ona ayrica cesaret verir.
Yanindaki yigitlerle Er Canig yurdunun yolunu tutar. Han Siyadat zafer ile halkinin
arasina doner. Onu, kiz1 Celkayip ve arkadaslari karsilar. Han Siyadat olan biten
hakkinda 6n bilgi vermesi i¢in bir el¢iyi kiz1 Celkayip’a géndermistir. Haberci her seyi
ona anlattiktan sonra bunlarin cezalarimi kizim Celkayip versin diyerek, kizinin han
daragacim kurmasim istemistir. Daha sonra Han Siyadat halkina seslenir. Kendisinin
birgok savasa katildigim kayip vermedigini soyler. Fakat ilk defa bdyle bir savas
gordiiglinii bir¢ok askerinin 6ldiigiinii soyler. Bunlar1 yapan kisi ise Er Bayistir. Er
Bayis’1 6ver ve o yigit budur, diye halkina gosterir. Basta Ayaz pehlivan olmak {izere
bir¢ok askeri Er Bayis’in dldiirdiiglinii soyler. Daha sonra kizi Celkayip’t yamna
cagirir ve hanlik tacimin basinda oldugu kizina onun cezasim vermesini soyler.
Celkayip, Er Bayis’a yaklasir. Onu yakindan inceler. Celkayip Kirgiz balasindan
hoslanir, onu sever. Er bayis’in bakisindan da tam olarak etkilenen Celkayip onu
kurtarmak ister. Kismet olursa da seni kurtarir, seninle evlenirim, diye diisiiniir. Han
Siyadat Er Bayis’in karsisina Argin adinda bir pehlivan ¢ikarir. Onu 6ldiirmesini
sOyler. Er Bayis ise Tanr1 izin vermezse yenilmem diye diisiiniir. Er Bayis Argin

pehlivam kaldirip yere vurur. Kafasi tasa degen pehlivan kanlar i¢inde uzamr oraya.
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Daha sonra Han Siyadat izleyen halkina mahcup olur. Ayrica sinirlenir ve onu halkin
oniinde dovdirtmek ister. Kizimn Er Bayistan yana oldugunu géren Siyadat ona da
kizmak ister fakat kizzmin kalbini kirmak istemez. Er Bayis’1 dovdiirtiirken kizimin
ondan taraf oldugunu yine goériirsem o zaman bildigimi edeyim, diye diisiiniir. Cellatlar
Er Bayis’1 doverken kizina dikkat eden Siyadat onun tepki vermedigini goriir. Halbuki
cellatlar Er Bayis’a ne zaman kamg1 vursalar Celkayip’in i¢i yanmaktadir. Duygularini
belli etmez kiz giizeli. O zaman babasi benimle kizimin arasim agiyorlar, ortaliga fitne
saliyorlar diye kizlar maiyetinin basini buldurup basini vurdurur niyeti temiz kizini
diisman diye bildirdigi i¢in. Daha sonra Er Bayis’in sonu hakkindaki son sozii kizina
birakir. Kiz1 da 6ldiirdiigii her bir askerin acisini ¢ekmesi i¢in derin kuyuya atilmasin
uygun gordiiglini dile getirir. Bu babasimin da hosuna gider. Babasi onu kuyuya
attiktan sonra kiziyla beraber ava ¢ikmak istedigini sdyler. Gonliiniin ferahlamaya,
rahatlamaya ihtiyaci vardir. Celkayip, Er Bayis’1 kuyuya attirir fakat onun yemek,
icmek ve uyumak ileilgili 6zellikle de ilag konusunda bakimim yapar. Fakat Er Bayis
karanlik yerde, ¢ukurun dibinde kalmistir. Er Cams yurduna varir. Orada babasi ve
halki merak i¢indedir. Er Canis i¢in toy, sehitler i¢cin yemek verilir. Er Camsg’a tabip
getirirler. Tabip onu ameliyat eder. Ona saplanan okun parcalarini ¢ikarir. Daha sonra
kirilip yanlis kaynayan yeri tedavi eder. Tabibin kudretiyle iki y1l kimildamadan duran
Er Canus iyilesir. Er Canis, Asilsaa’yr alir. Toylart olur, evlenirler. Asilsaa bir oglan
dogurur. Daha sonra aradan bir miiddet zaman geger. Er Cams yanina bin adam alarak
Er Bayis’in ardi sira gider. Yast altmisi agkin Kulaali adli bir kisiyi Kalmuklara
gonderirler. Bu kisi Kalmuk dilini ¢ok iyi bilmektedir. Kulaali Kalmuk sehrini gezecek
ve Er Bayis’in nerede oldugunu bulacaktir. Kulaali, Kurmanaali adli birisini de yanina
alir ve sehre dogru yola koyulur. Er Camis basta olmak iizere onlar1 yolcu edenlerin
gozlinden yas dokiiliir. Bu ikisi dilenci torbalari sirtinda Kalmuk’un obasina varirlar.
Bu dilenci kiligindaki iki adam bir y1l boyunca gezerler fakat Er Bayis’a dair hi¢bir
ize rastlayamazlar. En sonunda Coolu sehrine gelirler. Kale kapisindan girerler. Han
Siyadat bahadirin kulesini goriirler. Bunun yaninda bir grup insan Er Bayis baladan
bahsetmektedirler. Kulaali ve Kurmanaali saf goziikiip onlarin agzindan lafi alirlar. Er
Bayis’in i¢ine atildigi ak ¢ukur hakkinda bilgi edinirler ve karanlik ¢oktiiglinde o
cukuru bulurlar. Onunla hasbihal edip konusurlar. Er Bayis yurdunun ve ailesinin sag
selamet oldugunu duydugunda sevinir. Er Canis agabeyinin iki yila kadar asker
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biriktirip beklemesini sdyler. Haberi alinca ikili hizlica Er Cams ve diger askerlerin
yerine gelir. Onlara miijdeyi verirler. Er Cams bin asker daha toplar ve iki bin askere
ulagir ordusu. Er Bayis ¢ukurda kalali Celkayip da ona bakali alt1 y1l gecer. Yedinci
yila girerler. Celkayip on dokuz yasina girer. Yine bir aksam Celkayip Er Bayis’in
yanina gider ve ona onunla beraber artik yurduna donmek istedigini, onunla gitmek
istedigini sdyler. Anlagsirlar. Er Bayis Cuma giinline onun yorulmaz bir tulparla
gelmesini, hazirlanmasim, silah kusanmasim sdyler. Celkayip hazirlamr gelir. Fakat
ipi unutmustur. Bunun i¢in Er Bayis ona ¢ok kizar. Sonra kizdigina pigsman olsa da
Celkayip’1 tizmiistiir. Celkayip zaman kaybetmeden hazirligim goriir ve tekrar gelir
onun yamna. Atlara bagladig ipi ¢ukura atar. Er Bayis kendisini baglar. Daha sonra
atlarin yiiriimesi ile yigit bala yeryiiziine ¢ikar. Yakalandiginda on bes yasinda olan Er
Bayis simdi yirmi iki yasina gelmistir. Ciisseli bir yigit olmustur. Savas giysilerini
giyer. Silahlarim kusamr. ikisi beraber yola diiserler. Daha sonra Styadat han cellatlara
emir verir. Kizint ¢agirtir. Cellatlar ararlar fakat bulamazlar. Han Siyadat’a haber
verirler. Han Siyadat ile beraber biitiin halk toplanip ararlar. Han Siyadat ¢an ¢aldirp
surun kapilarini kapattirir. Kizimin kagtigini 6grenir. Onlar1 yakalayip basini kesmek
icin asker toplar ve artlarindan gider. Onlar Bayis’in yolunu keserler. iki gencin
bundan haberi yoktur. Er Bayis bir riiya goriir. Riiyasinda Munar daginin askerle
doldugunu, kopriiniin kapandigini, kendisinin askerlerle savasirken kara kusun gelip
demir tirnaklarim bedenine batirdigim, daha sonra ak sungur ve gok sungurun onun
yardimina gelip kara kusu beraberce 6ldiirdiiklerini sdyler. Celkayip riiyayr yorumlar.
Kara kusun babas1 Han Siyadat oldugunu, sungurun abisi oldugunu soyler. Bu iki geng
atlarina binip hareket ederler. Kopriiye geldiklerinde Celkayip babasim ve onun
askerlerini goriir. Korkudan yaptiklarina pisman olur. Babasinin askerlerinin sayisinin
cok oldugunu goriince Er Bayis’a kendisinin kadin olarak ona c¢ok yardimu
olamayacagim sdyler. Bu nedenle tek basina savasmamasini, savasirsa
dayanamayacagint sOyler. Ona asker olmayan yerlerden uzaklagsmayr yurda varmayi
onerir. Er Bayis buna kizar. Onlarin kendilerini takip edecegini yurdunu ve halkini
bosuna ayaklandirmamasi gerektigini sOyler. Onlarla savagmadan halkima kagarsam
kepaze olurum, diye diisiiniir. Bu nedenle ne olursa burada olsun, dliirsem de burada
Oleyim, der. Siyadat biitiin ordu ile saldirir. Er Bayis’in aklina abisinin sozii gelir.

Gruplara ayirip savasmayi uygun goriirler. Bu nedenle Er Bayis ve Celkayip atlarina
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kame¢1 vururlar. Kagarmus gibi yaptilar. Bir miiddet gittikten sonra doniip savasirlar.
Askerlerin birgogu kacar. Yigit ile savagmaya cesaret edemezler. Er Bayis baktigi
zaman gOriir ki Han Siyadat bir basina kalmis bozkirda. Han Siyadat olanlar1 anlar.
Kizinin kendisine yaptiklar1 ve Kirgiz halki, obas1 aklina gelir. Zamanminda oray: talan
etmedigi i¢in hayiflanir. Er Bayis’a dogru at siirer. Er Bayis da zaten onunla savasmak
istemektedir. Siyadat’t goriince o da ona dogru at siirer. Mizraklastiktan sonra inip
giirese tutusurlar. ikisi bir zaman giirestikten sonra etraflarina yardim igin bakarlar.
Iste 0 zaman Er Bayis dolup gelen halki ve abisi Er Cams’1 goriir. Er Cams Ak sungur
gibi, gk sungur gibi dolanmaktadir. Er Bayis onu goriince ¢ok sevinir. Kollarina giic
gelir. Er Bayis hangerini ¢eker ve Styadat’in 6nce girtlagina sonra da gdgsiine batirir.
Han Siyadat oracikta 6liir. Yash Kirgiz’in birisi Celkayip’a teselli verir. Siyadat’in
mezarini yaparlar. Boylece Celkayip’in i¢i rahatlamug olur. Er Bayis Celkayip’
herkese tamitir. Olanlar1 bir bir anlatir. Celkayip’a babasinin hazinesini ne yaptigin,
kizlar1 nereye verdigini, kunduzlari nereye sattigim sorar. Celkayip babasinin
hazinesini hazinelige koydugunu, geri kalanim akrabalariyla paylastigini soyler.
Kunduzlar1 Cin’e sattigim onlarla ticaret yaptigim anlatir. Kizlarin ise Cin’e gittigini
fakat oradan Kirim’a gectiklerini kdle pazarlarinda satildiklarim sdyler. Er Canis ve
Er Bayis Kalmuk tizerine gitmeye, hazineyi almaya, Kalmuk halki ile baris yapmaya
ve simirlar belirlemeye gider. ki yigit Coluu’ya gelir. Celkaylp Kirgiz ile baris
yapildigim halkina anlatir. Kalmuklarda Siyadat hamn yerine Zulkar han gérev
almistir. Zulkar han vyigitleri karsilar. Yenildiklerini sdyler ve teslim olurlar. Er
Bayis’in tulparim kendisine verirler. Cok kizgin olan Er Bayis Zulkar hamn bu
davranisindan dolayr yumusar. Yiiziine kan gelir. Er Bayis kendilerinden alinan on bes
yillik vergiyi bir hafta icerisinde hazirlamp kendisine teslim edilmesini ister. Aksi
takdirde onlarin obasina saldiracagini sdyler. Er Bayis ile Zulkar han ant i¢ip anlasirlar.
Simr boliimii i¢in de iki tarafin razilig olur. Kalmuklar vergilerini ve Celkayip’in
ceyizini hazirlarlar. Ihtilafli yer de paylasilinca Kirgiz ile Kalmuk dost olur. Daha
sonra Er Bayis yanindaki yigitlerle yurduna doner. Babalari Nurkan ve halki onlar
yolda karsilarlar. Kalmuktan gelen ganimeti Nurkan orada herkese paylastirir. Daha
sonra Nurkan biitiin halka toy verdirir. Canis ile Bayis Kirgiz’a huzurlu bir hayati
sunar. Ikiz kaplan diye ikisinin namu her yere yayilir. Nurkan ihtiyarladi diye oglu
Canis’1 han yaparlar. Cams ile Bayis Kirgiz halkinin serefini kurtarir. Asilsaa ile Er
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Camis ve Celkayip ile Er Bayis muratlarina ererler. (Akmataliev ve Mukasov, 2013:
21- 148)
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3. BOLUM

3.1. Tiirk Destanlarinda Samanistik Unsurlarm Tespiti

Bu boliimde destanlar, giris boliimiinde de ifade edildigi lizere samanlikta var
olan ve destanlarda da direkt ya da dolayl1 olarak kendini belli eden unsurlarin tespit
edilip degerlendirilmesiyle elde edilen basliklar altinda incelenecektir. Incelenen
destanlar: Oguz Kagan Destani, Ergenekon Destami, Manas Destam, Altin Ciis
Destani, Ak Cibek Arig Destani, Ay Huucin Destani, Kara Kuzgun Destani, Han Orba
Destam, Esimkul Menen Zuura Destani, Seyitbek Destam ve Cams Bayis Destani.

3.1.1. Agac- Evren Agaci ve Seyahat-Kus Motifi

Tiirk samanliginda animizmin de etkisiyle evrende bazi nesnelere kutsallik
atfedildigi soylenebilir. Bu nesnelerin basinda da dag, magara, orman, agag, gol vs.
gibi tabiat varliklarimn geldigi ifade edilebilir. Samanlar daha diinyaya gelmeden
“Saman Agac1” denilen kutsal agagta var olurlar ve istisnai durumlar hari¢ egitimlerini
dahi bu agacta alirlar. Nitekim Bayat (2013: 90-91) da samanlarin ilk dogduklar1 yerin
bu agag¢ oldugunu, burada terbiye gordiiklerini ve ilk 6zel yeteneklerini de bu agagta
aldiklarim ifade etmis aslinda bu agacin bir nevi iyi olanla kotii olam ayirt etme agaci
oldugunu eklemistir. Bu agidan bakildiginda saman agaci samanlarin varlik
gostermeden onceki yani dogumlarindan onceki stirecle iliskilidir. Bu nedenle onlarin
dogumlarindan once, yasamlarinda, ritiiellerinde ve 6liimlerinde de agac1 gorebiliriz.
Saman agac1 samanlarin gii¢ dereceleriile de iliskilidir. Nitekim Bayat (2013: 93-94)
saman agacinda gii¢ acisindan bir siralamanin oldugu olgusuna dikkat ¢ekmis ve
samanlarin i¢inde bulundugu yuvalarin yukariya dogru gittikce iglerinde giiglii
samanlar yetistirdikleri bilgisini vermistir. Agacin, samamn hayatinin her asamasinda
oldugunu gérmek samanlikta agaca neden bu kadar 6nem verildigini de anlamamiza
yardime1 olmaktadir. Nitekim saman olma asamasinda da agaglarin rolii biiyiiktiir:

Kadin samanlar bazen vergilerini Anbar Ana’dan aldiklarni sdylerler. Burada,
samanhga kabul merasiminde suyun onemli roli de vurgulanmaldir. Ancak
samanhga kabul merasiminde su ile beraber agaglar da Onemli rol
oynamaktadir. Bu agaclara samanlarin ana agaci denilmesi, samanhigm biitiin

hallerde kadin fenomenolojisi ile baglantili oldugunu kanitlar durumdadir.
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Biitlin bunlar samanhgin Mitolojilk Ana kompleksinde sekillendigini

kanitlamaktadr (Bayat, 2012a: 62-63).

Samanlarin saman agacinda dogmalari, beslenmeleri, egitim gormeleri ve
samanlia dair ilk yeteneklerini burada aldiklar1 durumlarim diisiiniirsek Bayat
(2012a)’1n da yukarida ifade ettigi gibi doguran ve besleyen yani ana islevini géren
agactir ki bu durum “Mitolojik Ana” olgusu ile bagdasmaktadir. Agacin ana islevi yani
doguran kadin gibi olmasi durumunu g6z oniinde bulundurdugumuzda aklimiza tabi
olarak Oguz Kagan destam gelecektir. Nitekim baglamadan 6nce sunu da belirtmek
gerekir ki Bayat (2006: 15), Oguz Kagan destam hakkinda sunu ifade etmistir: “Tiirk
tarthinde Onemli rol oynayan Oguzlarin seceresini, sz sanatim yasatan Oguz
Destani’nin arastirilmasi1 Oguzlarin Islam’a kadar ki bedii diisiincesi hakkinda tutarli
bir tasavvur olusturur. Saman diinya goriisii ile Islami nitelikler, bedii kompozisyonda
metnin Gzelligini olusturan esas yapt unsuru durumundadir.” Bayat (2006)’1n Oguz
Kagan destani igerisinde samanliga dair unsurlardan bahsettigi goriiliiyor hatta dyle ki
bu unsurlar1 metnin esas yap1 taglari arasinda gostermistir. Biitiin bunlar géz oniinde
bulundurulup Oguz Kagan destanina bakildiginda Oguz ikinci esini bir agag
kovugunda bulmustur; Arat (1987)’1n verdigi Oguz Kagan destam metninde ilgili
kisim su sekilde anlatilmustir:

(...) Yine bir giin Oguz Kagan ava gitti. Oniinde bir gl ortasmda, bir aga¢

gordii. Bu agacin kovugunda bir kiz vardi, yalniz oturuyordu. Cok giizel bir

kizdi. Gozii gokten daha gok idi: sac1 wrmak gibi dalgali idi; disi inci gibi idi.

Oyle giizeldi ki, eger yeryiiziiniin halki onu gorse: Eyvah! éliiyoruz! Der ve

(tatlr) siit (ac1) kimiz olurdu. Oguz Kagan onu goriince akl gitti. Yiiregine ates

diistii; onu sevdi, aldi. Onunla yatt1 ve diledigini aldi. (Kiz) gebe kaldi. Giinler

ve gecelerden sonra (gozleri) parladi ve ii¢ erkek ¢ocuk dogurdu. Birincisine

Kok adini koydular; ikincisine Tag adii koydular; iiglinciisiine Tengiz adini

koydular (akt. Cobanoglu, 2007: 125).

Oguz’un esini aga¢ kovugunda bulmas1 Mitolojik Ana esasli diisiincenin
destana muazzam bir yansimasidir. Nitekim destanda var olan agactan dogma olay1
samanlikta var olan samanlarin agagtan dogma olay ile son derece benzerdir. Saman
namzedi agactaki yuvasinda dogar, beslenir, biiyilir ve doguma hazirlamir yani saman
agact ya da diger bir deyisle “Aga¢ Ana” saman adayimm hazirlar. Oguz Kagan

destaninda da Oguz’un esini bir aga¢ kovugunda bulmasi onun, saman namzedinin
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yetismesinde oldugu gibi aga¢ tarafindan doguruldugunun ve dolayli olarak da bakilip
biiyiitiildiigliniin gdstergesidir.

Giirsoy (Giirsoydan akt. Arslan, 2014: 64) Oguz ve ordularimin Bati seferleri
strasinda Itil irmagim agactan yaptiklar1 sallarla gegmelerini, Curget Kaganla yapilan
savastan sonra zafer ganimetlerini yine agactan yaptiklar1 kagmlarla tagimalarim ve
Uygurlarin kutsal agacina bir Oguz’un sigimip bu agacin iginde ¢ocuk dogurmasini
(cocugun adi Kipgak’tir) géz oniinde bulundurarak “kutsal aga¢” kavramina dikkat
¢eker ve ayrica buradan hareketle Tiirk efsanelerinde “agagtan tireme” motifinin de ne
denli 6nemli oldugunu vurgular.

Roux (2015: 25-26), Oguz Kagan destaninda var olan aga¢ temasimn kozmik
agac¢ temasiyla karigtigini sOyler ve Oguz’un esini buldugu aga¢ kovugu ile Uygur
soylencesinde agactan olan cocugun ve Mogol sdylencesinde ¢cadirdan duman seklinde
iceri siiziillen 15181n kozmik bir eksen ifade ettigini, yani hepsinin de menseinin gok
oldugunu vurgular. Oguz Kagan’in esini gokten inen bir 151k huzmesinin agaca tecelli
etmesi sonucu aga¢ kovugunda bulmasi ve yukarida bahsedilen Mogol sdylencesi de
diistintildigiinde g6k ile kozmik agac arasindaki bagin bir kez daha ortaya ¢iktigina
sahit olunur. Oguz Kagan destammni esas aldigimizda Oguz’un esini barindiran agag
rahim gorevi gérmektedir. Besleyici, koruyucu ve biiyiitiictidiir. Evren agaci samanlari
diinyaya gelmeden besledigi, korudugu gibi destan kahramanin esini de beslemis,
korumustur. Besleyici ve koruyuculuk ise atalar kiilti ile dogrudan iligkilidir. Agaci
ana, baba, ata olarak tammlamak ve aga¢ kaynakli olmak kahraman i¢in de son derece
onemlidir. Nitekim bu durumun sadece Oguz Kagan destam ile sinirli olmadigt da
gortlir. Bu duruma Tirklerin genis anlamda toplumsal &zelliklerinin, hayat
anlayislarinin, gelenek ve gorenekleri ile beraber duygu ve diislince diinyasinin
islendigi ve bunedenle biiyiik bir hazine konumunda olan Dede Korkut Hikayeleri’nde
de rastlanir. inan (1986: 65), Dede Korkut hikdyelerinde var olan agagtan dogma olay
hakkinda sunlar1 dile getiriyor: “Tiirk boylarimin menseleri hakkinda sdylenen
efsanelerde agac onemli yer tutmaktadir. Uygur efsanesinde Uygur hakanlarinin
agactan tiiredikleri sOylenir. Dede Korkut kitabinda adi gegen bir kahraman (Basat)
‘atam adim sorarsankaba aga¢, anam adim sorarsan kagan arslan’ diyor.” Aym sekilde

ilgili kistm Muharrem Ergin (2013: 161)’de su sekildedir: “Babamin adini sorar olsan
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koca aga¢ / Anamin adimi dersen kitkremis aslan / Benim adinmu sorarsan Aruz oglu
Basattir.”

Oguz Kagan destaminda oldugu gibi Dede Korkut kahramanlarindan biri olan
Basat’in da soyunu agaca dayandirdigr ve agagtan var oldugu goriiliir. Yine Dede
Korkut’ta Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi hikayesinde kéfirler Uruz’u kesim
i¢in ¢engel dibine getirirler. Uruz Tanri’min birligini dile getirir ve orada bulunan agag
ile sOylesir. Soylesmesi su sekildedir:

Aga¢ agag¢ der isem sana iiziilme agag,

Mekke ile Medine’nin kapisi agag

Musa Kelimin asasi agag

Biiyiik biiytik sularin kopriisii agac

Kara kara denizlerin gemisi agag

Erlerin sah1 Ali’'nin Diildiiliintin eyeri aga¢

Zilfikarm kani ile kabzas1 agac

Sah Hasan ile Hiiseyin’in besigi agag

Eger erdir eger avrattir korkusu agag

Bagma dogru bakar olsam bassiz agac

Dibine dogru bakar olsam dipsiz agag

Beni sana asarlar ¢ekme agag

Cekecek olursan yigitligim seni tutsun agag,

Bizim elde olmalydin aga¢

Kara hindu kullarima buyuraydim

Seni para para dograyalardi aga¢ (Ergin, 2013: 49-50).

Agac’1n kutsalliginin ve yiiceliginin Dede Korkut Hikayelerinde de yer ettigini
gormek miimkiindiir. Uruz’un agaci kutsadigi goriiliir ve onun kendisini dara koymasi
halinde ise ona beddua edecegini sdyler. Oyle ki aga¢ kahramanin gdziinde canlidir.

Aga¢ motifi yukarida deginildigi tizere Mitolojik Ana ya da diger bir adiyla
“Yer Ana” kokenlidir. Yer Ana’mn Sadece saman adaylarim degil destan
kahramanlarim da besleyip biiyiittiigii, onlara farkli 6zellikler bahsettigi soylenebilir.
Giiclinii kuvvetini Yer Ana’dan alan samanlar ve kahramanlar kendilerinde bir takim
Ozel yetenekler kesfederler. Bu yetenekleri ise samanlar kotii ruhlarla ve diger
kabilelerin samanlar1 ile savasmak i¢in kullamirken kahramanlar 6zelde de destan
kahramanlar1 kotiiler ile savasirken kullamr. Mitolojik Ana’nin giiciinii alan gaman ya

da kagan samanlikta bulunan evren anlayisi (Evren agaci inanci) cercevesinde
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diinyalar aras1 seyahati gerceklestirebilir. Yer altinda, orta diinyada yani
bulundugumuz diinyada ve gokyiiziinde aradigim bulmak i¢in gezebilir. Bu seyahat
samanlar tarafindan genellikle kaybolan ya da kotii ruhlar tarafindan kacirilan ruhu
bulmak igin gergeklestirilir. Destan kahramanlar1 i¢in de benzer sebepler soz
konusudur.

Agactan dogan canlimin tekrar agaca donecegi anlayisindan kaynakli olarak
samanin 6liimiinden sonra agaca gomiilmesi de sasirtici degildir. Nitekim Bayat (2013:
272), Altaylilarin samani beze veya deriye sarili olancesedinin agaca asildigini, agacin
dallar1 ile oliiniin kapatildigini ve bu gesit agaclara Altaylilarin Kamtit dedigini ifade
etmis ve Kamtitin samamin defnedildigi aga¢ anlaminda oldugunu da eklemistir.

Samanlarin defnedilmesi hususunda dikkat g¢ekici noktalardan bir tanesi de
siiphesiz ki agag kiiltiidiir. Konuyla ilgili olarak Bayat (2013: 272)’ 1n ifade ettikleri
anlatimimuizi destekler mahiyettedir:

Oliiyii agaca asma, dort paya (agag direk) iizerinde defnetmeden daha eski olup

orman Kkiiltiiyle baglantiidir. Nitekim tiireyis mitlerinde agag, ana ve baba

rolinde gdziikiir. Mantiksal olarak agactan tiireyen, agaca da geri doner.

Samanlarin tabutunun agaca asilarak etin kemikten temizlenmesine kadar

bekletilmesi, diger taraftan Saman agaci (kam agag) ile baglantiidir. Saman

agact Jamanm olusumunda rol aldigi gibi dliimiinde de Snemli rol iistlenmis

olur.

Serosevskij (Serosevskij’den akt. Harva, 2015: 256) Abhazlarin cenazeleri hakkinda
bilgi verirken onlarin cenazelerini agaclarin gévdelerini oyarak elde ettikleri tabutlara
koyduklarim, tabutu da dort direk dikerek iistiine yerlestirdiklerini veya aga¢ dallarina
oturtarak defin iglemini gerceklestirdiklerini sdylemistir. Yine Roux (2015: 26),
onemli Tirk gruplarinda oliileri agaca asmamn ya da goge defnetmenin, onlarin tekrar
dirilmesi ve goge sunularak gokyolculuguna ¢ikmast umuduyla yapildigin
belirtmistir.

Samanlik inancina mensup topluluklarda av-avci iliskisi ve av hayvamnin
kutsallig1 son derece onemlidir. Av-avci iliskisi s6z konusu oldugu zaman ise bununla
baglantili olarak orman kiiltii 6nem kazanmaktadir. Ormanin av hayvanlarini
barindirmasi, onlar1 beslemesi ve korumasi agisindan kutsallik kazanmistir. Animizm
inanci ile daha da etkinlesen bu inan¢ orman ruhunu dogurmus ve samanlikta yer

edinen bu orman ruhuna saygi duyulmustur. Oyle ki Bayat (2013)’1nda yukarida ifade
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ettigi gibi samanlar agacta dogduklar1 i¢in 6liimleri soncunda gomiildiikleri yer ise
orman; aga¢ anamn bizzat kendisi olacaktir. Nitekim Bayat (2004) aga¢ta dogup
olgunlasan samanin tekrar agaca gomiilmesi olayimi anlatirken samamn cesedinin
agactan bir tabutun igine konuldugunu, karacam agacina asildigim ve tabut yere
diisince ancak onu defnedebileceklerini sdylemis ve devaminda ise samanin
kemiklerinin govdesi oyulmus agacin igine yerlestirildigini ve ondan sonra agacin
govdesinin kapatildig bilgisini vermistir. (akt. Bayat, 2013: 274)

Aga¢ samanlikta sadece samanin dogup kendini gelistirdigi yer degildir.
Samanlikta varolan evren tasariminda da biiyiik rol oynamaktadir. Samanliktaki Evren
agac1 tasarimu bu diinya ile beraber yer alt1 diinyas1 ve gokyiiziinde var olan diinyalarin
varligim konu edinir. Sembolik anlamda agacin koklerinin yer altimi, govdesinin orta
diinyay1 ve dallar1 ile yapraklarimin da st diinyayr yani gokyliziinii simgeledigi
sOylenebilir. Bu tasarima gore insanlar orta diinyada yani agacin govdesi ile
sembollesmis yeryiiziinde yasarlar. Nitekim Ziya Gokalp da Tiirk inancinda evrenin
ti¢ boliimden meydana geldigini ifade eder, bunlar1 gokyiizii, orta diinya ve yeralt1 diye
belirterek Tiirklerin yaradiliga dair mitleriyle alakalandirir. (akt. Onal ve Erten, 2013:
265) Fakat sunu da s6ylemek gerekir ki insanoglu yani orta diinya canlilar1 gokytizii
ve yer alti canlilarimn etkisi altindadir. Konu ileilgili olarak Radloff (2012: 18) sunlari
ifade etmistir:

(...) Yukardaki on yedi kat, 151k alemi olan semay1 ve asagidaki yedi ya da

dokuz Kkat da karanliklar dlemini meydan getirirler. Sema katlar1 ile asagidaki

diinyanin katlar1 arasinda, insanlarm oturdugu yeryiizii vardir, bdylece yerylizii,
lizerinde yasayan biitiin insanlar ile birlikte, anilan her iki diinyanm etkisi
altinda bulunur.

Nitekim Bayat (2012a: 22) da samanliktaki evren tasarimu geregi icinde
bulundugumuz diinyamin goriinen ve gorlinmeyen diinyalarin tesirinde oldugunu ve
animizm inanci temelli anlayisin etkisiyle de degisik canli ve nesnelerin ruhunun
bulusma yerinin i¢inde bulundugumuz diinya oldugunu ifade etmistir.

Ug boliimden olusan evren tasariminda agacin kokii ile simgelenmis yer altinda
Erlik ve onun avanesi yasamaktadir. Ya da diger bir deyimle yer alti her tirlii
kotiiliigiin gelebilecegi kdrmésler diyaridir. Ust ve alt diinyanin etkisinde bulunan orta
diinyadan ziyade gokylizii 1s1ikli dlem olarak adlandirilmaktadir. Isikli alem iyi ve
kutsal ruhlarm bulundugu Aalemdir. Oranin hiikiimdar1 Ulgen’dir. Ak saman
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konumunda bulunan samanlar Ulgen’e kurban keserler. Ona hizmet ederler. Evren
tasarimina yonelik Hoppal (2014: 55-56)’1n su bilgileri verdigini goriiriiz:

Saman mitolojisi, evrenin ¢ahsma sistemi ve diinyanin ii¢ parcaya ayrilmis

diizeni hakkinda bilgi veriyor. Buna gore diinya alt, orta ve yukar1 pargalardan

olusuyordu, ayrica diinyalar1 birbirine baglayan diinya agact ve kozmik rrmak

bu sisteme dahil oluyorlardi. Mistik dykiilerden anladigimiza gore; iist diinya

parlaktir ve pozitif igerigi vardir, iyi ruhlarm evidir, Tanr1 da burada yasar.

Oliilerin diinyas1 asagidadir, karanlk ve soguktur. Orta diinyada ise insanlar

yasar.

Harva (Harva’dan akt. Eliade, 2014: 339) Goldlarin Evren agaci anlayiglarinda
iic aga¢ oldugunu ifade etmis birinci agacin gokyliziinde, ikincisinin yeryiiziinde
ticlinclisliniin ise yer altinda oldugunu sOylemistir; gokyiiziinde olan birinci agagta ise
dogacak ¢ocuklarin ruhlari vardir.

Evren agac1 mevcut varligin ve dongiiniin simgesel bir karsiligidir. insanin ve
var olan diger varliklarin bulundugu ayrica onlarin yasadigi her asamayla alakalidir.
O hayatin canliligint saglar ve canlilarin kaderi ona baglidir. Ciinkii o diger bir adiyla
“Hayat Agac1”dur:

Evren agaci, yaradills, verimlilik, swra -erme fikir ve kavramlarryla ve son

asamada da mutlak gergeklik ve oliimsiizliik fikriyle iliski igcinde bulunur.

Boylece Evren Agaci, Hayat ve Oliimsiizlik Agaci olur. Sayisiz mitsel

“kardesler” ve tamamlayict simgelerle (Kadmn, Kaynak, Siit, Hayvanlar,

Yemisler, vb.) zenginlesmis olarak, karsimiza her zaman hayatin (canliligin)

hazinesi ve yazgilarm hakimi niteliginde ¢ikar (Eliade, 2014: 340).

Hayat agaci1 yasamin temelindedir. Her tiirlii canlt ona baglidir. Bolluk ve
bereketi o saglar. Insan ve her tiirlii nesnenin ruhlarina dair olan déngiiler Hayat Agaci
ile gergeklesir. Nitekim Roux, Hayat Agaci’min sadece diinyanin ekseni olma
ozelligine sahip olmadigim ayriyeten bir hayat kaynagi olma Ozelliginin de
bulundugunu soéyler (akt. Sodzawiczny, 2003: 77).

Samanlikta yapilan torenlerde umumiyetle kayin agaci kullamlir. Kayin agaci
samanin ger¢eklestirdigi biitlin  torenlerde simgesel anlamda vardir ve onun
simgeledigi sey kutsal Hayat Agaci’dir. Hayat agacit ve kayin agaci arasindaki bu siki
iliski hakkinda Inan (1986: 64), bir samanin izahim aktarmistir. Bu agiklamada saman,

kaymn agacimn muhafaza edici ve sefkatli tanr1 (ana) Umay ile Ulgen tarafindan

151



yerylziine indirildigini, Altaylilarin ettikleri dualarda ona “bay kayin” diye hitap
ettiklerini, Sagaylar ve Beltirlerin de dag kurbam térenini kayin agaglarinin altinda
gerceklestirdigini dile getirmistir.

Yukarida ifade edildigi gibi kayrmin Umay Han ve Ulgen tarafindan indirilmesi
ona biiylik bir kutsallifin atfedilmesine sebebiyet vermistir. Ayrica Umay Han
besleyici, biyiitiicti, koruyucu ve sefkatli bir handir. Onun bu 6zelliginin indirdigi
Hayat Agaci’nda olmasi ise elbette ki tesadiifi bir olay degildir. Nitekim inan (1986:
64)’mn kayin agaci igin ifade ettikleri de kayda deger verilerdir:

Orman heyeti umumiyesi bir kiilt sayildig1 gibi bazi agaclar1 da ayrica takdis

edilir. Samanistlerin en c¢ok saydiklar1 aga¢ kaym agaci (Betula Tournef) dir.

Dogu Tiirkistan’m Miisliiman oyun (kam) lar1 da hastay: afsunla tedavi ederken

cevrelerinde kaym agaci bulundururlar. Son yillara kadar Samanh@ muhafaza

eden Altayli, Sagay, Sor, Kag, Televiit ve bagka uluslarin kamlar1 kaym agaci

bulundurmadan ayin yapmazlar. Kayin agaci yalniz ayin torenine katilan bir

unsur degil, fakat bizzat kendisine tapmilan mukaddes bir varliktr. Kag¢ samani

kaym agacma kurban sunarak soyle hitap eder:

Altin yaprakli miibarek kaym,

Sekiz golgeli mukaddes kaymn,

Dokuz kokli, altm yaprakh bay kaym,

Ey miibarek kaym agaci, sana kara yanakl

Ak kuzu kurban ediyorum.

Kayin agacina verilen kutsallik ileri derecedir. Bu yiizden samanlar kurban
ibadetinden yaptiklar1 tedavilere kadar kayin agacim kullamlirlar. Radloff (2012:
39)’un anlattig1 bir kurban merasiminde saman kayin ormaninda kurban ig¢in miisait
bir yer seger. Daha sonra orada bulunanlarin yardimiyla bir ¢adir kurulur. Cadirin
ortasina basi yukariya cikacak sekilde bol yaprakli taze bir kayin agaci konulur.
Kayinda ayakla basilacak sekilde dokuz tane basamak agilir.

Kayin agacimn Evren agaci ile 6zdeslesmesi samanlikta evren tasarimimn
viicut bulmug seklidir. Kayin agacina basamaklarin agilmasi aslinda samanin
seyahatinin ilk asamasidir. Burada Hayat Agaci’na gonderme yapilmaktadir. Samanin
kayin agacina ¢ikmasi simgesel olarak Hayat Agaci’na seyahatinin gostergesidir. Yani
diger bir anlamda samanin dlemler arasi seyahatini simgelemektedir; gokyiizi, yer altt

ve orta diinya. Evren tasarimu bire bir samanin yaptigi seyahatlerle iliskilidir. Samanin
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Hayat Agaci’na ¢iktigi zaman alemlere ait biitiin yollar1 goriir. Bu bir nevi samanin
diinyaya ve 6zelde de diinyalara tepeden, zirveden bakmasidir. Nitekim Eliade (2014:
270-271) de samanin ritiielinde kayin agacina ¢ikmasim Evren agacina ¢ikmasi olarak
degerlendirmis ve ayrica samanin buraya ¢ikip havanin durumu, av hayvam ve bolluk
bereket hakkinda yorumlarda bulundugunu eklemistir. Samanin seyahatinin
ger¢ceklesmesinde bir¢cok neden rol oynar. Bunlarin baginda kacgirilan ya da kaybolan
ruh oldugu gibi gelecekten haber almak gecimin ve yasamsal sartlarin nasil gidecegini
gormek de olabilir. Nitekim M. Kaya (2006: 571), gelecekten ve kayiptan haber
vermenin, yine bu sekilde hastalar1 iyilestirmenin samanlara ait yaygin bir dzellik
oldugunu soyler ve kayiptan haber almayr da samamn seyahat ile gergeklestirdigini
vurgular.

Burada tizerinde durulmasi gereken bir diger nokta da halkin samanlardan
beklentileridir. Icinde bulundugu toplum samamn seyahat etmesi i¢in gerekli biitiin
hazirlig goriir. Samanmin seyahatten sonra verecekleri bilgiler 6nem arz etmektedir.
Ozellikle hava muhalefeti, avin durumu ve senenin bolluk iginde gecip gecmeyecegi
meselesidir. Bu ylizden halk bu ritiiele cok deger vermektedir. Fakat sunu da
unutmamak gerekir ki samanin seyahat edebilmesi i¢in olgunlasmasi gerekmektedir.
Nitekim Arslan (2005: 70), Saman Nikiforov’la seyahat iizerine olan konusmasinin
sonucunda samanin pigmeden (6liip dirilmeden) asag diinyalara ya da yukari
diinyalara seyahat edemeyecegi bilgisine ulasir.

Bununla beraber samanin en biiyiik yardimcisi olan davul da Evren agacimn
dalindan meydana gelmistir. Nitekim Popov’un (Popov’dan akt. Hoppal, 2014: 30)
dile getirdigi bir saman adayimin saman olma asamasinda adaya davulunu yapmasi i¢in
kirilan bir dalin verildigi goriiliir:

(...) Ardindan dokuz Denizler’in kiyisina ulasti. Birinin ortasinda bir ada, adada
ise tohumlar1 gbge erisen geng bir kavak agaci bulunuyordu. Bu, yerin
efendisinin agaciydi. Yaninda topragm tiim bitkilerinin atast1 dokuz ot
bulunuyordu (...) Agac soyle seslendi: ‘Dalm kirild1 kirilacak, tut ve hayatin
boyunca sana hizmet edecek bir davul yap.” Bu yol {i¢ kola ayrihyordu. Agacin
efendisinin samana ti¢ davul hazirlatacak ve bunlar1 ti¢ hanimm muhafizhigina
verecek giicii bulunuyordu.

Buradan anlasildig lizere samanin seyahatini gergeklestirmesinde biiyiik rol

oynayan davulun Hayat Agaci’mn dalindan yapilmasi hi¢ de tesadiifi degildir. Ciinki
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ancak Hayat Agaci’ndan bir par¢a ya da Hayat Agaci’ndan yapilmis bir nesnenin
yardimu ile saman bu seyahati gerceklestirmektedir. Ciinkii sonu¢ olarak samana bu
ozelligi veren Hayat Agaci’nin bizzat kendisidir.

Nitekim Potapov, Altay-Sayan bolgesinde yasayan toplumlarin samanin
davulunu kutsal gordiikleri dagdaki agaglardan yapma zorunluluklarimn oldugu
bilgisini vermistir (akt. Sever, 2013: 183). Burada agag¢ kiiltii ile beraber kutsal dag
inancinin da 6n plana ¢iktig goriiliir.

Yine buradan yola ¢ikilirsa samamn davulu {izerinde bulunan resimlerde evren
ya da diger bir adiyla Hayat Agaci’na dair gorsellerin bulunmasi ifade edilenleri
destekler mahiyettedir. Konu ileilgili olarak Bayat (2013: 210), samanin davulunun i¢
kisminda bulunan Hayat Agaci resmini yukar1 ya da asag diinyalara seyahat ederken
bir merdiven gibi kullandigt bilgisini vermistir.

Anohin (Anohin’den akt. Inan, 1986: 96) saman davulunun iizerinde bulunan
resim veya semboller hakkinda sunlar1 ifade eder: “ (...)Yay seklindeki kalin ¢izgiler
ebekusagidir, her davulda goriiliir. Ebekusaginin altinda tanridan yere inmis kayin
agacinin, derisi davul i¢in kullanilan meralin (geyigin) resimleri vardir.”

Hoppal (2014: 233), saman davulu iizerinde bulunan resimler hakkinda bilgi
verirken kayin agaci hakkinda sunlari ifade etmistir: “ (...) Agaclar, kurban agaglari
olarak hizmet goren yedi veya dokuz dali ¢izilmis (yedi ve dokuz Sibirya ve Altay
cevresindeki halklarin mitolojisinde kutsal sayilardir) kutsal kayin agacim
simgelemektedir.”

Kayin agacinin yedi veya dokuz dalli ¢izilmesi bize Hayat Agaci’mn da yedi
veya dokuz dalli olarak tasarim edilmesi hakkinda ipucu vermektedir. Hayat Agaci’nin
Tanr tarafindan indirildigi inanc1 ile birlesince tabii olarak Hayat Agaci’nin sahip
oldugu dal sayis1 da kutsallik kazanmaktadir ki saman adayinin da davulunu kutsal
Hayat Agaci’min dalindan meydana getirdigi yukarida ifade edilmisti. Yedi / dokuz
rakamlarinin kutsallign hakkinda bilgi veren Yasar Coruhlu (2011: 227-228)’nun
ifadelerinde ortak nokta olarak yedi / dokuz felek (gok katmani) inanci ve bu
katmanlarin Tanr1’nin bulundugu katmanlar olmasi inanci (ars) gosterilebilir. Coruhlu
(2011: 228) o&zellikle dokuz rakanmumin Oneminin Islam &ncesi Tiirk mit ve
inanglarindan kaynaklandigini vurgular. Sunu da ifade etmek gerekir ki Encyclopaedi
of Religion and Ethics adl1 eserde Ulgen’in gogiin yedinci katinda yasadig ifade edilir.
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(akt. Bayat, 2011: 308) Ayrica Alekseev’in verdigi bilgilere gére Sor samanlarinin
inancina gore Ulgen ailesiyle beraber gdgiin, 15181n hi¢ bitmedigi, dokuzuncu katinda
yasar. (akt. Bayat, 2011: 308) Samanlikta da 151kl1 alemde en iist seviyede bulunan
kutsal ruh konumunda olan Ulgen’in bu katlarda (7 veya 9) yasadig inancimn hakim
oldugu goriiliir. Yedi ve dokuz sayilarina kazandirilan kutsaliyetin bu inang temelli
oldugu diisiintilebilir.

Yukarida verilen bilgiler is1@inda samamn Hayat Agaci’nin dalindan meydana
getirdigi davulunun onun gergeklestirdigi seyahatte baslica yardimecist oldugu ve
samanin gergeklestirdigi seyahatte bu agacin ona cesitli sekillerde yardim ettigi
cikarimina ulagilabilir. Ayrica sunu da sOylemek gerekir ki saman davuluyla ya da
yardimeist ile Evren agaci’min tepesine ¢ikar ve oradan alemleri ve alemlere giden
yollar1 izler. Nitekim Bayat (2013: 89) da samanin gogiin katlarina ¢iktigim, her katta
samanliga dair bilgiler aldigim ve en sonunda dokuzuncu katta ruhlarin hayir dualarini
aldiktan sonra yeryiiziine indigini ifade etmistir.

Seyahat asamasinda samanin davulu onun atidir ve en biiyiik yardimcisidir. Bu
inang Altay-Sayan samanlarinda belirgin bir sekilde goriildiigii gibi (Bayat, 2013: 207)
Buryatlarda da goriilen bir inangtir (Hoppal, 2014: 142-143). Uzerinde durulmasi
gereken bir diger onemli nokta da samamn seyahati sirasinda diger ruhlardan da
yardim almasi durumudur. Seyahat asamasinda saman bu ruhlarla bire bir iligki
igerisindedir ve onlarla bilgi alisverisinde bulunur. Bu ruhlar saman igin bir nevi
kilavuzdur. Nitekim Bayat (2012a: 141)’1n verdigi bilgiler ifadelerimizi destekler
mahiyettedir:

Saman, kamlik zamani bu kutsanmis kadin veya erkek saman ruhlarini yardima

cagr, onlarla yaptig gizli sohbetten kotli ruhlarm ne istediklerini, nasil bir

kurban dilediklerini 6grenmis olur. Ayrica yardimci ruhlar samana Obiir
diinyaya seyahatinde, len adamlarm ruhlarmi Erlik’in diinyasma gondermekte,

Ozellikle de tedavide vs. eslik eder. Buradan da samanlarm biitiin islevlerinde

ruhlarla beraber oldugu, onlarsiz hicbir sey yapmadiklar1 / yapamadiklari ortaya

¢ikmis olur.

Samanlarin seyahatlerinde onlarin gli¢ dereceleri belirgin rol oynamaktadir:
Giiglii samanlar gogiin bir¢ok katim asip Ulgen’e seslenebilirken diger samanlar belitli
katlara kadar gelebilmektedirler (Radloff, 2012: 60-79). Buradan da samanin seyahat

stmirimn onun giicliyle dogru orantili oldugu sonucuna ulasilabilir. Hoppal (2014: 57-
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58)’1n aktardigl bir saman seyahati vakasinda da samanin ruhu bulmak i¢in gokyiiziine
ve yeraltina gittigi goriiliir. Evren tasariminin ve samamn seyahatinin agikca
goriildiigii olay su sekildedir:

(...) Bu sefer saman ¢ok daha giiglii bir sekilde yeniden biiyiiler yapmaya

bagladi. Cocugun ruhunu bulmak igin alt diinyaya gitti. Kotli ruhlarca 6liime

mahkim edilmis insanlarm ruhlari burada tutsak bulunuyordu; fakat ¢cocugun

ruhu burada yoktu. Saman aym altinda, suyun altinda, magaralarda, ormanlarda

arady, higbir iz yoktu. Davulunu c¢almaya baslayip onunla goge yiikseldi, orada

aramaya devam etti. Sonunda gokte ¢ocugu bulmustu; ama Gok tanr1 ¢ocugun

ruhunu cam bir siseye koymus agzmi da basparmagiyla tikamisti.

Yukarida da goriildiigii lizere samanin davulu onun goge yiikselmesini
saglayan bir vasita konumundadir. Davulun esliginde gokyiiziine ¢ikan saman ruhlarin
rehberligi ile de amacina ulasir. Bu noktada 6zellikle samamin elbisesi ve davulunda
var olan motifler samanin seyahatini ve ger¢eklesen asamalar ile de temelde evren
tasarimini simgelemektedir. Nitekim Eliade (2014: 226-227)’nin de ifade ettigi gibi
davul bir ¢esit mikrokozmostur ve evren tasariminda var olan mekanlar arasindaki
belirleyici ¢izginin ayirt edicisi oldugundan samamn yasadig biitiin olay ve seriivenler
davulun tlizerine resmedilmistir.

Yine Eliade (2014: 222-223), samamn davulunun kasnaginin Evren agacindan

yapildigim dile getirir ve samanin davulu ¢almasiyla diinyamin merkezinde var olan
eksenin yardimim alarak agacin yamna vardigim (diinyamn merkezine firlatildigini)
sOyler. Buna ek olarak da samanin Evren agacimin iistiine ¢ikmasimin goge cikmasi
anlamina geldigini vurgulayarak saman tarafindan davul calinmasimin ya da kayin
agacina ¢ikilmasinin, samamin Evren agacimin tepesine ¢ikmasimn bir simgesi
oldugunu ifade eder.
Oyle ki baz1t samanlar davullarim at ile iliskilendirmis ve davulu seyahatte
kullandiklar1 ata benzetmislerdir: Sieroszewski (Sieroszewski’den akt. Eliade, 2014:
295)’nin su ifadesi dile getirilenleri desteklemektedir: “Soylencelere gore eskiden
havalanan samanlar varmus; torene tanik olanlar, ardinda samanin davuluyla gerg¢ekten
bulutlarin i¢inde ugan bir hayvan goriirlermis; samamn kendisi de demirlere biiriinmiis
olarak en arkadan gidermis. Samanlar ‘davul bizim atimiz’ derler.”

Samanin gergeklestirdigi seyahatte ona yardim eden ruhlardan ziyade onun i¢in

vasita gorevi goren yardimcilar1 da mevcuttur fakat samanin en biiyiik yardimcisinin
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ati oldugu unutulmamalidir. At samanin gergeklestirdigi birgcok seyahatte hem en
biiyiik yardimcisi hem de saman i¢in irag yakin eden bir vasitadir ve kimi zaman ise
de kurtaricis1 ve rehberidir. Bununla beraber davulda da yer edinen ve samanin
ozellikle yer altina gerceklestirdigi seyahatleri simgeleyen yilan ve kertenkele gibi
varliklarin resmedilmesi bu varliklarin samanlikta yer alti ile dolayisiyla da Erlik ve
onun avanesi ile iliskilendirilmesine agiklik getirmektedir. Eliade (2014: 200)’nin
ifade ettikleri de soylediklerimizi desteklemektedir: “Degneklerin bir ucu at bagina
benzeyecek bicimde yontulmustur. Kaftanin sirtindan 10 cm eninde ve 1 metre
boyunda, kulin, ‘yilan’ adi verilen seritler sarkar. Hem ‘atlar’ hem de ‘yilanlar’
samanin Yeraltina yolculuklarinda kullanilir.”

Hofler (1934), atin olen kisiyi oObiir diinyaya gotiirdiiglinii yani bir nevi
diinyalar aras1 gegis aracioldugunu ifade etmistir (akt. Eliade, 2014: 566). At dyle bir
yardimcidir ki saman gerekirse onunla konusur ve ondan yardim ve bilgi alabilir. Daha
once de dile getirildigi gibi kimi topluluklarda samamn davulu at vazifesi goriir inanci
vardir ve bir¢ok zorluktan saman ati ya da davulu vasitasiyla siyrilir. Nitekim Harner
ve Drury (akt. Turan, 2010: 155) de samanlarin extase halindeyken alt diinayaya ya da
ist diinyaya seyahatlerinde, davullarim bir at gibi goriip kullandiklarim ifade etmistir.
Samanlikta 6zellikle at yardimcr kahramanlar agisindan birinci derecede onemlidir.
Sunu da sdylemek gerekir ki samanliga sahip toplumlarda ata son derece kutsallik ve
onem atfedilmistir. ibadetler disinda kalan normal yasanti siirecinde de at insanlari
bir¢ok zorluk ve sikintidan kurtarmus onlarin en biiyiik yarimcisi olmustur. Nitekim
Eliade (2014: 569-570) nin at hakkinda ifade ettikleri kayda deger verileridir:

Samanlik seansinda “at” ger¢ekten ve resmen bulunmasa bile, yakilan kir at

killar1 ya da samanm iistiine oturdugu beyaz bir kisrak postu araciligiyla

simgesel olarak yer alir. At kil yakmak samani obiir diinyaya gotiirecek olan

sthirli hayvani ¢agwrmak demektir. Buryat sOylenceleri Olen samanlart yeni

yurtlarma tastyan atlardan soz eder (...) Ruh- gogiiriicii ve “6liimsel” olan at,

dalng / esrime haline ge¢meyi, ruhun bu halde yasak diyarlara u¢masini

kolaylastirtyor. Simgesel “at siirme” veya at sirtinda yolculuk ruhun bedenden

ayrilmasmni, samanin “mistik 6liimiini” dile getiriyor.

Eliade’nin de ifade ettigi gibi at kilimn simgesel anlamda obiir tarafa
yolculugun gergeklesmesinde biiyiik rol oynayan atin ¢agrilmasi anlamindadir ki bu
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uygulamalarin diger anlati tiirlerinde de degisik veya benzer sekillerle yer ettigi
sOylenebilir.

Gerek Evren agacina ucusunda gerekse de yukarida bahsedilen bazi
nedenlerden dolay1 saman, seyahatini kus donuna girerek gerceklestirir. Oyle ki
samanin elbisesinde ve davulunda bu seyahati simgeleyen kus resmine rastlamak
miimkiindiir. Bunlarin yaninda samamn gerceklestirdigi ritiielde samamin bir kus gibi
cirpindigini, kus ugusuna benzer hareketler yaptigi goriliir (Eliade, 2014: 294) .

Ogel (Ogel’den akt. Tiirkan, 2008b: 137-138) kus tipi elbiseye sahip
samanlarin ancak ucabilecegi, goge yiikselebilecegi bilgisini verir.

Bu ac¢idan diisiiniildiigiinde kus, ucabilmenin ve gége yiikselmenin simgesidir,
denilebilir. Bu da kendisiyle beraber goge aitligi getirmektedir. Nitekim Namuik Aslan
(Aslan’dan akt. Tiirkan, 2008b: 150) Sekil Degistirme Motifinin Anlatilarimizdaki Bazi
Yansimalar: Uzerine adl1 calismasinda giivercinin gok, dolayl olarak da Tanr1 ile olan
iliskisinden hareketle kelimenin etimolojisini “kdgiir¢giin’e dayandirir ve kus-gok-
tanr1 tiglemini olusturur.

“Nitekim Orta Asya, Sibirya ve Endonezya mitolojilerinde Evren Agaci’nin
dallarina tiinemis kuslarin, insanlar1 ruhlarim temsil ettikleri hatirlardadir. Samanlar
kusa doniisebildikleri i¢in -yani ‘ruh’ durumunu edinebilmeleri dolayisiyla- Evren
Agaci’na kadar ugup oradan ‘kus-ruhlar1’ getirebilirler” (Eliade, 2014: 583).

Samanlarin kus durumuna gegebilmeleri onlarin g¢esitli ruh durumuna
girebilmelerinin gostergesidir. Bu 06zellikleri sayesinde Evren agacina ugabilir,
alemlere giden yollar1 izleyebilir ve ruhlarla gériiserek pazarliga girebilirler. Hatta
Oyle ki Tuva samanlarimin kostiimleri kusu simgelemektedir ve kus ise hayvan ana ile
biitiinlesir ki samanin alemleri ziyaret etmesi de bu donla ger¢eklesmektedir (Bayat,
2013: 177-178).

Kus motifi samanin sadece gokyliziine u¢masi ile alakali degildir. Nitekim
onun elbisesinde var olan diger kus motiflerinin de anlanu vardir. Hoppal (2014: 104),
samanin elbisesinde bulunan balik¢1l kusundan ziyade dalgi¢ kusundan da haber verir
ki dalgic kusu hem gok ile hem de su alt1 ile alakalidir. Yine Hoppal (2014: 217)’1n
saman elbisesinden bahsederken samanin esrime esnasinda ugma deneyimlerinden
bahsetmesinin ve kus ile ilgili sembol ve tiiyleri iceren elbiseler giymesinin onun

ornitomorfik sembolizmine daha derinbir anlam kattigim ifade eder. Hafif olmasindan
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dolay1 ve ugma becerilerinden dolayr da samanlarin kullandigi motiflerin en énemlisi
oldugunu belirterek iist diinya ile kurulan irtibatta bu elbisenin samanlara biiyiik
yardiminin oldugunu soyler.

Yukarida bahsedildigi gibi kus simgesi samamn alemlere yaptigi seyahati
simgelemektedir ve 6zellikle sunu sdylemek gerekir ki gokyliziine ve yeraltina yapilan
seyahatler de farkli kus tiirleri ile biitiinlesmis ve sembolik anlamda samanin
kiyafetinde yerini almay1 basarmustir.

Yine Eliade (2014: 140) de kuslar1 bir ruhgiider olarak nitelendirmis ve ister
kusa doniismenin isterse de bir kus tarafindan eslik edilmenin daha bu diinyadayken
diger diinyalara seyahat edebilme hiinerinin gostergesi oldugunu ifade etmistir.

Samanmin  gerceklestirdigi  seyahatten sonra halki  bilgilendirdiginden
bahsedilmisti. Bu bilgilendirme asamasinda saman sadece gelecege dair
bilgilendirmede bulunmaz. Bununla beraber yasadigi ve gordiigii olaylar1 da anlatma
geregi duyar:

Bazi ayinlerde samanlar yer altina indiklerini ve orada gezdiklerini temsil

ederler. Tamu (cehennem) {iizerindeki kil kopriiden gegtiklerini, kuzgunlar

ucmaz sart ¢oller {izerinden ugarken giinahli kamlarn sayisiz iskeletlerini
gordiiklerini, karanlk tanrilarmm bulunduklar1 diinyada yilanlara, ejderlere,

canavarlara rastladiklarm1 manzum sozlerle hikaye ederler (Inan, 1986: 107).

Siiphesiz ki samanmin esrime halinde yasadigi olaylar1 anlatmasi halkin inang
seviyesini yiikselttigi gibi samana duyulan sayginin da artmasim saglamistir. Uzerinde
durulmas: gereken bir diger nokta da samamin kendisinden 6nce gelenleri gormesi Vs.
gibi durumlarin ve yasanan olaylarin benzer sekilde halk anlatilarinda yer edinmesidir.
Buradan hareketle destanlarda géze ¢arpan bir unsur olarak kahramanlarin da samanlar
gibi seyahat ettigi soylenebilir.

Saman kozmogonisine gore yukari, orta ve asag katmanlardan ibaret olan

diinya tasariminda maksat, belirgin bir sekilde kozmolojikk manzaray:

gostermek degil, Samanm bu kozmik katmanlari nasil gectigini gostermektir.

Saman bu ii¢li kozmik yapiy1 birbirine baglayan direkten, ipten vb. seylerden

arag olarak yararlanir ve kozmik seyahatini agilan deliklerden ge¢mekle yapar.

Saman mitolojisinde amag, ii¢c kozmik kusagm merkezinden gecen eksenden

yalniz Ozel statii ile donatimis insanlarm (mesela Tanri tarafindan segilmis
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destan veya masal kahramani, Saman, yoga vb.) yararlanabilmesi ve bu

kusaklar1 gecebilmesidir (Bayat, 2013: 153).

Bayat (2013)’1inda ifade ettigi gibi samanlikta bulunan kozmik ge¢is noktalarini
ancak saman ya da kahramanlar gibi 6zel statii almus kisiler gerceklestirebilir. Elbette
ki bu 6zel statii bahsi gegen isimlere Tanr1 tarafindan verilmistir. Ug¢ kozmik kusagin
ekseninden gegmek de siiphesiz ki bizi Evren agaci tasarimina gotiirecektir. Gegis
giizergahlart ile ilgili olarak Eliade (2014: 595) sunlar1 ifade etmistir: “(...) Goksel
yolculuk giizergahlar1 samanlar (biiyiiciiler, otacilar, vb.) ve kimi ayricalikli dliiler igin
oldugu kadar mitsel kahramanlar i¢in de gegerlidir.”

(...) Samanlar iste bu seckin veya ayricalikli kigiler smifina girer. Ugarak ya da

bir ara¢ yardimiyla goge cikabilenler yalniz onlar degildir; bagka ayricaliklilar

-hiikiimdarlar, kahramanlar, sura- ermisler- da bu konuda onlarla yargabilir.

Fakat samanlar kendilerine 6zgii teknikleri, yani esrime (extase) ile biitiin 6teki

ayricalikli gruplardan ayrilirlar (Eliade, 2014: 597).

Yukarida ifade edilenlerden agikga anlasilacag: tizere alemler arasi seyahati
cesitli yollarla hiikiimdarlar, destan kahramanlari, sirra ermis kisiler ve mitolojik
kahramanlar da ger¢eklestirebilmektedirler. Buradan hareketle destan kahramanlarinin
da samanlar gibi seyahat edebildikleri ve Aalemler arasi gegis noktalarini
kullanabildikleri ¢ikarimma ulasilabilir. Oyle ki Diizgiin (2014: 174), destan
kahramaninin gége ve yer altina gerceklestirdigi seyahatlerin samanlik donemi
ayinlerinin (ritliellerinin) destana aksetmesi ile alakali oldugunu dile getirir ve samanin
gokten getirdigi mesajlarin kendinden ziyade toplumunun biitiiniinii ilgilendirdigini
ifade eder.

Bu dogal olarak destan kahramanlari, hiikimdarlar ve mitolojik kahramanlarin
goksellikleri yani goge ait oluglari inanci ile alakalidir. Yine Eliade (2014)’nin
yukarida ifade ettigi gibi bahsi gecen kisilere gore samanlar, alemler arasi gegisi
kendilerine 6zgii bir sekilde yani esrime hali ile gergeklestirmektedirler.

Harva (2015: 18) da yeryiizii ile yeraltim birbirine baglayan bacalardan
bahsetmis, samanlarin bu bacalar1 kullanarak yer alti ile yeryiizii arasinda seyahat
ettigini sOylemistir. Buna ek olarak yine Harva (2015: 40) samanlarin ve ruhlarin bu
bacalar1 kullanmasinin yaminda bazi destan kahramanlarimin da bir kartal veya “firtina

kusu” diye adlandirdiklari kusun sirtinda bu noktalardan gectiklerini vurgulamustir.
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Diizgiin (2014: 175) de “ Kamlar, yeraltina agilan bir delik veya kapidan gegis
yaparlar” bilgisini vererek samanlarin seyahatte bu bacalar1 kullandiklarimi ifade
etmistir. Ayrica Ozkan (Ozkan’dan akt. Diizgiin, 2014: 175) aslinda bir¢ok destanda
var olan magaralarin da yer alti diinyasina agilan kapilar, gecitler olarak
distiniildiigiinii  sdylemistir. Yeryliziinde bulunan c¢ukurlarin veya magaralarin
yeraltina agilan kapilar olarak diisiiniilmesi 6zellikle saman muhayyilesinin seyahat ile
ilgili diislincelerinin disa vurumunun bir 6rnegidir. Yildirim (2011: 1962) da seyahatin
ger¢eklesmesinde Onemli bir rol oynayan bacalarin ya da diger bir deyisle agilir /
kapamirlarin halk muhayyilesinde yer altimn somutlastirildiginin gostergesi oldugunu
sOyler ve bunlarin destanlarda yer alt1 ile ilgili olarak gbze carpan farkli bir ayrinti
oldugunu ekler.

Bununla beraber Tiirkan (2008a: 50), samanlikta var olan evren tasavvurunun
(yer alt1, yeryiizii ve gokyiizii; lic kozmik kusak) masal anlatilarindaki muhayyile ile
birebir ortiistiigiinii sdyler ve tipki samanlar gibi masal kahramamn da {i¢ kozmik
kusaga istedigi zaman girip ¢ikabildigini ifade eder.

Sunu ifade etmek gerekir ki samanlarin esrime ile alemler arasi seyahati
gerceklestirebilmeleri i¢in hali hazirda bulunduklar1 konumdan ¢ikmalar1 yani
insaniistii bir yap1 kazanmalar1 gerekmektedir. Saman ya da kahraman ancak bu
sekilde seyahat edebilir. Eliade (2014: 589), paradoksal anlamda gegisi basaranlarin
insandistii bir devinim kazandigim sdyler ve bunlarin artik bir ruh, bir saman veya bir
kahraman oldugunu ifade eder ve ayrica paradoksalligi gegmek i¢in de ruh olabilmenin
gerekliligini vurgular. Evrenler arasi seyahatin gerceklesebilmesi i¢in yani gokyiizii,
yer alt1 ve orta diinyada rahatca seyahat edebilmek i¢in ruh halini almanin gerekliligi
vardir. Eliade (2014: 583-584), samanlarin, kahramanlarin veyahut hiikiimdarlarin
bunu gerceklestirmelerindeki amacin 6liimii yenmek oldugunu, istedikleri zaman
Olmeyi istediklerinde ise yasama donmeyi ve alemler arasinda seyahat edebilmeyi
gerceklestirmek istediklerini belirtmistir.

Samanlarda var olan ve esrime hali sonucunda gergeklestirdikleri seyahat ve
bu seyahatte yagananlarin halk anlatilarinda yer etmesi dogal oldugu gibi arastirmamiz
hususunda da bizim igin bir o kadar 6nemlidir. Nitekim Eliade (2014)’nin su sozleri
arastirmamiza destek verdigi gibi samanlikta bulunan yapilarin destan anlatilar1 basta

olmak iizere anlati tiirlerine girebileceginin de en bariz gostergesidir:
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Samanm 6biir diinyadaki seriivenleri, esrime halinde yeraltina inisleri ve gdge
cikislar1 swrasinda gecirdigi smavlar, halk masallarindaki kisilerin ve destansi
edebiyattaki kahramanlarin bagindan gegenleri andirr. Cok sayida epik “konu”

ya da motifin; ayni sekilde epik edebiyatta rastlanan birgok kisi, imge ve

klisenin, son tahlilde esrime kokenli, yani insan-iistii diinyalardaki yolculuk ve

seriivenlerini anlatan samanlarin Oykiilerinden almma olmasi, giicli bir

olasibktir (Eliade, 2014: 619-620).

Destan veya masal gibi anlatilarda samanliga dair unsurlarin bulunmasi ki bu
unsurlar direkt ya da dolayli olarak yani sembolik veya motif temelli olabilir, anlat
tiirlerimize daha genis ve daha detayli bir gézle bakmamizi saglayacaktir. Buradan
hareketle arastirmaci Eliade’nin ifadeleri ve Harva’nin verdigi 6rnek dikkate degerdir:
Eliade (2014: 273) “Samanlarin Yeraltina inislerinin kimi temalar1 Sibirya halklarinin
sOzlii edebiyatina da gegmistir” demistir ve Harva (Harva’dan akt. Eliade, 2014:
273)’dan Mu-Munto’nun Ornegini vermistir: Mu- Munto babasinin yerine yerin altina
inmistir ve yeryliziine ¢iktiginda giinali ¢ok olan insanlara ¢ektirilen azaplar insanlara
anlatmustir.

Samanlik inancimin  bulundugu toplumlarda samanliga dair inang ve
uygulamalarin  halkin olusturdugu sozlii kiiltiir iiriinlerinde olmasi bu inancin
ka¢inilmaz sonucudur. Sibirya halklarinin biiyiik bir cogunlugunda samanlik inancinin
bulunmas1 dolasiyla Eliade’nin de belirttigi iizere bu inancin izleri onlarin s6zlii kiiltiir
iiriinlerinde yer etmistir. Ozellikle Harva’nin verdigi Mu-Munto’nun yer altina inmesi
olayinda yer altinda azap ¢eken insanlar vardir. Bu samanlikta bulunan Erlik ve
avanesi inanci ile ortiismektedir. Erlik’in ya da kérmeslerin diyar1 olan yer alti suglu
ya da diger bir deyimle giinahli insanlarin mekdnidir. Karanlik ve soguk olarak
nitelendirilen yer altt azap ¢eken bu tiir insanlarla doludur. Ayrica kahramanin yer
altina inmesi de samamn yer altina yaptigi seyahati simgelemektedir. Samamn bazen
yaptig1 seyahat sonucunda gordiiklerini halkla paylastigini sdylemistik ki burada da bu
durum agik bir sekilde goriilmektedir.

Castrén (Castrén’den akt. Eliade, 2014: 273) Sayan bozkirinda yasayan
Tatar’lardan gen¢ bir kiz olan Kubayko’nun Oykiisiinii derlemistir. Kubayko, bir
canavar tarafindan koparilan kardesinin kafasim getirmek i¢in yeraltina inen cesaretli

bir kahraman kizdir. Anlati s6yle 6zetlenmistir:
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Birgok seriivenden ve cesitli giinahlar i¢in cektirilen ¢esitli iskencelere tanik
olduktan sonra, Kubayko Yeraltmm krah irle- Han’m huzuruna ¢ikar. Kral
kardesinin kafasmi gotlirmesine izin verir, ama bunu i¢in bir smamadan
basariyla gecmesi gerekmektedir: Sadece boynuzlarinin ucu goriinecek sekilde
topraga gomiilmiis bir kogu oradan ¢ikaracaktir. Kubayko bu smavi kazanir;
kardesinin bagtyla ve Tanrmmn onu diriltmek i¢in verdigi mucizeli suyla birlikte
yeryiiziine doner.

Yukaridaki sdylenceden yola ¢ikilirsa Kubayko’nun yer altina inmesi ve
kardesinin basim getirmesi samamin Yer altina yapti@i seyahati hatirlatir. Saman
kaybolan ya da kagirilan bir ruhu gokte aradig gibi yer altinda da arar. Kisinin ruhu
kaybolacag gibi bazen yer altimn hiikkiimdar1 olan Erlik veya onun avanesinden bir
kotii ruh tarafindan da kagirabilir. Saman bu sorunu ¢6zmek icin yer altina iner
gerekirse Erlik veya onun ruhlarindan biri ile anlasir ve kagirilan ya da kaybolan ruhu
yukariya ¢ikarir. Kubayko da kardesi i¢in, onun kaybolan basi i¢in yer altina seyahate
¢ikar ve bunu basarir. Burada irle Han’in yer alti hiikiimdar1 Erlik’e denk geldigi
goriiliir. Ayrica anlatida Tiirklerde eskiden beri var olan ve samanlikta da yer etmis
olan kut anlayisimin kendini belli ettigi goriiliir. Destan kahramanlarinin yer altina
veyahut gokyiiziine seyahat etmeleri olayimn altinda evren tasarimu fikrinin yattigi
sOylenebilir. Destanlarda kahramanin yer altina yaptigi bu seyahatler temelde Evren
agacimn kokiine gecisi simgeledigi gibi gokyliziine yapilan seyahatlerde agacin
dallarina tekabiil etmektedir denilebilir. Nitekim Eliade (2014: 274)’nin Kubayko
soylencesinde bulunan samanlik ogeleri hakkinda ifade ettikleri son derece 6nemlidir:

(...) Ancak Kubayko sdylencesinde kimi 6geler samancildir: Geng kiz Yeraltina

kardesinin basmi, yani “ruhunu” geri getirmek {izere iner, tipki samanin

Yeraltindan hastanin ruhunu geri getirmesi gibi... Bu “cehennem” deki

iskencelere tanik olur, doniisiinde onlar1 anlatir. Bunlar, giiney Asya ve eski

Yakmdogu kiiltiirlerinden etkilenmis olsalar bile, diinyanin her yerinde ilk

olarak  samanlarm  dirilere  aktardigi  yeraltt topografyasmm  kimi

betimlemeleriyle ortlismektedir(...) insanlarm O6limden sonraki yazgilarini

Oogrenmek iizere girisilen en Unlii yeraltma iniglerden birkag1i “samancil”

yapidadir; yani samanlarin esrime teknikleri kullanilarak gergeklestirilirler.

Biitlin bunlar epik edebiyatin “kokenlerinin” anlasilmas: icin hic de dnemsiz

degildir. Samanizmin kiiltiirel katki ve kalitin1 belirleyip degerlendirmeye
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caligrrken, ilk biiylik epik temalarm billurlasmasmda samancil deneyim ve

yasantilarm ne biiyiik pay1 oldugunu gostermek firsatmi bulacagiz.

Samanlarin yerin altina inmesi olayinin incelenmesi son derece 6nemlidir. Epik
edebiyatin koklerinin anlagilmasinda esrime ile gergeklestirilen seyahat 6nemli bir rol
oynamaktadir. Samamin yer altina inmesi ve hastamin ruhunu veyahut canim geri
getirmesi olay1 destanlarda kahramanlarin yer altina inmesine doniigsmiistiir, bu durum
destanlarda varligini korumugtur. Bu agidan bakildigi zaman aragtirmacimn da ifade
ettigi gibi epik temalarin anlagilmasinda ve bazi olgularin net bir sekilde ortaya
konulmasinda samanliga aitbilgi ve unsurlarin tam manasiyla bilinip anlatilarda tespit
edilmesi epik unsurlarin olusumu konusunda gerek olay orgiisii gerekse de yasanan
durumlarin anlasilmasinda bize yardime1 olacaktir. Mamafih destan gibi sozli kiiltiir
iirlinlerinin igerisine yerlesmis samanliga dair unsurlarin bulunmasi samanlikla ilgili
tecriibe ve yasamsal olusumlarin halkin hayal giicli ve buna dayanarak olusturdugu
anlatilarin anlasilmasinda da yardimer olacaktir.

Incelemeye tabi tutulan destanlarda da evren tasarimu ve bu anlayis ile
sekillenen olaylara rastlamak miimkiindiir. Arikoglu (2007: 59)’nun verdigi Altin Ciis
destaninda, Alp Hartigi’mn Ak Kula’nin ardindan bagirdigi kisimda samanliga ait ti¢
diinya (Yer alt1, Orta diinya ve Gokylizii) inancim yani diger bir deyisle Evren agaci
tasarimina dair izler goriilmektedir:

“Dur, gitme, Ak Kula at,

Kara yere batmak i¢in,

Kara yer sert olur,

Han goge ¢ikmak igin,

Han gok yiiksek olur”

Altin Ciis destaminda bulunan bu kisimda kara yerin sert olacagt ve han gogiin
de yiiksek olacagr destan kahramam tarafindan dile getirilmistir. Samanlik inancinda
yer alti yani kormeslerin diyarimn soguk ve karanlik oldugu inanci vardir ve bu
nedenle suglularin azap g¢ekip cezasim buldugu bu yer sert olarak nitelendirilmistir.
Aksi durumda olan ve temiz, iyi kalpli kutsal ruhlara mekan olan gokyiiziiniin ise
yiiksek oldugundan bahsedilmistir.

Yine Altin Ciis destamnda Kugu Iney’in Alp Han’in ¢ocugu olan guguk kusunu
(Alp Han’1in oglu oldiikten sonra guguk kusu olarak var olacagim ve altin yaprakli
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servi agacinin basinda olacagim séylemistir) kagirmasinin kotii olacagi ve onu yeniden
canlandirmamin gii¢ olacag Altin Ciis’e Caas Han’in esi Carih Tana tarafindan
sOylenmistir (Arikoglu, 2007: 87). Bu durum samanlikta var olan Erlik veya Erlik’in
avanesinden bazi kotli ruhlarin insanlara veyahut hayvanlara ait ruhlar1 kagirmalarini
animsatir. Daha sonra ise saman kagirilan ruhu bulmak igin yer altina veya gokytiziine
seyahat ederek gorevini yerine getirecektir. Ayrica destanin ilerleyen kisimlarinda
Altin Ciis guguk kusunu gordiigli altin yaprakli servinin yamna gelir fakat guguk
kusunu goremez ve onun Kugu Iney tarafindan kagirildigim anlar. Daha sonra Kugu
Iney’i aramaya koyulur ve Alp Hartiga’y1 dldiirdiikten sonra Kugu iney’in cebinden
guguk kusunu cikarir ve kendi cebine koyar (Arikoglu, 2007: 91-115).

Destandan da anlasilacag iizere Kugu Iney, Erlik avanesine ait bir mahliktur
ve insanlara zarar vermektedir. Bunu da yukarida Dbahsedildigi iizere
gergeklestirmektedir: Alp Han’in guguk kusu donuna giren ¢ocugunu kagirir. Daha
sonra Altin Ciis onu aramaya koyulur ve engelleri asarak onu tekrar elde eder. Bu
noktada destanin iyi ve temiz yiirekli kahramani Altin Ciis’tin samana denk geldigi ve
onun vazifesini gergeklestirerek kacirilan ruhu ya da cam buldugu goriiliir. Ayrica at
kili, buz pargast ve kan pihtisinin simgesel olarak nelere denk geldigi yukarida
samanlikta bulunan simgesel olusumlara deginilirken verilmisti. At yardimci
kahramani asil kahramami izler ve asil kahraman nerede olursa olsun onunla
beraberdir. Samanlikta da samanin davulunun bu gorevi gordiigii belirtilmisti. Buradan
hareketle at kilimn da samamn gergeklestirdigi kozmik seyahati simgeledigi
soylenebilir. At kili Altin Ciis destaninda da varligim korumustur. Caas Han’in esi
Carth Tana, Altin Ciis’e guguk kusunu yigit attan koparacagi ii¢ kil ile baglamasini
sOyler (Arikoglu, 2007: 87). Destanda vurgulanan bu ritiiel 6zellikli kisimda at kilimin
ifade edilmesi samanlikta kagirilan ruhu bulmak igin gergeklestirilen seyahate bir
gondermedir.

Evren tasarimn c¢ergevesinde hayat bulan seyahat olay1 elbette bu destanla
sinirli degildir. Arikoglu (2007: 411)’nun verdigi Ay Huucin destaminda da destan
kahramanlarindan Han Mirgen kulaksiz ve kuyruksuz bozkurdu kovalarken onunla
beraber seytan yurduna dogru yonelir ve en sonunda o yurda girer. Seytan yurdu olarak

bilinen yer Erlik ve avanesinin bulundugu mekan olan yer altidir.
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Yine aym destanda Korkusuz Han kizin ¢ocuklarim kagiran gozii gérmeyen
yasli nine ile kii¢lik kiz cocugu kara tilki kiligina girerler ve yerin bacasindan gecerek
yer altina inerler (Arikoglu, 2007: 531).

Seytanlar yurdu veya Erlik yurdu olarak yapilan adlandirmalarin tamamu yer
altim nitelemektedir. Yer altimi, yer iistiine baglayan yani orta diinyaya baglayan baz
gecitler vardir. Bu gegitler magara, ¢ukur veya yariklardir. Bu inang samanlikta yer
etmistir ve yer alti halkina mensup mahliiklar ancak bu gibi yerlerden yer {istiine
cikabilirler. Bunlarin yer istiine ¢ikmalarindaki amag¢ ise yer istiindeki canlilan
ruhlarim kagirarak esir etmektir. Kacirilan ruhtan sonra is samanin seyahate ¢ikip
kacirilan ruhu ¢esitli yollarla tekrar kazanmasina kalacaktir.

“(...) Tipki Saman gibi, asag diinya ruhlar1 da bu iki diinyayr birbirine
baglayan magara, delik vs. den yararlanarak yeryiiziine ¢ikar ve insanlarin ruhlarim
calip Oteki aleme gotiiriirler” (Bayat, 2013: 161).

Ayrica destanlarda magara, ¢ukur, yeryiiziine agilan delik vb. gibi yerlere pek
sicak bakilmaz bu da yer altinda yagsayan ruhlarin yeryliziindeki insanlarin ruhlarim o
yerler araciligiyla kacirdiklari inancina baglanabilir.

Yine Ay Huucin destanina doniildiigiinde destanda Han Mirgen’in ve karisi
Alp Han kizin ¢ocuklari, Kara Ninci ve Pora Ninci tarafindan kagirilip yer altina
indirildikten sonra Han Mirgen ve Kiin Tonis Han atlarina binerek onlar1 aramaya,
kurtarmaya ¢ikarlar. Ilerleyen kistmda giin 15181 olmayan Erlik mekdmna yani yer
altina inerler (Arikoglu, 2007: 545-547).

Destanmin bu kismina dikkatli bakildiginda Kara Ninci ve Pora Ninci’nin Alp
Han’1n ¢ocuklarim kagirmasi onlarin Erlik avanesinden olduklarim gosterdigi gibi yer
altina inmeleri de bunu giiclendirmistir. Ayrica destanin iyi yiirekli kahramanlar1 Han
Mirgen ve Kiin T6nis Han’1n onlarin pesinden yer altina inmeleri ve onlar1 kurtarmaya
caligmalar1 bu iki kahramamn gorevleri ve yaptiklari itibariyla samana denk geldikleri
sOylenebilir.

Hakaslarin bir diger destam1 olan Han Orba destaminda da Hara Hushun’un
kardesi Hara Marha, Han Mirgen’in teyzesi Altin Harlih’1 yer altinda, yeryliziinde ve
gokyiiziinde aradigini fakat bulamadigint soyler:

“Ugsuz bucaksiz yerin iizerini

Yedi defa doniip dolastim,
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Yoluna varip gérmedim.

Kara yerin altint

Alt1 defa dolastim.

(...)

Tuzaksiz yere girdi,

Goge cikti,

Gokte yasadigr yer yok™” (akt. Aktas, 2011: 63).

Han Orba destaninda var olan bu kisimda da Evren agaci tasarimina dair izleri
gorebilmemiz miimkiindiir. Hara Marha yer iistiinde, yer altinda ve gbkyiliziinde Altin
Harlih’1 defalarca aradigimi ve bulamadigini dile getirmistir. Bu evren tasarimimn
destan anlatisina yansimasinin bir diger 6rnegidir.

Nitekim Kara Kuzgun destaninda da evren tasarimina dair izlerin goriilmesi
miimkiindiir. Destan kahramani Kara Kuzgun ile att Ay Kara at Alp Hlanir Tayc1’y1
kurtarmak igin kara yerin altina inerler (Ilgin, 2008: 61).

Stiphesiz ki bu durum yukarida deginildigi tlizere samamin mesleginin bir
parcast olan kaybolan ya da kacirilan cam bulmak i¢in esrime ile gerceklestirdigi
seyahate denk gelmektedir. Saman bunu icra ederken Evren agacimin kokiini
simgeleyen yer altina, gdvdeyi temsil eden orta diinyaya ve agacin dallarim temsil
eden gokyiiziine gittigini goriiriiz. Ozellikle sunu da vurgulamamiz gerekir ki samanin
gergeklestirdigi seyahatlerin hemen hepsinde onun en biiyiik yardimcisi olan at vardir.
Bazen at vazifesini samanin davulunun gordiigli soylenmisti. Destanlarda da saman
pozisyonunda olan destan kahramaninin veyahut kahramanlarinin yanlarinda yardimci
kahraman olarak yigit bir atin oldugunu goriiriiz. Kara Kuzgun’un yigit att Ay Kara at
gibi.

Yine aynt destanda Altin Saraga’min oglu yer altinda dokuz Kara Alp ile
savagmaya giderken dokuz Kara Alp’in tek bir alp oldugunu goriir. Daha sonra Kara
Alp onu goriince karabasinm sallayarak kuru yerden nasil gelebildigini sorar (Ilgin,
2008: 153-155).

Altin Saraga’nin oglunun dokuz Kara Alp ile savagmak igin yer altina inmesi
ve en Onemlisi de Kara Alp’in onu goriince buraya nasil geldigini sormasi yukarida

verdigimiz orneklerde oldugu gibi samamn bir ruhu veyahut cam kurtarmak i¢in yer
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altina yaptig1 seyahati hatirlatir. Burada Altin Saraca’min oglunun gorev ve ozellik
acisindan saman pozisyonunda oldugu sdylenebilir.

Samanliktaki evren tasarimimin ve bu temel {izere olusan samanin seyahat
etmesi durumunun halkin olusturdugu en biiyiik sozli kiiltiir {iriinlerinden olan
destanlara yansidigim gordiik. Evren tasarimu ya da Evren agaci samanin seyahati ile
ve de samamn kus donuna girmesi ile iliskilidir. Samanmin kus donuna girmesi onun
ruhunun Ozgiirce gezebildigini gosterir ki bunu diger canlilar ger¢cekten liimii tattiktan
sonra yapabiliyorken saman 6lmeden once yani yasarken dahi gergeklestirebilen tek
kisidir. Kus donuna giren saman Evren agacinin tepesine ¢ikip gézlem yapabildigi gibi
Evren agacimin dallarinda, gbvdesinde ve de kokiinde de istedigi gibi seyahat edebilir.
Kisaca, Hayat agaci1 gokyiizii, yerylizii ve yer altim sembolize etmektedir denilebilir.
Sunu da ifade etmek gerekir ki samanliktaki bu sistemi ve bu sistemin destanlara olan
yansimalarini biitiiniiyle goriip anlayabilmek i¢in evren tasarimu ya da diger bir
deyimle Evren agacim samanin seyahati ve kus donuna girmesi ile beraber ele alip

distinmek gerekmektedir.

3.1.2. Erlik - Erlik’in Avanesi ve Mekansal Ac¢idan Yer Alti

Erlik, samanlikta, samanlarin gokte bulunan kutsal ruhlarin en biiyligi olan
Ulgen kadar saygi duyduklari kutsal ruhlardan birisidir. Erlik kormds yer alti
diinyasinin yani kormesler diyarimin hiikiimdaridir. Erlik ve avanesi yani yer alti
mahliklar1 yer istiinde olan canlilara zarar verirler. Bu yiizden samanist halklarda
insana, hayvanlara ve dogaya gelen zararlarin tiimii Erlik’e mal edilmektedir. Bu
acidan bakildigr zaman halkin soguk ve karanligin kétiiliikle birlesen sembolii olan yer
altt hiikkiimdar1 Erlikten korktuklari, ondan bu anlamda daha ¢ok c¢ekindikleri ve bu
yiizden ona kars1 herhangi bir kusur islemekten de kagindiklar1 sdylenebilir. Ulgen gok
kokenli kutsal 1sikli bir ruhtur ve Erlik ise tam anlamuyla Ulgen’in ztt
pozisyonundadir.

(...) Mezar tagmndan da goriildiigii gibi Erlik veya Erklik 6lim ruhudur. Olenler

bir kaide olarak Erlik’in mekanina gotiiriiliirler. Ancak ister tarihi kayitlarda,

isterse de etnografik malzemelerde Erlik, insanoglunun oOmriinii belirlemez,

yalniz oldiikten sonra giinahkar olanlarin ruhlarmni yer alti diinyasma gotiiriir.

Demek ki Erlik, 6liim hiikmiinii vermez, hiikmii yerine getirir. Ayrica Tiirk

mitolojisinde insanoglunun kaderini belirleyen varhk Yara-Cegendir’dir. O
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halde Erlik, tek tanrih dinlerin 6lim meledi islevini yerine getirmesi ile dikkat

cekmektedir. Ayrica Erlik’in  bir diger fonksiyonu Olim veya hastalik

gondermekle insanlart dliime zorlamaktir (Bayat, 2011: 325).

Bayat (2011)’in da vurguladigi gibi Erlik canlilarin 6liim kararim vermez
sadece verilen karar1 yerine getirir. Insanlara ve diger canlilara cesitli belalar
gondererek onlar1 sona yaklastirir. Nitekim Tiirk Mitolojisinde canlilar ile ilgili
kararlar1 tayin eden gok kokenli bir ruhtur. Yine Bayat (2011)’1n su sozleri Ulgen-
Erlik inancinda kayda deger verilerdir:

Tiirk mitolojik sisteminin yaratihs Oykiisiinii, tiireyis felsefesini, eskatolojik

diistincesini isgal eden Samanlk Erlik’e kozmogonik mitte 6zel bir yer

ayrmistir. Deus Otiosus durumuna getirilen Gok Tanrr’nin yaraticilk kuvveti
zamanla Ulgen’e atfedilmis ve sk, Ulgen ‘in sifatma cevrilmis, karanhk,

kotilik ve 6lim Erlik’e mal edilmistir (Bayat, 2011: 326).

Tiirk Mitolojisinde yaratict konumunda olan yani gék aleminin (1s1kl1 dlemin)
sahipligi tek tanr1 inanci tizerinden varligini korumustur. Yaratilis mitinde de bu Tanri
Kayra Handir: “Yaratilis mitinde Erlik’ in (baglangigta kisi olarak geger) Kayra Kan
tarafindan yaratildigim ve ona karsi yaptigi cesitli hileler ve kendini iistiin gérme
durumlarindan dolayr Kayra Kan tarafindan 1s1ks1z aleme yani yeraltina génderildigini
biliyoruz” (Radloff, 2012: 18-19). Fakat samanligin Tirk Mitolojisindeki bazi
unsurlara etkisi miinasebetiyle samanlikta var olan ve en {ist diizeyde bulunan kutsal
ruh olarak goriilen Ulgen’e Gok tanr1 fonksiyonunun yiiklendigi goriiliir.

Insanlar kendilerine gelen belalar1 Erlik’in gonderdigine inamirlar ve bu
sebepten Erlik’in kendilerinden kurban istediklerini distiniirler. Erlik’e kurban
kesilmemesi durumunda ise bela gonderilen canlimn sonu Sliim olacaktir. Bu inang
ozellikle samanliga bagli Altay Tiirklerinde kendini belli etmistir:

Altay Samanlarmm inancma gore Erlik’in, biitiin belalar1 gondermekteki tek

amaci, insanlarn kendisine kurban sunmalarmi saglamaktir. Eger herhangi bir

insan veya toplum onun istegini yerine getirmezse o zaman Erlik Han, 6liim ve

felaket ruhlarmi gonderir. Ko6tli ruh da kurban sunmayi geciktiren insanm canini

(Altayca, dlotton tin alcan) alir. Onu yeraltt diinyasmna (Altayca, alfingt oron)

gotiirtip, muhakeme eder ve kendine hizmetgi yapar (Bayat, 2011: 346).

Inan (1986: 39)’1n da Erlik hakkinda benzer bilgileri verdigini griiriiz:

Erlik insanlara her tiirlii kotiiliikleri yapar; insanlara ve hayvanlara tiirli tiirli

hastaliklar gondermek suretiyle kurbanlar ister, istedigi kurban verilmezse
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musallat oldugu obaya veya aileye o©lim ve felaket ruhlarmi gonderir.

Oldiirdiigii insanlarm canlarmi yakalayarak yer altindaki karanlk diinyasina

gotiiriir, kendisine usak yapar.

Samanist halklarda Erlik’ten korkulmasi ve ona kesilecek kurbanmin hig
aksatilmamasi da ona olan sayginin yaninda biiyiik bir korkunun da olmasindandir.
Erlik ile 6zdeslesen ve onun hiikiim siirdiigii mekan olan yer alti diinyas: ile burada
hiikiim stiren canlilarin tasviri de son derece 6nemlidir.

Bazi bilgilere gore Erlik Han’m ihtiyarimda 99 veya 88 karanlik hapishane

vardir. Samanh@in kutsal rakami 9 ve 8’in iki defa kullanilmas1 Erlik’in mensup

oldugu yeralti diinyasmm tehlikelerle dolu oldugunu gostermek acgismdan ve
oranin tuzakla dolu oldugunu vurgulamak bakimmdan dikkat ¢ekicidir (Bayat,

2011: 337).

Ayrica Hudyakov (1969) yaptigi bir derlemeden yola ¢ikarak kotii ervahin 8, 9
ya da 18 topluluktan olustugunu dile getirmis ve onlara hiikiimdarlik yapanin ise Aan
Daahin oldugunu ifade etmistir. Bu lider, agz1 tepesinde ve gozleri sakaginda olarak
tasvir edilir (akt. Bayat, 2011: 338).

Erlik’in mekamnda kotii ruhlarin azap ¢ekmesi i¢in hapishaneler vardir. Bu
ylizden orasi soguk ve karanliktir. Gokalp (Gokalp’tan akt. Yildirim, 2011: 1960)
Altaylilarin yer altim zuliim yurdu olarak nitelendirdiklerini sOyler. Ayrica yer altinin
tirlii tuzaklarla dolu olmasi da Erlik’in diinyasimn korkunglugunun bir diger
gostergesidir. Erlik ve avanesinin mekam s6z konusu oldugunda akla oncelikle Altay
Tiirklerinin yaratilis mitinde Erlik’in Tanr1 ile ¢atismasi sonucu onun katindan
karanlik ve soguk olan yer altina kovulmasi olayr gelmektedir ki Erlik’in mekdmndan
oncelikle buradan haberdar oluruz. Radloff (Radloff'tan akt. Inan, 1986: 17-18)
tarafindan tespit dilen Altay Tiirklerine ait yaratilig mitindeki kisim soyledir:

(...) Imdi Erlik Tanrr’dan yer istedi. Benim goklerimi kirdm. Simdi benim

barmacak yerim yok dedi. Tanrt onu yerin altma, karanhk diinyasma siirdii.

Uzerine kat kat kilitler koydu. Uzerinde sénmez ates olsun, giines ve ay 15181

gormeyesin! Tekrar ediyorum: iyi olursan yanima alrim, fena olursan daha

derinlere siirerim! dedi. Erlik Ben, 6lmiis adamlarm canlarini alacagim dedi.

Tanr1 Ben onlar1 sana vermeyecegim. Kendin yarat dedi. Erlik eline cekic,

koriik, ors aldi. Bir vurdu —kurbaga c¢ikt; bir vurdu —domuz ¢ikt1, bir vurdu —

albis (fena ruh) ¢ikty; bir vurdu —sulmus (fena ruh) ¢ikts; bir vurdu -deve ¢ikti.
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Ifade edildigi iizere yaratilis mitinde Erlik, Tanri tarafindan karanlik alem
olarak bilinen yer alti diinyasina siirgiin edilmistir. Orasi giines 1s18indan ve ay
1s1gindan yani gok kaynakli kutsal isiklardan mahrum bir yerdir. Ayrica mitden
anlasildig tizere Erlik kendi halkini yani yer alti avanesini yaratmistir ve bu yaratiklar
insanlara zarar vermek tlizere donatilmistir. Yine Erlik mekam, Erlik’in saray1 ve diger
yer altt mahliklar1 hakkinda detayli bir tasviri Radloff (2012: 26-27), su sekilde
vermistir:

(...) Yukarida anlattigim gibi, karanliklar diyar1 olan yeralti diinyasi1 dokuz

kattr. Biitiin bu katlarda, yeraltma 6zgii bir glinesten c¢ikan korkung bir 151k

vardir. Burada biitiin kotii ruhlar, yani insanlarin pesine diigen ve biitiin ¢abalar1
onlara zarar ve ziyan vermek olan varliklar yasarlar. Altaylilar, bu diisman
kuvvetlere genel bir isimle Tiimangi Tos (asag1 diinya) derler. Bunlar, acayip
sekilli cinlerden, kuguya benzeyen bakire kizlardan, Ayna, Kormdos, Etkar ve

Yaman Usiitlerden olusmustur. Biitiin bu varlklarm basnda, Bay Ulgon

tarafindan yaratilmig olan Erlik Kan bulunur. Hiddetli hiikiimdar Erlik Kan

asagl diinyanin besinci ya da dokuzuncu katinda, kendisinin, yukarda sayilan

kotii ruhlardan olusan saray adamlari tarafindan gevrilmis olarak kara bir tahtin

iizerinde oturur. Erlik’ten daha asagida, siirlilmiiglerin yeri olan cehennem

(kasirgan) bulunur. Bu diinyanin giinahkar ve canileri, 6teki diinyaya gidince,

burada hak ettikleri cezay1 ¢ekerler. Erlik Kan, insanlarm korkung diismanidir,

fakat “hepimiz de ona ait olup hayatimizi en sonunda o mahvettigi i¢in ”, o yine

Erlik Baba diye ¢agrilir. Onun dis goriiniisli bile korku sagar (...).

Erlik’in mekdm gibi kendisi de gayet korkung bir sekilde tasavvur edilir. Erlik
yer alti canlilarina ve mekanlarina has bir renk olan kara-siyah ile tasvir edilir.
Kotiliigin ya da kotiilige ait olamin kara ile ifade edilmesi samanlikta renk
simgeselliginin bir disa vurumudur. Bu noktada Erlik’in tasvirini anlatan ifadeler
bizim i¢in olduk¢a Onem arz etmektedir. Ayrica samanist toplumlarda Erlik ve
avanesinin nasil bir sekilde tasavvur edildigini anlamak agisindan ve bu anlayisin
destanlara yansiyisim dogru bir sekilde gorebilmek i¢in dikkat edilmesi gereken
onemli noktalardan bir tanesidir.

Erlik’in kaotik diinyanin simgesine doniismesi bu varhgin sokor kormés (sasi

demonik varlik) sifat1 ile adlandirilmasindan da belli olur. Tek gozliilik veya

Tirk folklorunda Tepegozliilik olarak bilinen varliklar Dede Korkut

Kitabi'nda, efsanelerde, Saman sdylentilerinde, masallarda vs. genis bir anlam
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dallanmasi sergilemektedir. Tek gozliiliik gibi sas1 veya egri gozliiliik de oteki

diinya simgesi olup normal olanin tersidir. Bu tip varhklarim mitolojik ve

folklorik kurallara gore Oteki dlemi temsil etmeleri oOteki diinyanin bizim

diinyamiza zit tutumu ile esdegerlik gosterir (Bayat, 2011: 338).

Bayat (2011)’1inda ifade ettigi gibi sasilik veya tek gozliiliik gibi unsurlar 6teki
tarafa aitligin gostergesidir. Ayrica yukaridaki ifadeden samanlikta bu alem ile 6teki
alem arasinda bir zitlik oldugu inancinin varligindan da haberdar oluruz: Bu diinya ile
oteki diinya birbirlerine zittir, 6rnegin bu diinyada giindiiz yasaniyorken 6teki diinyada
gece yasanmaktadir, bu zithik nedeni iledir ki samanlar gerceklestirecekleri ritiieller
i¢in ozellikle Obiir tarafa yapacaklari seyahat soz konusu oldugunda aksam vaktini
tercih etmektedirler (Eliade, 2014: 264). Nitekim Dede Korkut Kitabinda dahi
tepegozliik unsurunun varligindan haberdariz ki bu 6zellik o canlimn diger diinyaya
aitligini gosterdigi gibi ayrica bu inang gercevesinde olusan diger diinyanin bu diinya
ile olan zithik durumunu da agik¢a gostermektedir. Anohin (Anohin’den akt. Bayat,
2011: 340)’in Altay samanlif1 iizerine yazdigi makalede Erlik’in dis goriiniisiinii
detayl1 bir sekilde anlattigim gérmek miimkiindiir:

Yeralt1 diinyasmm hakimi Erlik’i Samanlar gelismis viicutlu, yash atlet olarak

tasvir ederler. Onun gozleri ve kaslar1 komiir gibi kapkaradir. Sakali ikiye

ayrilmis catal sakal olup dizlerine kadar uzundur. Biyiklar1 yaban domuzunun

disleri gibidir ve burularak kulaklarnmn arkasina dolanmistir. Cenesi tokmaga,
basmdaki boynuzlar1 aga¢ gévdesine benzer. Saclar1 kwvirciktir (yelbir ¢agtu 6z

Erlik).

Ayrica Bayat (2011: 340) tasvire sunlar1 eklemistir: “Erlik’in kilic1 yesil
demirden, kadehi insan kafasindandir. Onun yardimcisi olan Temir Han’in da kadehi
insan kafasindandir. Erlik, kara kaplan derisi lizerinde yatar.” Buna ek olarak Potanin
(Potanin’den akt. Bayat, 2011: 341)’in verdigi Erlik tasvirinde siyahin 6n plana
ciktigint goriiriiz:

“ Kara miiksakaldu  (Siyah biyikl, siyah sakallr)

Kanga ¢apkan ¢iraylu (Kirmizi yiizli)

Karis polgon kamaktu (Kaslarmm arasi bir karig)

Kurdag yetpes peldu (Beline kayis yetmez)

Kugan yetpesmoindu (Kucak yetmez boyunlu)

Kara buka minittu (Siyah bogaya binen)

Kara cilan kamgilu” (Siyah yilan kameili).
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Bunlarin yam sira Erlik’e dair tasvirlerin bulabilecegimiz en o6nemli
kaynaklardan bir tanesi de samanlarin kendilerine has olan dualaridir. Radloff (2012:
27: 28), bu dualarda Erlik’in yasadig1 mekandan bahsedildigini, kara-siyah renklerinin
tasvirlerde agirlikli bir bigimde kullamildigim ve Erlik’in koca ciissesinin sik olarak
vurgulandigim ifade etmistir.

Inan (1986: 40)’1n saman dualarindan yola cikarak verdigi Erlik tasvirinde o,
gozleri kaslar1 kapkara atlet viicutlu bir ihtiyardir; sakallar1 dizine kadar inen, biyig
kulaklarimin {stiinde olan; tokmak ceneli, aga¢ kokiine benzer boynuzlu ve kivircik
saglidir. Erlik ile beraber Erlik’in kizlar1 hakkinda verilen bilgiden de Erlik ve ailesinin
sekilsel anlamda tasvirlerinden haberdar oluruz. Bayat (2011: 345), Erlik’in kizlarinin
tasvirini verirken onlarin kara yiizlli, kara sagli ve sehvetli varliklar oldugunu dile
getirir ve demir tirnakli ve demir ayakli tasvir edilen bu varliklarin birinin adimin
“Sekiz Gozlii Kistey Ana”, digerinin adinmin da “Erke Soltan” oldugunu ifade eder.

Yer altt hitkkiimdar1 Erlik, Erlik’in ailesi ve avanesinin samanist toplumlarda
nasil tasavvur edildigini gordiik. Erlik ve onun halkinin oldukga ¢irkin ve korkung bir
sekilde tasavvur edilmesi halkin ondan korkmasina, herhangi bir bela ya da musibet
durumu vuku buldugunda kesilen kurbanlarin aksatilmamasina gayet yeterli bir sebep
olmustur. Ayrica yer altimin tasvirinde kullamlan kara-siyah rengin oraya ait
varliklarda da kendini belirgin bir sekilde gosterdigi goriiliir. Yine Erlik ve avanesi ile
beraber mekamn da tasvirinde demirin 6n plana ¢iktifimi sdyleyebiliriz. Erlik’in
sarayl, kizlar1 ve kendisine ait bircok materyalde demire dair unsurlar1 goérebiliriz:
Bayat (2011)’inda yukarida ifade ettigi gibi Erlik’in en yakin yardimeis1t Temir handir.
Ayrica Erlik’in kizlarimin ayaklarimn ve tirnaklarinin da demir olarak diisiiniilmesi
samanliktaki demir ve demirci inancimin etkili bir gosterimidir.

Yukarida verilenlerden Erlik’in gdziinlin, kasinin, saginin, {izerinde yattig
kaplan derisinin, elindeki yi1lamn ve bindigi bogadan yerlesik oldugu saraya kadar her
seyin kara-siyah renk ile tasvir edildigi goriiliir. Bu agidan bakildiginda karanlik ve
soguk olan yer alt1, biranlamda da 6biir tarafin kotii kismina dahil olan mekan, zithigin
gosterimi kara-siyah ile viicut bulmustur.

Bu anlamda demonik varliklarin hiikiimdar1 olan ve Ulgen’in zitti konumunda
olan Erlik goriiniisiiyle ve durusuyla olduk¢a korkung ve tehlikelidir. Samanlikta
samanlar dahi Erlik’ten cekinirler. Saman goksel ve yersel anlamda katlar1 asarak
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esrimesini gerceklestirir. Yer katlarinin en sonuncusu da siiphesiz ki Erlik’in sarayina
acilmaktadir ve saman yer alt1 seyahatinin son merhalesinde Erlik ile karsilasip onu
memnun edecek ve ancak ondan sonra tekrar halkinin yanina donebilecektir. Ritiieli
izleyen halk da samanla beraber motive olmustur aslinda. Samanin Erlik ile karsilagip
onunla konustugu sahnelerde 6zellikle ilk karsilasmada nefesler tutulur ve saman
Erligi memnun ettikten sonra ancak rahat bir nefes alinabilir. Konu ile ilgili olarak
Bayat (2013: 154) sunlar1 soylemistir: “(...) Gii¢lii Samanlar, kamlik zamani Erlik’in
diinyasina kadar inebilir ve hatta bu korkung ruhla karsilasirlar da.” Bununla beraber
Potanin (Potanin’ den akt. Bayat, 2013: 154) samamn yeraltina indiginde Erlik’ in
samana sunlar1 sOyledigini ifade eder: “Kanatu poo ugpaytan (Kanatlilar buraya
gelemez) / Kaygantu poo paspaytan (Tirnaklilar gelemeyen) / Kara kongis tudi titanin
(Sen siyah bocege benzer) / Kaydan poo keldin (Nereden buraya geldin).”

Bu nokta bize saman, destan kahramam veyahut hiikiimdarlar gibi 6zel
yeteneklere sahip insanlarin ancak alemler arasi seyahat edebildigini hatirlatmaktadir.
Burada Erlik’in sasirdig goriiliir. Cilinkii ger¢ekten onun karsisina gelmek zorlu
merhaleleri gegmek anlamindadir. Potanin (Potaninden akt. Eliade, 2014: 261) de
samanmin yer altina inip Erlik’e icki sunmasim ve onu sarhos etmesini su sekilde
anlatmisgtir:

(...) Saman kendi adin1 ve atalarinin adlarmi sdyledikten sonra Erlik’i icmeye

davet eder; davuluna sarap doldurur gibi yapar ve bunu Erlik Han’a sunar. Erlik

ickiyi kabul eder, igmeye baglar; saman onu higkirik ve gegirmelerine varmcaya

dek taklit eder. Sonra tanritya, daha 6nce kesilmis olan okiizle bir ipe asili ¢esitli

giysi ve kiirkleri sunar. Sunarken bunlarin her birine eliyle dokunur. Fakat

seansa sonunda bunlar ev sahibine kalir.

Aslinda Ulgen-Erlik inanci samanin Evren afaci esashi gergeklestirdigi
seyahatin de bir kamtidir. Samanlikta Erlik inanci biiyiik bir yer kaplamaktadir.
Kendisinden ¢ekinilen bu ruhu kurbanlarla ya da hediyelerle memnun etmek ondan
gelen birgok belayr savmak anlamina gelmektedir. Ayrica bu derece ¢ekinilen bir
varligi da memnun etmek aract durumunda bulunan samana diisecektir. Bununla
beraber sunu da sdylemek gerekir ki samamn gok ruhlarindan Yayugi ile karsilagmasi
Erlik ile karsilasmasina benzemektedir: Radloff (2012: 72-73), samamn Yayugi ile
karsilagmasint su sekilde anlatmustir:
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(...) Simdi saman Yayuc¢i’nin ¢adwma varmistr, o hemen kapidan girer, saygt ve
resmiyet gosteren bir sesle, davuluna yavagga vurarak sunlar1 soyler:

Besinci gokteki Yayugi!

Pislikten temizleyen siit golii!

Kindikleri kesen Tapkay!

Sana icten taparim, Yayuci Kan!

Saman simdi kendisi Yayu¢i olarak onun istegine karsi yiiksek ve tehditkar bir sesle
cevap verir:

Sen sen kimden geldin?

De kimin soyundansin?

Herkesin bir adi var,

Her hayvanin rengi var,

Ad ve yolunu soyle!

Kanadi1 olan ugar,

Tirnagl olan kosar,

Bocek kokunun ardindan gider,

Soyle nereden geldin?

A, ay! ay!

Yine Verbitski (Verbitski’den akt. Inan, 1986: 106) Altaylilara ait kurban
toreninde samanin besinci kata ¢ikmasim ve Yayugi ile karsilagmasi hakkinda sunlari
soylemistir:

(...) Saman bu ruhun huzuruna girerken davulun[a] yavas¢a vurur, dualarmi da

yavag sesle sdyler. Bu ruh disidir; buna “anam!” diye hitap eder. Yayuct “Sen

kimin kalmtisisin, kimin torunusun? adni sdyle. Kisinin adi, geyigin tiiyii olur;

adini, yolunu anlat. Kanathlar ugmayan, tirnaklilar basmayan bu yere pis kokan

bocek gibi nasil geldin?” der ve tehdit eder. Saman ¢ok korkar, geri geri gider

ve yalvarip yakarrr.

Bu noktada deginmeden gecemeyecegimiz bir konu ise Erlik’in kadin olarak
tasavvur edilmesi meselesidir. Bayat (2011: 332), Erlik’in kadin olarak tasavvur
edilmesini saman dualarinin onayladigim belirtmis ve buradan hareketle Erlik’in
baslangigtan beri kadin olarak zihinlerde canlandig inancinin ise agirlik kazandigini
ifade etmistir. Konu ile ilgili olarak Bayat (2012a: 79), Altay-Sayan halklarimin

samanlik inancinda bu durumun varligindan bizi haberdar etmistir.
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Erlik’e sunulan kurbanlar yiiksek ruhlarda oldugu gibi dag basinda, agik
arazide ya da ormanda temiz bir alanda yapilmak yerine kuytu, calilik, dikenli ve sarp
arazilerde yapilmaktadir. Bayat (2011: 347-348) Erlik’e sunulan kurbanlarin tayilga
diye adlandirilan ¢alilik, dikenli yerlerde gerceklestirildigi bilgisini verir.

Erlik ve avanesi inanci1, Evren agaci ve samamn seyahat etmesi ile birlesince
daha da anlam kazanmaktadir. Incelenen destanlarda samanlikta bu derece dnemli bir
yere sahip olan Erlik ve avanesi inancinin izleri goriilebilir.

Taceyeva (1968)’'nin Kadisev’den derledigi, Ak Cibek Arig destamnda Ay
Hucin’in Ay Molat’1 kimsenin gitmedigi ve kimsenin goremeyecegi bir yerde
yakilarak, onun da kendisinin ¢ektigi eziyetin aynisi ¢ekerek 6ldiiriilmesini istedigini
goriirliz (akt. Arikoglu, 2007: 359). Destanda Ay Hucin’in, kétiiliik yapan Ay Molat’in
1ss1z, kimsenin gelip gegmeyecegi bir yerde oldiiriilmesini istemesi bize samanlikta
Oliim sonrasit ruhun hemen yerine gitmedigi inancimi hatirlatmaktadir. Bununla ilgili
olarak Harva (Harva’dan akt. Eliade, 2014: 267) da samanist toplumlarda var olan
inanca goére Olen kisinin ruhu hemen yerine varmaz ve eskiden yasadigi yerde bir
miiddet kalir bilgisini vermistir. Bu ylizden onun tam anlamuyla oliiler diyarina
ulagmasi i¢in ve kimseye zarar vermemesi i¢in samana ihtiya¢ duyulur. Bu gorevi,
daha oOnce de agiklandigi gibi bir ruhgiider olan saman yerine getirebilir ancak.
Samanist toplumlarda samanlarin 6liimiinden sonra yapilan ritiiellerden ziyade dikkati
ceken Onemli bir nokta da samanlarin yerlesim yerlerinden uzak bir noktada
defnedilmeleridir. Samanist toplumlar bu duruma son derece 6zen gostermektedirler.
Bayat (2013: 273) samanin gozden uzak, 1ss1zbir yere defni hakkinda sunlar1 aktarir:

Olen Samanlart umumi mezarlkta gdmmezler. Dag basi, dag etedi, or-

manliktaki tenha agacin dibi, aga¢c govdesi, tek kelimeyle insanlarm ve hay-

vanlarm ulagsamayacag yerlerde gomiilen Saman, yasammda yalnizligi dene-

digi gibi, olimiinde de yalniz ve 1ssiz bir yere gomiiliir. Bu da daha eski ¢ag-

larda Samanlarm daglardaki magaralarda gomiildiigiinii onaylar. Bu Samanlar,

Saman soyunun atasi gérevini yerine getirirdi.

Yine Inan (1986: 95), samanin &liimiinden sonra gerceklestirilen ve
gergeklestirilmeyen olaylara deginirken samanin toplumdan uzak, tenha bir yere defin
edilmesinin gerekliligini vurgulamustir:

Her davul, samanm Oliimiinden sonra ormana gotiiriiliip, pargalanir ve bir

agacin dalina asilir; samanm 6liisii de bu agacin yanma gdmiiliir. Samann defni
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esnasinda hususi ayin ve merasimi yapilmaz, ildhiler de okunamaz. Samanlar,

miimkiin oldugu kadar, obadan ve yollardan uzak bir tepeye, hayvan siiriilerinin

yaklasmayacagl yere defnedilir. Miisliman Kazak- Kirgizlar da bilyiik baksilari
umumi mezarliklardan uzaklara gémerlerdi.

Biitiin bunlarin yaninda Hoppal (2014: 264) da samanin toplumun yasadigi
yerleskeden uzak bir yere, burasi orman i¢inde gizli bir yer veya terk edilmis bir 1ss1z
yer olabilir, defnedilmesinin bilgisini paylasmistir.

Samanlara ait olan bu defin merasimine destan kahramanlarinin defnedilmesi
olayinda da rastlamak miimkiindiir. Ak Cibek Arg destaninda Ay Hucin’in Ay
Molat’1n 1ss1z bir yerde gomiilmesini istediginden bahsedilmisti. Cok acik bir sekilde
olmasa da samanliga dair defin inancinin izleri goriilebilir. Destanda 6zellikle koti
kahraman 0zelligi tasiyan Ay Molat’in ruhunun Oldiikten sonra da kimseye zarar
vermemesi diisiiniildiigli i¢in buna uygun bir ¢6zliim olan 1ssiz, herkesten ve yerlesim
yerlerinden uzak bir yerde defnedilmesine karar veriliyor.

Destanda kotii karakterli kahramanlarin gerek ozellik gerekse de tasvir
acisindan Erlik veya Erlik avanesinden oldugu diisiiniiliirse bu anlamda beladan uzak
durmak anlaminda insanlardan uzak yerlere gomiilmeleri anlam kazanmaktadir.

Altin Ciis destamnda Kugu Iney’in Ak sar1 kulunun ayaklarma yilan olarak
dolanmas: ve ‘kara derili’, ‘biiyiik kulakli’ Kugu Iney olarak adlandirilmasi (Arikoglu,
2007: 67) sliphesiz ki bizi yer altinin hiikiimdar1 olan ve tasvirlerinde kara rengin yani
kotiiliigiin eksik olmadig Erlik Han ve onun avanesine gotiiriir. Daha Oonce de
bahsedildigi tizere samanlar yilan simgesini davullarinda ve elbiselerinde
barindirmislardir. Yilan samanin yer altina seyahatini simgelemektedir.

Altin Ciis destaninda Kugu Iney’in yilan donuna girmesi ve Ak sar1 kulunun
ayaklarina dolanmasi ve ayrica goliin altindan yani yer altindan ¢ikmasi, seyahat
etmesi de onun Erlik avanesinden oldugunu kamtlamaktadir ki destanda varligim
gordiigiimiiz bu unsurlarin samanistik inang ve simgeler ile alakali oldugu sdylenebilir.

Samanlikta magaralarin ve yeryiiziinde bulunan c¢ukurlarin yer alti diinyasinin
yeryliziine ¢ikis noktalar1 olarak bilindiginden bahsedilmisti. Bu ac¢idan bakildiginda
Kugu Iney’in goliin dibinden ¢ikmasi ve destan kahramanlarina musallat olmasi,
ortaya ¢ikardiklari tiirlii engellerle onlarin basim tiirlii belalara sokmak istemesi onun

yer altt mahliklarindan oldugunun habercisidir.

177



Yine aym destanda Alp Hartif1 ile beraber Kugu iney Alp Han’in ¢ocugunu
oldiiriirler ve Kugu Iney’in alti kanada sahip ala bir yilana doniistiigiinii ve sonra
ucarak oradan ayrildigim goriiriiz  (Arikoglu, 2007: 73). Destamin ilerleyen
kisimlarinda ise Altin Ciis, Kugu Iney’i yedi kiz donuna girmis olarak, Alp Kara
Han’in oglu Alp Hartiga’y1 ise akar halde olan kara bir su olarak bulur (Arikoglu,
2007: 93-95).

Kugu Iney’in yer altindan gelmesinden ziyade onun yilan donuna girmesi de
bizim i¢in samanliga dair son derece dnemli bir noktay1 giindeme getirmektedir. Yilan
samanlikta samamn yer altina yaptifi seyahatin sembollesmis ifadesidir. Samanin
davulunda ve 6zellikle manyak adi verilen saman elbisesinde yilan motifine rastlanr:
Eliade (2014: 200) de samamin kaftaninda bulunan yilan adi verilen seritlerin onun
yeraltina yaptig1 yolculugu simgeledigini aktarmustir.

Ayrica samanlikta bulunan Erlik ve avanesinin don degistirme 6zelliginin
destana bire bir yansidigt goriiliir. Bu konuyu daha sonra don degistirme basligi altinda
detayl1 bir sekilde incelemek lizere gegiyoruz.

Destanda Kugu Iney’in yilana doniismesinin onun yer altina aitligini
gostermesinin yaninda bize seyahat edebildigini de gostermektedir. Alp Hartiga’min
da kara bir su donuna girmesi yani destan kahramamina tuzak olmasi da onun Erlik
avanesinden oldugunu gosterir ve onun tasvirinde de yer altt mahlklarinin tasvirinde
vazgecilmez bir renk olarak kullanilan kara-siyah renginin oldugu goriiliir. Alp Han’1n
cocugunu Oldiirmeleri de Erlik ve avanesinin getirdikleri belaya ve 6liime en giizel
ornektir.

Yine Altin Ciis destaminda yukarida sdylenenlere kanit olacak bir diger 6nemli
ornek ise Kugu Iney’in Tolay Puruhan kiligma girerek Altin Ciis’ii sarhos ettigi
kistmda Altin Ciis’iin Kugu Iney hakkinda séyledikleridir:

Ak Han ¢ocugu Altin Ciis esrik,

Eriyen kaburga gibi y1&ilnus.

Diistiniip tasimp oturuyor:

Kepge kulak deri kulak Kugu Iney

Tolay Puruhan oluvermis,

At basi kadar guguk kusu

Kurbaga derisi sar1 elbisesinin
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Cebinde yliriiyor

Onu ele gecirip almak

Cok zor olacak gibi (Arikoglu, 2007: 101).

Burada dikkate deger nokta Altn Ciis’iin Kugu Iney’in tasvirine dair
soylediklerinde gizlidir. “Kurbaga derisi sar1 elbisesinin” seklinde gecen ifadeden yola
¢ikarak bazi ¢ikarimlar elde edilebilir. Saman davulunda da resmedildigi goriilen
kurbaga motifi yilanda oldugu gibi samamn yer altina yaptigi seyahatin bir diger
simgesidir ki Hoppal (2014: 234)’1n ifade ettiklerinden bahsi ge¢en hayvanlarin alt
diinyaya ait oldugu anlasilir ve ayrica bu hayvanlara dair degisik 6zelliklerden de
haberdar olunur:

Alt diinyanmn karakteristik varliklari olan yilanlar, kurbagalar, kertenkeleler

koyunlara hastalik getiren ruhlari kovarlar. Sagay samanlarinin anlatmalarina

gore yilanlar siiriiye gelen her tiirlii hastahgmm iyilestirilmesine ve insanlarin da

g6z agrisindan kurtulmalarma yardim ederler. Kaginler ve Sagaylarlarin

inaniglarma gore kurbaga cinsel hastaligin ve baliklar arasinda turna bahg da

hastalik getiren su ruhunun semboliidiir.

Kurbaga, yilan, kertenkele vs. gibi siirlingenlerin genel anlamda
samanlikta yer alti diinyasint veya yer altina yapilan seyahati simgeleyen
hayvanlar oldugu agikca goriilmektedir. Biitiin bunlarin yam sira kurbaganin
Tiirklerin yaratilis mitinde de var oldugu goriiliir. Yaratilis mitindeki bu kisimda
Erlik’in kendi canlilarim yaratmasi s6z konusudur. Eline ¢ekig, ors, koriik alan
Erlik kendi canlilarim yaratir ve olusturdugu varliklardan ilki de kurbagadir.
Radloff (Radlofftan akt. Inan, 1986: 17-18) tarafindan tespit dilen Altay
Tiirklerine ait yaratilis mitinde olaylar su sekilde cereyan eder:

(...) Imdi Erlik Tanrrdan yer istedi. Benim goklerimi kirdin. Simdi benim

barmacak yerim yok dedi. Tanr1 onu yerin altina, karanhk diinyasma siirdii.

Uzerine kat kat kilitler koydu. Uzerinde sonmez ates olsun, giines ve ay 15181

gormeyesin! Tekrar ediyorum: iyi olursan yanima alrmm, fena olursan daha

derinlere siirerim! dedi. Erlik Ben, 0lmiis adamlarm canlarmi alacagim dedi.

Tanr1 Ben onlar1 sana vermeyecegim. Kendin yarat dedi. Erlik eline ¢ekig,

koriik, ors aldi. Bir vurdu —kurbaga ¢ikti; bir vurdu —domuz ¢ikti, bir vurdu—

albis (fena ruh) ¢ikty; bir vurdu —sulmus (fena ruh) ¢ikts; bir vurdu -deve ¢ikt1.
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Yukarida da bahsedildigi iizere “kurbaga derisi sar1 elbise” ifadesinden Kugu
Iney’in yer alt1 ile iligkili olan kurbaga derisine biiriindiigii agik¢a goriilebilir. Bir diger
destan olan Ay Huucin destaminda da birgok yerde belirgin bir sekilde samanizm
inancinda var olan Erlik ve Erlik’in avanelerine dair inancin varligini gosteren
olaylardan, sahislardan ve mekanlardan soz edilebilir. Oncelikle destamn girisinde
Kiin Tonis Han’1in Han Mirgen’i evlendirmek i¢in ona iki tane ari sili kizin varligindan
bahsettigi goriiliir ve o kizlarin kotiisiinii kendine, iyisini de Han Mirgen’e almak
istedigini s6yler. Han Mirgen’in ablasi o iki kiz hakkinda sunlar1 séyler: “Her yerde
Han yok mu? / Handa beyde kiz yok mu? / Kara Ninci’yle Bora Ninci / Oradaki
seytanla aynt dili konusur. / Korku bilmez iki kiz kardes / Erlik seytanla ayn1 yemegi
yer” (Arikoglu, 2007: 389-391).

Goriildiigl tlizere destamin girisinde dahi samanlikta var olan Erlik ve Erlik
avanesi inancindan haberdar olmaktayiz ki bire bir Erlik isminin gectigi de
goriilmektedir. Ayrica “Erlik seytanla ayni yemegi yer” ifadesinden Kara Ninci ve
Bora Ninci’nin Erlik’in avanesinden oldugu 6grenilir.

Yine aym destanda yukarida da bahsedildigi iizere yer alti diinyasim temsil
eden kurbaga ve kertenkele canlilar1 goriilebilir. Destanda Kertenkele yavrularimin her
y1l ¢ogalan malin ayaklar1 altinda kaldigindan sikayet eder ve hanin otlatilan malimn
stiriileceginden ocagin yikilacagindan bahseder ve orada sazlikta bulunan kurbaga da
bunun aksini iddia eder ve hanin malimin talan olmayacagim ifade eder. Daha sonra
kertenkele ve kurbagamin kavgaya tutustugu goriiliir (Arikoglu, 2007: 393). Yine ayni
kisimda kurbaga ile kertenkele atisirken kurbaga, kertenkelenin yer alti diinyasina ait
olmasi ile ilgili olarak onu seytanlara benzettigi goriiliir:

“Benim yavrumu ni¢in tepelemiyor?

Dogan dogmayan seytanlarin,

Gecmedigi yer yoktur.

Delikli yerden ii¢ kez gecip,

Dordiincii kez yeniden gegmisler.

Oyle seytanlarim

Tepelemez olur mu otlatilan mal!” (Arikoglu, 2007: 393).
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Yukarida da deginildigi lizere samanlik inancina gore kertenkelenin de kurbaga
ve yilan gibi yer alti canlilarindan oldugu sdylenebilir ki bunun destandaki yansimalar1
da goriilmektedir.

Destanda Kara Kuzgun ve onun disisi olan Ala kuzgunun Cirkin Yiizli Kiz
Hanin yurdu hakkinda konusurken kara olan yer altindan korku verici bir yaratigin
gelip yurdu yok edecegini soyler disi Ala Kuzgun. Daha sonra da Kara Kuzgun’un,
Hanin okunun yedi erlige ulasacagim, Hanin gii¢lii alp kisi oldugunu soyledigi goriiliir
(Arikoglu, 2007: 401).

Kuzgunlarin kendi arasinda gergeklestirdigi konusmadan yer altt mekaninin
hiikiimdar1 Erlik’in korkunglugunun yaminda ¢ok gii¢lii oldugu da anlagilir. Samanist
toplumlarda Erlik’in ne derece 6nemli olduguna deginilmisti. Buradan hareketle
destan igerisinde gelen diismanmin gilicliiliigliniin belirtilmesinde Erlik’in giicliniin 6l¢iit
alinmast da samanliga dair 6nemli unsurlardan olan Erlik inancinin destana farkli bir
yansimasidir.

Yine Ay Huucin destaninda Han Mirgen’in yer altindan gelen kuyruksuz ve
kulaksiz kurdu takip edip onunla beraber Erlik tilkesine yani yer altina girdigi ve kurtla
savasip onu, destandaki tabirle Erlik seytamm, yendigi goriiliir (Arikoglu, 2007: 413).
Destanda Han Mirgen’in bozkurdun ardindan yer altina inmesi Erlik iilkesine iniginin
gostergesidir. Devam eden kisimda ise kahraman kurdu yener. Fakat destanda kurt i¢in
sOylenen Erlik seytant sifati dikkat ¢ekicidir.

Erlik ve avanesinin yasadig ya da dolastigi mekanlar kotii, aga¢lik, calilik vs.
yerler oldugundan yukarida bahsedilmisti. Buradan hareketle destana doniiliirse Han
Mirgen’in yakaladigt Erlik avanesinden olan kulaksiz kuyruksuz bozkurdun koti
agacli yerde yakilarak oldiirtilmesi emrini Kiz Han’1n verdigi goriiliir (Arikoglu, 2007:
419).

Han kizin bu emri yakalanan kurdun Erlik avanesine ait oldugunun baska bir
kamtidir. Erlik ve avanesinin arazi anlaminda kotii yerlerde yasadiklarim ve samanist
toplumlarda Erlik’e sunulan kotiirim kurbanliklarin da bu noktalarda sunuldugunu
biliyoruz ve bu anlamda onun katli i¢in boyle bir yerin se¢ilmesi de rastlanti olmasa
gerektir.

Destanin ilerleyen kismuinda Erlik ve avanesinin Ay Huucin’dan intikam almak

icin toplandig goriiliir:
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“Pay1 diismemis, abla kisi,

Kara yer altindan

Erlik seytan alplari ¢ikip,

Parlak zirvede toplaniyorlar,

Ay Huucin’dan 6¢ almay1” (Arikoglu, 2007: 517).

Bu kisimda destan kahramanlar: ile savasmaya gelen alplarin kara yer altindan
yani karanlik diyardan gelen Erlik’in seytan alplari oldugu agike¢a ifade edilmistir.

Yine aym destanda Ak Cibek Argin Alp Han Kiz’in dogumunun
gerceklesmesi i¢in ebe aradig, hi¢ kimseyi bulamayinca da yolunun bir eve diistiigii
goriiliir. Burada yash bir kadin ile bir kiz ¢cocugu kalir. Ak Cibek Arig onlarin evine
yaklasinca yerden c¢ikan ii¢ kiitiik goriir ve o evin kapisi yerin altindadir. Cocuk
dogduktan sonra yasli kadin ile kiz ¢ocugu Alp Han’in ¢ocuklarim alip kagirirlar ve
tilki donuna girerek uzaklasirlar. Daha sonra ise bunlar yine don degistirir ve asil
kimligine donerler. Birisi Kara Han kizi Kara Ninci olur digeri de Pora Han kiz1 Pora
Ninci olur ki bunlar yer altindan gelen Erlik avanesi seytanlarindandir (Arikoglu,
2007: 519-533).

Erlik seytanlarimin magara, biiylik ¢ukurlar ve yariklar seklinde yeryiiziine
¢ikan delik ve bacalardan ¢ikarak Ozellikle yeni dogan olmak tizere gerek insan
gerekse de hayvan ruhlarim kagirdiklari inanci samanlikta ve bu inanci benimsemis
toplumlarda son derece yaygindir. Bu inang ile ilgili olarak Bayat (2013: 161),
samandan bagka hi¢ kimsenin hastaliklar ve 6liim yeri olan yeraltina gidemeyecegini
sOyler ve asag diinya ruhlarimin da saman gibi iki diinya arasinda gecit olan (baca)
delik, magara vs. gibi yerleri kullanarak yeryiiziine ¢iktiklarini ve insanlarin ruhlarint
oObiir tarafa gotiirdiiklerini ifade eder. Bu nedenle samanist toplumlar tarafindan bu tiir
yerlerin hos goriilmedigi soylenebilir. Samanlikta var olan bu inancin biiyiikk bir
yansimasim destanin bu kisminda gorebilmekteyiz. Yer altindan don degistirerek
gelen Kara Ninci ile Pora Ninci Erlik avanesindendir. Bu iki mahlik karanlik ve soguk
diyardan yeryiiziine acilan kapidan gecerek gelmislerdir ve yer altina doniisleri de
tekrar bu noktadan gergeklesecektir. Burada dikkati ¢eken bir diger nokta da daha 6nce
de bahsedildigi tizere Erlik ve avanesinin yeni doganlara musallat olmasi ve onlarin

ruhlarim kagirmalar1 olayidir ki bununla da karsi karsiyayiz. Tabii olarak kagirilan
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ruhu / cam ancak alemler arasi seyahat yetenegine sahip olan saman bulup
getirebilecektir.

Destanda bir 6nemli husus da Erlik ve ona hizmet eden seytanlarina mekan
olan yer altinin dillendirilmesidir. Yer altimn Erlik ve avanesine ait oldugu gortiliir ki
bu inancin samanlikta 6nemli bir yere sahip oldugu 6ncesinde dile getirilmisti.

Destanin bu kisminda Han Kiz ¢ocuklarinmi kagiran iki kara tilkiyi takip eder bu
kara tilkiler yer altina iner ve don degistirerek Kara Ninci ile Pora Ninci olurlar. Daha
sonra koyunlarinda olan iki bilyeyi ¢ikarirlar ki bu bilyeler Alp Han kizin ¢ocuklaridir,
ortaya koyarlar ve bir siirii seytan toplanarak onlara eziyet eder (Arikoglu, 2007: 533).

Yer altinin seytanlar diyar1 olmasi ve bu seytanlarin kagirilan canlara eziyet
etmesi de destanda islenmis bir durumdur. Soguk ve karanlik yer alti samanlik
inancina gore koti insanlarin bulundugu ve Erligin baskanlifinda onlara tiirli
iskencelerin ve azabin yapildig yerdir.

Destanda Han Mirgen ¢ocuklarimi bulmak i¢in yer altina iner. Oraya siiriilen
bir alp kendisinden yardim ister. Han Mirgen o alpin ne sekilde oldugunu anlayamaz,
clinkii o yer altina siiriildiigii i¢in oramn halki gibi olmustur:

“Yer lstlinde yasarken,

Normal insan gibi giizeldim,

Yer altina girince,

Gorlinmez insan oldum” (Arikoglu, 2007: 553).

Han Mirgen’in yardim istedigi kisinin sekilsizya da belirsizolmasi aslinda yer
altt halkimn karakteristik 6zelligini gostermektedir. Erlik ve avanesi korkung ve
sekilsiz varliklardir. Yapilari ile yeryiizii insamndan ayrilirlar. Karanligin ve sogugun
hakim oldugu yerin canlilarina doniisiirler. Buradan samanliga dair farkli bir sonug
cikartyoruz. Yer alti, yerylizii ve gokyiizii canlilar1 yapisal sekilleri ve maneviyatlar1
ile birbirlerinden ayrilirlar. Bunun farkinda olan insanlardan bir tanesi de samandir.
Samanlarin bir kismu ¢ikacaklar1 seyahatten Once ylizlerine maske takarlar veyahut
yiizlerini boyarlar. Samanin seyahatini gergeklestirirken maske takmasi ilgili olarak
Hoppal (2014: 221)’1n sunlar1 ifade ettigi goriiliir:

Sibirya samanlari, téren sirasinda sik¢a maske kullanmiglardir. Maske hem kot

ruhlart aldatmak, bunlarin samani tanimasmi engellemek i¢in hem de ruhlari

hasta bedenden kurtarmak icin kullanimistir. Bir baska aciklamaya gore ise

ruhlar alemine insan yiiziiyle (ya da insan olarak) girmek miimkiin degildir,
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inanisa gdre hareketsiz “6li” yiizii tagmmak gerekir. Ugiincii bir agiklamaya gore

ise dis 15182 maruz kalmadan daha rahat bir sekilde esrik hale ulasabilmek icin

maske kullanilmistir. Demek ki maske “ritiiel korliik” {in 6nemli bir aracidir.

Genel olarak samanin maske takmasindaki amag igine girecekleri halk
tarafindan tamnmamak ve oraya uyum saglamaktir, denilebilir. Hele bu halk yer
alt1 halki gibi bela ve musibet sahibiyse tammnmamak sart olacaktir.

Radlov (Radlov’dan akt. Eliade, 2014: 268) samanlarin 6liiniin ruhunu oSliiler
diyarina gotiiriirken yeralti diinyasinda var olanlarca tamnmamak, bilinmemek igin
ylizlerini kurumla siyahlastirdiklarim soylemistir. Eliade (2014: 219) ise maskenin
sadece ruhlara karsi bir savunma, korunma ve onlardan saklanma aract olmadigini,
bunun ayrica ruhlar alemine girebilmek i¢in samamn sihirle gergeklestirdigi bir ilkel
teknik oldugunu savunmustur.

Her haliikarda buradan samanlikta var olan yer alt1 diinyas1 canlilarinin farkli
olmasi durumunun destana yansidigr goriiliir. Bununla beraber yer alti hiikiimdar1
Erlik’in ve halkinin mekdninin tasvirinin destana yansidigim gorebiliriz:

“G0z atip bakiyor:

Kara 1irmak suyu

Salimp akiyor,

Kara zirvenin altinda

Tiiyl farkli mal otluyor,

Kara 1rmak kiyisindan

Sekli farkli halk yasiyormus” (Arikoglu, 2007: 557).

Samanlikta Erlik’in mekam olan yer alti diinyasimin ve orada yasayan halkin
yeryiiziiniinkinden farkli oldugu inancimin destana yansidigi goriilmektedir. Yer alti
canlilar1 da bu alanda sekil ve yapi olarak farkliliklarim gosterirler. Bu farklilik
siyahtir. Destanda Erlik halkindan olan korkung ruhlar su sekilde tasvir edilmistir:

“Dort gozlii kara kdpek

Kara tag eve girmis,

Diri korkung seytanlar

Kara kdpegi sevip duruyorlar

Hepsi gelip,

Sivazlayip oksayip” (Arikoglu, 2007: 559).
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Ay Huucin destamna Erlik ve avanesi ile beraber onlarin yasadiklart mekan
olan yer alt1 bu sekilde yansimustir.

Akmataliev ve Mukasov tarafindan hazirlanan, Aga tarafindan Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilan Cams Bayis Destani’nda da Erlik ve avanesine ait olan yer alti
mekam tasvir edilmistir. Destanda Er Bayis’in yer altina karanlik bir yere atildig
gortiliir. Bu yerin tasviri ve bu yer ile ilgili soylenenler bize Erlik ve avanesinin
yasadig yeri hatirlatir:

“Cukurda kald1 Er Bayis.

(..)

Azicik 151810 girdigi

Yildizlarin bir bir goriindiigii

Gecesi giindiizii bilinmeyen

Yerde kald1 Er Bayis

Ruhlar ile sdylesip,

Karanlik yer kiyamet” (Akmataliev ve Mukasov, 2013: 102).

Destan kahramam Er Bayis’in yer altina atildiginda orada azicik 1s181n oldugu,
yildizlarin goriinmedigi ve 6zellikle gecesi glindiizii bilinmeyen seklindeki ifadelerden
yer altimin tarif edildigini anliyoruz. Er Bayis’in yer altina atilmasi bize Dede Korkut
kahramanlarindan Salur Kazam hatirlatmaktadir. Diizgiin (2014: 176) Muharrem
Ergin’in Dede Korkut Kitabi’'nda bulunan bu hikdyeye gondermede bulunarak
samanlar gibi kahramanlarin da yer altina seyahat edebildiklerini soyler. Dede
Korkut’ta ilgili kisim su sekildedir:

Hele Kazan’1 getiirdiler, Tomanin Kal’asinda bir kuyuya birakdilar. Kuyunun

agzmna bir degirmen tasi koydilar. Yimegini suymi degirmen tasi deliiginden

virlirler idi. Bir glin Tekiirliin avrad1 aydur: Varaym, Kazani goreyin ne hallu
kigidiir bunga adamlara zar burur- imis didi. Hatun geliip zindanciya kapuyi
acdurdi. Cagirdi, aydur: Kazan Big nediir halun, dirligun yir altmda m1 hosdur
yohsa yir yiizinde mi hosdur, hem simdi ne yirsin ve neye binersin didi. Kazan
aydur: Oliilerine as virdigiin vakit ellerinden aluram, hem &liileriiniiziin
yorgasma binerem Kkahillerin yederem didi. Tekiir avrati aydur: Diniin i¢iin

Kazan Big, yidi yasinda bir kizgugazum 6lmisdiir, kerem eyle ana binme didi.

Kazan aydur: Oliileriiniizde andan yorga yokdur, hep ana binerem didi. Avrat
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aydur: Vay seniin elinden ne yir yiizinde dirimiiz ve ne yir altinda Oliimiiz

kurtilur imis didi (akt. Diizgiin, 2014: 176).

Erlik, Erlik’in avanesi ve yer alti mekanlar1 ile ilgili olarak bahsedilenlerden,
samanlikta da obiir tarafile ilgili inanglar irdelendiginde, 6biir tarafin bu diinyamn tam
tersi seklinde tasavvur edildigini ve oradaki birgok canlinin ve mekdmn buradan farkl
oldugu inancimin yer ettigi goriiliir. Gecesi ve giindiizii bilinmeyen yerde ruhlar ile
sOylesmek ise samana mahsus Ozelliklerden bir tanesidir. Destanda saman-kahraman
vasfi altinda bu olayin gergeklestigini sdyleyebiliriz. Daha 6nce de bahsedildigi tizere
alemler arasi1 seyahati samanlar, destan kahramanlar1 ve hiikiimdarlar gibi 6zel vasifh
kisiler ger¢eklestirebilmektedir ve ancak bu 6zel vasifli kisiler gergevesinde de saman,
ruhlar ile sohbet edip alis veris edebilmektedir.

Manas destamina baktigimuzda ise Onal ve Erten (2013: 276) destanda
kahramamn yer alt1 yolculugunu gergeklestirdigini ifade eder fakat destan kahramani
Manas’in diger kahramanlardan farkli olarak bu yolculugu olerek gerceklestirdigini
yani sagken gerceklestirmedigini vurgulayarak Naciye Yildiz’dan ilgili kismu su
sekilde verirler:

“Yirmi giinde yirmi gecede

Yer altinda gelmisim

Kirk ¢oram su yolda bulunamaz,

O diinyaya varanda

Azabim nasil ¢ekeyim!

Yer altindan gecip

il sinirina yetisip

Ondan sonra 6lsem olmaz mu?” (akt. Onal ve Erten, 2013: 276).

Destandan Manas’in yirmi giin yer alti yolculugu yaptigint ¢ikariyoruz. Ayrica
“O diinyaya varanda” ve “Yer altindan ge¢ip” ibareleri de agik bir sekilde kahramanin
diinyalar aras1 seyahat ettigini géstermektedir.

Hakas Tirklerine ait olan ve Maytakova’nin Sulbayev’den derledigi Han Orba
destaninda Erlik ve avanesinin mevcudiyetinden haberdar olunur. Destanda Hara
Han’in esi Hara Targah mavi ipek ortii ile herkesi ¢icek yapar ve yer altinda yasam

stirdiiren yetmis Erlik’in hiikkiim siirdiigli yerde ayrica glinesin ve ayin altinda yasam
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siirdiiren higbir yigit bunu bilmesin, der. Her ne zaman Hara Han’in nesli tekrar devam
eder o zaman her seyin yeniden var olsun diyerek otaga girer (akt. Aktas, 2011: 31).

Destan kahramanlarindan Hara Han’in esi Hara Targah’in elinde bulunan ortii
ile herkesi c¢icege doniistiirdiikten sonra birebir yer altinda hiikiim siiren yetmis
Erlik’in adim1 zikreder ve kotiiliikkler diyar1 sahiplerinin yaptigi bu isten habersiz
olmasim diler. Her seyin yeniden varlik gosterene kadar kahramanin yaptigi bu
islemden Erlik ve onun seytanlarinin habersiz olmasi onlarin gelecege erisme yolunda
gosterdikleri ¢abaya herhangi bir bela veyahut musibetin bulagmasinin 6nlenmesi
adina oldugunu anlayabiliyoruz. Destan kahramam yaptigi bu isle halkint ve diger
canlilar1 Erlik ve onun halkindan gelecek zararlardan korumayr planlamustir.

Yine destanin ilerleyen kismuinda Altin Harlih, ablas1 Hara Targah’in ogluna
Hara Molat’in yurduna gittiginde dikkatli olmas1 6giidiinii verirken atlarimi sihre
kaptirabileceklerini ve ¢ifte boynuzu olan seytami, atin iistiine oturtabileceklerini
kendisinin de bu sihre kapilip 6lebilecegini anlatir (akt. Aktas, 2011: 42-43).

Destamin bu kisminda samanlikta var olan Erlik tasvirleri ile kars1 karsiyayiz.
Daha 6nceden bahsedildigi gibi Erlik saman tasavvurunda da boynuzlu bir varliktir.
Boynuzlarimin agag ya da aga¢ govdesine benzetildigi de dile getirilmisti. Destandaki
bu kisimdan ayrica ¢ifte boynuzlu seytan olarak tasvir edilen Erlik’in insanlar1 sihirle
veya kendine has tekniklerle kandirdigim onlara bela ve musibet yiikledigini, aci
cektirdigini ve hatta 6liime kadar stiriikleyebilecegini ¢ikariyoruz.

Yine destam incelemeye devam edersek Han Mirgen, Hara Marha ile
doviisiirken Han Mirgen’in att kizil doru atin iki boynuzlu seytan tarafindan
gotiiriildiiglinii soyler (akt. Aktag, 2011: 66). Yer alt1 seytanlarinin basta Erlik olmak
lizere yeryiiziine agilan bacalardan gegerek yeryiiziindeki canlilara zarar vermekten
ziyade onlar1 kagirdiklarina deginilmisti. Erlik ve avanesine ait olan bu ozellik de
destana yansimustir.

Yine aym destanda Han Mirgen, Hara Molat’in yurdunu talan ettikten, anne ve
babasim kurtardiktan sonra oradan ayrilir. Destamin ilerleyen kisminda onun
ayrildigim yeryiiziindeki yigit kisilerin ve yer altindaki kara seytanlarin bildigi bilgisi
verilir (akt. Aktas, 2011: 73).

Bu bilgiden sonra tabii olarak samanlikta da insanlara musallat olup bela

yagdiran Erlik ve avanesinin destan kahramam {izerine gelecegi sezdirilmistir ki
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destanin ilerleyen kisminda da zaten bu goriilmektedir. Destanda Altin Cagah’in, gift
kanatl1 karayillam Han Mirgen ve kardesi Han Orba’dan yardim istemek maksadiyla
Hara Han’in yurduna gonderdigini goriirliz ve karayilan geldiginde onlara Altin
Cacah’a yer altindan, kara seytan yerinden kanli diigmanlarin gelip saldirdigim onun
zor durumda oldugunu séyler (akt. Aktas, 2011: 102-103).

Yine destamin ilerleyen kismuinda Han Mirgen ve kardesi Han Orba’mn Altin
Cagah’a yardim etmek i¢in hazirlandiklar1 ve yola koyulduklar1 sahnede Erlik ve Erlik
avanesine dair ifadeler goriilebilir:

“Iki kardesin atlar1

Kara toprag: tepip gittiginde,

Yerin yetmis kat altindaki

Yetmis Erlik Han’a, rahat yatacak yer,

Rahat hayat olmayip” (akt. Aktas, 2011: 104).

Destana ait bu bolimlerde yine Erlik ve avanesine dair izler goriilmektedir.
Samanlikta yer edinen Erlik ve seytanlarinin yer altinda yasadigi ve yer altindan
geldikleri inancina vurgu yapilmistir. Yine Erlik’in mekdmnin yerin yetmis kat altinda
oldugu bilgisini de gormekteyiz. Samanlikta Erlik ileilgili olarak yer edinen inanglarin
acik bir sekilde destana yansidig goriilmektedir.

Samanlik sistematiginin 6nemli ve hatta en biiyiik parcalarindan birisi olan
Erlik ve avanesi esasli yer alt1 inanc1, Hakaslara ait bir diger destan olan Kara Kuzgun
destaninda da goriilmektedir.

Kara Kuzgun destaninda, destan kahramam Kara Kuzgun ati Ay Kara at ile Alp
Hlamr Tayc1’yr kurtarmak igin yer altina iner. Orada Kara kadin vardir (Ilgin, 2008:
63). Diger destanlarda da goriildiigi lizere yer altinda olan kara-siyah ile tarif edilen
canlilar ya da yaratiklar Erlik veya Erlik avanesidir. Ayrica bazi halklarin inanglarinda
Erlik’in bizatihi kendisi kadin olarak tasavvur edildigi meselesinden bahsedilmisti.
Bayat (2011: 333) da Erlik’in kadin olarak tasavvur edilmesi ile ilgili olarak sunlari
ifade eder:

Erlik’in, Mitolojik Ana kompleksinden ¢ikmasi, kadin gibi tasavvur edilmesi
5181, iyiligi temsil eden cihetten kotiligiin temsilcisine cevrilmesini
Samanlarin, ondan c¢ocuk ruhu istemelerinden de anlasimaktadir. Teleiitler,
cocuk ruhunu (kutunu) Dayucci (Yayugi) vermediginde, Erlik’ten isterler.

Erlik’e verilen kurban merasiminden sonra ailede ¢ocuk diinyaya gelirse, bu
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cocuga cehennemden veya Erlik’ten dogan anlammi tasiyan isim verirler. Bu

bilgiden anlagilacag: iizere Erlik, Altay Tiirklerinde ata kiiltii veya ecdat roliini

iistlenmistir. Erlik’in ¢ocuk ruhu (kutu) vermesi onun Sibirya Tatarlarinin
kozmogonik mitinde Ulgen’in yaratmis oldugu insanlara can vermesi ile ayn1
paradigmada durur.

Cocuklar1 olmayanlarin Erlik’ten ¢ocuk istemeleri ve dogan ¢ocuga Erlikten
ya da cehennemden olan anlaminda adlar verme vs. gibi durumlarin temelinde Erlik’in
kadin olmasi1 inancinin da yattig1 s6ylenebilir. Ayrica ondan ¢ocuk kutunun istenilmesi
de Erlik’in ata veya ecdat kiiltiinii biinyesinde barindirdigindan bizi haberdar eder.

Destana dondiigiimiizde destan kahramam Kara Kuzgun’un att Ay Kara at ile
Alp Hlamir Taycr’yr kurtarmak maksadiyla yer altina indiginde Kara kadin ile
karsilasmasi1 siiphesiz ki samanlikta onemli bir yere sahip olan yer alti diinyas1 ve
canlilarimn destana agik bir yansimasidir. Ozellikle Erlik ve avanesinin siyah-kara
renk ile ifade edilmesi ve ayrica yukarida da deginildigi gibi Erlik’in kadin olarak
tasavvur edilmesi meselesi de goz Oniinde bulunduruldugunda Erlik inancinin
destandaki tezahiirii aciklik kazanmaktadir.

Yine destana bakildiginda kahraman Kara Kuzgun ile enistesi Hlanmir Tayci
kara tilkiyi takip ederler ve onun girdigi ¢adira girerler. Daha sonra orada bulunan kiz
glizeli onlar1 yemege davet eder. Kara Kuzgun teklifi hemen kabul etmez ve kendisinin
ayl giinesli yerin insam oldugunu seytan yemegi yemeyecegini ifade eder (Ilgin, 2008:
71-73).

Agik bir sekilde goriilecegi lizere takip edilen kara tilkinin ¢adirinda gegen
konugsmadan destan kahramanlarimin yeryiiziine ait oldugunu ve kara tilkinin de yer
altina ait oldugunu c¢ikarmak mimkiindiir. “Ayli glinesli yerin insam”™ ifadesi
yeryliziinden ziyade aym zamanda gOkyiiziinii nitelemektedir. Samanlarin,
hiikiimdarlarin ve destan kahramanlarimn g6k kokenli olmasi meselesi lizerinde daha
ayrintil bir sekilde durmak tizere bu konuyu geciyoruz. Destan kahramanin ifade ettigi
gibi “ayl1 glinesli yerin insani” ibaresinden ziyade dikkatimizi ¢eken bir diger ibare de
stiphesiz ki “seytan yemegi” yememe meselesidir. Buradan kara tilkinin ¢ok agik bir
sekilde Erlik avanesinden oldugu anlasilir. Ayrica kahramanlarin onun yemeginden
yememesi de bize yeryilizii ve yer alti canlilar1 arasindaki farki ve uyusmazligi
gostermekle beraber yer alt1 diinyasinin varliklarinin da yemeklerinin de kotii ve belal

oldugunu gostermektedir.
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Daha sonra destanda Altin Saraga’nin oglu Mukozali ¢ocuk yer altindan ¢ikan
Kara Kadin ile doviislir ve Kara Kadin daha fazla dayanamayarak tekrar yer altina
girer (Ilgin, 2008: 147). Bu kisimda ise kara kadimn savasi kaybedip tekrar karanliklar
diyarina ¢ekildigi goriilmektedir.

Bununla beraber Han Saragi Doksan yiizlii Kara Kadin’a tokat attiktan sonra
¢ikan kavganin tasvirinde yer altina inilir. Destandaki kisim sdyledir:

“Genis belden tutustular.

Bir donse, bir kat,

Iki donse, iki kat

Yer katmanint yarip,

Yedi, kat yer altina indiler.

Ondan sonra yedi kat

Yer alti dayanamayip,

Dokuz kat yer altina

Doksan yiizlii Kara Kat’in

Yerine vardilar” (Ilgin, 2008: 187).

Doksan yiizlii kara kadin ile yapilan kavgada destan kahramanlarimn yerin
altina yani kavga ederek Erlik mekdmna dogru gittikleri goriilmektedir. Kavga
sirasinda mekansal anlamda yer altina inilmesi destan kahramamin yer altindan bir
mahlik ile doviistiigiinii gosterir ki bu ayrica samanlikta var olan gerekli durumda
samanin alemler arasi seyahat edebilmesine ve yine samamn insanlara musallat olan,
onlara bela ve musibet yagdiran yer alt1 canlilar1 ile savagmasinm hatirlatmaktadir.

Kara Kuzgun destammn son béliimlerinde ise daha dnceden bahsedilen “tepesi
boynuzlu seytan” ibaresi ile karsilasiriz. Han Saragi’min dostu Cilbigen’in Kara
Kuzgun’dan kizin ister ve Kara Kuzgun sunlar1 sdyler:

“Sana vermeyecegim kizinu

Tepesi boynuzlu seytana

M verelim?” (Ilgin, 2008: 205).

Burada dikkatimizi ¢eken nokta Kara Kuzgun’un kullandigi “Tepesi boynuzlu
seytan” ifadesidir ki bu ifadeden yer altt hikkimdar1 Erlik’in kastedildigi

anlagilmaktadir.
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Samanlik sisteminin en 6nemli pargalarindan birisi olan Erlik ve avanesi ya da
diger bir deyisle yer alt1 dlemi inancimin incelenen destanlardaki yansimalari bu

sekildedir.

3.1.3. Kemik Temelli Yeniden Dogma Motifi

Samanlig1 bir sistem olarak ele aldigimizda biinyesinde barindirdigi birgok
inangsal unsuru da bu mekanizmamn bir pargasi olarak gormek gerekir. Bu sistematik
parcalardan goz ardi edilemeyecek kadar 6nemli olanlarindan bir tanesi de yeniden
dogma, yeniden viicut bulmadir.

Genelde samanlikta 6zelde de Tiirk samanliginda daha 6nce de bahsedildigi
gibi yeniden dogma olay1 6nemli yer tutmaktadir. Hatta 6yle ki Tiirk samanliginda iki
ya da en az ii¢ kez dogmayan saman olamaz inanci vardir (Bayat, 2013: 50).
Samanlikta yeniden dogma olayimin viicutta bulunan kemik tizerinden gergeklestigi
sOylenebilir. Kemik inanci aslen saman namzedinin saman olma hazirliginin ilk
asamalarinda gergeklesen “parcalanma” siireci ile alakalidir. Ruhlar saman
namzedine ¢agrida bulunurlar. Cagrida bulunulan kisinin saman olabilme 6zelligini
tastylp tasimadiginin anlagilmasinda viicudunda bulunan kemik sayisimn yeterli
olmasi ve en Onemlisi de adayin fazla kemik tagimasi belirleyicidir. Konu ile ilgili
olarak Bayat (2013: 272), kemigin ruhu i¢inde barindirmasindan dolayr kutsal
oldugunu, bir samani saman yapamn et degil kemik oldugunu ve viicudunda fazla
kemik olan adaylarin samanliga kabul edildigi bilgisini verir.

Adayin ruhlar tarafindan samanliga kabuliiniin ilk sartimin bu oldugu goriiliir.
Daha sonra ruhlar tarafindan gerceklestirilen ve samana ait 6zelliklere kavugma ile
sonu¢lanan parcalanma silirecinde adayin biitiin kemikleri yerine oturmali ve fazla
kemik ya da kemikler mutlaka bulunmalidir. Aksi takdirde kisi kesinlikle samanliga
kabul edilmez. Bu noktada kiginin samanliga seg¢ilmesinde ruhlarin muazzam etkisini
gormekle beraber Direnkova (1949)’nin, parcalanma ve saman adayimin saman
olabilmesinde viicudunda bulunan kemik sayisinin 6nemi ile ilgili olarak ifade ettikleri
sOylenenleri destekler mahiyettedir:

Pargalanma olgusunun temelinde, adaym samanliga gegis riti bulunsa da
kemiklerin sayilmasi Saman inancina gore biiylik Onem taswr. Teleiit
Samanlarma gore, ruhlar, aday1 6zel bir kazanda pisirdikten sonra eti kemikten

ayirip dikkatle uzun siire kemikleri sayarlar. Eger kemiklerin sayis1 belirlenen
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miktardan az olursa, o zaman aday, Saman olamaz ve ruhlar tarafindan

Oldiriiliir. Eger kemiklerden biri ve bir kag1 fazla ise o zaman aday istese de

istemese de Saman olmalidir (akt. Bayat, 2013: 58).

Goriildiigi lizere saman adayinin par¢calanmadan sonra kemiklerinin yetersiz
¢ikmasi onun saman olamamasindan ziyade Sliimiine dahi yol agmaktadir.

Bayat (2013)’1n yukarida ifade ettigi gibi samanlikta, samam saman yapan
onun kemikleridir. Ciinkii kutsal olan ruh orada ikdmet etmektedir. Ayrica kemik
genetik olarak sekillenip var oldugu i¢in samanin atalar ile olan baglantisimin bir
sembolii olarak da goriilebilir. Nitekim Hoppal (2014: 25)’in saman adayinin
viicudunda bulunmasi gereken fazladan kemik ile ilgili sdyledikleri kayda deger
verilerdir: “Viicudun pargalara ayrilmasi sirasinda bulunan fazladan kemik oldukga
onemli bir Ogedir. Parcalara ayirma ve makama secilme bir esrime-yolculugu
tecriibesi oldugundan olduk¢ca Onemli bir anlama sahiptir ve samanin biitiin
acilarindan arinip daha da gii¢clenerek yeniden dogusunu sembolize etmektedir.”

Saman adayimn viicudunda bulunan kemik aslinda onun bir nevi yeniden
dogacagimn (pargalamp yeniden olusma) da gostergesidir denilebilir. Fakat bu sefer
aday gercekten saman Ozellikleriyle donatilarak diinyaya gelir. Arastirmacimn da ifade
ettigi gibi bu secilmisligin ve belli bir makama erigsmenin gostergesidir. Ayrica yeniden
dogan saman daha da gii¢lii olur sonucuna ulagilir. Samanlik hiyerarsisinde en giiglii
samanlar, par¢alanma ve tamamlanmayi en ¢ok ger¢eklestiren ya da diger bir deyimle
en ¢ok yeniden dogmayr basarmus samanlardir: Konu ile ilgili olarak arastirmact
Hoppal (2014: 22-23)’in ifade ettikleri ve bire bir tecriibe ettikleri anlatilanlari
desteklemektedir:

Herhangi birisi saman olamaz. Inanisa gére saman olacak kisinin farklihklarmin

kendini gostermesi daha samanin dogumuyla baslamaktadir. Arastirmacilar,

erkek ya da kadin samanin samanlik ruhunu miras, bir tiir secilmislik yoluyla
aldiklar1 konusunda genellikle goriis birligine sahiptir. 1997 yilinda geng bir

Buryat samani ile yaptigim goriisme benim igin 6nemli bir tecriibe olmustur.

Kendisinin saman oldugunu kesin olarak nereden bildigini sordugumda bana

sag elinin iki tane olan bagparmagmi gosterdi yani samanlarm fazla

kemiklerinin bulunmasi onlarin saman olduklarma dair bir isaretti. Bunun

disinda eski bir saman ailesinden geliyordu, dolayisiyla kusaktan kusaga

aktarilan samanlik giicii (utha) onda da mevcuttu. Gencin yedi kusaktan saman
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atalar1 bulunuyordu. Bagka bir Sibirya halki olan Selkuplarda da basgparmak

insan viicudunda ruhun yasadigt yerdir, ¢ift bagparmak ise hem viicudun hem

de saman giiciiniin ruhunu gostermektedir. Ayni zamanda bu miras 6lii samanin

ruhunun saman adayma gectiginin gostergesiydi.

Yukarida verilen agiklamadan da anlasilacag lizere samanliktaki kemik inanci
aslinda atalar kiiltii ile bire bir alakalidir. Samanlikta soydan gelme de samanlar igin
bir ayricaliktir. Bu aym zamanda toplumda onlarin statiilerini de etkileyen 6nemli bir
unsurdur. Samanlikta soydan gelme yani kan bagi aranmaktadir. Atalar ile iligki kuran
bu kan bag da kemik sayesinde gergeklestirilmistir: Alekseev (1984)’in dile
getirdikleri samanlikta parcalanma esnasinda kemigin ne kadar énemli oldugunu dile
getirmekle beraber ayrica kemigin saman-atalar kiiltii iliskisini de gbzler Oniine
sermektedir:

(...) Eger aday beyaz davul segmisse bundan sonra Ulgen tarafindan génderilen
koruyucu ruh, onu parcalayip etini kemikten aywtr ve fazla olan kemigi
aramaga baslar. Eger adaym yazgisinda Saman olmak varsa o zaman koruyucu
ruh, fazla olan kemigi bulup onu 6lmiis ecdat Samanin kemigi ile birlestirir. Bu
birlestirme atanm torunla ya da genel anlamda ecdadin kendi soyu ile ki, bu da
kemik akrabaligma dayanr, biitiinlesmesidir. Boylelikle soy kendi varligini
kutsal ataya baglamakla yenilemis olur (akt. Bayat, 2013: 58).

Yine Hoppal (2014: 59)’1n su ifadeleri atalarin saman adaymin pargalanma
islemindeki roliinii ve ayrica fazla kemigin saman olma asamasindaki Gnemini
gostermesi agisindan dnemlidir:

Secim, atalar ruhlarmm samanin kus seklindeki ruhunu yetistirmeleriyle ya da

secilmis saman adaymmn bedeninin par¢alanmasi ve tekrar yerli yerine
koyulmasiyla son bulabilir. Bu durumda samanm viicut parcalarini kazanda
pisirirler, nalburda sekle kavustururlar, kristalleri, sihirli taglari, yilanlar:
samanm derisinin altma yerlestirirler. Saman adaymmn i¢inde digerlerinden

farkli bir kemik ararlar.

Samanin kazanda pisirilmesi onun olgunlagmasina delalettir. Ayrica burada
samana sekil verilmesi olayi ile kars1 karsiyayiz. Bu bizi samanlikta belki de en 6neml i
konulardan birisi olan saman-demirci iliskisine gotiirecektir. Yine atalar kiiltiiyle fazla
kemik iligkisini gormek miimkiindiir.

Kemik ile beraber saman ile gegmiste yasamis atalar1 arasinda manevi bir bag

kurulur. Yine samanda bulunan kemiklerin tamamlanmas: ve fazla kemigin bulunmas1
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ile gegmis ile gelecek arasindaki bag kuvvetlenir ve soyun devamu saglanmis olur.
Kutsal olan ruhun ette degil de kemikte oldugu da diisiiniiliirse atalar ile soyun yaninda
ruhsal bir baglantinin da mevcudiyeti giiclendirilmis ve siirdiiriilmiis olur. Bu agidan
diisiiniildiigiinde saman adayimin samanlia ilk adim atisindan belki 6liimiine kadar ki
siirecte yasadigl parcalanma olaylarinin birgogunda ve gergeklestirilen ritiiellerin
birgogunda kemik unsuruna rastlamr.

Biitiin bunlarin yaninda etin kemikten ayrilmasi olayina samamn 6liimiinde de
rastlamak miimkiindiir. Bundaki amac baslangicta meydana gelen parcalanmanin
samanin hayatinin son bulmasinda da ger¢eklesmesidir (Bayat, 2013: 62).

Kemik anlayisindaki bu hassasiyet sadece samanlarda meydana gelen
parcalanma olayina mahsus kalmamis ve diger ritiieller icerisinde de kendisine yer
edinmistir. Bunlarin basinda akla ilk olarak kurban olayr gelmektedir. Samanlikta
vuku bulan kurban olay1r samanlar ve toplum tarafindan onemsenmektedir. Kamn
akmamasina ve kemiklerin kirilmadan ve kaybolmadan toplanmasina, belli sistem
iizere konulmasina 6zen gosterildiginden bahsedilmisti. Ozellikle yapisal anlamda
kemiklerin yeri tamamlamr. Her kemik kendi yerinde olmalidir. Etin kemikten
arindirildig sathadan sonra ki kisim bu agidan son derece 6nemlidir. Kemigin eksik
kalmas1 saman ve orada bulunan toplum tarafindan hos yorumlanmaz ve hatta felakete
sebep sayilir. Konu ile ilgili olarak Radloff (2012: 50), anlattig1 bir kurban ritiiclinde
kemiklerin dikkatlice bir araya getirildigini sdyler, kemiklerin hepsinin en kiigiik
parcasina kadar kurban iskelesinin iizerinde olmasini gerektigini vurgular ki bu
durumun aksinin biiyiik bir sikint1 ve zarar olarak yorumlandigini belirtir.

Radloff-Katanov (Radloff-Katanov’dan akt. Inan, 1986: 53-54) Sayaglara ait
bir dag kurbamim anlatirken onlarin ii¢ senede bir, dag basinda kurban kestikleri,
kestikleri kurbamn beyaz ve {i¢c yasim doldurmus olmasi gerektigi, kurbanlarin kaninin
akitilmadig; karmlarimin yarilarak yiireklerinin ¢ikarildigi, kurbanin derisinin ve
kemiklerinin atese atildigl ve en sonunda samanin beyaz, siyah, kizil ve mavi seritlerle
kayin agaclarim birbirine baglayarak, dogudan batiya istikamet edip bu agaclari
gezdigi bilgilerini vermistir.

Yukarida da bahsedildigi iizere kemik, kutu yani cani i¢inde barindirdigi i¢in
son derece kutsaldir. Bu nedenle kemigin herhangi bir yere atilmayip ateste yakildigini

goriiyoruz. Ayrica kemikler yeniden bir araya getirilirken kurbanlik hayvanin viicut
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yapist g6z 6niinde bulundurularak yapilir. Fakat anatomik dizilim hakkinda Hoppal
(2014: 38-39) farkl1 bir yorumda bulunmustur:

(...) Ozellikle av ile ilgili sans i¢in Tanrr’dan kurbanla yardim dilemek ya da
Tanrr’ya kurbanla tesekkiir etmek ve av srasinda oldiiriilen hayvanm yeniden
diinyaya gelisini garantilemek gerekiyordu. Bu nedenle kaynatimig eti
iizerinden siyirdiktan sonra kemikleri anatomik bir hassasiyetle {ist {iste
koyuyorlardi. Hayvanin derisinin gii¢lii ve uzun siriklarin {lizerine konmasinin
nedeni de hayvanin ruhunun bu sayede gbge daha kolay yiikselecegine
inanilmasryd.

Samanliga ait var olma inancinin kurban hayvam iizerinde de etkili oldugu
gortilmektedir. Yeniden var olmamin temelinde bulunan kemik inanci kurban i¢in de
diisiiniilmiis ve bu nedenle kurban isleminden sonra hayvamn eti kemiginden ayrilms
ve kemikler yeniden dogum igin zarar gérmeyecek sekilde anatomik diizen igerisinde
tertiplenmistir.

Eliade (2014: 65), samamn parc¢alanma olayin farkli bir sekilde ele almstir ve
burada Kus Ana 6n plana ¢ikmistir: Kus Ana saman namzedinin dogumunda onu yer
altina gotiiriir ve yalanci- akgam agacinda olgunlagsmaya birakir. Daha sonra ruh
olgunlasir ve Kus Ana yeryliziine doner. Kus Ana saman namzedinin viicudunu
hastalik ile ve oliimle 6zdeslesen ruhlara pay eder. Ruhlar kendilerine diisen pay:
yerler. Bdylece saman namzedi ileride o ruhlardan gelebilecek hastaliklar1 tedavi etme
0zelligi kazamr. Ruhlar biitiin viicudu yedikten sonra uzaklasirlar. Daha sonra Kus
Ana kemikleri bir araya getirir ve saman namzedi kendine gelir.

Eliade (2014)’nin verdigi bilgilerden yola ¢ikarsak saman adayi par¢alanma
sirasinda ruhlarin da yardimiyla hastaliklar1 ve tedavi yontemlerini 6grenir. Yine bu
ogrenmede de kemiklerin 6nemli rol oynadigim gérmek miimkiindiir. Tabi burada
samanin yeniden yapilanmasi gorevini demirci fonksiyonu yiiklenen Kus Ana ya da
diger bir deyimle hayvan Ananin gergeklestirdigini gormek miimkiindiir.

Yeniden dogmak acisindan kemigin Onemi su gotiirmez bir gergektir.
Yiiklenen biitiin 6zellikler kemiklere yiiklenir ve dirilme tekrar kemiklerin bir araya
gelmesi ilizerinden meydana gelir. Bu agidan disiiniildiigiinde samanist toplumlarda
kemik son derece kutsallik kazanmaktadir:

(...) Avcl ve coban halklarmm manevi ufku iginde, kemik hem insan yasaminin

hem de tiim hayvanlarin pay aldigi Biiylik Yasamm 6z kaynagmi temsil eder.
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Kendini iskelete indirgemek bu Biiyllk Yasam Ana’nmn ‘karnindaki’ yerini
tekrar almakla, yani bastan asag yenilenmekle, mistik bir bicimde yeniden
dogmakla, es degerlidir (Eliade, 2014: 98).

Oyle ki pargalanmayr ve buradan hareketle yeniden dogmayr simgeleyen
kemik motifi samanin manyak olarak isimlendirilen elbisesinde dahi yer etmistir:
“Saman giysisindeki iskelet sirra-erme dranmuni, yani 6liip dirilme olayim, dzetler ve
yeniden giincellestirir. Insan ve hayvan iskeletini temsil etmesi fark etmez; her iki
durumda da, gercekte temsil edilen, mitsel atalarin korudugu yasam-6zii veya
hammaddesidir” (Eliade, 2014: 211-212).

Eliade (2014) ’nin ifadelerinden iskeletin ya da tam anlamuyla temelde var olan
kemigin yeniden dogma unsuru Ve atalar kiiltii baglaminda korunan yasamin ozii
oldugunu gormekteyiz.

Samanlikta bu derece biiyiik bir dneme sahip olan kemik ve yeniden var olma
durumu siiphesiz ki incelenen destanlarda da yerini bulacaktir. ilk olarak Ak Cibek
Arig destaninda samanlikta var olan kemik inancimn kendini gosterdigi goriilebilir.
flgili kisimlara bakarsak oncelikle halkina kotii davranan Kara Han’in dldiiriildiigii
kisim akla gelecektir:

“Kara Han’1 orada kesip,

Oldiirmiisler.

Etini, kemigini her yere

Dagitip atmslar:

Senin etini, kemigini yirticilar

Her yere gotiirsiin,

Kuslar buraya y1gilip

Biitliniiyle yiyip dagitsin,

Higbir yerde senin kemigin

Olmasin!” (akt. Arikoglu, 2007: 301-303).

Destanin bu kisminda kemik tizerinde vurgulu bir sekilde duruldugu goriliir.
Kemigin biitiiniiyle dagilmast onun bir daha var olamayacagi anlamindadir.
Samanlikta yukarida da bahsedildigi ilizere can ya da kutsal ruh kemiklerde
toplanmustir ve kemikler ancak yeniden dogumu gerceklestirebilmektedir. Bu agidan

diisiiniildiigiinde destanda tekrar var olmasi istenilmeyen kotii kahramanin

196



kemiklerinin dagilmasi, en azindan tekrar dogumu ger¢eklesmeyecek sekilde
kemiklerin birbirinden uzak kalmasi gerekmektedir.

Bununla beraber destanin ilerleyen kisimlarinda var olan su kisim da
anlatimimiz1 destekler mahiyettedir:

“Ak Cibek Arig orada konugmus:

-Kotii de olsa,

Han, bey olmus

Atan Ak Han’in

Temiz kemigini boyle yatirmak olmaz!

Attan inip,

Ak Han’la ak kula atin kemigini

Kaya tabutla gdmmiisler” (akt. Arikoglu, 2007: 318-319).

Destan kahramam Ak Cibek Arig’in Ak Han’in temiz kemigini ortada
birakmak istemedigini goriiyoruz. Samanist toplumlarda kemige atfedilen kutsalliktan
detayl1 bir seklide bahsedilmisti. Bu nedenle anlatiya yansiyan bu kisimdan kemigin
ortada birakilamayacak kadar kutsal oldugunu goriiliir. Nitekim samanlikta da kurban
edilen hayvanin dahi kemiginin belli bir nizam ¢ercevesinde tertip edildiginden
haberdar1z.

Yine destana doniildiigiinde Kanli Kili¢’in Alp Kuzgun’u o6ldiirdiikten sonra
Kuzgun kara atin bagini kestigi goriiliir ve destanda bu “yeniden dirilmeyecek sekilde,
yeniden olusmayacak sekilde o zaman 6ldiirmiis” (akt. Arikoglu, 2007: 353) ifadesiyle
aktarilir. Buradan kemiklerin birbirinden ayrilmasi ve eksik kemik olmasindan dolay1
tekrar dirilemeyecegine dair sdylemin varlig goriilmektedir. Oyle ki samanlikta da
pargalanma ve yeniden dogum asamasinda kemigin ne derece 6nemli oldugu barizdir.
Aranan fazladan kemigin bulunmast saman namzedini samanlifa tasirken
bulunamamasi halinde ise Oliime gotiirmektedir. Destan kahramaninin “yeniden
dogmayacak sekilde 6ldiiriilmesi” de onun kemiklerinin herhangi bir nedenden dolay1
eksik oldugunu veya yok edildigini gosterir. Ayrica bu durum samanlikta var olan
kemigin yeniden dogmada temel unsur olmasi inancinin da destandaki yansimasidir

denilebilir.
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Yine bunlara ek olarak destanda ozellikle Ak Cibek Arig’in Ozil Anig’t
oldirdiikten sonra ifade ettikleri samanlikta mevcut olan, kemik ve yeniden dogma
arasindaki iliskiyi destekler mahiyettedir:

“-Evet.. Kétii fikirli Ozl ang,

Ak Cibek Ang oldiiriirse,

Yeniden dirilip,

Yeniden var olamazsin!

Ozl Ar1g’1n basint Ak Cibek Arig
Orada vurup kesmis,

Etini, kemigini kiigiik parcalara ayirip,
Otlu irmaga ativermis:

-Otlu irmagin balig toplanip,

Etini, kemigini yiyip gitsin!

O baliklar dagilinca,

Eti, kemigi bulunamasin! (akt. Arikoglu, 2007: 353-355).

Buradan hareketle Kara Han’in oldiriildigi kisimda kemiklerin kuslar
tarafindan yenilmesi ve hicbir sekilde onun kemiginin kalmamasi temenni ediliyor.
Samanliktaki kemik inancindan hareketle kemiklerin bir araya gelmemesi o kisinin
dirilemeyecegine, tekrar var olamayacagma delalet edecektir. ikinci kisimda ise
kemigin kutsalligindan s6z edebiliriz. Ne kadar da kotii olsa Ak Han’in temiz
kemikleri disarida birakilmiyor ve gomiiliiyor. Kemik yeniden dirilmeye, cana isaret
ettigi ic¢in kutsal goriiliiyor. Son kisimda ise Ak Cibek Arig’in bunu daha agik bir
sekilde ifade ettigini goriiyoruz. Etinin kemiklerinden ayrilmasi, baliklarin yemesi ve
o baliklarin dagilmasindan sonra etinin kemiginin bulunamamasi temennisinden onun
tekrar dirilmesinin istenmedigini, dolayliolarak da kemigin samanlikta var oldugu gibi
dirilmenin temel sarti olarak gorildigi Sdylenebilir. Sonug olarak bu samanistik
unsurun destanda varligini korudugu goriilebilir.

Ak Cibek Ar1g destaninda samanlikta var olan yeniden dogma motifinin varlig
da s6z konusudur. Samanlikta giiclii bir saman olabilmek i¢in en az iki ve 6zellikle ii¢
kere dogmak sart1 arandigindan bahsedilmisti. Destanlarda ise ister iyi ister kotii olsun
destan kahramammn yeniden dogduguna sahit olabiliriz. Nitekim Ak Cibek Arig

destaminda da var olan su kisim iddiamiz1 destekler mahiyettedir:
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“Hesap bilmez yigit Ozl Arng

Ay Molat’1 Alp Kuzgun ogluyla

Cok eskiden diriltmigti” (akt. Arikoglu, 2007: 345-347).

Destanda Ozl Arig’in Ay Molat’t ve oglu Alp Kuzgun’u dirilttigi goriiliir.
Buradan hareketle samanlikta var olan yeniden dogma, yeniden var olma olgusunun
destanda varlik gosterdigini sdyleyebiliriz.

Altin Ciis destamnda samanliga ait gosterilecek en biiylik bulgulardan bir
tanesi de siiphesiz ki kemik motifinin bulundugu kisimdir. Bu noktaya deginmeden
once sunu soylemek gerekir ki Altin Ciis Olen bir canliyr diriltecek olan seyi
aramaktadir ve ona bu seyi Caas Han’in esi Carah Tana verir ve sunlar1 sdyler:

“Yigit atin kuyrugundan

Uc kil koparip,

Giizel guguk kusu sarip,

Baglayivermek gerek.

Kendi sag¢indan ti¢ kil koparip,

Giizel guguk kusunu baglamak gerek,

Oliip giden Alp Hanin ¢ocugunun

Kemiginin igine birakmak gerek.

Kemiginin igine sokarak,

Insan dirilten otu yolup” (Arikoglu, 2007: 87).

Bu kistm samanlikta var olan kemik inancimin destana aktarildigini gosteren
onemli 6rneklerden bir tanesidir. Insan dirilten otun neden kahramanin viicudunda
onem arz eden herhangi bir yere degil de kemige konulmasi gerekiyor? Caas Han’in
esi Carah Tana’nin destan kahramamni bilgilendirdigi bu kistmda insan dirilten otun
kemigin i¢ine konulmasi gerektigi inanct samanlikta var olan kemigin kutsal olmasi
ve canin orada bulunmasi inanciyla bire bir ortiismektedir. Kutu i¢inde barindiran
nesne kutsaldir ve bu nedenle bu islevi saglayan kemik {izerinden Alp Han’in ¢cocugu
diriltilmek istenmektedir.

Yine aym destanda Alp Han’1in oglu, Alp Hartig tarafindan 6ldiiriilmeden dnce
kendisinin guguk kusu olarak altin yapraklar1 olan bir servinin basinda 6tecegini, bu
kusun kendisi olacagim sdyledigini goriiriiz (Arikoglu, 2007: 71). Bu motif bize
samanlarin oldiikten sonra yeniden dogmalari olaymi hatirlatmaktadir. Destan
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kahramam asil kimligine kavusana kadar guguk donunda boy gosterecektir. Onun
guguk donundan kurtulup asil kimligine donmesi ise de yeniden doguma denk
gelmektedir.

Ay Huucin destaninda da kemik motifine rastlamak miimkiindiir. Destanda
samanlikta var olan ve saman olma asamasinda adayda ruhlar tarafindan aranan fazla
kemik olgusunun Ay Huucin’in atasi olan ata yiiklendigi sdylenebilir. Destanda ilgili
kisim soyledir:

“Kiz ¢ocugu baktiginda

Ala kula kulunu

Ala kula kulun tay

Uc kulakl1 imis.

(...)

Ucg kulakl1 ala kula kardesiniz var,

(...)

Uc kulakli Ala kula atli

Yilkidan dogan Ay Huucin

Adin lakabin olacak” (Arikoglu, 2007: 459-461).

Ay Huucin’in atasi olan atin {i¢ kulakli olmasi yani normal atlardan farkli
olarak bir kemiksel yapiya daha sahip olmas1 dikkate deger bir olaydir. Daha destamn
basinda karsimiza ¢ikan bu hadiseden bu canlinin ve bu canlinin soyundan gelen Ay
Huucin’in samanlar gibi farkli yeteneklere sahip olacag isaret edilmektedir ki
ilerleyen bolimlerde zaten istiin ozelliklere sahip kahraman kisiligiyle boy
gosterecektir.

Ay Huucin destamnda yukarida bahsedilen Altin Ciis destamndaki gibi yeniden
dirilebilme sans1 korunmustur. He ne kadar Altin Ciis destamindaki gibi belirgin
sekilde guguk kusu araciligryla yeniden dogma mevcut degilse de Cirkin yiizlii Kiz
Han’in 6lmeden Once vasiyet niteligindeki konusmasinda var olan su kistmda guguk
kusunun oldugu yere gomiilmek istedigini goriiyoruz. Guguk kusu acik bir sekilde
olmasa da can / ruh tagima gorevinde bulunmus ve Altin Ciis destaninda oldugu gibi
yeniden dogmamn Onceki asamasi olma 6zelligi kazanmstir:

“Ormanl1 zirvede yasarsamz,

Giizel sesle guguk kusu
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Onun o6ttiigl yere varip,

Oraya gomersiniz benim cesedimi” (Artkoglu, 2007: 499).

Yine ayni destanda yeniden dogma motifinin kendini ¢ok bariz bir sekilde gdsterdigini
goruruz:

“Altin Teek, er yigidi,

Han Mirgen’i diriltmis,

Altin irgek, er yigidi,

Altin Ar1g’1 diriltmis,

Han Mirgen, Alp kisi,

Kaynint diriltmis” (Arikoglu, 2007: 683).

Samanlara has Ozellik olan yeniden dogma motifi hiikiimdarlar ve destan
kahramanlar1 gibi 6zel yeteneklerle donatilmis sahsiyetlerde goriilebilen bir 6zelliktir
tipki seyahat etme motifinde oldugu gibi. Samanlikta 6zelde de Tiirk samanliginda en
az iki veya li¢ kere dogmayan saman olamaz seklindeki inanci esas alirsak bunun 6ze
dokunmadan, sekilsel anlamda degisik bir formatiyla karsi karsiya oldugumuzu
sOyleyebiliriz. Nitekim saman-kagan-destan kahramam ti¢lemesini inceledigimizde bu
daha damanidar olacaktir. Bu ag¢idan diisiiniildiigiinde destan kahramanlarimn yeniden
dogmalar1 samanlarin parcalanma asamasindan sonra tekrar viicut bulmalarina denk
gelmektedir. Ayrica destan tabaminda diisiiniildiigiinde kahramanlarin yeniden viicut
bulmalar1 onlarin samanlara benzer sekilde 6zelliklere sahip olduklarim gosterdigi gibi
anlati igerisinde de samanlardaki gili¢ hiyerarsisi meselesinde oldugu gibi
kahramanlarin giic oramm bize gostermektedir. Ciinkii daha 6nce de dile getirildigi
iizere bir saman ne kadar yeniden dogma yasadiysa o kadar gii¢liidiir. Bu anlayisin
destana kahramanlarin dogumu / tekrar dirilmeleri ilizerinden yansidigim gérmek
miimkiindiir.

Han Orba destamimin giris kisminda da Ay Huucin destaminda oldugu gibi
fazladan kemik inanc1 goriiliir. Hara Han’1in yurdunu talan etmeye gelen Hara Molat’in
at1 Ug kulakl1 kara doru attir (akt. Aktas, 2011: 27).

Kara Kuzgun destaninda da diger destanlarda bahsedildigi iizere yeniden
dogma motifinin varlig s6z konusudur. Kara Kuzgun destaminda Kara Kuzgun’un
getirdigi esi Alp Han, Hlanir Tayct’y1 diriltir. Hlamir Tayc1 dirilir ve Altin Arig altin
ylizitk donuna koyar, cebine atar ve vedalasarak gider (Ilgin, 2008: 55).
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Samanlikta 6nemli bir yere sahip olan pargalanma / 6lip yeniden dogma olay:
ile destan kahramanlarimn yeniden dirilmeleri mevzulari arasindaki siki iliskiye
aciklik getirilmeye c¢alisildi. Kemik motifi / inanci samanliktaki yeniden dogma
olayimn kilit noktasidir. Samanlikta bu derece 6neme sahip olan bir inancin izlerini

incelenen destanlarda gérmek de sasirtici olmasa gerektir.

3.1.4. Saman-Kagan-Destan Kahramam Benzerligi ve Goge
Aitlik

Samanlikta saman namzedi gérevini yapabilecek seviyeye gelene kadar birgok
asamadan gecer. Samanin mesleki anlamda belli bir olgunluga erigmesi igin belli bir
stire beklemesi ve bu siire igerisinde bazi asamalar1 gegerek yeterlilik merhalelerini
tamamlamas1 gerekmektedir. Samamn olgunlasmasimn kendine gelen cagri ile
baslayip, parcalamp ve yeniden dogma ile doruk noktaya ulastigindan bahsedilmisti.
Oyle ki biitiin bunlarin nihayetinde samanin yeterli olgunluga ulastigini gdstermesi
i¢in kendini kamtlamasi gerekecektir.

Saman olma asamalarinda saman namzedinin c¢esitli iskencelere ve cilelere
maruz kaldiginin bilincindeyiz. Toplum igerisinde bir¢ok fonksiyona ve yetkiye sahip
bir birey olarak samanmin gerek toplumdan uzaklasarak gerekse de ¢esitli ruhsal
olgunluklar1 yasayarak tekrar topluma donmesi onun farklilagtifimn ve diger
insanlardan bagkalastiginin bariz bir gostergesidir. Sunu da s6ylemek gerekir ki saman
aday1 cagrilistan itibaren ruhlarin yonetimindedir ve bu siire¢ icerisinde saman pasif
konumdadir. Yapan degil yaptirilandir. Bayat (2013: 31-32)’1n su soézleri ifade
edilenleri destekler mahiyettedir:

Gegit ritleri, li¢ blokta toplanan kavramlar dizisi olusturmaktadir. Bunlardan

birincisi kenarlastirma, ikincisi gegici 6liim, sonuncusu da transformasyon veya

yeniden dogustur(...) Samanm yeni bir statii kazanmasi ile ilgili gecit ritlerinde

aday pasif bir durum gostermektedir. Nitekim adaym istek ve arzusu, kisisel

cabalar1 hige indirgenir, biitlin siire¢ onun ettirgen degil, edilgen oldugunu

kanitlamis olur, yeni bir statiiye gegit, zorla yapilrmis gibi bir izlenim sergiler.

Yapilan biitiin iglevler adaymn, pasif olmakla beraber biraz da iskencelere ve

cilelere zorlanmasi yoluyla asagilanmasi anlammi gagristirir.

Ruhlarin yonetiminde gergeklesen olgunlasma siirecinin, bahsedildigi iizere en

biiyiikk asamasi pargcalanma ve bunun sonucu olarak yeniden dogmadir. Saman
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namzedi bu zorlu siiregten sonra artik olgunlasmayr tamamlamis demektir ve ayrica
saman adayr bu kademede c¢esitli hastaliklari, onlara sebep olan ruhlar1 ve bu
hastaliklarin tedavi yontemlerini burada 6grenir. Bayat (2013: 58-59), samanin ruhlar
tarafindan parcalanmasi esnasinda basinin bir siriga gecirildigini, samanin olan biten
her seyi goriip izledigini, saman adayinin hangi hastalig hangi ruhun génderdigini ve
oteki tarafa nereden (hangi yoldan) gidildigini 6grendigini sOyler ve bunlara,
pargalanma sirasinda adayin etinin ve kaninin hastaliga ve 6liime sebebiyet veren her
yere sacildigim ki bundaki amacin gamanin insanlar1 buralardan gelecek hastalik, 6liim
vs. gibi seylerden korumak oldugu bilgisini ekler ve ayrica samanin eti ve kant higbir
yere ya da bahsi gecen ruha ulagmazsa samamn o ruhtan gelecek hastaliklari
tamyamadigini Ve tedavi edemedigini belirtir.

Yukarida da vurgulandigi gibi saman adayr ruhlari, onlarin sebep oldugu
hastaliklari, alemlere giden yollar1 vs. bu asamada Ogrenir. Samamin Ogrenme
asamasim tamamladigi nokta burasidir. Bayat (2005)’1n Kyudgeyer Moturuona
(Metrena) isimli bir kadin samandan derledigi parcalanma hikdyesi bizim i¢in 6nemli
bir delildir. Hikdye su sekildedir:

Ruhlar 6nce benim basimi kesip ¢adirin direklerinden birine taktilar. Sonra

bedenimi kemiklere gore pargalara aywrdilar. Orada bulunan ruhlar dogranmis

eti dokuz yere aymrip biiylik tencerelere koydular, pisirdiler ve yediler (...) o

benim biitiin kemiklerimi bir araya getirdi ve onlar1 kabugu yenice soyulmus

akagacm tizerine koydu. Bu iglemden sonra yeniden kemikleri etle orterek beni
dirilttiler(...) Giigli olan samanlar {i¢ kez pargalanmahdirlar. (akt. Bayat,

2012a: 63-64).

Kadin samanin kendinde meydana gelen parcalanma olayim anlatmasi ve
sonunda da gii¢lii saman olmamin sartimin {i¢ kere pargalanarak yeniden dogmak
oldugunu sdylemesi pargalanmanin gii¢lii saman olabilmede ne denli 6nemli oldugunu
gostermek agisindan son derece dnemlidir.

Sunu ifade etmek gerekir ki gii¢, samanlikta temel olan unsurlardan bir
tanesidir. Giig, sadece samamn yeteneklerini ve yapabileceklerini belirlemez aym
zamanda onun toplumsal anlamda kazandigi statiite de belirleyici rol oynar. Buradan
hareketle gii¢lii samanlara toplum tarafindan daha ¢ok itibar edildigi ve saygi
duyuldugu soylenilebilir. Bouteiller (Bouteiller’den akt. Perrin, 2014: 32), giice

ulagsmak isteyen insanin belli zorluklardan ge¢mesini su sekilde anlatmustir: “(...)
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‘Gili¢’ pesindeki insan, iklimin acimasizliklariyla karsilasir, a¢ biilag dolasir, derisini
cizerek kanatir, kendisini kirbaclar, haftalar boyunca magaralarda ya da ‘kutsal’
sayilan daglarin doruklarinda bir basina yasar.”

Buradan yola ¢ikarak saman olacak kisinin de gerek oOteki taraftan isaret
beklerken usta samamin sinav ve sinamalarina tabii olmasinin gerekse de kendi
benliginde baz1 zorluklar1 agmis olmasinmin gerekliligi saman adayinin asmasi gereken
merhaleler olarak goriilmiistiir (Saman adayimin belli zorluklar gegirmesi; aglik,
yalnizlik, insan dogasim zorlayan sartlari gegmesi vs. gibi).

Fiziksel, ruhsal ve ama¢ agisindan incelendiginde saman ve hiikiimdar / destan
kahramam arasinda var olan bir takim benzerliklerden s6z etmek miimkiindiir. Saman
ve hiikkiimdar / destan kahramani arasindaki temel benzerlikler daha dogustan itibaren
bagslar denilebilir. Samanlarin da destan kahramam yahut kaganlarin da biinyelerinde
barindiklar farkliliklar varolus asamasinda kendini belli eder ve bu gosterimlerle bu
Ozel kisi diger insanlardan ayrilarak kendini tamamlama siirecine girer. Bu agidan
bakildigi zaman dikkate deger olan bir¢ok saman-kagan / destan kahramani
benzerlikleri, gerek siire¢ agisindan gerek amag¢ acisindan kendini agikga
gostermektedir. Nitekim Popov (1947), Basilov (1984), Kenin- Lopsan (1987), destan
kahramam Oguz’un, Manas’in ve Cengiz’in dogumlarim goz Oniinde bulundurarak
meydana gelen dogumlar1 ve dogumlarin ardindan gelen gelismeleri, “saman olma”
anlatilarina benzettiklerini ifade etmislerdir:

Kahramanm, alphgm, yenilmezligin sembolii olarak dogmas1 mitolojik baglam

(contexe) dahilinde takdim edilir. Bu baglamda Manas’m, Cengiz’in dogmast

da Oguz Kagan’m dogmasi gibi mitolojik anlamlidir. Yeni dogan ¢ocugun

g0zlerinin ala, yiiziinlin mavi, agzinin kirmizi olmasi, Oguz’u kutsal aleme

baglar. Bu kutsallig1 zahirl goriiniis daha da kuvvetlendirir: Oguz’un beli, kurt
beline, ayaklari, boga ayaklarina, sirti, samur sirtna, gogsii, ay1 gdgsiine benzer.

Oguz’da Tiirk boylarmm kutsal ve ongon bildikleri hayvanlarin ¢izgileri vardir.

Bu 6zellik arkaik tipli destanlar (Yakut, Sor, Altay, Hakas, Tuva destanlari) i¢in

karakteristiktir. Bunun baslica sebebi baslangici, ikligi simgeleyen Oguz

Ata’nin olaganiistii varh@dir. Oguz’un, diger taraftan anasmin memesini bir

kez emip, sonra ¢ig et yemesi, sarap igmesi, kirk giinden sonra konusmasi,

yiiriimesi vs. gibi olaganiistii atiflar aslinda biitiin ecdat ve kurtaric1 kahramanlar

icin karakteristiktir. Oguz, daha baglangictan bu misyonla gorevlidir. Oguz’un
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bu olaganiistii yonleri Saman olma efsanelerine benzemektedir (akt. Bayat,

2011: 188).

Gortildigii tizere kurtarici kahraman roliinde olan destan kahramanlarinin
dogumlar1 da samanlarin dogumu gibi olaganiistiiliikler igermektedir. Destan
kahramanlarimin dogumlarinda gosterdikleri 6zel belirtiler onlarin gok alemiyle yani
1s1kl1 alemle iligkili olduklarim ve dolayisiyla Tanr1 tarafindan yeryliziine belli amaglar
dogrultusunda indirildiklerinin gostergesidir ki zaten bunun da Tirklerde var olan
hiikkiimdarin yaratamn yeryiliziindeki golgesi olmasi inancini destekledigi sOylenebilir.
Bu nedenle samamn ve hiikiimdarin / destan kahramaninin gok kokenli oldugu, bu
liderlerinigikli aleme ait oldugu ve kurtarici vazifelerinin onlarin temel 6zelligi oldugu
sOylenebilir.

Daha dogum ile baslayan bu zorlu gorev zorluklar silsilesini de kendisiyle
beraber getirmektedir. Daha sonraki siire¢ olgunlagsma agamasinin ilk basamaklarindan
birisi olan ¢ile ¢ekme kismudir. Bu kisimda saman da destan kahramam da belli
zorluklar ile karsilagmakta onlara gogiis germekte ve gerek fiziksel gerekse de ruhsal
olgunluga ulagmaktadirlar. Karjalainen (Karjalainen’den akt. Eliade, 2014: 55)
samanin kendisini yetistirmesi ile ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir: “Vogul samani
keskin bir zekdya, esnek ve saglam bir viicuda ve bitmez tilkenmez goriinen bir
enerjiye sahiptir. Cirak saman gelecekteki ugrasina hazirlanirken viicudunu
giiclendirmeye ve zihinsel yetilerinin gelistirmeye ¢aligir.”

Saman i¢in kendini yetistirdigi bu siireg 1stiraplarla ve ¢ilelerle doludur. Saman
giinlerce ag susuz gezer. insanlardan ve hayattan kendisini soyutlar. Doganin acimasiz
sartlarinda hayatta kalmaya calisir. Ancak bunlar1 astigi zaman gérevini yapacak
yeterlilige ulasmus demektir. Popov (1978), Taymir adasinda yasam siliren
Samoyedlere ait bir saman adayimn saman olma siirecini soyle bildiriyor:

Cicek hastahgma yakalandigindan {i¢ giin boyunca bilingsiz sekilde olii gibi

yatti, 6yle ki tiglincli giin defnetmek istediler. Bu swrada hastahgmin sesini

duydu, ona sdyle sOyliiyordu: ‘Sularm Efendisi'nden saman olma hediyesi

alacaksin. Saman adin Huttari (yliziicii) olacak!” Bundan sonra hastalk denizin
suyunu rahatsiz etti. Disar1 ¢ikarak dagmn tepesine yerlesti. Burada ¢iplak bir
kadmla karsilagti ve memesini emmeye bagladi. Biiyiik ihtimalle su ana olan

kadin soyle soyledi: ‘Cocugumsun, bu nedenledir ki mememi emmene izin
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veriyorum. Pek ¢ok zorlukla karsilasacaksin ve hi¢ giiciin kalmayacak’(...) (akt.

Hoppal, 2014: 28-29).

Dos emerek ruhlara dair baz1 6zellikleri veya gli¢ kazanma olayim samanlikta
gormemizden ziyade samanlarin birgok giigliikle karsilasacag: ve giicsiiz diisecekleri
vurgulanmistir. Dog emme s6z konusu oldugunda Bayat (2006: 141)’1n Oguz Kagan
destan1 kahramam Oguz’un dogumu sonrasi siitii ilk emmesi ile samanmin albisin
dosiinii emmesini birbirine benzettigi goriiliir: “Oguz Kagan Destani’nda Oguz bir
defa siit emip bir daha emmedigi gibi saman adayr da albisin dosiinden bir defa emip
ikrahla bagini ¢evirir. Saman buna gore de bazen albisin ddsiinii degil, bir kaba sagip
cayla karistirdig siitiinii iger.”

Gok kokenli olan iki liderin se¢im unsurlar1 da bir diger benzerlik maddesini
teskil etmektedir. Samanlikta ve samanliga dair bir¢ok fonksiyonu gorebildigimiz
hiikiimdar / destan kahramamn liderliginde soydan gelme mesleki yeterliligin ya da
verilen gorevi basarmanin biiyiik anahtar1 olarak goriilmiistiir. Gogii temsil eden ve
1s1kl1 Alemden gelen bu iki liderin se¢iminde soyun dnemli islevinin olmasi atalar kiiltii
ile iligkidir denilebilir. Samanlikta ve hiikiimdar / kahraman kodunda atalarin se¢imi
ve rehberligi son derece etkili bir unsudur. Ayrica sunu da séylemek gerekir ki soydan
gelen liderin bu ister saman olsun isterse de hiikiimdar / kahraman olsun genetik
anlaminda bazi Ozellikleri biinyesinde barindirdigi ve bazi istiinliikleri sagladig
inanci vardir. Bu da olaganiistiiliiklerle dogan liderlerinkutu ile beraber geldiklerinin
gostergesidir. Bununla beraber Hoppal (2014: 142), saman sec¢iminin degisik
sekillerde de gergeklesebildigini ifade etmistir: Bunlardan ilki ruhlar tarafindan
secilmedir, ikincisi samanligin atadan-anadan miras kalmasidir, {igiinclisi Gok
Tanri’mn bagislamasidir, sonuncusu da kisinin gokten diisen bir tag bulmast veya
yildirim ¢arpmasiyla samanliga secilmesidir.

Eliade (2014: 35), Asya’da samanin se¢ilmesinin iki yolla gerceklestigini ifade
etmistir: “(...) 1) Samanlik ‘mesleginin’ kalitsal aktarimu (babadan ogula gegmesi), 2)
kendiliginden gelen bir ‘i¢ ¢cagrisi’ ya da ‘sec¢ilme’dir.”

Eliade (2014)’nin ifadelerinde dikkati ¢eken nokta igten, yani kendiliginden
gelen bir i¢sel cagrinin olmasidir. Nitekim destanlarin birgogunda da kahramanlarinin
igsel cagri ile on plana ¢iktiklart ve gerek kendileri gerek ailelerini ve gerekse de

yurtlarim tehdit eden unsurlarla savastiklar1 goriiliir. Nitekim Ibrayev (Ibrayev’den
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akt. Diizgiin, 2014: 76) destan kahramam hakkinda sunlar1 ifade eder: “ Halk kendi
derdinde, kahraman herkesin derdindedir.”

Destan kahramanlar1 halkin ve milli birligin tehlikeye diistiigii zamanda ortaya
cikar ve halki etrafinda toplar, c¢ilinkii milli birligin tekrar saglanmasinin
gereklerindendir bu (Diizgiin, 2014: 91). Olagan iistii 6zellikleriyle kahraman biitiin
zorluklarin ve diismanlarin tistesinden gelir. Bu agidan bakildigi zaman saman da halki
i¢in vardir ve onlar1 zor durumdan kurtarmak adina bir¢ok savasa girer, onemli kararlar
alir. Bu saman-kagan benzerliginde ve 6zellikle goge aitlik agisindan ortak menseinin
giizel bir kanitidir. Bunun bilinen en biiyiik 6rneklerinden bir tanesi de siiphesiz ki
Oguz Kagan destanidir. Destanda Oguz’un halkini tehdit eden gergedam yok etmesi
onun hiikiimdar-saman kodunu iizerinde tagidiginin muazzam bir 6rnegidir. Bununla
beraber Hoppal (2014: 107), samanizm inancina sahip diger topluluklardan farkli
olarak Mansilarda saman olma 6zelliginin ve giiciiniin hiikiimdar soyundan gelenlerde
arandigim vurgulamustir.

Bu durum bizi demirci motifinde daha detayli olarak isleyecegimiz saman-
kagan / destan kahramam durumundan haberdar etmektedir. Sunu da sdylemek gerekir
ki daha sonrali gaman olacak kisilerin hiikiimdar soyundan se¢ilmesi inanc1 saman ve
hiikiimdar / destan kahramanm gorevinde bulunacak kisilerin se¢iminde ortak bir kutun
ve kutsalligin varligim bize gosterir. ikisinin de gok kokenli (1s1kl1 Aleme bagli) olmasi
bu durumu agiklar mahiyettedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki hiikiimdar-saman
inancimin yansimalarim Dede Korkut Hikdyelerinde dahi gormek miimkiindiir. Bayat
(2006: 75) sunlar1 ifade eder:

Stiphesiz, eski ¢aglarda kagan, Tirk dini mitolojik ritiiellerinin icracisi olan

Samanin fonksiyonunu kendisi icra ederdi. Bu fikri tasdik eden birkag faktor

vardrr. Dede Korkut Kitab’'nda Gam Gan Oglu Han Baymdr unvanindan da

acik olarak anlasilir ki, hitkiimdar hem kam (Saman) hem de devletin bagidir.

Avrupa Hunlarrnda Atakam, Eskam unvanlar1 da kamlarin Tiirk cemiyetinde

sahip olduklar1 yiksek makami gosterir.

Yine Bayat (2006: 79), hiikkiimdar-saman Ozelliginin epik eserlerde
korundugunu ifade ederek Dede Korkut Hikayelerinde Bayindir Han’a dikkati ¢eker
ki burada hiikiimdar-saman sisteminin izlerinin oldugunu vurgular; Bayindir Han iki
ozelligi ile samana benzetir, birincisi adinda “bay” olmasi ikincisi ise Bayindir hanin

kam oglu olmasidir.
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Samanligin babadan ogula ge¢mesi de hiikiimdarliktaki kutsal soyu ve bu
soyun devaminin getirilmesi ile benzesir. Tretjakow (1871) ve Mikhailowski (1894),
konu ile ilgili olarak sunlar1 ifade eder: “(...) Baba 6liince ogul onun elinin agagtan bir
suretini yaptirir ve bu simgeyi kullanarak onun gii¢lerini devralir.” (akt. Eliade, 2014:
38) Bununla beraber Castrén (1853) ve Mikhilowski (1894) saman adayimin sadece el
almasimin yeterli olmayacagim, samana gorevi veren ruhlar tarafindan samanin
oglunun kabul gérmesi gerektigini sdylemistir (akt. Eliade, 2014: 38).

Oyle ki yukarida da bahsedildigi {izere soydan gelen segimlerde aym zamanda
ruhlarin onayint almak ¢ok onemlidir. Elbette ki ruhlarin onay1 meselesi atalar kiiltii
ile baglantil1 bir durumdur. Samana ya da hiikiimdara / kahramana yol gdsteren ruhlar,
yani onlara amag¢ bahseden ruhlar atalarin kutsal ruhlaridir ve onlarin onay1 olmadigt
stirece kisi segilmigler arasina girememektedir. Eliade (2014: 150)’nin saman
se¢iminde rol oynayan unsurlar hakkindaki goriisleri konuyu desteklemektedir: “(...)
Ote yandan, s6z konusu “giiciin’ ¢ok kez ata samanlarin ruhlari (ki onlar da bunu mitsel
caglarda, zamamn baglangicinda, teslim almuslardir.), tanrisal ve yari-tanrisal
kisilikler, hatta bazen bir Yiice Varlik tarafindan bagislandigim da biliyoruz.”

Hangi yiice varlik veyahut ruh tarafindan seg¢ilmis olursa olsun seg¢im
kistasinda &nemli rol oynayan sey kesinlikle yetenek ve beceri kabiliyetidir. Oyle ki
Eliade (2014: 38), Ostyak’larda kimi zaman babanin, gorevini devredecegi oglunu
sectigini, yasca biiyiik olana degil de yetenek acisindan becerikli ogluna gorevi ve gizil
bilgileri aktardigini; ¢ocuksuz samanin ise bu gizil 6gretileri ¢iragina ya da dostuna
Ogrettigini ifade eder.

Anlasilacag iizere lider segciminde bir¢ok faktor etkili olmaktadir. Samanin ve
kaganin / kahramamin seg¢ilmesini Terner (1983)’ in birbirine benzeterek anlatmasi
g6ze carpan 6nemli bir noktadir:

Samanm kaldirilmas1 ayniyle kaganin kaldirlmasmi animsatir. Cjou yilligr’nda

tasvir edilen kagan se¢gme veya kaganin kaldirimasi olarak bilinen ritiielden

yola ¢ikarak hem kaganin hem de Samanin, kege {iistiine oturtulup gilinesin

hareketi istikametinde dolastirilmasinin kokeninde yiiceltme, toplumun seckin

insan1 yerine koyma anlamlar1 yatar. Nitekim Saman, tipki kagan gibi

(Merasime katilanlar, bogazini sikmakla hiikiimdar adayindan kag¢ yil hii-

kiimdarlik yapacagmni 6grenmis olurlar.) once asagilanir (fiziki azaplar, doviil-

meler, par¢alanmalar vb.) sonra yiiceltilir. Bununla da “ Yukarida olan asagida
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olmanmn ne demek oldugunu bilmelidir.” kuraln1 uygulamis olurlar (akt. Bayat,

2013: 86).
Isankul (isankul’dan akt. Diizgiin, 2014: 66) un destan ile ritiiel ve kahraman ile saman
arasindaki iliskiye dair bahsettikleri son derece ehemmiyetlidir:

Samanmn seceresi, onun se¢ilmesi, hami ruhlarla miinasebette bulunmasi, diger dleme

yolculuk, koétii ruhlarla savasmak ve bagka bir takim 6zelliklere sahip olabilmek gibi

hususlarin tamami samanhgin merasime ait 6zellikleridir. Mesela, Alpamis destaninda

secereye ayri bir Oonem verilmesi, Hakimbey’in dogusu ve her zaman pirlerin

yardimmi almasi, kahramanhk gostermesi, yolculuga c¢ikmasi, kotilige ve koti

ruhlara karsi ¢ikmasi, sembolik bir sekilde 6ldiikten sonra yeniden canlanmasi yapisal

bakimdan samanlk merasimi ile aynidir.

Bununla beraber C.M. Bowra ve J. Fontenrose gibi arastirmacilarin da
kahraman tipinin ¢ikis noktasim samana bagladiklar1 goriiliir (akt. Diizgiin, 2014: 75).

Samanlarda ve kaganlarda / kahramanlarda goriilen bir diger benzerlik ikisinin
de savas¢1 olmasi durumudur. Samanlikta samanlik gérevini iistlenen kisinin ayni
zamanda savasei kisiligi ve toplum liderligi s6z konusudur. Saman, iginde bulundugu
halka zarar veren kotii ruhlarla ve yine kendisine ve halkina kotiiliik eden kotii / kara
samanlar ile savasirlar. Buacidan diisliniildiiglinde samanlar da hiikiimdarlar ve destan
kahramanlar1 gibi savasci 6zelliklere sahiptir. Samanlarin toplumsal hayatta da savas
gibi mithim konular hakkinda goriis bildirdiklerinden haberdariz. Oyle ki samanlarin
kullandig1 aksesuarlara ve giyindigi kiyafete bakildigi zaman destan kahramanlar1 ve
kaganlar gibi savas aletlerine sahip olduklar1 goriiliir. Bayat (2013: 164-165), samanmin
askeri birliklerinve seferlerin basinda bulundugunu, savaslarakatildigim, zamanla bu
ozelligini kaybeden samamin bu vasiflarimin sembolik olarak onun elbisesinde
oldugunu dile getirir ve samamn diger tarafa yaptigi seyahatin bir savas niteligi
tasidigim vurgulayarak samanin su ii¢ sey igin savastigini ifade eder: 1- Halka bela,
musibet ve hastalik getiren ruhlarla, 2- igcinde bulundugu toplumda iyi bir mevkii elde
etmek icin Gteki samanlarla ya da biiyiiciilerle, 3- Degisik sebeplerden otiirii baska
halklarin samanlari ile.

Saman, kagan ve destan kahramani gibi halkin en biiylik silahi1 ve en biiyiik
kalkamidir. Destan kahramanlarimin da hiikiimdarlarin da gerektiginde halki igin
kotiilerle savastiklarini hatta gerekirse canlarimi verdikleri bilinen bir vakiadir.

Samanlarin savas aletleri tasimasi, onun igin son derece 6nemli olan giysisinde ve
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davulunda savasa dair unsurlarin bulunmasi1 onun savas¢i kimligini vurgulamaktadir.
Bu acidan bakildiginda samanmin destan kahramanlari gibi bir somut savasi bir de
ruhlar dleminde gergeklestirdigi soyut savast vardir. Bu soyut savasta samanin galip
gelebilmesi i¢in onun giiclii bir saman olmasi ve bazi savas taktiklerinden haberdar
olmasi1 gerekmektedir. Bu bilincin belki de en biiyiik gostergesi samamin aksesuarlari
ve onlar {izerine ¢izilmis savas ile ilgili materyallerdir:

Samanin giyim kusami da bir savasciyl andirir. Samanist bir toplumda Saman

da bir savascidir. Alp veya batir, savas meydaninda diigmanla doviigtiigii gibi

Saman da toplumun rahat yasamasma engel olan ve insanlara zarar veren kotii

ruhlara karsi savasir. Bu baglamda Samanin manyak (iist giyimi) tam anlamiyla

zirh gérevini yerine getirir. Saman giysisinde savag¢l sanatmi hatirlatan bazi

esyalar da bulunmaktadwr. D&sliik denilen kisma demirden bir takim seylerin

astlmasi, Samani kotli ruhlarla savastigi zaman koruyacagma inanilan zirh
gorevini yerine getirir. Diger simgeler de Samani savasgiya benzetir ok, yay,
tokmak hatta davul vs. Giysiye dikilen dokuz kii¢iik yay, Samani tam bir savasc1
durumuna getirir. Biitiin bunlara goredir ki Saman giyindi, denilmez, Saman
kusandi, denilir. Demek ki Saman da bir savasci gibi kusanwr. Saman
davullarmda tuglann asilmasi da Samanin savasgilik yeteneginden haber verir.

Nitekim davul sedas: da askeri marsa benzemektedir. Ayrica Saman esyalari

icinde yay ve oklarin, demirden dosliiklerin bulunmasi da onun bir savasgt

oldugundan haber verir. Nitekim Saman, diismanma gonderdigi oklardan sonra,
diismanm oklarmdan da elindeki davulu kalkan gibi kullanarak korunur (Bayat,

2013: 165-166).

Bayat (2013)’in da ifade ettigi gibi saman igin giyindi yerine kusandi
ifadesinin kullamlmasi dahi onun savagmaya hazirlanan bir asker edasi igerisinde
oldugundan haber verir. Orta Asya’da ister erkek olsun ister kadin saman fark
etmeksizin hasta tedavi etmeye giderken yanlarinda gercek kilig veya tahtadan bir
kili¢ tasirlardl (Bayat, 2013: 168). Bununla beraber Malov (Malov’dan akt. Bayat,
2013: 168)’un : “Orta Asya Samanlar1 tipki bir savasgt gibi, sag ellerine kam¢1 ve
yarim metrelik bir kili¢ alarak kamlik yaparlar.” ifadesi Orta Asya’da samanlarin
gercekten bir savasct gibi hareket ettiklerini gosterir. Hasta tedavi etmeye giderken
dahi samamn savas giysilerini kusanmasi, silahlanmasi onun hastaya zarar veren kotii
ruhlar ile savasacaginin bariz bir gostergesidir.

Bir diger arastirmact Hoppal (2014: 217-219) da samanlarin savas¢i olmalari
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ile 1lgili olarak sunlar1 ifade etmistir: “(...) Tacin yam sira samanin silahi, kilic1 ve
bigag vardir. Bunlar1 diger samanlarla yaptigi savaslarda kullamr. Keskin aletlerin
kullammu 6zellikle Selkup ve Ket samanlarina 6zgiidiir.”

Eliade (2014: 300)’nin Tunguz samanlar1 hakkinda dile getirdigi bazi
ozelliklerin destan kahramanlarinda da oldugunu goriiriiz: “(...) Her seyden Once tiim
toplumun manevi dengesinin bozulmamasim gilivenceye almak da onun gorevidir.
Hastalik, ugursuzluk, kisirlik gibi belalar kabileyi tehdit ettiginde nedenleri bulup
durumu diizeltmek samana diiser.”

Samanin halkin i¢inde olmasi halkin i¢ini rahatlatmakta ve giiven duygusunu
pekistirmektedir. insanlarin anlayamadig ya da iizerine fikir yiiriitemedigi konularda
samanmin fikir sunmasi, yol gostermesi ve Ozellikle insanlar {izerine gelen bela ve
felaketlerden onlar1 arindirmasi halkin maneviyatinda agilan yaralarin tamir edilmesi
toplumsal huzuru ve barisi saglamaktadir. Saman karanliga kars1 aydinligi savunan ve
151k i¢in savasan bir kurtaricidir halkin goziinde. Nitekim Eliade (2014: 618)’nin ifade
ettikleri samamin varligimin toplumdaki yerinin ve 6neminin ne derece biiyiik oldugunu
bize gdstermektedir:

(...) Samanmn, toplumun psisik biitiinliigiinii savunma isindeki temel rolii iste

bu noktada belirir: Insanlar, gériinmez diinyanmn varhklar1 tarafindan yaratilan

kritik kosullarda, iglerinden birinin kendilerine yardim etme yeteneginde

oldugundan emindirler. Toplumun iiyelerinden birinin, Otekilerden sakli ve

gorlinmez seyleri gorebildigini ve dogaiistii diinyalardan dolaysiz ve kesin
bilgiler getirdigini bilmek herkes i¢in rahatlaticidir ve avutucudur.

Sonug¢ olarak samanin bir lider savasci gibi kusanmasi kotii samanlarla veya
kotii ruhlarla halki i¢in savagmasi onun bir hilkiimdar veya destan kahramani gibi
hareket ettiginin gostergesidir. Bu acidan bakildiginda ikisi arasindaki gérev ve amag
benzerliginin son derece yakin oldugu sdylenilebilir.

Biitiin bunlarin yamnda bir diger biiyiik benzerlik destan kahramam ve samanin
egitilmesi meselesidir. Siiphesiz ki egitim bir kisinin olgunlagsmasinda ve yetismesinde
biiyiik rol oynar. Ozellikle bu kisi samanlar veya hiikiimdar / destan kahramam gibi
topluma onderlik edecek, gerektiginde 6nemli kararlar alabilecek bir insansa o zaman
bu siire¢ daha da 6nem kazanmaktadir.

Bilindigi lizere egitim samanlikta olmazsa olmazlardandir. Egitim daha

samanlarin dogumlarindan 6nce baslamaktadir. Saman agaci (soy agaci) kavramindan
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Hayat Agaci motifine deginildigi zaman detaylica bahsedilmisti. Saman adaylarimin
saman agact denilen agacta egitim aldiklar1 ve bu agagta kalma siirecinin onlarin
egitim diizeyini ve gii¢ diizeyini belirlemesi durumu detayl1 bir sekilde ifade edilmisti.
Buradan hareketle samanlarin dogduklari “saman agaci” onlarin egitiminin ilk
asamasini, par¢alanma olayr da ikinci asamasim Olusturur ¢ikarimina ulasilabilinir.
Aclik, uykusuzluk, kotii doga sartlari ile miicadele ve ¢ekilen ¢esitli ¢ilelerden sonra
ancak saman adayinin egitimini tamamladigi da unutulmamalidir. Bununla beraber
samanlikta usta-¢irak iliskisinden bahsedebiliriz. Saman olmaya dair belirtiler
gosteren aday yasli samamn egitimine verilir. Geng saman, yasgli samanin yamnda
samanliga dair teknikleri 6grenir ve bilgi birikimini yiikseltir. En sonunda da onun
icazet vermesi ile meslege adim atmus olur: “Aday ergenlife yaklastikga goriiler®
gormeye baslar, uykusunda sarki soyler, tek basina dolagmaktan hoslamr, vb.”
(Eliade, 2014: 38). Lehtisalo (1927) bu donemi “kulugka” olarak adlandirir ve bu
davraniglardan sonra saman adaymnin egitilmesi igin yaslt bir samana tabi oldugunu
ifade eder (akt. Eliade, 2014: 38).

Destan kahramanlarimn egitilmesi olayr da samanlarin egitilmesi olayina
benzemektedir. Destan kahramam daha kiigiikliikkten bilge bir ustanin eline verilir.
Hem fiziksel hem ruhsal hem de zihinsel gelisimini bu ustanin yaninda tamamlar. Kilig
kullanmay1, ok atmay1 ve savas tekniklerini ustaca kullamir hale gelir. Bu agsamada da
destan kahramam ¢esitli basamaklardan geger ve ancak biitiin bu uygulamalar1 basarili
bir sekilde gergeklestirdiginde halkina lider olur ve halkim tehdit eden seylerle
savasabilir.

Egitim siirecinden sonra destan kahramanlar1 i¢in de samanlar i¢in de sonraki
asama kendini kamitlama asamasidir. Saman yeterli olgunluga ulastifinda kendini
icine bulundugu halka kanitlama geregi duyar. Bunu yaparken ruhsal ve fiziksel
dayanikliligr ile beraber kendine has 6zellikleri ortaya koyar. Bu durum aym zamanda
halkin samana kars1 duydugu saygiy1 ve giiveni de arttirir.

(...) Ayrica Sibirya samanlar1 c¢esitli yOntemlerle yeteneklerini siirekli

kanitlamak zorundalardi. Kavurucu sicakliktaki taslarm dstiinde yiiriimeleri,

isitilmis kilicin  dillerini yakmamasi, keskin bigagmn, kilicm ve jiletin onlari

kesmemesi gerekiyordu. Anlatilanlara gore kuzeyde Nganasan ve Selkup

3 Gorii s6zcligliburada gérme yetisi kazanmak, gériinmeyen varliklari gérebilmek anlamindadir.
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samanlar1 bir zarara ugramadan bigak ya da demir hancerle kendilerine

vuruyorlardi (Hoppal, 2014: 55).

Aym durumun destan kahramanlarinda da oldugu goriiliir. Destan
kahramanlar1 da gordiikleri egitimden sonra kendini kamtlama geregi duyar. Bu bir
nevi zorluklarla sinanmadir. Oyle ki ancak kendilerini kamtladiklari takdirde ad
kazanirlardi. Destan kahramanlar1 da c¢esitli zorluklara gogiis gererler ve gerek
kendilerini gerek halkim tehdit eden unsurlara karsi agtiklari savastan basarili
ayrilirlarsa kendilerini kanitlamus olurlar.

Bu bilgileri 6rneklendirmeden 6nce {izerinde duracagimiz bir diger 6nemli
nokta da samanlarin ve destan kahramanlarimin seg¢ilmis kisiler olmasi meselesidir.
Secilmis kisiler olarak samanlar ve destan kahramanlar1 olaganiistii hal yasayan ve
gerektiginde de bunlar1 kanitlayabilen kisilerdir: “Samanlikta, normal ve siradan
insanlik durumunun kaldirilmasi ya da asilmasi seklinde tammlanabilecek bir ‘ikincil
hal’ gerceklestirmek s6z konusudur. Saman, deneyiminin gercekligini, bu deneyimin
mimkiin kildigi ‘mucizelerle’ temellendirir (Eliade, 2014: 290). Yine Eliade (2014:
597), samanlarin seckinler grubunda oldugunu dile getirmekle beraber yalnizca
onlarin goge ¢ikmadiklarini, hiikiimdar, sirra erenler ve kahramanlarin da bu konuda
onlarla rekabet edebilecegini sdyler fakat samanin kendine has olan esrimesi ile bahsi
gegen diger gruplardan ayrildigini da belirtir.

Yukarida vurgulandigi iizere samanlar kendilerine has 6zellikler ve teknikler
ile diger gruplardan ayrilirlar. Ayrica burada dikkatimizi ¢eken bir diger ifade de
“ikincil hal” dir. Bunun, samanlarin ve destan kahramanlarinin yasadig ortak bir hal
oldugu asikardir. Oyle ki Asya’da Cukgilerde daha saman olmanmn ilk asamasinda
olaganiistii herhangi bir varligin ortaya c¢ikarak samam kurtarmast onun manevi
cagrilisindan haber vermektedir (Eliade, 2014: 318).

Olaganiistii bir varligin saman adayint kurtarmasi veyahut ona yardimer olup
yol gdstermesi saman adayimn sirra erdirilisindenbizi haberdar eder. Bu minval iizere
diistiniildigiinde aklimiza ilk olarak Oguz Kagan destam gelmektedir. Destanda
secilmislere yakisan olaganistiiliikler destan kahramani Oguz’un dogumu ile
baslamaktadir. Arat (1987)’1n verdigi Oguz Kagan destaninda ilgili kisim su sekilde
anlatilmugtir:

(...) Yine giinlerden bir giin Ay Kaganin gozii parladi, dogum agrilar1 basladi

ve bir erkek ¢ocuk dogurdu. Bu ¢ocugun yiizii gok; agzi ates (gibi) kizil; gozleri
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ela; saclar1 ve kaglar1 kara idi. Perilerden daha giizeldi. Bu c¢ocuk anasmin

gogsiinden ilk siiti emdi. Ve bir daha emmedi. Cig et, corba ve sarap istedi.

Dile gelmeye basladi; kirk giin sonra biiyiidii, yiiriidii ve oynadi. Ayaklart okiiz

aya@ gibi; beli kurt beli gibi; omuzlari samur omuzu gibi; gogsii ay1 gogsii gibi

idi. Viicudu bastan asag tiiyli idi. At stirtileri giider, ata biner ve av avlardi.

Giinlerden ve gecelerden sonra yigit oldu (...) (akt. Cobanoglu, 2007: 125).

Oguz Kagan’in daha dogdugunda kendisi igin sOylenenler ve yapilan
tasvirinden ve ayrica viicudunda barindigt 6zel isaretlerden onun samanlar gibi gok
kokenli, secilmis biiyiik bir zat oldugu anlasilmaktadir. Kisa siirede biiyiimesi ve bir
bebegin degil de yetiskin bir insan gibi yiyip igmesi, davranmast onun kutundan bizi
haberdar etmektedir.

Destanin sonraki kisminda ise daha once de bahsedildigi iizere saman-kagan
motifini destekleyen en 6nemli olay vuku bulmaktadir. Oguz Kagan halkin tehdit eden
bir yaratikla miicadeleye girisir ve onu 6ldiirerek halkin1 bu beladan kurtarir:

(...) Bu ormanm i¢inde bir gergedan vardi At siiriilerini ve halkt yerdi. Biiyiik

Ve yaman bir canavardi. Agir bir eziyetle halki ezmisti. Oguz Kagan cesur bir

adamdi. Bu gergedan1 avlamak istedi. Gilinlerden bir giin ava ¢ikt1 (...) Oguz

karg ile gergedanin basma vurdu ve onu Oldiirdii. Kilict ile basmi kesti, aldi

gitti (...) (akt. Cobanoglu, 2007: 124-125).

Burada samanlarda ve destan kahramanlarinda / hiikkiimdarlarda var olan ortak
bir asamanin destana yansidigim gormek miimkiindiir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
samanlar ve destan kahramanlar1 belli asamalardan gectikten sonra ancak
yeterliliklerini elde edebilirler ve yeterlilige ulasabildiklerinin kendilerinden ziyade
ustalar1 ve toplum tarafindan anlagilmasimin en dogal yolu da kendini kanitlamaktir.
Destanda Oguz’un herkesin korktugu ve Oldiirmeye cesaret edemedigi gergedani
oldiirmesi onun liderlik vasiflarina yani yeterlilige ulastigimn en agik gostergesidir.
Oguz i¢inde bulundugu topluma, samanlarda oldugu gibi, kendini kanitlamstir.

Destanda saman-kagan motifi ¢ercevesinde destan kahramammn basina gelen
olaganistiilikler yalmzca bunlarla simrli degildir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi
destan kahramanlar1 ve samanlar Se¢ilmis kisilerdir ve siradan insanlara gore
olaganiistii durumlar onlar i¢in gayet normaldir. Ilerleyen kisimda Oguz Kagan’in
eslerinden ilkinin gokten bir 151k huzmesi olarak indigini goriiriiz. (akt. Cobanoglu,

2007:125).
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Oguz Kagan’in esinin gokten inmesi gok kokenli oldugunu gostermektedir. Bu
acidan destan kahramani ve onun soyunu yiiriitecek eslerinden ilkinin gok ile iligkili
olmas1 samanlikta var olan goge baglilig akla getirmektedir. Yine Oguz’un ikinci esini
bir aga¢ kovugunda bulmasi (akt. Cobanoglu, 2007: 125) da daha 6nce detayli olarak
bahsedilen hayat agacini ve oradan da saman agacim akla getirmektedir. Samanlarin
daha dogumlarindan 6nce tiinedikleri, orada gegirdikleri siireye gore gii¢ kazandiklar1
saman agacinda egitim gormeleri ve samani yetiler kazanmalar1 6zellikle samanlikta
agacin da ata konumunda olmasi inanci ile birlesince daha da anlam kazanmaktadir.
Samanlarin agagta dogmalar1 ve agac ana / baba seklinde hitap etmeleri onlarin atalar
kiiltii ile iliskili oldugunu gosterir. Atalar kiiltiinii de siiphesiz ki gokten yani 1s1kli
alemden ayr1 diisiinemeyiz. Bu baglamda Oguz’un ikinci esinin de agactan tiiremesi
tesadiif olmasa gerektir.

Oguz’un eslerinin atalar kiiltii ve gok ile iligkili olmas1 destan kahramaninin
goge aitligini tamamlayict unsurlardir. Diizgiin (2014) de Oguz’un eslerinin gok / ilahi
kaynakli olmasi hakkinda su bilgileri vermistir:

Destan kahraman tipinin tanri tarafindan segilmis olduguna dair Oguz Kagan

ideal bir o&rnektir. Islam ©ncesi ve sonrasi varyantlarda Oguz Kagan’in

dogumunun olaganiistii tasvir edilmesi, Tiirk milletinin; kahramanin Tanr1

katindan gdrevlendirildigine dair inanisi, Islam sonrasinda da korumaya devam
ettigini gosterir. Destanm Uygur metninde kahraman- Tanr1 baglantis1 ile ilgili

en dikkat ¢ekici kisim, siiphesiz kahramanmn evliliklerinin anlatildigir bolimdiir.

Olaganiistii sekilde Tanr’nin inayeti ile génderilen Oguz gibi bir kahramanin,

evlenecegi hanimlar da ilahi kokenlidir. Tanri sadece Oguz Kagan’1 degil onun

eslerini de secerek bizzat yeryliziine indirmistir (Diizgiin, 2014: 116-117).

Oguz Kagan destaninda gordiiglimiiz iizere destan kahramamnin esinin de gbk
kokenli olmasi onu tamamlamaktadir. Kahramanin atinin ve esinin gok kokenli olmasi
olgusu Baskurt destanlarinda da goriilebilir (Diizgiin, 2014: 520). Bu noktada sunu
sOylemek gerekir ki biitiin bunlar ilahe kadin tipi ile alakalidir. Diizgiin (2014: 536)
ilahe kadin tipinden bahsederken onun daima esine yardim eden iffetli birisi oldugunu,
annelik gdrevini yerine getiren olaganiistli glizellik sahibi oldugunu vurgular ve onun
insaniistii bir varlik oldugu igin gelece§i gorme, sihir, metamorfoz vs. gibi bir¢ok

olaganiistii gliglere sahip oldugunu ifade eder.
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Kahramam destekleyen ya da diger bir deyimle tamamlayan ogeler ¢esitlilik
gosterebilir. Bu noktada tamamlayict unsurun ne oldugundan ziyade tamamlayici
unsurlarin ortak menseiye (goge aitlik) sahip olmas1 6nem tagimaktadir.

Koroglu destanina bakildiginda tamamlayict unsur olarak kahramanin atinin
yani Kir atin karsimiza ¢iktigr goriiliir. Kéroglu destaninda kahramam tamamlayan Kir
atin gokten indigine inamlir (Yildirim, 2011: 1958). Ozkan (Ozkan’dan akt. Yildirim,
2011: 1958) ogulluk destanindan konu ile alakali kismu su sekilde nakleder:
“Koroglu'na goklerden bagislanmis bir atin oldugunu isitmistim. Bu at, o at olmali.”

Oguz Kagan destanina tekrar doniiliirse bir diger unsur olarak tan agarinca
Oguz’un c¢adirina giren gok tiiyld, gok yeleli erkek kurt gosterilebilir. Bu kurt Oguz
Kagan’in kendine bas egmeyen Urum Kagan ile savasmasindan once ortaya g¢ikar ve
kurdun Oguz’un askerlerine kilavuzluk ettigi ve sonug olarak Oguz’un askerlerinin
basariya ulastigi goriiliir (akt. Cobanoglu, 2007: 126).

Oguz Kagan’in ¢adirina inen kurdun tasvirinden onun da Oguz i¢in atalar kiiltii
baglanminda tamamlayic1 gok kokenli rehber oldugu sdylenebilir. Oyle ki gok tiiylii
gok yeleli kurdun Oguz’a yardim etmesi bize samanliktaki atalar kiiltiini
hatirlatmaktadir. Samanlikta da saman adayimin se¢iminden meslege adim atmasina
kadar etkili olan atalarin ona bir¢ok alanda kilavuzluk ettigi bilinmektedir. Atalar kiiltii
samanlikta soyun devamu ile de alakalidir denilebilir. Bu yiizden samanlarin soydan
gelmesinden yaptiklar: ritiiellere, ritiiellerde sdylenen dualardan kesilen kurbanlara,
kurbanlardan, bilgi ve pratik kilavuzluguna kadar atalarin etkisini gérmek
miimkiindiir. Elbette ki bu konu samanliktaki koruyucu ruh / hayvan ana konusu ile de
iligkilidir. Samanligin saman namzedine atalar araciligiyla aktarildigina deginilmisti.
Bu noktadan hareketle samanligi bahseden ruhlarin (atalar ruhu) saman namzedini
korumasi da olagan bir durum olacaktir. Bu inancin yansimalar1 destanlarda da
goriilebilir. Nitekim Oguz’un ¢adirina inen ve ona yol gosteren gok tiiylii gok yeleli
kurt onun koruyucu ata ruhudur denilebilir. Boas (Boas’tan akt. Eliade, 2014: 147)’1n
koruyucu ruh hakkinda ifade ettikleri anlaimimiza ag¢iklik kazandirmaktadir: “(...)
zira yalmz samanlarin degil savascilarin da silahlarinda ve yirtict hayvanlarda
yuvalanmis koruyucu ruhlar1 vardir; aveilar kendi koruyucu ruhlarini suda, daglarda

ve avladiklari hayvanlarda, vb. bulurlar.”
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Destanda yalmz gok kaynakl1 olaylari destan kahramanimin yagsamasi onun gok
ile iliskisini gosterdigi gibi ayrica segkinliginden de haber vermektedir. Ciinkii
samanlikta da var oldugu iizere dogaiistii ya da olaganiistii olaylar1 ancak saman
yasayabilir ve ancak saman goriinmeyenin ardindaki goriineni goérebilir: “Saman
Olimiin bilinip anlasilmasina, dogaiistii diinyalarda dolasip insan-listii varliklan
(tanrilar, seytanlar, 6lmiislerin ruhlari, vb.) gérebilme yetenegi sayesinde, belirleyici
katkilarda bulunabilmistir” (Eliade, 2014: 619).

Daha once de dile getirildigi gibi samanlikta yalmz samanlarin yasadig
olaylar1 veya durumlar1 destanlarda destan kahramanlar1 ve 6zelde de hiikiimdarlar
yasayabilir. Bu a¢idan bakildiginda Oguz Kagan’in ¢adirina inen gok tiiylii gok yeleli
kurdu Oguz’un gorebilmesi ve onun Oguz’un askerlerine onciiliik etmesi aslinda bize
Oguz’un saman-kagan 6zelliginden haber vermektedir. Saman- kagan 6zelligine sahip
olanki Tirklerde bir donem samamn kagan soyunda arandigim biliyoruz, Oguz’a gok
kokenli atalar ruhu rehberlik etmistir denilebilir. Nitekim Radloff (2012: 34)’un
samanlikta var olan atalar kiiltii hakkinda soyledikleri ifade edilenleri
desteklemektedir:

Samanhg diger dinlerden aywran o6zellk simdi yasayan insanla onun ¢oktan

Olmiis atalar1 arasinda siki bir baglantmin var olduguna inanistr. Bu bagin

kuvvetine olan inang, atalara ardi arasi kesilmeden saygi gostermeyi gerekli

kilmaktadir (...) Boylece saman, samanlik i¢in gerekli gii¢ ve bilgiyi atalarmdan

alr; o, atalarmdan aldigi kuvvetle saman davulunu kullanmayi, sarkilar

sOyleyerek atalar1 ve ruhlar1 ¢agirmayi ve onlarmn yardmiyla kendi ruhunu

bedeninden ayirarak aydinlik 151k diinyasmna ya da biiyiik karanliga géndermeyi

Ogrenir.

Bir diger alan aragtirmacist Hoppal (2014: 21), samanlardaki atalar kiiltii ile
ilgili olarak sunlar1 aktarmustir: “(...) Ciinkii samanlarin giliciine inananlar (baska
sekilde inanmalarinin miimkiin olamayacagindan dolay1) samanin giiciinii yardime1
ruhlardan ya da atalarindan aldigimi derin bir inangla kabul ediyor hatta biliyorlar.”
Konu ile ilgili olarak Eliade (2014: 134)’nin de ifade ettikleri bizim i¢in énem arz
etmektedir:

Hemen biitiin hayvanlar, en eski zamanlardan beri, gerek ruhlar1 6biir diinyaya

gotiiren  ‘ruhgiiderler’, gerek Olenlerin aldiklar1  yeni bigimler olarak

tasarlanmislardir. Ister ‘ata’ olsun, ister ‘sirra- erdirici usta’, hayvan hep 6biir
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diinya ile gercek ve dogrudan bir baglantryr simgeler. Biitiin diinya mit ve

sdylencelerinin  birgogunda kahraman obiir diinyaya bir hayvan tarafindan

gdtiiriiliir.

Eliade (2014)’nin de sozlerinden anlagilacag iizere atalar kiiltii samam veya
destan kahramamm Obiir tarafa baglayan bir unsurdur. Bu inan¢ gok inanci ile
ilintilidir ve gk inanc1 ile muhafaza edilmistir. Hayvan ana veyahut koruyucu hayvan
da samamn veya destan kahramanimn 1s1kl1 alemle olan baglantisinin simgesidir. Hatta
Oyle ki Oguz Kagan destaninda gok tiiylii gok yeleli kurdun Oguz’a sdyledikleri
anlatilanlarin en biiyiik destekc¢isi olmustur: “(...) Ondan sonra Oguz Kagan yine gok
tiyll ve gok yeleli erkek kurdu gordii. O kurt Oguz Kagan’a: © Simdi Oguz, sen asker
ile buradan yiiriiyerek, halki ve beyleri gotiir; ben 6nden sana yol gosteririm.” dedi”
(akt. Cobanoglu, 2007: 127).

Gok tiyli gok vyeleli kurt Oguz’un ve onun askerlerinin kilavuzu
konumundadir. Onu basariya siiriikleyecek gok kaynakli rehberdir. Atalar ruhunun
destana yansimasidir ki samanlikta da atalar ruhunun ve onun yol gostericiliginin ne
derece 6nemli oldugundan bahsedildi.

Samanin ve destan kahramamimn g6k kokenli olmalar1 kendileriyle beraber
nice benzerligi de beraberinde getirmektedir. Lider vasiflarindan biinyelerinde
barindirdiklar1 6zelliklere, bu ozelliklerden gecirdikleri asama ve siirece kadar
benzerlik tasimaktadir. Oyle ki bu benzerlikler samanin kagandan ¢ikacag inanci ile
de birlesince tek gok kaynakli mevcudiyetin iki farkli yansimasini gdrmiis oluruz.

Destanin son kismunda ise Oguz’un kendi ifadeleri bizim i¢in son derece
kiymetlidir: “(...) Sonra Oguz Kagan ogullarina yurdunu {ilestirip verdi ve : ‘Ey
ogullarim, ben ¢ok astim; ¢ok vurusmalar gordiim; ¢ok kargi ve ¢ok ok attim; atla ¢ok
yuriidiim; diismanlar1 aglattim; dostlarinu giildiirdiim. Ben gok Tanri’ya (borcumu)
o0dedim. Simdi yurdumu sizlere veriyorum’ dedi” (akt. Cobanoglu, 2007: 129).

Gorildiigi tizere Oguz’un “Ben Gok Tanr1’ya borcumu 6dedim” ifadesi onun
samanlar gibi gdk kaynakl1 oldugunu bir kez daha vurgulamaktadir. Ozellikle Oguz’un
yiiklendigi gorev ve vazifelerden, halkim refaha kavusturmasindan ve tiirlii belalardan
korumasindan onun 1s1kl1 aleme ait bir lider oldugu ve bu agidan degerlendirilince
saman-kagan ¢ergevesinde tekrar hayat buldugu soylenebilir.

Samanliga dair yukarida bahsedilen izleri incelemeye tabi tutulan diger

destanlarda da gormek miimkiindiir. Noruzbayev (1939)’in sdyleyip yaziya gegirdigi
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ve Celebi (2007) tarafindan Tirkiye Tiirk¢esine aktarilan Esimkul Menen Zuura
destaninda saman-kagan motifi agik¢a kendini belli etmektedir. Destanda Esimkul ile
Zuura’nin dogan bebekleri altin renkli kakiile sahiptir. Yaptigi ilaglarla bebegin
dogmasim saglayan hekimin bebege ad koydugu zaman ifade ettikleri kayda deger
sozlerdir:

“Altin Kokiil geng Aydar

Senin balanin adi olsun diye,

Ergenlik cagina geldiginde

Karsisina ¢ikmaz diismam, diye,

Kakiili altin renkli yaratilnus.

Bu isareti degil mi

Ustiin olup insanlardan?

Kismeti kagip kurtulamaz

Mizrak olsa balandan.

Buluga erdiginde Kokiil kahraman olacak” (Celebi, 2007: 147).

Nitekim destanin devaminda Altin Kokiil geng Aydar icin su sdylenir:

“Bir ¢ocuk 1¢in sevinip.

Bir giinde bir haftalik biiyiidii” (Celebi, 2007: 147).

Bu ifadelerden tipki Oguz Kagan destaminda oldugu gibi destan kahramaninin
kahramanlik, yani goge aitlik alametinin (altin renkli kakiil) var oldugu goriiliir.
Ayrica yine Oguz Kagan destamnda oldugu gibi kisa siirede biiyliylip gelismesi de
onun liderlik, kahramanlik ve gbge aitlik unsurlar1 ile donandiginin habercisidir. Er
Kokiil’tin hemen yetistigi kiiciikk yaslarda dahi yigitligini sinadigi goriiliir. On iki
yaginda evde oturamadigindan agzindan ates ¢iktigindan, on ii¢ yasinda diger balalar
ile giires tuttugundan ve onlar1 biktiran bir yigit oldugundan bahsedilir (Celebi, 2007:
163). Biitiin bunlar destan igerisinde goge ait bir liderin diinyaya geldigini gosteren
kanitlardir.

Ak Cibek Arig destaninda da Ak Han’1in ¢ocugu ile ona bakan yasli hizmet¢inin
tirli cefalardan gectigi goriiliir: Yer altinda kiiciik bir yer kazip orada yasarlar, bitki
koklerini yerler, iisiirler ve ancak giines ¢iktiginda 1sinirlar (akt. Arikoglu, 2007: 239).

Yine ayni destanda Ak Han’in oglu ve Han boz kulun igin sdylenenler ¢ekilen

cefanin boyutunu bize gdstermektedir:
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“Ciplak oglanin ok degmeyen

Yeri yok,

Kana suya bulanmus.

Han boz kulun

Da biitiiniiyle yaral1” (akt. Arikoglu, 2007: 251).

Destan kahramanlarimin bu asamada ¢ektigi gileler bize saman namzedinin
cektigi cileleri hatirlatmaktadir. Belli bir yeterlilige ulasana kadar destan kahramanlari
da samanlar gibi ¢ile cekmislerdir ve karsilagtiklar1 zorluklara gogiis germislerdir.

Destanin ilerleyen kisminda samanda var olan goge aitlik durumunun destan
kahramanlarinda da var oldugu goriilmektedir. Destan igerisindeki bu iki kistmda ki
bunlar Ak Cibek Arig’in destan sonunda kayaya girdigi yani 6ldiigi kisimlardir, su
sekildedir:

“Kalin etegini yayarak,

Ay 15181na tutuyor,

Ayim, aydinligim

Goriivereyim deyip,

Alt etegini yayarak,

Gilin 1518102 tutmus:

Giin 1518111

Goriivereyim deyip” (akt. Arikoglu, 2007: 365) ve ayrica;

“Ayim giinesim 1181

Goreyim diye,

Ak kayanin kapisim

Ug kere ag1p

Ug kere kapatiyor” (akt. Arikoglu, 2007: 369).

Destan kahramanlarinin da samanlar gibi gokyiiziine bagli oldugu dile
getirilmisti. Destan kahramam Ak Cibek Arngin 6lim aninda yukarida ifade
ettiklerinden onun gokylizii varliklarindan olan ay ve giinese bagli oldugu
anlasilmaktadir.

Ay ve giines inancimn destanin diger kahramanlarina da yansidigini gérmek
mimkiindiir. Her ne kadar kotii de olsa Ay Molat adindaki destan kahramaninin

isminde samanlikta var olan ay inancimn izleri goriilmektedir. Ay, samanlikta gayet
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kutsal bir varliktir. Samanmin koruyucu ruhlarindan olan boga ile 6zdeslestirilmistir ve
samanlikta gizemli bilgilerin kaynagidir:

(...) Nitekim eski mitolojik olguda ay, biitlin canl varh@n bilinen tek ilahi

roliinii iistlenmistir. Bunu dolayisiyla Samanlarm koruyucu ruhu olan aym veya

hayvan ananin, boga seklinde tasavvur edilmesi de tasdik etmis olur. (...) Ay,
gokteki seklinin ve mekanin degismesi agisindan, bilindigi gibi ezoterik
bilgilerde bilgeligin ve gizemliligin simgesidir. Samanmn kaldirilma (egitim)
ritinin ayla iliskili bir sekilde gergeklestirilmesi kokeni agisindan aym, ilk
bilgiyi simgelemesine dayanmaktadir. Ancak zamanla bazi Saman liderinin ilk
kokeninden uzaklastigi igindir ki aym bu kaldrma ritinde roliinii biitiiniiyle

anlamak olanaksiz olmustur” (Bayat, 2013: 87-88).

Bununla beraber Bayat (2005) bogamn da ayin yerdeki simgesi oldugunu
sOyler (akt. Bayat, 2013: 88).

Inan (1986: 29), samanlikta var olan ay ve giines inancimn manyak adi verilen
saman elbisesine dahi yansidigim ifade etmistir: “Yakutlara gore giines ve ay iki
kardestir. Her ikisi de tanridir. Baz1 kahramanlar ay ve giinesin ltfiyle tiiremislerdir
(kiinden aydan toriittiileh). Saman ciibbesinde ve kiildhinda giines efendinin (kiin
Toyon’1n), sembolii olarak, demirden veya giimiisten halkalar bulunur.”

Bazi destan kahramanlarimin aydan veya giinesten tiiremesi inanct oldukca
yaygindir ki bu onlarin gok kokenli olduklarinin gostergesidir. Bu durum bize Oguz

Kagan destaminda Oguz’un ilk esini ve ondan dogan ¢ocuklarim hatirlatmaktadir:
(...) Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanri’ya yalvarmakta idi.
Karanlik basti. Gokten bir gdk 151k indi. Glinesten ve aydan daha parlakti. Oguz
Kagan oraya yiiriidii ve gordii ki: o 1518 i¢inde bir kiz var, yalniz oturuyor.
Cok giizel bir kizdi. Baginda (alninda) atesli ve parlak bir beni vardi, demir
kazik (kutup yildiz1) gibi idi. O kiz dyle giizeldi ki, giilse, gok tanr giiliiyor;
aglasa, gok tanri aghyor (sanihiyordu). Oguz Kagan onu goriince akh gitti;
sevdi, aldi. Onunla yatti ve istedigini aldi. Kiz gebe kaldi. Gilinler ve gecelerden
sonra (gozleri) parladi ve ii¢ erkek cocuk dogurdu. Birincisine Kiin adini
koydular; ikincisine Ay admi koydular; tigiinciistine Yulduz admni koydular (akt.
Cobanoglu, 2007: 125).

Goriildiigii lizere Oguz’un ilk esi aksam vakti karanlikta gokten bir 1s1k

huzmesi seklinde inmistir. Oguz’a gokten gelen bu 151k ay merkezli inancin bir
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gostergesidir. Oyle ki Oguz bu esinden olan cocuklarina da gok kaynakli isimler
vermistir; Giin, Ay ve Yildiz

Sunu da ifade etmek gerekir ki daha destanin baslangicinda Oguz’un annesi
“Ay Kagan” olarak belirtiliyor. (akt. Cobanoglu, 2007: 124) Oguz’un annesinin adinda

13

bulunan y”’ sozclglii de tesadiif olmasa gerektir. Buradan hareketle Oguz’un
annesinin ve tabii olarak kendisinin Ay merkezli inan¢ dairesinin ortasinda yer aldig
sOylenebilir. Bu durum da gerek Oguz’un gerekse de onun annesinin gok kaynakli
olmas ile iligkilendirilebilir.

Altin Ciis destanina bakildiginda ise Alp Han’in oglunun ve onu sirtinda
tastyan Ak sari kulunun kendisini 6ldiirmek isteyen Kara Alp Hartiga’nmin elinden
kacarken Kugu Iney’e yakalanmalarina kadar tiirlii cefalar cektikleri goriiliir
(Arikoglu, 2007: 65-66).

Yine aym destanda Alp Hartigi’mn Alp Han’in oglunu 6ldiirmeden 6nce ona
cesitli iskenceler yaptig1 goriiliir (Arikoglu, 2007: 71).

Destanin ilerleyen kisminda Altin Ciis kimsesiz kalan Alp Han’in ogluna
yardim eder, onun kimsesiz oldugunu diisiiniir ve onun ac1 ¢ektigine kanaat getirerek
ac1 ¢geken ileaci ¢ekilmeli diyerek onun elinden tutar ve yardim eder (Arikoglu, 2007:
83). Samanlikta da benzer bir durumun varligindan s6z edilebilir. Saman adayimn
saman olmadan Once fakirlere, yoksullara Oncelik verecegini, onlar1 zengin
insanlardan ayirmayacagin dile getiren yeminler ettiginden daha dnce bahsedilmisti.
Bu noktadan harecketle samamn ve kaganin / destan kahramammn fakir insanlarin
yardimina kogmalar1 onlarin liderliginin gerektirdigi bir durumdur. Bu agidan
bakildiginda gorevsel benzerlikler gériilebilmektedir.

Altin Ciis destaninda destan kahramaninin ve yardimei kahramanlarin bazi 6zel
yeteneklere sahip oldugu goriiliir:

“Akliyla diisiiniip giicliyle miicadele ediyor:

Peki, sizin sira digt yardimcilarimz var ise,

Ak Han ¢ocugu Altin Ciis’iin

De sira dis1 yetenekleri var.

Sizin gii¢leriniz galip gelirse,

Altin Ciis’li yenmis olursunuz” (Arikoglu, 2007: 95).
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Samanlikta da aym yapimn bulundugu séylenebilir. Daha dnce de bahsedildigi
lizere samanlarin 6zel yeteneklere (olagan {istii) sahip olmas1 beklenir ve hatta toplum
bu 6zel yeteneklerin saman tarafindan kamtlanmasim bekler. Ayrica bu dzel yetenek
konusunun saman-kagan durumu ile de alakali oldugu sdylenebilir. Ergenekon
destaninda var olan saman-kagan-demirci tiglemesi bize aslinda kaganin 0Gzel
yeteneklere sahip oldugunu gosterir. Demiri isleme, ona sekil verme olay1 6zel bir
yetenek olarak goriilmiis ve bu daha sonradan kagana mal edilmistir. Bu noktada
gormemiz gereken bir diger husus ise kaganlarin diinyaya gelisinden tutun da
hayattayken dahi yaptigi olaganiistiiliikler ile kendini belli etmesidir. Daha once de
belirtidigi gibi Oguz Kagan destaninin son boliimiinde Oguz’un yonetimi ¢ocuklara
biraktigim ve kendisinin “Gok Tanri’ya olan borcunu 6dedigini” sdyledigi goriiliir.
Buradan hareketle saman-kagan motifi goz oniinde bulundurularak kaganlarin yani
destan kahramanlarimin goge aitliginin samanlarin goge aitligi ile biiyllk oranda
ortlistiigli soylenebilir. Nitekim C. M. Bowra ve J. Fontenrose gibi aragtirmacilarin da
kahraman tipinin ¢ikis noktasini samana bagladiklarim séylemek (akt. Diizgiin, 2014:
75) yerinde olacaktir.

Ay Huucin destamnda var olan su kisim samanlikta samanin canli cansiz biitiin
varligin dilinden anlamasi durumunun destan kahramanlarinda da oldugunun
gostergesidir. Ay Huucin destaninda Han Mirgen’in ablasi Cirkin yiizlii kiz Handa bu
ozellik goriilmektedir:

“Kiz Han her canlinin dilini bilirmis,

Her canlimin dilinin anlarnmus.

Her y1l dogan yavrularim

Her yil tepeliyor otlatilan mali.

Bakip durdugunda kiz Han,

Kertenkele {iziiliiyor.

Kiz Han ona sasirip,

Kiz Han ona hayret etmis” (Arikoglu, 2007: 393).

Ay Huucin destaninda samanlarda var olan bazi Ozelliklerin destan
kahramaninda da var oldugu sOylenilebilir. Samanlar diger insanlara gore farklidir.

Onlar goriinmeyeni gorendir. Yer altinda, yer istiinde ve gokyiiziinde seyahat
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edebilme 6zelliklerine sahiptirler. Bu da onlar1 diger insanlardan farkli kilar. Destanda
da Cirkin Yiizlii Kiz Han igin:

“Han gogiin bagrinda

Kanatli kus uguyor,

Bir tiiy diisiiverse,

Onu yanilmadan, anlayip oturuyor.

Kara yerde tiirtirken,

Bocegin karincamn bir ayag kirilsa,

Onu sektirmeden anliyor” (Arikoglu, 2007: 399).

Burada 0Ozellikle samanlarin diger insanlardan farkli olmalari durumunun
destan kahramanlar1 i¢in de gecerli oldugu yansimnu goriiliir. Samanlar ve destan
kahramanlar1  6zel yetenekleri sayesinde siradan insanlardan ayrilirlar ve
goriinmeyenin ardindakini goriirler. Onlar canli cansiz climle varlik ile konusabilirler
ve aract gorevinde olduklar1 i¢in alemler arasi seyahati gerceklestirerek insanlarin
yararina bazi uygulamalar1 gerceklestirirler. Onlarin tabiata ve canlilara bakis1 her
zaman daha farkli ve daha detayci oldugu icin kiiclik sesleri duyabilirler ve
goriinmeyenleri gorebilirler. ifade edilenlere en biiyiik drnek, destanda Kara kuzgun
ve onun disisiolan Ala kuzgunun Cirkin Yiizlii Kiz Hanin yurdu hakkinda konusurken
destan kahramanm Cirkin yiizli Kiz Han’in onlarin ne konustugunu duymasi ve
anlamasidir (Arikoglu, 2007: 401).

Destanda ilgimizi ¢eken bir diger nokta da samanlikta var olan ve daha 6nce
bahsedilen ay inancinin destana yansimasidir. Destan kahramanlarindan Han Mirgen
ablasinin sdylemesi iizerine esini bulmak iizere yola ¢ikar ve ablasimn dedigi kizin
yani Alp Han kizin yurduna gider. Orada Alp Han kiz ile konusur ve Alp Han kiz
Kendisini soyle tamtir:

“Dokuz ayr1 halki

Kendime bagladim,

Alninda ay 1s1kl1

Han boz atli

Dokuz yasinda Alp Han kiz

Adim lakabimdir” (Arikoglu, 2007: 429).
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Goriildiigi iizere kahramamn kendini tamtirken “almnda ay 1s1kl1” ibaresi
konumuz acisindan oldukca dikkate degerdir. Burada kahraman kendisinin gok
kokenli oldugunu yani 151kl1 dleme aitoldugunu vurgulamistir. Oguz Kagan destaninda
Oguz’un ilk esinin goge bagliligi bir 151k huzmesi seklinde yere inmesi ile
belirtilmisken Ay Huucin destaninda ise bu vurgunun kahramanimin kendini tamtirken
kullandig “alminda ay 1s1kl1” ifadesi ile gerceklestirildigi goriilmektedir.

Yine aym destanda Han Mirgen’in ati “alninda ay 1s1kli han boz at” olarak
adlandirilir (Arikoglu, 2007: 443).

Ay, samanlikta gizemli bilgilere isaret eder, ayin yerdeki simgesi bogadir ve
boga da hayvan anayr simgelemektedir, ayrica ay biitiin canlilarin tek tanrisi roliinii
almistir (Bayat, 2013: 87-88). Samanin koruyucu ruhu ya da diger bir deyimle hayvan
anasinin boga olmasi, samamn diger samanlarla savasirken bogaya biirtinmeleri de
tesadiif olmayip bu inancin bir yansimas1 olsa gerektir.

Incelemeye tabi tutulan Cams Bayis destamnda da destan kahramanlarinin da
samanlar gibi gok kokenli oldugunu gorebiliriz. Gogiin bir diger simgesi olan kus
motifi ile goge aitlik bildirilmistir. Destanda Er Bayis’in gordiigii riiyada kendisine
kara bir kus saldirir ve onu o kustan gokten gelen bir gok sungurunun kurtardigi
gortiliir (Akmataliev ve Mukasov, 2013: 123-124). Nitekim Er Bayis’1 kara kusun
elinden kurtaran gok kokenli bir kustur ve ad1 tizerinde oldugu gibi “Gok Sungur”dur.
Daha sonra Celkayip Er Bayis’in riiyasim yorumlar ve kara kusun babasi Siyadat
oldugunu, gok kokenli gok sungurun ise Er Bayis’in abisi Cams oldugunu sdyler
(Akmataliev ve Mukasov, 2013: 124-125). Destamn ilerleyen kisminda ise Er Bayis’in
yardimina ger¢ekten de agabeyi Camg’in geldigini goriirliz ki anlatict Er Camig’1 Ak
sungura benzetmistir (Akmataliev ve Mukasov, 2013: 133).

Destan kahramanmim kurtarmaya gelenlerin kus donunda olmasi ve gok sézciigii
ile nitelenmesi onlarin gége aitliginin bir gdstergesi oldugu gibi saman-kagan merkezli
inangta bulunan don degistirme 6zelligine de gondermede bulunulmustur. Kus donuna
girme motifini ve don degistirme motifini daha sonra detayli bir sekilde incelemek
tizere simdilik geciyoruz.

Kimi zaman goge ait cisimlerle kimi zaman ise de gogii simgeleyen nesne veya

hayvanlarla gége aitlik destanlarda farkli sekillerde mevcudiyetini korumustur.
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Esimkul Menen Zuura destanina bakildiginda samanlarda ve destan
kahramanlar1 / hitkkiimdarlarda gorevi iistlenmeden asmalar1 gereken kendini kanitlama
basamag goriilebilir. Mesleki ve gorevsel yeterliligin bir gostergesi olan kendini
kamitlama samanlarda ve destan kahramanlari / hiikiimdarlarda onemli bir yere
sahiptir. Bu onlarin sayginliklar1 meselesi ile dogru orantilidir.

Destana doniildiigiinde, destan kahramam Er Kokiil’iin yigitligini kanitladigi
goriiliir. Er Kokiil bunu iki asamada gerceklestirir. Ik olarak Er kokiil Temirkan’1n
oglu Kan I¢me’yi &ldiiriir (Celebi, 2007: 213). Ikinci olarak da destamn devam eden
kisminda Temirkan’in giivendigi devi 6ldiirdiigi goriliir (Celebi, 2007: 249).

Destan kahramant bu iki giiclii diismam 6ldiirerek kahramanliga adim attigini
gostermistir. Ozellikle bu iki bilegi biikiilmez diismam o6ldiirmesi onun séhretini
yiiceltmis, diismanlarimn cesaretini ve umudunu kirmstir.

Han Orba destamnda da kahramanlarin 1sikli dleme ait olduklarinin ve onlar
i¢in 151kl1 alemin kutsal nesnelerinden olan ve hatta bazi samanist halklar tarafindan
tanr1 olarak inamlan giines ve ay inancinin izleri vardir:

Hara Targah’in halkim esir diisiirmemek icin onlar1 ¢icege ¢evirdigi goriiliir.
Bunu yaparken elindeki ak ipek sal1 ay ve giinesin karsisinda sallar (akt. Aktas, 2011:
30-31). Destanin ilerleyen kisminda Hara Targah’in ¢ocuklarim eski haline yani ¢igek
donundan insan donuna getiren Altin Harlih’in da bunu yaparken ipek ortilyii ayin ve
glinesin Oniinde salladig goriiliir (akt. Aktas, 2011: 37-38) Son olarak yine Altin
Harlih, Hara Han’1n halkim ve mal-davarim eski haline getirirken de ipek ortiiyli ayin
ve glinesin Oniinde sallar (akt. Aktas, 2011: 45).

Destanda kahramanlarin olaganiistii yeteneklerini kullanirken ay1 ve gilinesi
kullanmalari, daha dogrusu bu yeteneklerini ifsa ederken ayin ve giinesin olmasi
zorunlulugu yine bizi gége aitlige ve samanliktaki gizemli / gizli bilgilerin kaynagi
olan ay-giines merkezli inang sistemine gotiirmektedir. Kimi zaman tanr1 statiisiinde
kimi zaman ise kotiilerle savasan kutsal ruh statiisiinde olan gilines ve ay samanlikta
kutsaldir: Inan (1986: 29)’1n ifade ettikleri ay ve giines hakkinda sdylenilenleri
desteklemektedir:

Samanistlerin inanglarna gore giines ve ay ile kotlii ruhlar miicadeleye

kalkigirlar, bazen yakalayip karanlik diinyasina siiriiklerler. Giines ve ayin

tutulmasmm sebebi budur. Biitiin Tiirk leh¢elerinde kiisuf ve hiisaf hadisesinin

“tutulmak™ ile ifade edilmesi de eski bir inancin izini tagimaktadir. Giines ve ay
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tutuldugu zaman Samanistler bunlar1 kotii ruhun elinden kurtarmak icin bagirip

cagirirlar, davul calarlar. Bu giiriilti patirtilarm koti ruhu korkutacagina

inanirlar.

Giines ve ayin son derece kutsal olmasi samanist toplumlarda olagan bir doga
hadisesi olan tutulmalarin bu sekilde yorumlanmasina sebep olmustur denilebilir.
Giinesin Ve ayin kotii ruhlarla olan miicadelesi ise onlarin bir kez daha 1s1kl1 dleme ait
oldugunu gostermekle beraber onlarin koruyuculuklarindan da bizi haberdar eder.

Tekrar destana doniildiigiinde bir diger olaganiistii vakia ve goksellik durumu
olarak Han Mirgen’in kor olan Ay Arig’in gozlerini eski haline getirdigi goriiliir ki
bunu yaparken ak ipek oOrtiiyli ayin oniinde alti kere dondiirerek vurur. Daha sonra
onun tam olarak giiciinii alamadigini goriince sol cebinden mavi ipek Ortiiyli giinesin
oniinde yedi kere ¢evirir ve sonunda Ay Arig kiz ayaga kalkar (akt. Aktas, 2011: 82).

Burada ayin ve giinesin birbiri ile tamamlanan g6k kaynakli varliklar oldugu
¢ikarimina ulasabiliriz. Ay Arig sadece aya karsi yapilan bir ritiiel ile canlanmiyor.
Ancak eski giiciine glinese karst da yapilan bir ritiiel ile kavusuyor. Destan
kahramanlarinin ay ve giinesten yani 1s1kl1 alemden gii¢lerini almalar1 da bir kez daha
onlarin gok kokenli olduklarim kamtlamaktadir.

Kara Kuzgun destanina bakildiginda destan kahramanlarindan Han Kiz’in
olaganiistii 6zelliklerinin géze carptigi goriliir. Destanda Kara Kuzgun’a enistesi
Hlamr Tayci’nin kirk bahadirin eline diistiiglinii ¢ok aci ¢ektigi bilgisini esi Han Kiz
verir. Clinkii tam uyuyacaklar1 siraonu uyku tutmaz. Hlanmir Tayci’nin basina gelenleri
goriir ve aglar. Daha sonra Kara Kuzgun’a anlatir ve Kara Kuzgun zirhim kusanarak
Hlamr Tayc1’y1 bulmak igin evden ¢ikar (Ilgin, 2008: 57-59).

Daha once de bahsedildigi lizere samanlar diger insanlarin goremediklerini
gorebilen, sezebilen kisilerdir ve olanlardan, olabileceklerden diger insanlar1 haberdar
ederler.

Bununla beraber destanda goge aitlik ile ilgili bir kisim da ilgimizi ¢ekmistir.
Destanda Altin Sara¢i’nin oglu Han Saragi, Sar1 Marha’y1 almak i¢in Sar1 Marha’nin
babasimin yanina gelir ve kizin babasi hangi yigidin att GOk kutsal1 altin Sincabi tutup
getirirse kizimu ona veririm der (Ilgin, 2008: 177-179).

Altin sincabin “gok kutsali” seklinde sifatlandirildigr goriiliir. Bulug (1979)
sincabin, manyak adi verilen saman elbisesinde var oldugunu ve degisik ruhlari

simgeledigini ifade eder. Samanlikta degisik ruhlari simgeleyen sincabin, ona atfedilen
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kutsallik ile beraber destanda yer ettigi goriiliir. Oyle ki saman namzedinin saman olup
olmayacagimn belirlenmesinde rol oynayan ritiielde dahi sincap 6nemli rol oynamustir.
Konu ile ilgili olarak Donner (Donner’den akt. Eliade, 2014: 346) sunlar1 ifade eder:
“Yenisey Ostyak’larinda saman adayr 1ssizliga cekilir, orada bir ugan sincap tutup
pisirir, onu sekize boler, yedi pargasim yiyip birini atar. Yedi giin sonra aym yere gelir,
saman olup olamayacagim belirleyen bir isaret alir.”

Seyitbek destanina bakildiginda bu destanda da samanliga ait 6nemli ritiiellerin
varlig1 goriiliir. Destanda, destan kahramam Seyitbek, han ilan edildiginde ak kece
tizerine oturtulur (Mukasov, 2013: 50).

Nitekim samanlikta da bdyle bir ritiielin varlifindan haberdariz ki samanin
kaldirilmasi ile ilgili olarak ¢alismanin baginda Saskov (1864) isaret edilmisti. Saskov,
saman adayimn kaldirilacag giin insanlarin toplandigim, adayin kege {istiine oturup
bekledigini; iistiine tarasun adli bir maddenin dokiildiigiinii, digerlerinin onu agag
yapraklariyla dovecledigini%; adayin kege ile yukar1 kaldirildigini, dnceden hazirlanan
agaclarin dallarindan atladigim ve bu isi li¢ defa tekrarladigim dile getirerek adayin
tekrar kece iistiine oturdugunu ve kaldirma merasiminden sonra ise de saman olup
kamlik statiisti aldig1 bilgisini vermistir (akt. Bayat, 2013: 85).

Saman ilan edilip kamlik statiisii almak ile han ilan edilmenin kege iizerine
oturtulmak gibi benzer bir ritiiel tizerinden yapildigr goriiliir ki bu mevzu konumuz
acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Ayrica destanin ilerleyen kisimlarinda samanlikta var olan ve daha 6nce de
bahsedilen bir konu olan kendini kamitlama durumu ile karsilasiriz. Destan kahramani
Seyitbek, Akkan’a ait at siiriilerini ¢alan altmus hirsizi yakaladig i¢in “geng bahadir”
unvamimi  alir (Mukasov, 2013: 21). Bodylece Seyitbek kendini kamtlayarak
cevresindekilerin sayginligim kazanir ve hatta cesaretinden dolayr unvan alir. Daha
sonrasinda ise Seyitbek savas takimimi giyer ve yola diiser. Akkan kirk yigidiyle ona
eslik eder (Mukasov, 2013: 41). Nitekim destanin ilerleyen kisminda Seyitbek tasvir
edildiginde boyunun gelismis oldugundan, serpilip biiyiidiigiinden ve basina migfer
taktigindan bahsedilir (Mukasov, 2013: 47).

4 Doveglemek burada agag yapraklariyla hafifge vurmak anlaminda kullanilmustir.
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Seyitbek’in kendini kamitlamasi liderlik vasfina ulastiginin bir gostergesidir ki
destamn ilerleyen kisimlarinda Akkan’in kirk yigidiyle beraber ona eslik etmesi bu
durumu kanitlamaktadir.

Sonu¢ olarak destan kahramanlarinin / hiikimdarlarin liderlik vasfini elde
etmelerinde kaydettikleri asama ile samanlarin yeterlilige ulasmalarinda gecirdikleri
asamalarin bir¢ok agidan benzer oldugu goriilmektedir ve hatta saman kaldirma ritiieli
ile hikkiimdar ilan etme ritiielinin 6nemli Slglide benzerlikler tasidigi sdylenebilir.
Biitiin bunlara etki eden asil neden olarak iki farkli konumda bulunmalarina ragmen
samanin ve hiikiimdarin (destan kahramaninin, kaganin) goge aitligi / gok kokenliligi

gosterilebilir.

3.1.5. Saman- Kagan- Demirci Uclemesi Cercevesinde
Samanhkta Bulunan Demir / Demirci Inanci ve Bu Inancin

Destanlara Yansimasi

Samanlikta biiyiikk bir yere ve Oneme sahip olan demir / demirci inanci
samanligin asli unsurlarindan bir tanesidir. Demirin islenmesinin ve ona sekil
verilmesinin uyandirdigi biiyiik yankiyt samanist diisiincede ve inangta gbérmek
miimkiindiir.

Kadinin aile i¢erisindeki yeri ve ocak sahipligi diistiniildiigiinde ilk samanligin
kadinlar tizerinde mevcut oldugu diistiniilmiistiir: “Kadin, Sibiryal1 bir halk olan Cukgi
atasOziinde denildigi gibi, dogasi itibar1 ile samandir veya dogal olarak samandir.
Sadece Cukgiler degil, birgok kavimler de kadinlar1 ik saman olarak kabul eder”
(Bayat, 2012a: 22). Fakat daha sonra erkegin demiri islemesi iizerine kadina atfedilen
kutsalliklar ve olaganiistiiliikler erkek Tlizerine ge¢gmeye baslamis ve bu durum
samanlik Ttlizerinde de etkili olarak kadindan ziyade erkeklerin bu alanda gii¢
kazanmasina sebebiyet vermistir (Bayat, 2013: 82).

Demirin islenmesinden ziyade demire sekil vermede en biiyiik rol oynayan
atese hikkiim etmenin de biiyiik 6nem tasidigi s6ylenebilir. Nitekim Eliade (2014:574)
sunlar1 ifade etmistir: “(...) Burada su noktayr belirtmek dnemli ve yeterlidir: Maden
islemeye dayal1 sihirbazlik, zorunlu olarak igerdigi ‘atese egemenlik’ olayimin
etkisiyle, samanlig1 saygin kilan pek ¢ok 6geyi 6ziimsemistir.”
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Samanin samanlifa adim atmadan gecirdigi evreler igerisinde demircinin
saman tizerindeki uygulamalar1 ve yaptirimlar1 son derece onemlidir. Ciinkii saman
namzedi acisindan en Oonemli agama olan pargalanma siirecinde dahi demirci gorev
istlenmektedir:

Saman efsane ve memoratlarmdan anlasildigina gore, ritiel pargalanma ve

yenilme siirecinin yoneticisi demircidir. Ritiiel 6lim ve yeniden dirilme

siirecinde demirci birinci derecede rol oynar. Nitekim Yakut Samanlari
arasindan derlenen en eski memoratlarda da demirci Saman adaymmn yeni statii

almasmi saglayan bas aktordiir (Bayat, 2013: 62).

Demircilik ve samanlik kurumu bir¢ok agidan benzerlik gostermelerine
ragmen bazi samanist toplumlarca birbirinden ayrilms ve farkli gorilmiistiir:

Demircinin giicii onun iliskide oldugu demirden gelir. Demirciler de tipki

samanlar gibi beyaz ve siyah olmak {izere ikiye ayrimusti. Ancak Yakutlar

arasinda kara demircilerin varhig daha ¢ok duyulmustur. Demirci ile saman
arasindaki benzerlik, demirciligin birkag nesil ayni soydan gelmesi ile
aynilagtirilir. Diger taraftan demirci, samanmn biiyiik kardesi olarak goriiliir ve
aralarmdaki fark silinmis olur. Hatta bazi Tiirk boylarma gore demirci samanlar

olmug ve ayr bir ziimre olusturmuglardir (Bayat, 2012a: 37).

Demircinin samamn biiyiik kardesi olarak goriilmesi demirci ve samamn ayni
kokten geldiginin vurgusudur aslinda. Fakat yine de demirci samandan bir nebze daha
iist seviyede tutulmustur denilebilir. Bu tutumda demircinin samandan giiglii olmasi
ve hatta samanin parcalanma siirecinde ona sekil vermesi etkili olmustur. Hoppal
(2014: 210-211), saman ve demirci arasindaki iliskiden bahsederken Yakutlara ait olan
bir atasoziinii verir. Bu atasozli samanin ve demircinin aym yuvadan ¢ikti ileilgilidir
ki bu durum samanin ve demircinin saman mitolojisinde birbirleriyle baglantili
olduklarim gosterir.

Yine Eliade (2014: 570) de samanla demircinin ayni yuvadan ¢iktigim fakat
demircinin samana gore biraz daha iist seviyede oldugunu belirten su agiklamay1
yapmustir: “Bir Yakut atasozii ‘Demirciler ve Samanlar ayni yuvadan ¢ikar’ der. Bir
baskasi da ‘Samamn karisinin saygiya, demircininkinin ise tapilmaya layik oldugunu’
sOyler.”

Arastirmacilarinda belirttigi gibi saman ve demirci aym koktendir fakat gii¢

hiyerarsisi agisindan diisliniildiigiinde demirci samandan bir basamak daha ileridedir.
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Oyle ki samanist toplumlarda samamn demirciye zarar veremeyecegi fakat demircinin
samana zarar verebilecegi inanc1 hakimdir: “Dolgan’lara gére samanlar demircilerin
ruhlarim “yutamaz”, ¢ilinkii demirciler onlar1 ateste saklar. Buna karsilik demircinin
bir samamn ruhunu yakalayip ateste yakmasi miimkiindiir” (Eliade, 2014: 570).

Alekseev (1975) ise demirci ile saman arasindaki iliskiyi su sekilde dile
getirmistir:

Demircilik sanati Saman sanatindan sonra en 6nemli sanat olarak bilinir. Hatta

Yakutlarn inancma goére Demirci, Samandan daha yiiksek derecededir. Nitekim

demircinin Samana zarar vermesi miimkiindiir, ancak Saman, demirciye zarar

veremez (akt. Bayat, 2013: 63).

Bu agiklamalardan her ne kadar aym kokten gelindigine inamlsa da demircini n
samandan mevki agisindan bir derece daha yiiksek oldugu anlasilir. Buna ragmen
saman ile demirci arasindaki benzerliklere deginmek gerekir. Bayat (2013: 66), bu
benzerligi birkag¢ nesil aym1 soydan gelmekle izah eder ve ikisinin kardes statiisiinde
oldugunu soyleyerek bir yerde aym seviyeye geldiklerini ifade eder. Daha sonra ikinci
benzerlik olarak demircinin ¢ekig, 6rs, koriikk gibi malzemelerinin kutsandiktan sonra
kadinin dokunamayacagini ve samanda da ayni sey olarak onun davuluna kadinin
dokunamayacagini belirtir.

Biitiin bunlarin yaninda samamn kullandig1 aksesuar olan aynanin demircinin
izni ile yapildigi goriiliir: Kenin-Lopsan (Kenin-Lopsan’dan akt. Bayat, 2013: 191)
Tuvalilara ait iinlii bir saman olan Sat Soyzul’un on iki tane aynasinin var oldugunu
ayrica onun bu aynalar1 yapmak i¢in demirciyle goriistiiglinii anlatir. Ayrica Bayat
(2013: 191)’1n da ifade ettigi gibi, aynanin goge ait bir kokeninin olmasi demirci
kaynakli oldugunun gostergesidir.

Anlagilacag lizere samanin gége ait olmasi, demircinin onunla ayni soydan
olmasi, samanmin olusmasina katkida bulunmasi ve hatta bir noktada ondan {istiin
olmasi saman gibi onun da gbge aitliginin bir gostergesidir. Sunu da ifade etmek
gerekir ki demirciler de samanlar gibi ak ve kara olmak {izere ikiye ayrilirlar (Bayat,
2012: 37). Buradan hareketle de ak saman ve ak demircilerin 1s1kl1 aleme, kara saman
ve kara demircilerin de karanlik aleme hizmet ettikleri ¢ikarimina varmak zor olmasa

gerektir.
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Samanin parcalanma olayinda da demircinin etkisini gérmek miimkiindiir.
Saman namzedinin pargalanan viicuduna demirci yeniden sekil verir. Bu agidan
diistiniiliirse demirci, gamanin yeniden dogumunda bagrol oynayan kisidir:

Secim, atalar ruhlarmm samanm kus seklindeki ruhunu yetistirmeleriyle ya da

secilmis saman adaymm bedeninin parcalanmasi ve tekrar yerli yerine

koyulmasiyla son bulabilir. Bu durumda samanm viicut pargalarmi1 kazanda
pisirirler, nalburda sekle kavustururlar, kristalleri, sihirli taglari, yilanlari
samanm derisinin altma yerlestirirler. Saman adaymm i¢inde digerlerinden

farkh bir kemik ararlar (Hoppal, 2014: 59).

Samanin nalbur {izerinden sekillenmesi onun saman o6zellikleri ile donatilip
yeniden dogumunu gostermektedir. Bu isi de isin ehli olan demirci tstlenmektedir.
Demircinin samam parcalamasi ve ona yeni viicut bahsetmesi ritiieli ¢esitlilik arz
etmektedir. Saman adaymnin pargalanmasi, degisik asamalardan gegmesi ve sonug
olarak yeniden yaratilma siireci konusunda Oncelikle Hudyakov (1969)’un detayli

anlatimm karsimuza ¢ikmaktadir:

(...)Yakutlarm Saman inan¢larinda adayi pargalayip etini riizgara serpen, Hara
Silgilah Begi duortu adl korkung yeralti ruhudur. Bu ruh gelecek Samanin
basmi kesip bir direge gegirir ki kar, yagmur onu yikasin, simsek, riizgar onu
gliclendirsin. Biitiin bunlar olup bittigi bir zamanda adaymn viicudu evde baygin
halde yatar. Sonraki merhalede ruhlar basi yerine koyup adayi tekrar diriltip
atesli denize salarlar. Uc giin {i¢ gece ates, adaym orta diinya (yer) alametlerini,
zayifliklarini, kisacasi onceki yasami ile bagh her seyi yakip yandirr. Geriye
adaymn derisi ile kemikleri kalr. Bu siire¢ devam ettigi zaman adaym yerdeki
viicudu ateste yanmig gibi olur, gbzleri kanla dolar, viicudu yaralarla ortiiliir.
Daha sonra ruhlar, adayi atesli denizden ¢ikarip yilan- ¢iyanla, her tiirlii
kotiiliikte ve dolanbazlikla dolu sun’i sekilde olusturulmus gole atarlar. Bu sun’i
gblde Saman adaymm bedeni yilanlarla, ¢iyanlarla, kertenkelelerle, kurtlarla
yeniden yapilanir. Ezoterik anlamda yilan- ¢iyanlar, kurtlar, kertenkeleler kotii
ruhlarm simgeye g¢evrilmis egitimidir. Bundan sonra ruhlar, aday1 sun’1 gblden
cikarp demir agactan ayaklarmdan basi asag asarlar. Ug, dokuz veya yedi
bakire kiz dua okuya okuya adaymn viicudunu bigakla kesip, bedenini igne ile
delik desik ederler. Yerde adaym viicudu gergekten de kesilirmis gibi azap
¢eker. Bir kag yildan sonra adayi tekrar, terbiye aldigi Oyun Muhan adh agacin

yanma gotiiriirler. Burada adayi karanhga iterler. Demircilerin yeri olarak
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bilinen karanlikta aday, bazi igslemlerden sonra yeniden diriltilir (akt. Bayat,
2013: 59).

Goriildigii lizere saman namzedi ¢esitli zorlu basamaklardan gectikten sonra
en son sekil almak ilizere Oyun Moha agacinin karanligina yani usta demircilerin
oldugu yere atilir ve ancak oradan ¢iktiktan sonra usta saman olma yolundaki
merhalesini tamamlamus olur. Yine Hudyakov (1969)’un derledigi bir memorattan eti
parcalanip yakilan saman namzedinin Oyun Moha agacinin yanindan karanliga
itildigini, orada bulunan usta demirciler tarafindan ¢ekic ors araciligr ile doviildiigiinii,
sonra sogutuldugunu, bu islemlerden sonra yeryliziine tekrar birakildigini ve ancak
sonrasinda samanmin sogukta donmama, sicakta terlememe Ozelligi kazandigim
vurgular (akt. Bayat, 2013: 62).

Pargalanma asamasi samanligin temel ayaklarindan bir tanesidir. Bu 6nemli
asamada demircinin rol oynamasi ve samana bazi Ozellikler kazandirmasi onun
samanin yeniden dogmasini saglayan asil gii¢ oldugunu gosterir. Daha Once de
bahsedildigi tizere kemik samanlikta yeniden var olmanin asli unsurudur. Kemigi de
demircinin bir araya getirdigi diisiiniildiigli zaman samam yeni fonksiyonlarla donatan
ve ona yeni statii kazandiran kutsal ruhun usta demirciler oldugu sdylenebilir.

Pargalanma asamasinda demircinin saman namzedi iizerinde yaptiklari ile
ilgili olarak ¢esitli anlatilar vardir. Bu anlatilarin ortak noktasi ise demircinin saman
namzedini parcalara ayirmasi ve kemiklerini yeni etle 6rtmesidir denilebilir. Bayat
(2004), demircinin samana yaptigl uygulamalar1 anlatirken samanin etlerinin kemikten
ayrilincaya kadar kaynatildigimi, demircinin kemikleri bir yere topladigim ve
kemiklerin yeni etle Ortiildiigiinii, daha sonra demircinin namzedin gdzlerinin yerine
baska g6z koydugunu (bundaki amag¢ samanin ruhlar1 gérebilmesidir) ve son islem
olarak da demircinin samamn kulaklarim deldigini (bundaki amag samanin bitkilerin
dilini anlamasidir) dile getirir (akt. Bayat, 2013: 67).

Hoppal (2014: 31) da samamn, {i¢ tane Orsii bulunan demirci tarafindan bagimn
ezildigini soylemis ve kulaklarimn bitkilerin dilini anlayabilmesi i¢in oyuldugunu
ifade etmistir.

Bir diger arastirmaci Eliade (2014: 65), Pyotr Ivanov adl1 bir samamn konu ile
ilgili daha ¢ok bilgi verdigini sdylemis, adayimn bedeninin demir kancayla ayrildigint
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dile getirdikten sonra kemiklerin tekrar bir araya getirilip demir ile birbirlerine
baglandigim ifade etmistir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu da Kiday Baksi’dir. Kiday
Baks1’nin olmasi samanlarin meydana gelmelerinde demircinin islevinin ne derece
onemli oldugunu bize vurgulamaktadir:

Yakutlarm mitolojik diisiincesinde Kiday Baksi, demircilerin hamisi, {istadi,

atasidir. Hatta Kiday Baks’’nin yeraltindaki ruhlardan olusan topluluklardan

birinin lideri oldugu da diisliniiliir. Baz1 bilgilere gore Kiday Baksi, ayn1 sekilde

Saman ve hikimdarlarm da hamisi, hocasi ve atasi olarak bilinmektedir.

Yeraltinda olmasi nedeniyle Kiday Baksi, gizli hazinenin koruyucusu, gizli

bilginin kaynagidir. Kahramanhk destanlarinda savas sirasnda veya savastan

sonra giligten diisen kahramanlar onun yanma inip, onun demirci Orsiiniin tistiine
uzanip yeni gii¢, kuvvet bulurlar. Ayrica Yakut kahramanhk destanlarinda

(Yakutga olonho) Kiday Baksi'nin daimi sifat tamlamasi demircilerin,

hiikiimdarlarin ve hanlarin atasi ifadesidir (Bayat, 2013: 68).

Eliade (2014: 570-571)’nin Yakut mitlerinden yola ¢ikarak ifade ettikleri de
Kiday Baks1’y1 isaret etmektedir: “Yakut mitlerine gére demirci meslegini Yeralt
diinyasimn bas demircisi “koti” tanr1 K’daai Maksin’den almustir. Bu Tanr1 demir
parcalartyla cevrili demirden bir evde oturur. Unlii bir ustadir; kahramanlarin kirilan
veya kesilen kol ve bacaklarini o onarir.”

Kahramanlik destanlarinda kahramanlarin Kiday Baksi’min Orsiiniin iizerine
uzanarak gii¢ kazanmasi dikkati ¢eken Oonemli noktalardandir. Samanlar demircinin
Orsii lizerinde demirci tarafindan yeniden yapilanarak olaganiistii 6zellikler kazanirlar
ve gii¢ dereceleri artar. Destan kahramanlarimin da 6rsiin lizerine yatip gii¢ kazanmalari
samanlikta son derece 6nemli olan demirci kiiltiiniin destanlara yansidigimn muazzam
bir gostergesidir. Nitekim Bayat (2013: 68-69)’1n Kiday Baks1 hakkinda soyledikleri
saman-kagan-demirci  iliclemesini destekleyen nadide bilgilerdendir: “Kiday
Baks1’nin, bahadirlarin biitiin silah ve giyimlerini yapmasi onun kahramanlar1 da
koruduguna bir delil olabilir. Tiirk mitolojisinde demirci ile Saman ¢ogu zaman ayni
kisidir (Turkleri Ergenckon'dan ¢ikaran Bortegine gibi.)”

Bayat (2013)’1n da ifade ettigi gibi Tiirk Mitolojisinde saman ve demirci ayni
kisi olarak goriilmiistiir. Her ne kadar demirci gii¢c agisindan samandan bir nebze 6nde

olsa da daha once bahsedildigi gibi samanin ve demircinin aym yuvadan ¢iktigi ve
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zamanla kardes olarak goriiliip aym statliye indirilmesi so6z konusudur. Sunu da
soylemek gerekir ki samanin kagan soyundan gelmesi inanci ve demircinin saman ile
hemen hemen ayni konumunda goriilmesi saman-kagan-demirci iiclemesini meydana
getirmektedir. Oyle ki {icii de gok kokenlidir ve gdge ait unsurlarla bezelidirler.
Tirklerin 6nemli destanlarindan olan Ergenekon destam1 saman-kagan-demirci
ticlemesinin en giizel 6rnegidir. Destam incelemeye gegmeden once demirci hakkinda
bilinmesi gereken ve destanlarda karsimuza cikabilecek birkag Onemli noktadan
bahsetmek gerekecektir. Pargalanma siirecinden yeniden doguma kadar saman
namzedinin gegirdigi evrelerde basrol oynayan demirci Bayat (2013: 70)’1n da ifade
ettigi gibi saman mitolojisinde o&ldiren ve yeniden dogmayr saglayan tanri
konumundadir.

Demirci ve samanmin koruyucu ruhlarindan (emeget) olan hayvan ana arasinda
da siki bir iliskiden s6z etmek miimkiindiir. Hatta bazi samanist toplumlarda demirci
ile hayvan ananin ayni rolde oldugu goriilebilir.

Ksenofontov (1992) cle aldig bir takim Yakut saman efsanelerinden yola
cikarak demircinin yerini kus anamn tuttugunu ifade etmistir ki bu kus anamn demir
gagasi, demir pengesi ve uzun kuyrugu vardir ve samanmn pargalanmasi sirasinda
demircinin vasfim istlenir (akt. Bayat, 2013: 71).

Gorildiigi tizere saman i¢in 6nemli bir merhale olan ve demircinin yapmakla
yukiimlii oldugu parcalanma ve yeniden olusturulma siireci Yakut efsanelerinde kus
anaya (hayvan ana) mal edilmistir. Kus ananin tasvirinde de demir gagali ve demir
pengeli olmasi demirciye bir gondermedir. Elbette ki aym gorevi iistlenen varliklar
arasinda da bazi benzerlikleler s6z konusu olacaktir. Bayat (2004), hayvan ana ve
demirci arasindaki benzer noktayr su sekilde agiklanmustir: “(...) Saman olmada hayvan
anamn rolii, Kiday Baks1’nin rolii kadar biiytiktiir. Nitekim baz efsanelerde aday, yeni
yetme cagina geldiginde hayvan ana, yeralti diinyasindan yeryiiziine ¢ikar, adayin
viicudunu parga parca dograr, etlerini hastalik, 6liim gelen yollara atar ve ruhlarin
arasinda bolustiirtir” (akt. Bayat, 2013: 104).

Sunu da unutmamak gerekir ki demir / demirci inancinin samamn manyak adi
verilen elbisesinde gormek miimkiindiir. Samanmin gogsiine taktigi demirden
goglisligiin ad1 Emegettir (Bayat, 2013: 148). Samanlikta koruyucu ruh ya da hayvan

ana olarak bilinen ruhun bir diger adi da “Emeget’tir. Bu agidan diisiiniildiigiinde
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samanin koruyuculugunu istlenen hayvan ana (emeget) aym zamanda samamn koti
ruhlarla ya da diger samanlarla savasirken koruyucu aksesuar olarak taktigi demirden
gogiisliige ad olmustur. Nitekim Oger ve Gonel (2011: 239) de manyak iizerine
ilistirilen demirlerin, kotii ruhlarin saldirilarina karst bir kalkan gorevi gordigiinii
belirtmistir.

Deginmeden gegemeyecegimiz bir diger konu da Erlik ve demirci iligkisidir.
Yer altr ile ilgili bir¢ok tasvir ve 6zellikten Erlik ile demirci arasindaki iliskiyi gormek
mimkiindiir:

Tiirk Saman tasavvurlarinda (ayn1 zamanda Mogol Samanliginda da) demircilik

sanatt yeralt1 diinyasiyla ilgili bir sekilde goriiniir. Hatta Erlik Han'm yeralt:

diinyasinin tasvirinde demirciye 6zgli olan sifatlarmm hatirlatiimas: (mesela

Erlik'in saraymin siyah demirden olmasi, sarayi ¢evreleyen surlarm da siyah

demirden yapilmasi, Erlik'in kizlarmin demir tirnakl, demir ayakli tasvir

edilmesi vs.) demirciyle yeralt1 diinyasm 6zdeslestirir (Bayat, 2013: 69-70).

Bayat (2013: 70), Altay mitolojisinde, yeraltinin hakimi ve ilk saman olarak
bilinen Erlik’e, demircilerin patronu ve ilk demirci olarak da inanildigindan bahseder.
Daha sonra Sor efsanelerinde Erlik’in ogullarimin demirle iligkilendirildigini ifade eder
ve onlarin adlarina dikkat ¢eker: Temir Kan, Kees Kara (Kara Dokme Demir), Jalbak
Temir Darindu (Genis Demir Kiiregi Olan) vs.

Erlik’in ailesinin 6zellikle de ¢ocuklarimin isimlerinin ¢ogunun demir ile
alakal1 olmasi1 Erlik’in demirciler patronu oldugu inancim kuvvetlendirmektedir. Konu
ile ilgili olarak Verbitskiy (1893)’nin yaratilis mitine degindigi goriiliir:

Altay-Sayan Tiirklerinin inancina gore, ilk demirci de Erlik Han'dir. Erlik’in ilk

demirci oldugu yaratihs mitinde goériinmektedir. Erlik yeralti diinyasinda ona

hizmet edecek insanlar yaratmak icin g¢ekic, koriik, ors yapar. Demiri kizdirir.

Cekici orse vurur ve oradan kormesler (kotli ruhlar), yaban domuzu, ayi,

kurbaga vs. ¢cikarir (akt. Bayat, 2013: 70).

Mitde yer alti hitkiimdarimin kendi hizmetkarlarini ¢eki¢ ve Ors ile yaratmasi
yani ¢ekici Orse vurarak yaratmasi onun demircilik vazifesinden haber verir. Erlik’in
yer alt1 canlilarimn lideri olmasi ve kendi hizmetcilerini ¢eki¢ ve Orsii kullanarak halk
etmesi Tirklerin demircilik sanatim yer alt1 ile iliskilendirdiginin bir gostergesidir ki
Bayat (2013: 70), “ (...)Tirk Mitolojisinde demircilik, yeralti diinyasiyla bagli bir

sanattir (...)” demistir.
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Demircinin samanlikta 6nemli bir yere sahip oldugunun bir diger gostergesi de
saman yeminlerinde dahi var olmasidir. inan (1986: 78)’1n bize naklettigi, Yakutlarda
saman adayinin samanliga adim atarken ettigi yeminin su kesitinde demircilerin basi
olan Kiday Baks1’ya gonderme vardir: “Yakut ulusuna kudretli demirciler bahseden
Kitay Baks1 Toyon’a saygi gosterecegim. Demirci hastalamrsa kizil inek kesip kurban
sunacag@im; kurbanin cigerlerini ve bobreklerini demircinin ocagina gomecegim (...)”

Saman namzedi, samanlifa adim atarken verdigi yeminde demirciye saygi
sunacagim ve gerekirse ona kurban dahi kesecegini dile getirmistir. Her ne kadar ayni
statiide goriilseler de demircinin gii¢c agisindan samandan istiin oldugu bir kere daha
goriliir. Bunun en biiyiik kamtlarindan bir tanesi de yukarida deginildigi gibi samanin
demirciye kurban kesmesidir.

Demircinin en bliyiik 6zelliklerinden bir tanesi de yer alti ruhlarimin ondan
korkmasidir. Erlik avanesi bu nedenle demire de yaklasamazlar: “Biitiin Kazak
baksilar1 (samanlar1) ruhsal bozukluklar1 olan hastalar: iyilestirebildikleri gibi, kara
albastiyt veya mart: denilen kotii ruhu da kovabilirler(...) Nitekim demirciligin
gelismesiyle biitiin kotii ruhlar erkek samanlardan ve demircilerden korkar hale
gelmislerdir” (Bayat, 2012a: 162).

Samanin {istlinde demir parcalar1 barindirmast ve korumaliginin da demir
olmasi tesadiif olmasa gerektir:

Saman, toplumun rahat yasamasina engel olan ve insanlara zarar veren koti

ruhlara karsi savasmak i¢in 6zel bir giysi giymege mecburdur. Bu baglamda

Samanin manyak tam olarak zirh gorevini yerine getirir. Saman giysisi, kotii

ruhlarin  yaklagsamayacagi veya Samana zarar veremeyecegi Simgelerle

donatilmigtir. Nitekim dosliikk denilen kisma demirden bir takim seylerin
asilmasi, Samani kot ruhlarla savag zamani koruyacagma inanilan zirh

gorevini yerine getirir (Bayat, 2013: 179).

Inan (1986: 170), Albastinin (Almus) Erlik’in halkindan ve hizmetcilerinden
oldugunu dile getirir. Ozellikle dogum yapacak olan veya yapmus olan kadinlara
musallat olan Albasti ya da Karabasan gibi yer alti halkindan olan kétii ruhlar da
demirciye yaklagamazlar: “Samanligi bu veya diger sekilde koruyabilen Kazaklarda,
Tiirklerin ata-baba sanatt olan demircilik ve demirci kiiltiiyle ilgili baz1 inanislar
kalmistir. Kazaklarin inancina gére al ruhu demirciden korkarmis” (Bayat, 2013: 69).

Yine Inan (1986: 170), sunlar1 ifade etmistir: “Albasti, tiifek sesinden korkar. Lohusa
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‘albast1’ olursa tiifek patlatmak adettir. Demircilerden ve ocakli adamlardan da korkar;
Oyle muktedir demirci ustalar ve ocaklilar vardir ki bunlarin bir mendil veya kiilaht
‘albast1’ y1 korkutmak i¢in kafi gelir.”

Dikkatimizi ¢eken 6nemli hususlardan bir tanesi de demircinin dogum hamisi
olma 6zelliginin olmasidir:

(...) Benzeri sekilde Kirgizlar da dogum zamani yurda (eve) demirciyi davet

eder, dogumun kolay gegmesi i¢cin demirci de demir dovmeye baslar. Demirden

korkan kotii ruhlar inanci diger Tiirk boylarmda da ¢ok yaygindir. Bu olgu (1)

demirciyi dogum hamisi seviyesine c¢ikarir. En Onemlisi Saman gibi (2)

demircinin de koti ruhlart kontrolde tutabilmesini vurgular (Bayat, 2013: 69).

Inan (1991), Kazaklara ait olan Argun ve Turgay-Kipcak boylarinda yeni
dogum yapmis kadimin yanminda demirciyi temsilen bir erkegin c¢ekicle demiri
dovdiiginii gozlemledigini bildirmistir (akt. Bayat, 2013: 69).

Samanlikta bu derece onemli rol oynayan demir / demirci inanct destanlarda
direkt ya da dolayl1 sekilde varligim korumustur. Inan (1986: 172), Manas destanimn
devamu niteliginde olan Yolay Kaan destaninda karabasan korkusunun oldugunu, onun
defedilmesi icin kara baks1 ¢agrildigini ifade etmis ve ilgili kismu su sekilde vermistir:

“Kara baks1 bar edi

Karabaskan katindin

Evliyasi bar edi...

Kara baks1 logusaya gelen cinlere hitap ederek;

Alistan kelgen Al-b1 deyman

Raktan kelgen canbi deymen... diyor ki buradaki ‘al’ bizim bahsettigimiz ‘al’
dir.”

Gorildiigi tizere Erlik avenesinden ve hizmetkarlarindan olan Albasti ruhu
destana bu sekilde yansimustir.

Albastt inancim Manas destamnda da gormek miimkiindiir. Radloff
(Radloff'tan akt. Inan, 1986: 85) Manas destaminda tespit ettigi bir kisimda lohusaya
yardim i¢in kara baksimn dillendirildigi bilgisini vermistir. Burada ak baks1 ya da kara
baks1 olgusundan ziyade albasan veya karabasan adi ile bilinen ruhtan bahsedilmesi
ve o ruhlarin kara baksilar tarafindan idare edilebilmesi dikkat ¢ekicidir: “Bu

bakimdan Manas destaninin bir epizod’unda gegen hikdye dikkate deger. Burada ‘kara
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baks1’ dan bahsedilmektedir. Lohusaya yardim i¢in ‘kara baksi’ ¢agiriliyor. Lohusa
diyor: Ey gelinler ilimde kara baks1 var idi / Kara basmis kadinin evliyasi o idi.”

Ayrica destanda demirci inanci ile ilgili olarak dikkati ¢eken bir diger mevzu
ise demircinin esi konumunda olan Tarkan / Darkan’dir:

Demirci tarkan, kabilenin ilk zamanlarda diinyevi ve dini yonetimini elinde

tutan baskani olmustur. Zamanla tarkanm dini islevi arka plana itilmis, yalniz

kabile birliginin lideri vasfin1 korumustur. Yakutlarda "darkan” seklinde gecen

tarkan, demircinin kendisi degil, karisma verilen unvandir. Demirci gibi karisi

da gizli diinyanmn bir pargasi sayilmig ve tarkan unvaniyla sereflendirilmistir

(Bayat, 2013: 71).

Nitekim Inan (1991)’ 1n da Manas destamm &rnek verdigini ve destanda
demircilere Darkan denildigini ifade ettigi goriliir (akt. Bayat, 2013: 71).

Samanlikta Onemli yere sahip olan Demirci inancimn Manas destamna
yansidigini goriiyoruz. Karabasan ya da Albasti ruhunun lohusaya musallat olmasi
miinasebetiyle onu kovacak evliyanin varligindan s6z ediliyor. Samanmin veya her ne
kadar samandan gii¢ a¢isindan 6nde de olsa onunla ayni statiiye indirgenen demircinin
kastedildigini anliyoruz.

Biitiin bunlarin yaninda demir / demirci motifinin Tiirk destanlar1 igerisinde
onemli bir yere sahip olan Ergenekon destaminda viicut buldugunu goérmek
mimkiindiir. Ergenekon destam1 saman-kagan-demirci {iglemesini biinyesinde
barindiran nadir bir destandir. Tirklerin dag eritip kurtulusa ermelerinden ziyade
bilge kisiligi ile 6n plana ¢ikan, samanlikta da daha Once bahsedildigi gibi yeri
tartisilmaz bir 6neme sahip olan demir / demirci inanci1 goriiliir.

Oztiirk (2000)’iin verdigi Ergenekon destaminda demir ve demirci motifini
destekleyen onemli kisim su sekildedir:

(...) Ne ¢are ki bir yol bulamadilar. Bir demirci soyle dedi: “bir yer bilirim,
orada demir madeni var, eritir kendimize yol acariz. Yeter ki bu iilkii
yiiregimizi demiri eritecek kadar doldurmus olsun”, dedi. Gozler isildadi,
herkes giiciiniin yettigi kadar odun topladi. Once bu odunlar diinya yiiziine
o insanlarm bulusu olan komiir haline getirildi. Bir sira odun bir sira kdmiir
konuldu. Dagmn bdgriindeki yariklara istif edildi Dokuz yiiz devenin
derisinden koskoca koriikler yapildi. Dagn sagma ve soluna bu odun ve
komiirler yigildi. Ihtiyarlar da ellerini acip Yiice Tanrr’ya yalvardilar, en

yashist g6zii nemli, yiiregi dertli odunu atesledi. Tanr1 Tiirkii korumus,
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demir erimeye baglamis, odun komiir yigmlar1 hep tazelenerek, biitiin
boylar baginda nobet tutarak, genc kizlar kurtulus destan1 okuyarak giinler
gecti. Demir bir devenin gegecegi kadar eridi, seving dag: tasi inletti. Yol
acilmigti, o ayi, o giinli, o saati bellediler. Hala bu giinii getiren her yil
Tiirkeli’nde aniir. Soyle ki, her obada yash bir kisi, bir demir pargasini
atesle kizdirir, Orsiin iizerine kor, cekigle vurur, oyun oynarlar, kimiz
icerler. “Zindandan c¢ikip ata yurduna geldigimiz giin bu isikli giindii”
derler (akt. Cobanoglu, 2007: 132).

Burada aym zamanda demirci kisinin bilgeliginden ve rehberliginden de s6z
edilebilir. Her obadan yasli bir kisinin eline ¢ekig alarak 6rse vurmasit kurtulus giiniin
simgesi oldugu gibi bize demirciyi de ammsatmaktadir. Nitekim Bayat (2013: 65-
66)’1n su sozleri son derece dnemlidir:

Tiirkler, demirciyle Saman arasinda bir iligkinin oldugunu ¢ok eskiden beri

varsaymiglardir. Tiirk diisiincesinde demircilik erkek egemenligi ve askeri giic

semboliine doniismiistiir (...) Demiri sekillendiren usta, Saman adayini da
kolaylikla Saman yapabilir mantigi, Saman olma statiisiinde demirciye 6zel bir

yer ayrmistir (...) Tiirk mitolojik diisiincesinde iki kutsal giice-ates ve demire

hilkkmeden kigi bir diger sentagmada kurtaricilik isleviyle yliklenmistir. Bu

kurtariciik  Tiirklerin meshur Ergenekon mitinde de goriiliir. Nitekim demir
daglar1 eritip Tirkleri genis bozkwra c¢ikaran Bortecine de ilk demirci, ilk
hiikiimdardir, kurtarici bozkurttur. Adm etimolojisinde kurt (borte / borii)
anlammm mevcutlugu kurt, biiyii, demirci tgliistinden haber verir. Ergenekon

miti, demircinin kurtaricilik misyonunu iistlenmis kurtarict bozkurt varliginda

gergeklesmesidir. Demirci ile bozkurt arasindaki iliski demirci ile hiikiimdar

arasindaki iligki kadardwr. Ergenekon'dan ¢ikma serefine hakanin her sene belli

bir glinde ateste isitilmis demir parcasmni Ors lizerine koyup g¢ekicle vurmasi,

dolayisiyla demirci taklidi yapmasi, “hakan demirci” miiessesesinin bir kalintist

idi. Kurtarici demirci ayni zamanda milletin Samani ve hakani idi.

Ifade edildigi gibi her sene belli zamanda yasl bir kisi tarafindan ¢ekic ile ors
tizerinde kizdirilmus demire vurulmasi hakan-demirci, yani bizim deyimimizle kagan-
demirci kurumunun bir izidir. Fakat samanist toplumlarda samanmin da bu inang
kurumu igerisinde yer ettigi sdylenebilir. Ozellikle demirci ve samanin aym mevkide

goriilmesi ve Tiirklerde zamanla ortaya ¢ikmus bir inang olarak samanin ancak kagan
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neslinden olabilmesi ile birlesince saman-kagan-demirci tglemesi varlik
kazanmaktadir.

Ayrica tlizerinde durulmasi gereken bir diger 6nemli nokta da saman-kagan-
demirci sifatlarim  kendisinde barindiran liderin kurtarici gorevini iistlenmesi
meselesidir. Yine destanda Tirklerin Ergenekon denilen yerden ¢iktiklarinda
baslarinda hiikiimdar Bortegine’nin olmasi (onun ilk demirci olduguna dair bir inang
s0z konusudur), Bortegine’nin oglunun adimin Demirtas olmast ve yine destamn
sonunda Hive Ham Ebiilgazi Bahadir Han’in “(...) demiri diinya yiiziinde ilk kez
eritenlerin ve kendilerine kurtulus yolu, diinyaya onderlik yolu aganlarin kendi atalar
oldugunu yilda bir kez hatirlasin ve yiireginde aym savki, aym atesi duysun” (akt.
Cobanoglu, 2007: 132-133) sozleri Ergenckon destaminda var olan demiri isleme ve
demiri isleyen yani demirci motifine oradan da ilk demirci-ilk hiikiimdar olgusuna,
saman-kagan-demirci tliglemesi ¢ergevesinde kurtarici Kurt-lider inancina bizi
gotiirmektedir.

Her sene aym zamanda kurtulusu simgelemek adina bir yash tarafindan ¢ekic
ile 6rs tizerinde kizdirilmis demirin doviilmesi kurtulus simgesinin ritiiellestiginin de
gdstergesidir. Oyle ki Jochelson (Jochelson” dan akt. Bayat, 2013: 140) Paleo-Sibirya
ve diger Sibirya halklar1 arasinda var olan samanlig1 “ailevi” ve “mesleki”” olarak ikiye
ayirmus aile samanlarinin bayram ve kurban gibi ritlerin yoneticiligini yaptigint ifade
etmistir.

Ergenekon destaninda da saman-kagan-demirci vasfinda bulunan hakanin her
sene belli zamanda 6rs lizerindeki kizdirilmig demiri dovmesi onun bu riti yonettiginin
ve dolayisiyla samanliginin gostergesidir.

Incelenen destanlardan Cams Bayis destamna bakildiginda, destan
kahramanlarindan Er Bayis Kalmuklarla savasa girismeden dnce uyudugu bir gecede
rllya goriir ve o rilyada demir tirnakli, bilyiik ve kara renkli bir kus kendisine saldirir.
Onu demir pengesi ile kapar gége yiikselir. Daha sonra yere birakir. Yere biraktigind a
Er Bayis uyanir (Akmataliev ve Mukasov, 2013: 53).

Samanlikta da saman namzedinin demirci tarafindan parcalandig ve bazen bu
gorevi samanin koruyucu ruhlarindan olan hayvan ananin gergeklestirdigi sOylenmisti.

Hayvan anamn tasvirinde ise onun demir gagali, demir tirnakli ve demir penceli
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oldugu goriiliir. Burada demir tirnak {izerinden demirci inancina bir génderimin
oldugu ifade edilebilir.

Esimkul Menen Zuura destaninda da Temirkan’in kizi Aruuke’nin alti katli
demirden bir evde oturdugu goriiliir (Celebi, 2007: 251). Ayrica Temirkan’in da
isminde demir-demirci motifini destekleyen inang hissedilmektedir.

Aruuke’nin Er Kokiil’i tasvir edisinde de demirin kullamldigi dikkatimizi
cekmistir. Aruuke, Er Kokiil igin su ifadeyi kullanmustir: “I¢i kizil alevden / Sirt1 kara
demirden” (Celebi, 2007: 275).

Temirkan ismi ve onun kizi Aruuke’nin alt1 katli demirden evde oturmasi,
ayrica Er Kokiil i¢in yapilan benzetim demirci motifini isaret etmektedir. Demircinin
de samanlar ve kahramanlar gibi goge aitligi unutulmamalidir.

Han Orba destamnda demir-demirci-saman-kagan motifinin varligindan
haberdar oluruz. Destan kahramanlarindan Han Mirgen’in defin edilirken demir bir
tabuta yatirildigi goriiliir (akt. Aktas, 2011: 205).

Ayrica destanda Kok Nincil’in dogurdugu oglan ¢ocugu Han Sagin’in ¢
bogumlu demir asasi vardir (akt. Aktas, 2011: 227). Asa samanlarin kullandig
aksesuarlardandir. Nitekim Hoppal (2014: 143), asanin Buryat samanlarinin
geleneksel aletlerinden birisi oldugunu, ii¢ sekilde hazirlandigint (insan motifli, yilan
motifli ve a1 sembolize eden), samanin seyahatine yardim ettigini ve onun derecesini
belirledigini aktarir. Ayrica Hoppal (2014: 151), asamin samanlarin trans halinde
yakaladiklar1 biling seviyesinden ¢ikmalarina yardim ettigi bilgisini paylasir. Asamn
demirden olmasi ise samanlikta bulunan demirci inanci ile alakalidir denilebilir.

Demir ve demirci inancinin kendini en agik sekilde gosterdigi destanlardan bir
tanesi olan Kara Kuzgun destaninda Kara Kuzgun’un iki ¢ocugu olur ve esi o ¢ocuklari
kara seytanlardan korumak i¢in demir tapinagin altinda saklar (Ilgin, 2008: 77-79).

Yer alti seytanlarimin demirciden ve dolayisiyla da demirden ne derece
korktuklarindan, onlara kesinlikle yaklagmadiklarindan detayli bir sekilde
bahsedilmisti. Bu agidan diistiniildiiglinde demirciden korkan Albis, Karabasan ve
diger yer alt1 kara seytanlarindan ¢ocuklar1 korumak i¢in destan kahramaninin esinin
onlar1 demirden bir tapinaga sakladig goriiliir.

Demir-demirci motifinin kendini agik bir sekilde gosterdigi bir diger destan da

Seyitbek destamdir. Destan kahramam Seyitbek’in yigitleri kili¢, zirh, kalkan ve
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muizrak gibi savas aletlerini toplamakla beraber gbolde yasam siirdiiren Darkan adl
ustayr getirirler. Bu ustanin ¢ok becerikli oldugu, kerametli bir camimin oldugu, her
sanatin elinden geldigi ve en Onemlisi yasl bir kili¢ ustast oldugu sdylenir: Usta
Darkan ¢elik, ors ve ¢ekici ile Seyitbek ve yigitleri i¢in silahlar yapar (Mukasov, 2013:
61-62).

Darkan ya da Tarkan daha 6nce de bahsi gegtigi tizere demirci ile bire bir
alakali bir kavramdir. Bayat (2013: 71), Tarkan’in demirci oldugunu ifade etmis ve
Yakutlarda dademircinin esinin bu unvan ile sereflendiginden bahsetmistir. Daha 6nce
de acgiklik getirildigi gibi Manas destaminda da demircilere Darkan / Tarkan
deniliyordu.

Samanlikta biiyiik bir yere sahip olan demir / demirci motifinin dolayli ya da
direkt olarak destanlara yansiyist bu sekildedir.

3.1.6. Don Degistirme- Yeniden Dogma ve Zihinsel Ag¢ilma
Motifi

Samanlikta samanlarin en biiyiik Ozelliklerinden bir tanesinin gerek
duyduklarinda sekil degistirebilmeleri oldugu sdylenebilir. Bu degisimin en biiyiik
amaci da seyahat ederek gittikleri aleme uyum saglamak ve oradakilerce taninmamak
olsa gerektir. Samanlarin diger kabilelerin samanlariyla ya da koti ruhlarla
savastiklarindan bahsedilmisti. Bu noktada sunu belirtmek gerekir ki samanin don
degistirmesi onun hayvan ana tasavvuru ile yakindan alakalidir (Bayat, 2013: 163).

Samanlarin don degistirmeleri de onlarin bir nevi yeniden dogmalari
anlamindadir ki daha 6nce de bahsedildigi iizere iki kez dogmayan saman olamaz
inanc1 vardir: “Oliip dirilme, Saman olmanin ana temasi, ana hattidir. Saman
psikolojisini 6grenmek icin Saman olma siirecinde Oliip dirilmenin nasil
gerceklestigini bilmek onemlidir. Hi¢bir Saman, ikinci kez dogmadan Saman olamaz”
(Bayat, 2013: 50).

Saman / kagan / destan kahramam {iclemesi diisiiniildiiglinde samamn oliip
yeniden dogmas1 6zelligi siiphesiz ki kendine kagan ve destan kahramani statiisiinde
de yer bulacaktir. Daha 6nce de deginildigi gibi kaganlarin aym zamanda saman olarak
tasavvur edilmesi, samanlarin halkin basi veya askeri diizeyde komutanlik gibi bircok

onemli noktada bulunmalar1 ve yine bahsedildigi lizere 6zellikle Tiirklerdeki saman /
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kagan birlikteligi diisiiniildiigiinde bu 6zelligin kaganda / destan kahramaninda yer
etmesi kaginilmaz olacaktir.

Oliip-dirilme / ikinci kez dogma olay1 s6z konusu oldugunda akla ilk olarak
Manas destam gelmektedir. Yildiz (1995) Manas’in dirilip Mekke’ye gittigi, orada
yaratandan ¢oralarim diledigi ve ¢oralarimn da dirildigi bilgisini vermistir (akt. Onal
ve Erten, 2013: 276).

Kahramanin ve ¢oralarinin yeniden dogmalar1 samanliktaki yeniden dogmaya
benzemektedir. Onal ve Erten (2013: 276)’in “Manas Destam’nda Islami unsurlar agir
basmasina ragmen, Samanizm kalintilar1 goze batacak 6lciide belirgindir. Ote diinyaya
dair en garpict yanigs / motif Manas’in dirilmesidir.”seklindeki agiklamasi bunu
dogrulamaktadir. Yine Diizgiin (2014: 177), masal, destan, efsane vb. gibi
yaratimlarda var olan 6liip-dirilme motifinin temellerinin samanliga dayandigini ifade
etmistir. Samanlarda yeniden dogma zihinsel acilmayr meydana getirmektedir ki
samanlar bu agilma sayesinde bir takim olaganiistii 6zellikler kazamrlar:

Samanlarin gizli dilini yalniz zihinsel agilma siireci yasamis aday bilir ve biitiin

hayati boyunca kamlik esnasinda bu gizli dilden yararlanir. O bakimdan Saman,

ruhlarla ruhlarmn, bitkilerle bitkilerin, kuslarla kuslarin, hayvanlarla da
hayvanlarm dilinde konusur. Samanin mitolojik inancma gore biitiin varliklarin

kendi dilleri vardir ve Samanm gorevi bu dilleri bilmektir. Gizli dili bir

bagkasmin bilemeyecegi, Saman sOylentilerinden de bellidir (Bayat, 2013: 74).

Samanlarin kazandigi 06zelliklerin basinda hayvanlarin ve tabiatin dilini
anlamasinin geldigi goriilmektedir. Samanin bildigi bu gizli dil onu diger insanlardan
ayirir ve onlarin duyamadiklarini samanin duymasim saglar.

Samanin don degistirmesine doniildiigiinde bunu saglayan en 6nemli etkenin
hayvan ana oldugu goriliir. Ciinkii unutulmamalidir ki hayvan ana inanct don
degistirme ile direkt olarak ilgilidir. Samanin koruyuculugunu {iistlenen ve temelde de
onun Oziinii olusturan hayvan ananin ayrica samanin daha diinyaya gelmeden Once
bakimint tistlendigine de deginilmisti. Biitiin bunlarin yaninda Bayat (2013: 163), don
degistirme olayimin Islam sonrasindaki velilerde de oldugunu dile getirmis zor duruma
diisen velinin bu durumdan kurtulmak igin Islam 6ncesinde kendinin emegeti oldugu
hayvanin donuna girerek kurtuldugunu ifade etmis bazen de hayvanin bire bir velinin
yerine gecip ona gelecek zararlari engelledigini aktarmustir.

Sunu da séylemek gerekir ki diger insanlar don degistirme gibi bazi 6zelliklere

244



ancak oOldiikten sonra ulasabilirken samanlar bunu yasarken istedikleri zaman
istedikleri yerde gergeklestirebilirler (Eliade, 2014: 581).

Samanlarin yeraltinda, yeryiizinde ve gokyiliziinde don degistirebileceg
sonucuna ulasilir ki bu 6zelligi, gergeklestirecekleri seyahatten once ya da sonra
kullanabilirler. Eliade (2014)’nin de bahsettigi gibi siradan insanlar ancak 6liimle baz
olaganiistiiliikleri  geceklestirebilirken samanlar normal yasamda da bunu
basarabilirler.

Samanlikta yeniden dogma, zihinsel acilma siirecini de beraberinde
getirmektedir. Zihinsel a¢ilma, samamn eski halinden ¢ikip ruhsal 6zelliklerin agir
bastig1 ve ufkunun genisledigi, siradan insanlardan ayirt edici 6zellikleri kazandig:
yeni halidir:

Zihinsel acilma siirecinden sonra Saman, toplum mitolojisinin, toplum

bilgilerinin gergek bilicisine ¢evrilir: Ritiielle elde edilen biitiin kutsal gizli

bilgiler: toplumun gelenegi, mitolojisi, Samanmn repertuarin1 bezeyen nesneler

olur. Zihinsel agilmay1 gecis riti gibi algilamis olursak, onda asagidaki iki kodla

kars1 karstya kalmis oluruz.

1. Kod: Parcalanarak Yenilenme
Gegis Riti= Patalojik 6liim ve dirilme
2. Kod: Zihinsel Aqilma” (Bayat, 2013: 72).

Saman, ifade edildigi gibi aym zamanda toplumun kiiltiiriinii, gelenegini,
inanglarini, mitlerini ve degerlerini bilen kisi halini alir.

Destanlar igerisinde samanlikta bulunan zihinsel acilmanin en giizel
orneklerinden bir tanesi de Tiirk diinyas1 destan sahasinda meshur bir sekilde bilinen
Koroglu destamdir. Samanliktaki yeniden dogma olayimin destani yansimasi soz
konusudur. Nitekim Bayat (2009: 123)’1n Koéroglu destam hakkinda ifade ettikleri
manidardir: “Karanlik alem ve onun simgesi olan mezardan c¢ikma, destanda
Koroglu'nun mezarda dogmasi seklinde gergeklesir. Bu motif bir¢cok yonleriyle
saman folklorunda sik kullanilan 6lmiis ve gdmiilmiis adamin dirilip saman olarak
ortaya ¢ikmasimn destani varyantidir.”

Bayat (2005)’1n verdigi samanin yeniden dogumu ile ilgili efsane iki kez
dogmayan saman olamaz inancinin ve yeniden dogma sonucu samanda meydana gelen
zihinsel ag¢ilma siirecini  gostermekle beraber yukarida ifade edilenleri de

desteklemektedir:
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(...) Mesela, “Iki Defa Dogan Saman hakkmnda Efsane “de 6lmiis ve gdmiilmiis

bir adam1 kuzeyden gelen bir boga, mezardan ¢ikarir, daha sonra agackakan onu

pengesine alip ruhlarin yanma gotiiriir ve saman agacinin iizerine birakir. Saman

agacinda kiigiiliip bir bugday biiyiikliigiinde olan Sliiyii bir kus, ekmek pisiren

ve ¢ocugu olmayan yash bir kadinin {izerine diisiiriir ve yeniden dogan ¢ocuk

saman olur (akt. Bayat, 2009: 123).

Ikinci kez dogum, zihinsel acilmayr da beraberinde getirmektedir denilebilir.
Zihinsel agilmamn aslen saman namzedinin ya da ikinci dogumu gerceklestiren
samamn, samanlifa dair birgok O6zelligi kazandigi, tabiatin ve hayvanlarin dilini
anladig1, alemler arasi seyahat yetenegini gii¢lendirdigi ve son olarak da ruhlar ile olan
iligkilerini gelistirdigi asama oldugu ¢ikarimina varabiliriz.

Behget Mahir varyanti Kenan kolunda ise Koroglu'nun zihinsel agilmaya
ugramasimn okuyucuya sezdirildigi goriiliir. Samanlikta oldugu gibi destanda da
destan karamammn 6liip ikinci kez dirilmeyi gerceklestirmesi s6z konusudur: Koroglu
kogaklarimi kaybeder, buna dayanamayarak aklimi kaybeder ve ben 6ldiim diyerek bir
mezara girer. Daha sonra ise kendine, ancak cenk arkadasi Kose’nin saz ile verdigi
ogiit ve yigitlerinin 6lmedigi haberi ile gelir (Kaplan, Akalin ve Bali, 1973: 248-261).

Destanda Koroglu'nun mezara girip ¢ikmasit samanlikta var olan dliim ve
yeniden dogmay1 simgelemektedir ki aym zamanda bu zihinsel a¢ilmamn da 6rnegidir.
Bu noktada ilgimizi ¢eken bir diger nokta da destanda sazin ¢alinmasi ile Kéroglu’ nun
kendine gelmesidir. Kéroglu'nun saz ile kendine gelmesi, iyilesmesi bize baksilarin
hastalarim kopuz ile tedavi etmelerini hatirlatir ki Bayat (2012b: 107) sunlar1 ifade
eder: “Artik destan soyleyicisine doniismiis baksilarin, kopuzdan tedavi amaci ile
istifade etmeleri gergegi, onun halen eski fonksiyonunu korudugunu gosterir.”
Buradan baksilarin eskiden hastalar1 kopuz ile yani miizigin, sesin giicii ile tedavi
etmeye calistiklarim ve baksilarin bu enstlirmandan istifade ettigini ¢ikarmak
mimkiindir. Nitekim Turan (2010: 156) da Kazak ve Kirgiz samanlarinin
gerceklestirdikleri ayinlerde kutsal saydiklar1 kopuzu c¢aldiklarim ve kopuzun,
baglamanin Orta Asya’daki sekli oldugunu ifade eder. Bu derece kutsal olan kopuz
s0z konusu oldugunda ise akla ilk olarak Dede Korkut gelmektedir. Nitekim Dede
Korkut kopuzun yaraticisidir:

Korkut Ata’nm {izerine aldig1 esas fonksiyon; ozanlarm, baksilarm (Orta Asya

Samanlar1) piri, kopuzun hamisi olmasidir. Bu, Korkut Ata’nin bir sonraki
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merhaledeki durumudur. Onun ik kopuzu yaratmasma, ik sarkiy1

bestelemesine efsanelerde ve ayri ayri siir parcalarnda, Saman alkislarinda

mitolojik izler seklinde rastliyoruz. Bunlardan biri, onun ozanligi ve kopuzla

ifade edilen ritiielin ilk icraatcist ve uygulayicis1 olmasidir (Bayat, 2012b: 105).

Velihanov ve ayrica Potanin Korkut Ata’mn Kazak samanlarinda ilk saman
olarak kabul edildigi, kopuzun onun tarafindan icat edildigi, baksilara ilk sarkiyi
okuyan ve akinlara sarki okumayr &gretenin o evliya oldugu inancimin var oldugunu
ifade eder (akt. Bayat, 2012b: 110).

Yine destana doniiliirse Koroglu'nun mezardan ¢ikmasi da samanin karanlik
alemden 1s1kl1 aleme gecisini hatirlatmaktadir: “Karanliktan 1s1kli aleme ¢ikma
samanin yeni yasami, yeni statiisiidiir. Bu yeniden kurulma (yeni ikinci kez dogma)
stireci destanda mahiyeti bakimindan degismese de epik 6zellik kazannmistir” (Bayat,
2009: 123).

Incelenen destanlardaki don degistirme motiflerine bakildiginda ilk olarak Ak
Cibek Arig destaminda bu motif goriliir. Kanli Kilig’in kizi Ay Tappa ii¢ kere
tikkiirdiikten sonra Ozl Anig kilik degistirir (akt. Arikoglu, 2007: 351).

Ay Huucin destamina bakarsak Tanri tarafindan lanetlenen Alp Hushun, Han
Mirgen’e beddua eder ve Han Mirgen kdpek olur (Arikoglu, 2007: 555). Destanin
ilerleyen kisminda Han Mirgen kizimn aglamasina dayanamaz ve tekrar gercek
kimligine déonmeyi arzular ve sonunda doéner (Arikoglu, 2007: 565).

Yine aym destanda Ay Huucin, Han Mirgen’in kizina, Han Mirgen ise ogluna
i¢ elbiselerini verirler ve daha sonra bu iki ¢ocuk don degistirerek iki ak kus olurlar
(Arikoglu, 2007: 587).

flerleyen kisminda ise destan kahramanlarindan Ay Huucin’in ve Han
Mirgen’in iki ¢ocugunun don degistirip kus sekline biiriindiikleri goriiliir:

“Ug giizel kusa déniismiisler.

Ay Huucin, kiz giizeli,

Dontip, oturmus,

Burun biiytikliigiinde

Boz lagin kus olmus.

Arn siliiki ¢ocuk

Kardan ak, ak kus olmuslar” (Arikoglu, 2007: 617).
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Don degistirme motifinin siklikla goriildiigi destanlardan bir tanesi de Han
Orba destamdir:

Destanda Hara Han’1, Hara Han’1n esini ve halkimi, Hara Molat yurtlarindan
stirer. Daha sonra Altin mavi bir bulutun {istiinde ak bulutun altinda bir guguk kusu
gelir. Doniip dolastiktan sonra o kusun kendi 6z sekline, giizel bir kiza doniistiigi
goruliir. (akt. Aktas, 2011: 35-36).

Ilerleyen kismda Hara Hushun’un kardesi Hara Marha kara kurt donuyla Han
Mirgen’e dogru gelir ve onun yanmina geldiginde kurt donundan siyrilarak 6z sekli insan
donuna girer (akt. Aktas, 2011: 62).

Destanda Han Mirgen teyzesi Altin Harlih’in 6glidiinii unutur ve daha sonra
Altin Harlih guguk kusu donunda onun yamna gelir ve ona kizar (akt. Aktas, 2011:
70).

Destanin ilerleyen kisminda destan kahramam Han Mirgen ak ovanin ortasinda
duran kara eve girdiginde iizerinde sinek ve arilarin ugustugu ¢ok ¢irkin ve korkung
bir kiz1 ¢iplak halde bulur. Daha sonra ona vurur, onu 6ldiirmek ister fakat bagaramaz.
Kiz Han Mirgen’e yemek sunar yemek catal basli beyaz yilan etidir. Han Mirgen
yemegi yemek istemez fakat Altin Harlih’in sesini isitir. Altin Harlih ona o yemegi
yemesini sdyler. Han Mirgen yemeg§i yer ve yediginin kus eti oldugunu,
karsisindakinin de ¢ok giizel bir kiza doniistiigiinii goriir (akt. Aktas, 2011: 84-89).

Yine destanda Han Mirgen ve kardesi Han Orba, Altin Cagah’a savasta yardim
ettikten sonra Altin Harlih’in guguk donuna girerek oradan ayrildigi goriiliir (akt.
Aktas, 2011: 121).

Han Mirgen ile kardesi Han Orba, Ay Ang kizz Han Mirgen’e almaya
gidecekleri zaman teyzeleri Altin Harlih altin guguk kusu donunda yanlarina iner ve o
dondan siyrilarak onlara selam verir (akt. Aktas, 2011: 125).

Destanda Altin Harlih, kendini Kok Nincil’in babasi Kok Han’a tamtirken
sOyle sOylemistir:

“Ben, Altin Han’1n kiz1,

Altin guguk donla ucan

Altin Harlih kiz olacagim” (akt. Aktag, 2011: 159).

Destamin bu kismunda kahramamn kendini tanitirken don degistirebilme

ozelligini vurguladigim da gormekteyiz. Tekrar destana dondiigiimiizde Han
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Mirgen’in oglu Han Cibek’e Kok Han’in kizi Kok Ninci biitiin zorluklar gegilerek
alindiktan sonra Altin Harlih altin guguk donuna girer. Toy hazirlig haberi verir ve
ucar (akt. Aktas, 2011: 175).

Destanda Han Orba, Ah Olen’in ak kir atim pargalayan dokuz kara kurdu
vurduktan sonra o dokuz kara kurdun dokuz kara yigide doniistiikleri goriiliir (akt.
Aktas, 2011: 235). Destanin sonunda ise Altin Harlih’in altin guguk donuna girip
ucarak ayrildig goriliir (akt. Aktasg, 2011: 244).

Don degistirme motifinin siklikla yer ettigi bir diger destan da Kara Kuzgun
destandir:

Kara Kuzgun destaminda yardimci kahraman at, Han kizin yurduna vardiklar
zaman Kara Kuzgun sahibinden kendisini ak ot donuna sokmasim ister ve ayrica
sahibinin de sivrisinek donuna girmesini ister (Ilgin, 2008: 45).

Destanin ilerleyen kisminda ise Kara Kuzgun sivrisinek donuna girdigi halde
girisi bulamaz ve ancak dumana doniiserek kapidan igeri sizar (Ilgin, 2008: 47).

Daha sonra ise kahraman Kara Kuzgun ’un esi olan Alp Han, Hlamr Tayc1’y1
dirilttikten sonra Hlanir Tayc1 Altin Arig altin yiiziik sekline koyar, cebine atar ve
gider (Ilgin, 2008: 55).

Destanda, destan kahramam Kara Kuzgun’un oglu Altin Saragi, kardesi Han
Cigekey’i bulmak ig¢in yola diiser ve daha sonra atin1 ak ota donistiiriir. Kendisi de
sivrisinek donuna girer (Ilgin, 2008: 79-81).

flerleyen kisimda destan kahramam Kara Kuzgun’un oglu Altin Saraci kiz
kardesiyle esini getirdikten sonra iki tane altin guguk kusu Altin Sarac¢i’nin yanina
ugarak gelir ve onun yaninda kendi kimliklerine biirtiniirler (Ilgin, 2008: 123).

Daha sonra Altin Saraca’nin oglu Mukozali ¢ocuk Kara Alp ile doviisiirken
Kara Alp dokuz bozkurdu yardimina g¢agirir ve o dokuz bozkurt Mukozali ¢ocuga
saldirir. Cocuk onlar1 yere vurur ve hepsi Kara kadin olur. Daha sonra yardimina
gelecek varsa tekrar cagir der Mukozali ¢ocuk ve Kara Alp tekrar ¢agirir. Bu sefer
dokuz kara kurt gelir onlar1 da yere vurur ve onlar da dokuz Kara alp olur (Ilgin, 2008:
149-151).

Destanin son kisimlarina dogru Han Saragi’nin dostu Cilbigen’in Kara Alp

kiligina biiriindiigiinii ve Han Sarag1 ile kavgaya tutustugu goriiliir. Sonrasinda ise
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Cilbigen silkinerek hemen eski halini alir. Iki dost tokalasir, selamlasirlar (Ilgin, 2008:
199-201).

Han Sarag1 esi Sar1 Marha’y1 yiiziik sekline biiriir ve cebine koyar (Ilgin, 2008:
197). Destanin sonunda ise tekrar eski haline getirir (Ilgin, 2008: 203).

Kara Kuzgun destanimin sonunda ise Cilbigen silkinerek boynu iri, ati bora olan
Altin Tona’ya yani kendi bedenine, asil haline doniisiir (Ilgin, 2008: 205). Altin Tona,
esi Han Cigekey’i alti ¢atali olan altin piskiil haline getirir ve cebine koyar,
vedalasarak Ak saraydan ¢ikarlar (Ilgin, 2008: 207).

Samanlikta var olan ve samanlara has bir 6zellik olan don degistirme motifinin
onlar gibi gok kokenli olan destan kahramanlarinda ve dolayisiyla da destanlarda

mevcut oldugu goriilmiistiir.

3.1.7. Hayvan Ana Motifi

Samanlikta samanlarin diinyaya gelmelerinden 6nce onlar {izerinde etkili olan,
onlarin olgunlagmalarina katkida bulunan ve bir¢ok acidan gelismelerini saglayan
varlik olan ve onlarin dogumdan Gliime kadar olan siirecte koruyuculugunu iistlenen
hayvan ana son derece énemlidir.

Hayvan ana bir noktada da samanin 6z cam sayilmaktadir. Bunu suradan
anliyoruz ki bir saman bagska bir samanla savastigi zaman hayvan analar1 savasir ve bu
savag sonrasinda hayvan anlardan birinin yaralanmasi ya da 6lmesi o samanin da
yaralamp Olmesi ile sonu¢lanmaktadir. Nitekim Tiirkan (2008b: 139) samanlarin
gerceklestirdigi savasta hayvan ana donuna girdiklerini, herhangi bir zararda ya da
6liimde samanin da zarar gorecegini ve dlebilecegini sdyler.

Katanov (Katanov’dan akt. Inan, 1953: 214) Topgan adli bir Sagay kaminin
menkibesinden bahseder: Topgan adli bu kam ayin yaparken Kezek dag tizerinde gok
renkli bir boga ile kara bir boganin kavga ettiklerini goriir. Gok boga kara bogay1
yormustur. Bunun tiizerine Topgan gokbogaya vurarak onu asagiya yuvarlar. Daha
sonra gok boga kurt donuna girer ve kuzeye dogru kacar. Gok boga Kam Keciik’tiir,
Kara boga da kam Topcan’dir. Ayrica Inan (1953: 214) bu olaydan sonra Kam
Keciik’lin yaralanmasindan dolay:1 yataginda bir miiddet yattigimn rivayet edildigini
sOyler. Buradan da anlasilacag: iizere iki kamun da hayvan analari yani es canlar

miicadele etmis ve bu durum birinin yaralanip yataga diismesi ile sonu¢lanmustir.
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“Saman statlisiinde 6nemli rol oynayan ve adayin can ile eslesen, Samanlik
glicliniin ruhu seklinde tasarlanan hayvan ana olgusu, Saman sistemini olusturan biitiin
Ogelerin basinda gelir. Aslinda Saman agaci ile hayvan ana, Samanin yeniden
olusmasim saglayan iki 6gedir” (Bayat, 2013: 99).

Aragtirmacinin da ifade ettigi gibi saman agaci ve hayvan ana samanin var
olmasim saglayan temel iki varliktir. Saman agaci samanlarin dogup biiyiidiikleri yer,
hayvan ana ise onlarin besleyen ve koruyan varliktir. Fakat kimi inanca gore de hayvan
ana bizatihi samanlar1 diinyaya getiren varlik olarak goriliir:

Bir dizi saman memoratlarma bakilirsa Samanlari diinyaya getiren de bu hayvan

anadir. Sekil degistirerek demir kanath kartala donlisen bu hayvan ana

dallarmda yuvalari olan ¢am agacmin yanma gelir ve yuvalardan birinde
kuluckaya yatar. Kartal kulugkaya {i¢ yi1l yatarsa, dogan Saman giicli, iki yil

yatarsa orta, bir y1l yatarsa gii¢siiz olur (Bayat, 2013: 100).

Samanin hayatinda son derece 6onemli rol oynayan hayvan ana samanin hayati
boyunca yalmzca {i¢ kere ona goriiniir: Samani dogurdugunda, parcalanma sirasinda
ve samanin Oliimiinde (Bayat, 2013: 100).

Daha 6ncede bahsedildigi gibi hayvan ana samanin cam olarak goriiliir. Yani
samanin cani bir hayvanda varlik gostermistir. Sunu da sdylemek gerekir ki hayvan
ana samanin géren gozii, duyan kulag ve tutan elidir. Varligtyla samam gii¢lendiren,
koruyan ve 6niin ¢esitli 6zelliklere sahip olmasini saglayan ruhtur:

Samandan ayri gezen bu hayvan ana, Samanm gérme giiciinii, yani gecmise ve

gelecege dalmasini, aydinlanmasmi, kehanette bulunmasini simgeleyen

bagimsiz ruhudur. Kisacasi Iye- Kul veya Ine Kul, Samanm hayvanda tecessiim

eden canidir. Hayvan ananmn, Saman oliirken gelmesi, Samanmn ruhu veya cani

ile bu hayvanm ayni tasavvur edilmesinden baska bir sey degildir (Bayat, 2013:

102).

Hayvan ananin samandan ayr1 gezmesi ile ilgili olarak Serosevskiy
(Serosevskiy’den akt. Inan, 1953: 213) Tiispiit adinda bir samamn 6viinerek kendi 1ji
Kul’mm kimsenin bulamayacagini ¢iinkii onun Cigan daglarinda tasliklarda gizlenip
yattigini soyledigini ifade eder.

Samanlar, kotli samanlarla veya diger kabilelerin samanlariyla da savasirlar.
Elbette ki savasanlar samanlarin ruhlari1 yani hayvan analaridir. Hayvan ana tabiatta

bulunan farkli hayvanlarla 6zdeslestirilebilir ve hayvan ananin zarar gérmesi ya da
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Olmesi daha once de bahsettigimiz gibi samamin zarar gérmesi ya da Olmesi ile
sonuglanir:

Saman savaglarinda, Samanin evde oturdugu halde ruhunun bagka bir yerde

baska bir Saman ruhuyla savagmasi da bu hayvan ana olgusuna baglanmaktadir.

Nitekim savasan Samanin kendisi degil hayvan anasidrr. Bu sebeptendir ki

samanlardan bazilarmin boga, baziarmin kartal, bazilarmin da tek gozli varliga

doniismesi, hayvan ananin nasil tasavvur edilmesi ile ilgilidir. Ayrica hayvan
ananin degisik donlara girebilmesine de inanilmaktadir. Hayvan ananin
yaralanmasi ve 6lmesi, benzeri sekilde Samanin da yaralanmasi ve 0lmesiyle

sonuglanir (Bayat, 2013: 103-104).

Eliade (2014: 134), hayvamin obiir taraf ile direkt ve hakiki bir baglantiy1
simgeledigini soyler ve diinyadaki mitlerin ve sdylencelerin pekcogunda kahramanin
Oteki diinyaya bir hayvan araciligiyla gotiiriildiigiinii ifade eder. Hayvan ananmin ya da
samanliktaki genel anlamda hayvan inancinin Obiir tarafla alakali oldugu sonucu
cikarilabilir.

Samanlik inancinda koruyucu ruha yani hayvan anaya sahip samanlarin giiclii
olduklar1 gibi yaralanmama veya dlmeme gibi iistiin 6zellikleri de mevcut olmaktadir.
Bu olaganiistiiliikler siiphesiz ki hayvan ana tarafindan samana aktarilmaktadir Ki
Eliade (2014: 142) de koruyucu ruh sahibi olan bir kisiye ok, kursun gibi delici seylerin
islemeyecegini, kammn akmayacagini sdylemis, kaninin i¢ine akacagim ve onu da
tikiirerek cikarabilecegini ifade etmistir.

Hayvan ana yani diger bir adiyla Emeget (koruyucu ruh) samanlikta kutsal olan
ervah ile de Ozdeslestirilebilir. Ervah (arvag) sozciigi ile atalarin ruhu
kastedilmektedir ki, atalarin saman {izerinde ne denli etikili ve belirleyici oldugundan
bahsedilmisti. Hayvan ananin 6teki diinya ile iligkili olmas1 onun aynm1 zamanda atalar
ile de iliskili oldugunun gostergesidir. Samanlikta hayvan anamn ata ruhu oldugu
inanct da bununla iliskili olsa gerektir. Gegmiste yasayan atalarin kutsallig,
koruyuculugu ve rehberligi hayvan ana inanci ile hayat bulmaktadir, denilebilir.
Nitekim Hoppal (2014: 32)’1n “Hayvan bi¢imindeki ruhlar ise son agsamada atalarin
ruhlarini temsil ettiler.” seklindeki ifadesi dile getirilenleri desteklemektedir. Yalniz
sunu da sdylemek gerekir ki Inan (1986: 82)’1n ifade ettigine gore sadece samanlarda
es-arvag ya da diger bir adiyla emeget bulunmaz; biiylik, kahraman insanlarda da
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emegetin varligindan sdz edilebilir. Ayrica Potanin (Potanin’den akt. Inan, 1986:
82)’in tespit ettigi bir hikdyede bunu agik bir sekilde géormek miimkiindiir:

Ciydebay Bahadir, Abillay Han’m biitiin seferlerine istirak eder, askerlere yol

gosterirdi. Onun Oniinde her zaman bir kizil tilki[nin] rehberlik ettigi gortiliirdii.

Bu tilki onun arvagi idi. Birgiin Abilay Han ona “arvagini bana gdster dedi”.

Ciydebay bahadir Abilay Han’1 daga ¢ikardi, kendisi de asagi indi. Abilay Han

asagida bir kizil tilki gordii. Birdenbire bu tilki {izerine bir kartal hiicum ederek

yere serdi. Ciydebay, Abilay’m yanina geldi ve “Ne gordiiniiz?” diye sordu.

Abilay gordiigiinii anlattr. Ciydebay “Iste o tilki benim arvagimdi Kartal da

senin arvagmdir. Senin arvagm benimkinden kuvvetli imis” dedi.

Ciydebay bahadira ve askerlere kizil tilkinin rehberlik ettigi goriilmektedir. Bu
noktada Coruhlu (2011: 181)’nun tilki hakkinda verdigi su bilgi son derece 6nemlidir:
“ Altaylilar ve Yakutlarda tozler arasinda tilkinin de yer almasi onun eski ¢caglarda ata
simgesi olduguna isaret etmektedir.” Hayvan ana (Emeget), arvag (ervah) ve ata
ruhlarimin koruyuculuk ve rehberlik noktasinda gorevdes olduklar1 goriiliir. Yine bu
vaka akla ilk olarak Oguz Kagan destamm getirecektir. Yukarida detayli sekilde
bahsedildigi gibi Oguz Kagan destaminda da gok yeleli ve gok donlu kurdun Oguz’a
ve onun askerlerine rehberlik ettigi goriiliir. Arat (1987)’1n verdigi Oguz Kagan
destanminda kurt motifinin oldugu kisimlar soyledir:

(...)Tan agarinca Oguz Kagan’m ¢adirma giines gibi bir 151k girdi. O 1siktan gok

tiiylii ve gok yeleli biiyiik bir erkek kurt ¢ikti. Gordii ki, askerin onilinde gok

tiiylii ve gok yeleli biiyiik bir erkek kurt yiiriimektedir ve kurdun ardi sira ordu

gelmektedir. Gok tiiyli ve gok yeleli bu biiyiik erkek kurt birkag¢ giin sonra

durdu. Oguz Kagan da askeri ile durdu (...) Ondan sonra Oguz Kagan yine gok

tiiylii ve gok yeleli erkek kurdu gordii. O kurt Oguz Kagan’a: “ Simdi Oguz, sen

asker ile buradan yiiriiyerek, halki ve beyleri gotiir; ben 6nden sana yol

gosteririm.” dedi. Tan agarinca, Oguz Kagan gordii ki, erkek kurt askerin

ontinde yiirimektedir; sevindi ve ilerledi (...) (akt. Cobanoghu, 2007: 126-127).

“(...) Yine bir giin gok tiiylii ve gok yeleli erkek kurt durdu. Oguz Kagan da
durdu ve ¢adirini kurdurdu. Bu, tarlasizve ¢orak bir yerdi (...)” (akt. Cobanoglu, 2007:
127).

“(...) Ondan sonra yine bu gok tiiylii ve gok yeleli erkek kurtla Hint, Tankut
ve Suriye taraflarina yiiriidii (...)” (akt. Cobanoglu, 2007: 128).
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Oguza ve onun askerlerine rehberlik eden gok yeleli gok donlu kurdun
Oguz’un ervahi (arvagi) yani atalari oldugu ¢ikarimina varmak zor olmasa gerektir.
Destanda kurdun gok kokenli olmasi, gdge aitligi biinyesinde barindiran atalar kiilti
ile atalar kiilti de samanliktaki ervah (arvag) inanci ile baglantilidir. Bu agidan
bakildiginda tekrar, Oguz’a ve askerlerine rehberlik edenin Oguz’un atalari yani onun
ervahi (ervagi) oldugu sdylenebilir.

Don degistirme motifine islam sonras1 varlik gdsteren Bektasi Menkibelerinde
de rastlamak miimkiindiir. A. Yasar Ocak, Alaiye beyinin oglu Gaybi Bey’in
(Kaygusuz Abdal) Abdal Musa’ya miirit olmasini anlatir: Gaybi Bey adamlari ile
beraber avlamrken karsisina bir ahu ¢ikar. Gaybi Bey onu kovalamaya baslar. Bir
miiddet sonra ahuyu on bacagindan okuyla vurmayr basarir. Ahu kosamaya devam
eder ve Abdal Musa tekkesinden igeri girer. Gaybi Bey de onun ardindan igeri girer ve
meydanda oturan Abdal Musa’y1 goriir. Abdal Musa abasim kaldirdiginda Gaybi Bey
attigi oku Abdal Musa’min koltugunda oldugunu goriir. Ondan af diler ve kendisini
miiritlige kabul etmesini ister (akt. Artun, 2012).

Incelemeye tabi tuttulan destanlara doniildiigiinde hayvan ana yani koruyucu
atalar ruhu inancimn izine ilk olarak Esimkul Menen Zuura destaninda rastlanir.
Destanda Temirkan’in kizi Aruuke’nin Er Kokil i¢in kirklarin, kayberenlerin
(¢iltanlar) onu kolladigindan ve ona yardimci olduklarindan bahsettigi goriiliir.
(Celebi, 2007: 275).

Karklar, ¢iltanlar ya da kayberenler olarak bilinen evliyalarin atalar (ecdat)
kiltii ile alakali oldugu soOylenebilir. Samanin hayvan anasimn samanin kendisini
korumasindan, samanin se¢iminden samana gelen ¢agriya Ve yine onun korunmasina
kadar atalarin etkisinin goriildiigiinden bahsedilmisti. Bu noktadan hareketle hayvan
ana ve atalar kiiltii arasinda bir iliski oldugu dile getirilebilir: “Samamn hayvan anasi
aym zamanda onun koruyucu ruhudur. Burada 6len ecdat Samamin ruhu olarak bilinen
Emeget’in de Samamn koruyucu ruhu oldugunu belirtmek gerekir” (Bayat, 2013:
104).

Urmambetov tarafindan anlatilan, Alimov tarafindan Tiirkiye Tiik¢esine
aktarilan ve Mukasov tarafindan hazirlanan Seyitbek destaninda, destan kahramani
Seyitbek’in babasinin tiirbesini ziyaret ettigi goriiliir ve Seyitbek babasinin ruhundan

kendisini korumasim ister (Mukasov, 2013: 44). Yine destamin ilerleyen kisminda
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Seyitbek ve kirk yigidi Kalmuk iizerine hareket etmeden once Seyitbek’in babasi
Kurmanbek’in tiirbesine beyaz at kurban ederler (Mukasov, 2013: 68).

Seyitbek’in babasina beyaz at kurban etmesi atalarimn ruhlarim memnun
etmek istedigini gostermektedir. Ozelikle samanlikta 1s1kli Alem icin kesilen
kurbanlarin beyaz olmasi gerektigi inanc1 hakimdir ki Radloff-Katanov’un Sayaglara
ait verdikleri bir dag kurbamnda kurban edilecek hayvamn beyaz renkte olmasi
gerektigi vurgulanmustir (akt. Inan, 1986: 53-54). Yine Hoppal (2014: 155-156),
anlati@l bir saman defin merasiminde samanin mezarina beyaz renkte kurban
kesildigini ifade etmistir. Ayrica Inan (1986: 101) da Kirgiz-Kazaklarda alninda beyaz
bulunan gen¢ kisragin Tanri’mn ve ruhlarin hosuna gelen kurbanlar arasinda
gosterildigini ifade eder. Karanlik alem yani Erlik igin kesilen kurbanlarin da siyah
renkte oldugu goriiliir (Bayat, 2011: 347). Atalar kiiltii de gok alemi ile iliskili oldugu
icin destanda onlara beyaz renkli kurban sunuldugu goriiliir. Tekrar destana doniiliirse
Seyitbek diismam yenip babasimin yurdu Cazi’y1 tekrar alir. Atina binip geldigi yolu
tuttugunda ervahlara dua etmeyi ihmal etmez (Mukasov, 2013: 114).

Destanin son kisimlarinda ise Seyitbek’in alt1 yigidi Emilbek’e miijde vermeye
gittiklerinde kazandiklar1 savasi anlatirken Kurmanbek’in ruhunun kendilerini
korudugunu dile getirirler (Mukasov, 2013: 127).

Hayvan ana motifinin kendini belli ettigi bir diger destan da Kara Kuzgun
destanidir. Motifin kendisini destamn isminde agik bir sekilde gormek miimkiindiir.
Kuzgun, o6zellikle Tuva samanliginda yer edinmis samanla ruhlar arasindaki iletisimi
saglayan kutsal bir hayvandir. Nitekim kuzgun hakkinda Bayat (2013: 148)’1n ifade
ettikleri onun samanlikta 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermekle beraber destanin
ismine yanstyisini da anlamli hale getirmektedir:

Iye Kul, Samanm baska samanlar1 dldiirmek (Saman terimi ile sdyleyecek

olursak diismani yemek) icin gonderdigi hayvan koruyucusudur (...) Tuva

samanlarmm Iye Kul’r ise kargadir. Nitekim Tuva Saman inancmna gore kuzgun

(karga), Samanmn miiracaat ettigi ve ruhlarla saman arasinda alaka kuran kutsal

hayvandir. Gok alemini ve gbk enerjisini simgeleyen kara kuzgun kiiltii, Tuva

samanlar1 arasinda genis ¢apta yayimisti. Saman diinya goriisiinde kara

(kuzgun), ruhlarin, Kkartallar ise maddi diinyann veya maddi olanlarin

koruyucusudur. Ona gore de Altay mitolojisinde karga, insanlar icin Ulgen’den

ruh ister. Ancak Tiirk Samanhk geleneginde hem kartal hem de karga ilk saman
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olarak bilinmekte ve bu sebeptendir ki, Samanm hayvan anasi olarak

islevsellesmektedir. Samani, Yakut Tiirklerinde kartal, Altay Tiirlerinde ise

karga terbiye eder. Bu farkin sebebi cografi 6zelligin yani sira etnik etkilesimin

de canh olmasmna dayanmaktadir. Ancak kartal gibi karga da Giinesin, bagka

deyigle 1518m, sicakligin simgesidir.

Yukaridaki bilgiler de esas alindiginda Iye Kul’in hayvan anaya (koruyucu
run-emeget) hayvan anamn da kargaya / kuzguna denk geldigi séylenebilir ki bu
durum 6zellikle Tuva samanliginda mevcuttur.

Sunu da ifade etmek gerekir ki samanizme ait bire bir fiil olan “ kamlamak”
fiili incelenen destanlar icerisinde sadece Kara Kuzgun destaminda mevcuttur. Kara
Kuzgun destaminda Altin Saraci’min oglu Han Sara¢’in, Kara Alp ve Cik Tas ile
savastigl sahnede dikkatimizi ¢eken sey siiphesiz ki Hurulday Mirgen’in gelisidir:

“Kula atli Hurulday Mirgen kostu.

Kamim kamlamus,

Tiirkiistinii soylemis:

(...)

Gelerek kam¢1 vurusuyla,

Dondiiriip, sagindan tutuyor” (Ilgin, 2008: 189).

Bayat (2013: 215)’1n, kamlamak fiili hakkinda su bilgileri verdigi goriiliir:

Tirk¢e kam olan kelimenin sonuna yapmm eki olan —la getirilmekle kamla

seklindeki fiil ve fiile de — hk eki getirilmekle bir siireci bildiren kamlk terimi

olusmus ve biitin Sibirya Samanh@nin kullandigi misterek terim haline
gelmistir. Bu da Tiirk Samanligmmn etki alaninin Evenkleri, Nanaylari, Ulgileri,

Mogollari, Tunguzlari, Cukgileri, Koryaklar1 vb. halklart kapsadigini

gostermektedir. Saman, aslinda kamlik ettigi (kamladigl) zaman Samandir.

Biitiin ritiiel igerikli faaliyetler kamhk kavrami baglaminda agikliga kavusur.

Hayvan ana motifinin kendini agik bir sekilde gosterdigi bir diger destan da
Han Orba destanidir.

Destanda Altin Cagah’in kendine ait ¢atal kanatli kara yilani vardir ve Han
Mirgen’e ona binmesini sdyler fakat ona asla kam¢1 vurmamasim ifade eder. Daha
sonra Han Mirgen’e atin1 buldugu zaman kara yilam yaban ellerde birakmamasim ve

ata-ana yurduna geri gobndermesini ister. Ciinkii ¢atal kanatli kara yilanin kendisinin
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ulu giicii oldugunu, cam oldugunu soyler. Eger kara yilan geri donmezse o da 6lecektir.
(akt. Aktas, 2011: 89-90).

Destanin ilerleyen kisminda Altin Cacah kiz tehlikeye diistiiglinde onun
emegeti (koruyucu ruh, hayvan ana) olan ¢ift kanatli kara yilan Han Mirgen ile Han
Orba’nin yurduna gelir. Dile gelerek kendisini Altin Cagah’in génderdigini, onun zor
durumda oldugunu sdyler. Sonra Han Mirgen ile kardesi Han Orba’dan yardim ister
(akt. Aktas, 2011: 102-103).

Destan kahramanlarindan Altin Cagah’in, ¢atal kanatli kara yilanin kendisinin
ulu giicii, 6z cam oldugu bilgisini verdigi goriiliir. Ayrica Han Mirgen’den ona kamg1
vurmamasinm istemesi, yaban ellerde birakmamasim istemesi, ata yurduna geri
gondermesini istemesi ve Ozellikle o gelmezse kendisinin dlecegini vurgulamasi gatal
kanatli kara yilamin, Altin Cagah’in hayvan anasi / emegeti / koruyucu ruhu
olmasindan bizi haberdar eder.

Samanlikta gayet Onemli bir yere sahip olan “Hayvan Ana” inancinin

destanlardaki yansimalar1 bu sekildedir.

3.1.8. Yardimci Ruh / Kahraman Motifi

Yardimci ruh igin, adindan da anlasilacagi iizere samamn gorevini icra
etmesinde ona destek olan ve samana gerekli donanminu saglayarak onun diger ruhlar
ve canlilarile iletisim kurmasim saglayan varliktir, seklinde bir tamm yapilabilir. Ayni
sekilde gok kokenli olan destan kahramanlarimin da yardimci kahramanlara sahip
oldugu goriiliir. Iste bu ortak noktadan hareketle samanlikta samanin &nemli destekgisi
olan yardimci ruhlarin destanda da destan kahramamnin yardimeilarina denk geldigi
soylenebilir. Ister insan olsun ister hayvan isterse de herhangi bir nesne ki bu sihirli
de olabilir, destanda destan kahramaninin, samanlikta da samanin yardimina kosar.
Samanin bir ruhgiider oldugundan daha oOnce bahsedilmisti. Nitekim Labecka
Koecherowa (1995: 77) da samam tamimlarken onu ¢ilgindan ayiran tek farkin kendi
ruhlarim kontrol altinda tutmasi oldugunu ifade eder. Bu nedenle ruhlar1 kontrol
altinda tutan birinin onlardan yardim almasi1 da bu 6zelligin dogal bir sonucu olarak
gorilebilir. Bu agidan yardimc1 kahraman da olsa genel ¢ergevede hepsi yardimei ruh

baslig altinda ele alinabilir. Elbette ki bu ruhlar1 hayvan anadan ayr1 degerlendirmek

257



gerekir. Gerek samanlikta gerckse de destanlarda yardimci ruhlar / kahramanlar
farklilik gosterebilirler fakat onlarin gorevdes olduklart unutulmamalidir.

Incelemeye gegmeden ©Once samanliktaki yardimcr ruh / kahraman
anlayisindan bahsetmekte fayda vardir. Samanlarin gili¢ hiyerarsisindeki yerini dahi
belirleyen yardimci kahramanlar hakkinda Bayat (2013: 147), sunlar1 ifade etmistir:

Saman mitolojisinde 6zel yer tutan ve 1) koruyucu, 2) yardimci olmak {izere iki

kisma ayrilan ruhlar kategorisi vardir. Yardimci ruhlarn sayist Samanin

gliciniin simgesidir. Samanin baglica yardimcist1 onun ecdadidir. Nitekim

Samanlar yardimci ruhlarma tostar derler ki, asil, 6z, ezelden var olan an-

lamlarma gelen t6z / t6s kelimesinin ¢oguludur. O héalde Saman Saman olmaga

ve davulunu yapmag Oneren t6z daglari da yardima ruhlardandir. Ayrica bu

daglar soyun ecdadi olan tozlerdir (...) Yardimci ruhlari ¢ok olan Saman giiglii,

az olan ise zayif Samandir. Saman ruhlarm yardmu ile faaldir, giiglidiir. O

halde yardimci ruhu olmayan Saman olamaz, formiilii ortaya cikar.

Bayat (2013)’in da ifade ettigi gibi ve daha 6nce de dile getirildigi tizere
samamin yardimeci ruhlarindan belki de ilki onun ecdadi yani atalaridir. Atalarin
samanlara ve onlarla ayn1 menseiden olan destan kahramanlarina zor zamanlarinda
destek olduklar1 ve rehberlik ettikleri bilgimiz dahilindedir. Bu nedenle yardimei ruh
/ kahraman roliinde atalarin oldugunu sdylemek yerinde olur: “(...) Yardimci ruhlar
kategorisine ecdat Saman ruhlar1 da dahildir” (Bayat, 2013: 148).

Yine Jochelson (Jochelson’dan akt. Eliade, 2014: 311)’un dile getirdigi bir
seansta saman hayvan sesi ¢ikararak yani taklit ederek, koruyucu ruhlar1 ¢cagirmustir:
“Ey Atalarim, yamma gelin!.. Ruh kizlarim, yaklagin bana, yardim igin...”

Elbette ki ruhlarin yardimim samanlar sadece saman olduktan sonra yani
gorevlerini icra etmeye basladiktan sonra almazlar. Saman namzedinin saman olma
yolunda karsilastigi biitiin zorluklarda ve asamalarda ruhlarin yardim s6z konusudur
denilebilir: Hoppal (2014: 32), samanin viicudunun parcalara ayrilmasinda, davul
secilmesi emrinde, davulla ilgili diger motiflerde, hayvan sekilli yardime1 ruhlarda,
aga¢ inancinda ve samanmin gergeklestirdigi seyahatlerde ruhlarin  samani
se¢melerinden ziyade ona yardim ettiklerini vurgular. Ayrica biitiin bunlar1 samanin
asil kimligine ancak ruhlar diinyasinda kavusmasina baglar.

Gergekten de samanlara gonderilen c¢agriya, cagridan parcalanmaya ve

parcalanmadan samanin gorevi boyunca gergeklestirdigi her asamada yardimci
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ruhlarin varligindan haberdar oluruz. Nitekim saman Ulgen’in huzuruna cikarken
dahi yardimc1 ruhlarin yardimim alir (Hoppal, 2014: 40).

Yine Hoppél (2014: 40) Bay Ulgen’e yapilan bir kurban tdrenini anlatmistir.
Burada samanin 6rdek bi¢ciminde bir nesneye binerek ugusu tasvir etmesi ve yardimei
ruhlarin samana goge yiikselisinde yardim etmesi dikkate deger bir durumdur:

(...) Bundan sonra saman yurtaya geri dondii; davulunu atesin iistiinde tiitsii-
liyor ve yardimci ruhlari davula girerek atin  ruhunun gokyiiziine
yiikselmesinde kendisine yardimci olmalarmi istiyordu. Saman o6rdek
bigimindeki bir idole oturarak yiikselisini ve atm ruhunun bedenden
c¢ikarilmasini (pura) taklit ediyor, bu sirada kisniyor ve gakhiyordu. At ruhunu
yakalayip tiitsiiledikten sonra at1 oldirdiiler; derisini ve kemiklerini uzun bir
direge asip etini yediler.

Yardime1 ruhlarin samanin ve onun binegi olan atinin ruhunu yukarilara
tasidigr goriiliir. Gomeg (1998: 45), Sibirya halklarinda yer edinen samanliktan
bahsederken atin samam goge yiikselten yardimei ruh oldugunu sdyler. Sunu da ifade
etmek gerekir ki saman c¢esitli zamanlarda ¢esitli yardimci ruhlardan talepte
bulunabilir: “(...) saman ayrica esrimeli yolculuklar1 sirasinda kendisini savunan bir
‘Bas Ruhunun’, Yer altina inerken kendisine eslik eden bir ‘Ay1 Bi¢imli Ruhun’, Goge
cikarken bindigi bir Boz Atin, vb. da korumalarindan yararlamr” (Eliade, 2014: 129).

Nitekim Gomeg (1998: 45), samanin yardimci ruhlarinin genellikle hayvan
oldugunu dile getirmig, Sibirya kavimlerinde bu hayvanlarin genellikle kurt, ay,
tavsan, kartal, baykus, karga ve cesitli kuslar oldugunu ifade etmis ve samamn ihtiyag
duymasi halinde diinyamin dort bir yamndan bu yardimci ruhlart c¢agirabilecegini
vurgulamustir.

Yardimer ruh / kahraman agisindan destanlar incelendiginde oncelikle
“Yardime1 Kahraman At” motifine rastlamr. Ak Cibek Arg destaminda, yardimci
kahraman olan atin destan kahramanimn yaptigi yanlislar dolayisiyla onu uyardigi
goriiliir: Ozl Arig Kanli Kilig’1sarhos etmek ister. Oniine yumusaktan baslayarak sert
ickileri koyar ve Kanlt Kili¢ oyuna gelerek icmeye baslar. O her igtiginde ki bu durum
ti¢ kere tekrarlanacaktir, yardimc1 kahraman pozisyonunda olan at onu uyarir. Bir an
once toparlanmasi gerektigini, dile getirir (akt. Arikoglu, 2007: 339-343).

Yine yardimci kahraman at ile ilgili olarak aym destanda bulunan su kisim

Onem arz etmektedir:
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“Oz1l Arig han boz atin

Yanmina gelmis:

-Dis1 post, i¢i bagirsak

Bilinmezi bilen, duyulmaz1 duyan,

Ak kamni yayayim,

Tatli canina kiyayim!” (akt. Arikoglu, 2007: 343-345).

“Bilinmezi bilen duyulmazi duyan” ibaresiyle bize, yardimci kahraman olan
atin destan kahramam ve saman gibi gok kokenli oldugu, olaganiistii 6zelliklere sahip
oldugu gosterilmistir. Ayrica atin destan kahramamina zor durumlarda ve samana
yolculugunda yardim etmesi, destan kahramanimin ve samanin en biiyiik yardimeisi
oldugunu gostermekle beraber onun 1s1kli dlemle (goge aitlik) olan iligkisini
desteklemektedir. Oyle ki Sibirya samanlifinda samanin en 6nemli aksesuarlarindan
olan davulu onun binek ati olarak goriiliir: “(...) Fakat Sibirya bakis acisinda davul
nesne degil canli bir varliktir. Saman i¢in davul yardimci bir arag degil ‘binek ati’dir
ve samana dogrudan o yardim eder” (Hoppal, 2014: 229).

Samanin alemler arasi seyahatte kullandigi yardimci ruhlarin belki de en
Onemlisi olan atin saman gibi 151kl1 dleme ait oldugu dile getirildi. Elbette ki kara
samanlik kurumunun temsilcisi olan saman ve bu samanlara ait olan atlar bu
kategorinin disinda tutulur.

Bir diger destan olan Altin Ciis destaninda, samanlikta oldugu gibi yardimei
kahraman pozisyonunda ilk sirada at goriiliir:

Alp Han’in yurduna, Alp Kara Han tarafindan baskin yapilir. O zaman Alp Han
alt1 aylik gebe olan karisina, oglum dogdugunda onu Yigit Ak Kula ata emanet et o
bebegi yeryliziinde gezdirir ve yardim eden birilerini bulursa oglumuz er gibi yetisir,
yigit olur ve adimu aldiktan sonra halki birlestirip yasar, der (Arikoglu, 2007: 50-51).
Burada bebegin ata teslim edilmesi, atin destan kahramaninin en biiyiik yardimcisi
oldugunu bize bir kere daha kanitlamaktadir ki daha 6nce de dile getirildigi gibi bu
durum samanlikta da vardir ve samanin gercgeklestirdigi 6zellikle diinyalar arasi
seyahatte atin 6ne ¢ikan bir yardimci kahraman oldugu goriiliir. Daha sonra savas
kizisir ve Ak kula yavrusu Ak sar1 kulun ile beraber gelir ve Alp Han’in esi Altin
Ang’a;

“Adiyla Altin Ang,
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Biiyiik yurdumuz dagiliyor,

Yiice yurdumuz talan ediliyor,

Cocugun dogduysa ¢abuk bana ver,

Kosarak kagip gideyim” (Arikoglu, 2007: 53) der.

Burada atin, destan kahramammnin esi Altin Arig ile insan gibi konusabildigi
goriiliir. Yine aym destanda Altin Ciis’iin zor duruma distliglinii Alp Moke’ye Altin
Ciis’lin at1 sOyler:

“Karsisina gegip konusuyor:

Yigit at agizli dilli imis,

Sahibin yigidin Altin Ciis kayboldu mu.

Ak kula at insan sesiyle seslenip,

Insan diliyle sdyleyip konusuyor:

Evet, Alp Moke, yerimize suyumuza” (Arikoglu, 2007: 151).

Yine destanda Alp Moke’nin karist Hiyan Arig dogum yapacagi zaman Kara
sar1 kulunun igeri girip Hiyan Ang ile konustugu, bebegi kendisine vermesini istedigi
goriiliir:

“Kisi sesiyle sesleniyor,

Insan diliyle konusuyor:

Sanl1 hanin beyin,

Karis1 Hiyan Ang,

Bagrindan ¢ikan balan

Bana veriver” (Arikoglu, 2007: 163).

Altin Ciis destaninda yardimci kahramanin insanlar gibi konusabilmesi ve
destan kahramanlarimi uyarip onlara yardim etmesi onun yardimci kahramanligini
gosteren onemli kamtlardandir.

Ay Huucin destaminda da atin yardimer kahraman olarak destan kahramaninin
yaninda oldugu goriiliir:

“Han Mirgen seslenmis:

Adi Han Boz at,

At terkisi gerek!

Han Boz at, dontip,

Yan istii yatmus” (Arikoglu, 2007: 443).
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Han Mirgen Alp Han kiz1 alip geldiginde ablas1 Cirkin Yizli kiz Han kiiciik
bir cocugu takip etmesini, onun ¢iktif1 yeri gérmesini istedigini sdyler. Bu kiz cocugu
Ala kula aygir ile Ala kula kisraktan olmadir. Onunla beraber bir de kardesi {i¢ kulag:
olan ala kula kulun tay vardir (Arikoglu, 2007: 455-459).

Destanda yukarida da ilgili kismu verdigimiz tizere destan kahramam Ay
Huucin (kiz ¢cocugu diye gegmekte) attan dogma bir kahramandir ve onun ii¢ kulagi
olan bir at kardesi vardir. Ugiincii kulak ya da iigiincii bir kemiksi yap1 daha oncede
bahsedildigi ilizere saman namzedinin saman olmasim saglayan fazla kemigi akla
getirmektedir. Bu agidan Ay Huucin ve onun kardesi olaganiistii 6zelliklere sahiptirler,
tipki samanlarda oldugu gibi.

Yine aym destanda Ay Carih’in 61diigi kisismda Ay Huucin’in kardesi olan atin
kayamn kapanmasina yakin Ay Huucin’it uyardigim ve oradan ¢ikmasi gerektigini
sOyledigi goriiliir (Arikoglu, 2007: 509).

Destanin ilerleyen kisminda atin, sahibi hakkinda bilgi verdigi yani kisi gibi
dillendigi goriiliir:

“Ala kula at, at yigidi,

Orada konugmus,

Kisi sesiyle seslenip,

Kisi diliyle dillenmis:

Sahibim yigidim Ay Huucin

Alpa yenildi” (Arikoglu, 2007: 647).

Bununla beraber destanda yardimci kahraman pozisyonunda olan farkli bir
hayvan olarak kus da goriiliir:

Destanda Alp Han kiz ile Han Mirgen savasirken ¢ok uzaklardan boz lagin kusu
gelir ve Han Mirgen’e yurdunun Erlik tarafindan talan edildigi haberini verir
(Arikoglu, 2007: 439-441).

Samanlikta da samamin gergeklestirdigi Seyahatlerden iizerindeki manyaka
kadar kus ruhunun izleri goriilebilir. Samanin Ulgen’e yaptig1 seyahatlerde ozellikle
kaz en biiyiik yardimcisidir. Radloff (2012), samamn goge yiikselisi olayini anlatirken
samanin gogiin liclincii katina geldiginde kurbanlik hayvanin yoruldugunu ve samanin

onu tek bagina gondererek kendisinin kazi c¢agirdigim ve ona binerek ugmaya,
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yolculuga devam ettigini ifade etmistir. Burada samamn yardimeci kus olarak kazi
cagirdigi goriilmektedir (Radloff, 2012: 63).

Samanin gok alemlerine seyahatinde ona yardimei olan kaz ruhu Altay yaratilis
mitinde Tanr1 Kayra Han ile kiji (kisi) arasinda gegen olaylar1 hatirlatmaktadir. Radloff
(2012: 18)’un verdigi yaratilis mitinde Tanr1 Kayra Han ile Kisi’nin once kara kaz
donunda suyun yiizeyinde ugtuklar1 ve daha sonra kisinin Tanri’dan daha yiiksek
ugmayl istemesi ve onun bu isteginin Tanr1 tarafindan anlasilmasi {izerine ugma
ozelliginin elinden alinmastyla sonuclandigr goriiliir.

Isikl1 dlem ruhlarinin kaz donuna girmesi ve kazin samanlikta, saman ile 151kl
ruhlar arasindaki iletisimi saglamasi onun yardimci kutsal kus ruh oldugundan haber
vermektedir. Oyle ki samamn gerceklestirdigi ritiielde dahi kaz yardimeci ruhunun
varlig goriilebilir: “(...) Simdi saman yerinden kalkar ve yavas yavas ¢cadirdan ¢ikar;
cadira yakin bir yerde, kaz niyetiyle igerisine ot doldurulmus ve bezle saril1 bir nesne
yerlestirmistir. Saman bu kazin iizerine oturur ve kollariyla yukariya uguyormus gibi
sert hareketler, yapar (...) ” (Radloff, 2012: 42).

Ozer Pinarbag1 (2012: 99) da diinyanin yaratilisi ile ilgili efsanelerde kaz ve
ordek motifi olusunun dikkat ¢ektigini, bu hayvanlarin yaratilisga yardim eden
hayvanlar oldugunu sdyler ve bdylelikle gokten inen yaratici ruhlarin suya inip
yaratma gorevlerini yerine getirip tekrar goge ¢ekildiklerini ifade eder. Burada gerek
yaratilis mitinden gerekse de kaz / 6rdek motifinden bu hayvanlarin ilk yaratilist
simgeledigi (ki Ozellikle bu noktada ikisinin de su kusu olmasi dikkati ¢eker)
sOylenebilir ve yaratilisin basinda sonsuz suyun olmasi da yaratilis - kaz / 6rdek - su
ticlemesini tamamlamaktadir denilebilir.

Kus, samanlar i¢in yardimci ruh olmasimn yaminda samanlikta gk alemini ve
samanin ugusunu yani seyahatini de simgelemektedir:

Bir hayvanla, 6zellikle kusla, bu 6zdeslesme olayma, samanlarm giysilerinden

ve sihirli ugustan s6z ederken de rastlayacagiz. Kuslar ruhgiderdir. Kusa

doniismek ya da bir kus tarafindan eslik edilmek, daha hayatta iken Goge ve

Obiir diinyaya esrimeli yolculuga c¢ikabilme yetenegini gosterir (Eliade, 2014:

140).

Bu durum samanlarin kus yardimcilarimn olmasimi veya kendilerinin kus
donuna girmesini aciklamaktadir. Oyle ki kus motifi samanin manyakinda dahi

goriilebilir:
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Mesela kus sembolleri tastyan elbise Yakutlarda daha sikken, geyik taklidi

Baykal ardi bolgelerde daha goktur. Yakutlarda hastah@in tedavisinde goge ya

da alt diinyaya yolculuk igin geyik elbisesi gereklidir. Geyik tipindeki elbisede

daha ¢ok metal; kus tipindekinde ise daha ¢ok kii¢lik canlar ve ¢mgrraklar

kullanilmaktadwr. Kus tipi elbiselerde kanatlar1 sembolize eden tiiylerle

stislenmis piiskiil ve sacaklar ¢oktur. Geyik tipi elbisede bir dizi kaburga kemigi

yer alir, bunlar Yakut saman elbisesinde ¢ok dikkat ¢ekicidir (Hoppal, 2014

206).

Nitekim Hoppal (2016: 60) kartal kanatlarimin samamin giysisine, kartal
kafasimin da samanin basligina ilistirilerek stislenildigini sdyler ve kartalin samanlarin
koruyucusu, atasi oldugu inancindan bahseder.

Ayrica Anohin (Anohinden akt. Bayat, 2012a: 140)’in verdigi bir bilgiye gore
kadin saman olan Kanaa ilk defa manyak diken ve giyen kisidir. O manyak giydikten
sonra kus gibi ucarak Altay’a gelmistir ve ayrica Kanaa, iizerinde bulunan saman
elbisesindeki esyalart dag ruhlarina armagan etmistir. Bu armagan bedel
mahiyetindedir.

Artun (2012), Dede Korkut kahramanlarindan Deli Dumrul’un azraile kilig
cekmesiyle azrailin kus donuna girerek camdan ¢ikmasim ve Ebu Miislim’in 6ldiigii
zaman beyaz renkli giivercin donuna girmesini, don degistirmeye Ornek olarak
vermistir. Nitekim kus donuna girmenin Islam sonrasinda veli menkibelerinde de
kendini gosterdigi goriiliir. Alkan (Alkan’dan akt. Ozer Pinarbasi, 2012: 101) Hac1
Bektasi Veli hazretlerinin sahin ve giivercin donuna, Pir Sultan Abdal ve Abdal
Musa’nin giivercin donuna, Ahmet Yesevi’nin turna kusu donuna, Sari Ismail’in
dogan ve Baba Resiil’iin de geyik ve giivercin donuna girdigi bilgisini vermistir.

Canis Bayis destanmina dondiigiimiizde de yardimeir kahraman atin bagrolde
oldugu goriiliir. Destanda Er Camnis, Er Bayis’1 Kalmuklardan kagirinca altmus tane
tifekli aver tarafindan yaralamir. Avcilar onu yakalayacaklarim diigiiniir fakat Er
Cams’in att akilli oldugundan yakalanmadan kurtulup giderler (Akmataliev ve
Mukasov, 2013: 76-77).

Diger destanlarda oldugu kadar aktif ve one ¢ikmus sekilde olmasa da yardimc1
kahraman atin Egimkul Menen Zuura destaninda da varlifindan haberdar oluruz. Er

Kokiil*iin Kan Igme’yi yenerek aldigr ati Sur Koyon’un insandan bile zeki bir hayvan
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oldugu, diismanlarin attig aga dahi yakalanmadig ve sahibini yakalatmadigi bilgisi
verilmistir (Celebi, 2007: 231-233).

At, samanlarin oldugu kadar destan kahramanlarinin da yardimcisidir. Bu
yardimcinin zeki, ¢evik ve giiclii olmasi beklenir. Nitekim destanlarda kahramanin
kurtaricisi cogu zaman attir. Atin 6viildiigi, iistiin oldugu ve 1s1kl1 aleme ait oldugu
bilgisi Seyitbek destaninda da verilmektedir. Destanda Kurmanbek’in ati Teltoru
ovdiiklerinde onun hayvanlarin koruyucusu oldugu, ugur getiren bir hayvan oldugu,
ilahi 6zelliginin oldugu, alti ay yola gitse acikip yorulmayacag soylenir (Mukasov,
2013: 58).

Kara Kuzgun destaminda ise yardimeci kahraman roliinde olan birden fazla
hayvanla karsilasilir:

Kara Kuzgun destaminda Kara Kuzgun’un yardimcisi Ay Kara at dillenir ve
insan gibi konusarak Han kizin yurduna vardiginda Kara Kuzgundan kendisini ak ot
donuna sokmasint ister (Ilgin, 2008: 45).

Destanin ilerleyen kisminda Kara Kuzgun kizil puhu kusunu elinden kagirir
fakat Ay Kara at onu bir kanadindan 1sirir ve tutar. Daha sonra Kara Kuzgundan onu
tutmasi i¢in yardim ister ¢iinkii onun da artik giicii yetmemektedir (Ilgin, 2008: 49).

Daha sonra Kara Kuzgun’un oglu Altin Sara¢i’nin ati, gidilecek yerin yani
kusun ti¢ kez yuva yapip yavru ¢ikardig ve hayvamn {i¢ kez tilyiinii degistirip yetistigi
yerin, ¢ok uzakta oldugunu sdyler ve sag yelesinin altinda var olan ipekten sal
vurmasini ister ve Altin Sara¢i onun dedigini yaptiginda kendilerini o yerde bulurlar
(Tlgin, 2008: 85-87).

Yine destanda Cilbigen (ki Han Sara¢i’min dostudur) Sar1 Marha kiz igin
yigitlerin yaptig1 yaris1 izlemeye gidince atlarin baglandig: direkte Sar1 boynuzlu kara
boga ile Ak sar1 at1 goriir. Bu boga ve at da yarista kendilerini belli ederler. Yariscilar
yer altina girdikleri zaman Sar1 boynuzlu kara boga ile Ak sar1 at da girerler. Onlar
ciktiktan bir ay sonra boga ile at ¢ikar. Daha sonra Kara boga ile Ak Sar1 at kaybolan
glimiis tliyleri ve kahverengi olan ata kavusurlar ve hatta onu gecerler. Sonrasinda ise
Ak Sar1 at kizin babasinin istedigi ve onu getirene kizzmu veririm dedigi Gok kutsal1
altin sincabi yakalar, burnuna saklar (Ilgin, 2008: 179-183).

Daha sonra Han Saraci savasirken Han Sara¢i’nin dostu Cilbigen’in sari

boynuzlu Kara bogasinin ayak sesleri duyulur. Kara boga insan gibi konusarak Han
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Saraci’ya destek verir. Ana baba yurdunun kimsesiz kaldigimi sdyler ve arkasim oniinti
giiclendirerek tutuvermesini soyler (Ilgin, 2008: 189-191).

Destanin son kisimlarinda ise Han Sara¢i’nin dostu Cilbigen, Han Sara¢i’nin
yardim talebini kiramaz ve ¢atal boynuzlu kara bogasina biner. Han Sarac1 da Ak San
atina biner ve yola diiserler (Ilgin, 2008: 201).

Destanda yardimci kahramanin atin varligr ile beraber dikkatimizi ¢eken bir
diger hayvan da bogadir. Elbette ki boga samanlikta Onemli yere sahip olan
hayvanlardandir. Daha 6nce de bahsildigi gibi samanlarin birgogunda hayvan ana boga
donunda tezahiir etmektedir: “Samanin en 6nemli koruyucu ruhu, Saman mitolojisine
gore boga seklinde tasavvur edilen ruhtur. Tehlike aninda boga degisik sekillere, hatta
igneye bile cevrilebilir. Samanlarin savaglarinda bogalardan birinin 6liimciil
yaralanmasi veya 6lmesi, benzeri sekilde Samamn zarar gormesi ve 6lmesi demektir”
(Bayat, 2013: 147).

Ayrica daha once de ifade edildigi gibi boga ayin yerdeki simgesidir ve ay
samanlikta gizli bilgilerinkaynagi olarak goriilmektedir.

Kara Kuzgun destaninda yardimeci kahraman konumunda olan bir diger hayvan
ise bozkurttur: Destanda Altin Saraca’min oglu Mukozali ¢ocuk Kara Alp ile
savagsirken ona yardimcist varsa hemen simdi ¢agirmasint sdyler. Bunun iizerine Kara
Alp ti¢ defa 1slik ¢alar ve dokuz bozkurt onun yardimina yetisir (Ilgin, 2008: 149-151).
Destanda her ne kadar koti de olsa Kara Alp’in yardimina dokuz tane bozkurdun
yetistigi goriliir.

Daha 6nce Oguz Kagan destaminda da bahsedildigi lizere gok yeleli gok donlu
kurt, atalar kiiltii baglaminda kurtarici- kilavuz roliindedir. Goge aitligi sebebi ile 151kl
alemin ve ak samanlik kurumunun temsilcisidir. Kara Kuzgun destaninda ise kurdun
koruyucu ruh olma vasfimn korunduguna sahit olmakla beraber kurdun Kara Alp
sahipliginde karanlik aleme ve kara samanlik kurumuna hizmet ettigi goriiliir. Bu
yiizden destan itibariyle kurdun genel anlamda, 1sikli veyahut karanlik aleme ait
olmasindan ziyade bizi kurtarici vasfi ilgilendirmektedir. Kurt 1s1kli dlem i¢in de
Karanlik alem icin de kurtarici-kilavuz-yardime1 kahraman roliindedir. Nitekim
Coruhlu (Coruhlu’dan akt. Tiirkan, 2008b: 146) kurt donuna girmeden bahsederken
Altaylarda kurdun goksel menseiye sahip hayvan ata oldugu inancim dile getirir ve

kurdun samanlarin miicadele ederken donuna girdikleri hayvanlardan biri oldugunu
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ifade eder. Bu agidan Bayat (2011: 191)’1n su ifadeleri bizim i¢in aydinlatict oldugu
kadar ifade ettiklerimizi de destekler mahiyettedir:

(...) Bu nedenledir ki epik ananede yalnizca Oguz, Tanr elgisi olan semavi

bozkurtla konusur, onun kilavuzlugunda hareket eder. Ancak Oguz Kagan’a yol

gosteren ve Tiirk mitolojik sisteminde mense efsanelerinin basinda gelen
bozkurda, Oguzname’nin yirmiden ¢ok Islami varyantinda rastlamak miimkiin
degildir. Oguz Destan’nda ecdat, Tanri yurdunu koruyan, gokte yasayan
kurttan degil, sadece Oguz’a yol gosteren, kilavuzluk eden kutsal hayvandan

s0z edilmektedir. Oguz’un diinyanin dort kosesine hitkmetmek misyonuna

bozkurdun yol gostermekle katilmasi, daha eski varyantta onun kurtarici olmas1

diisiincesini de dogurur.

Buradan hareketle Bogaraz (1910) ve Ivanov (1954)’un “Saman diinya
goriisiinde kurdun genis yer almasi (Samanin kurda doniismesi, giyiminde ve
davulunda kurt resmi vs. bulunmasi)” (akt. Bayat, 2011: 191) ifadesi, ilk caglarda
mevcudiyetini koruyan kurdun kurtarici konumunda oldugunu bize haber verir (Bayat,
2011: 191).

Incelenen destanlara bakildiginda, Arat (1987)’1n verdigi Oguz Kagan
destaninda yardime1 ruh / kahraman konumunda gok tiiylii ve gok yeleli kurdun oldugu
gortliir. (akt. Cobanoglu, 2007: 126-128)

Han Orba destanina bakildiginda ise yardimci kahraman roliinde atin oldugu
goriiliir. Han Mirgen, Hara Marha ile kavga ederken ati kizil doru at insan gibi
konusarak kendisinin sihirle alindigini, iki boynuzlu seytan tarafindan gotiiriildiigiinii
sOyler (akt. Aktas, 2011: 66).

Bununla beraber destanda yardimei1 kahraman roliinde Altin Harlih da goriiliir:
Han Mirgen su iyesi Sar1 zirhli Sarig Tamcil ile doviisiirken giicii diiser ve onun
yardimina teyzesi Altin Harlih kosar. Ona ak kazin ak yumurtasim yedirir ve Han
Mirgen eski giiciine tekrar kavusur (akt. Aktas, 2011: 79-80). Yine destanin ilerleyen
kisminda Altin Harlih’in, Han Mirgen’in ak ova ortasinda girdigi kara evde bulunan
kizin yaptig1 yemegi yemesini sdyledigi goriiliir. Boylece Han Mirgen don degistiren
kizi1 normal haliyle gorebilecektir (akt. Aktas, 2011: 88).

Altin Harlih’in destan kahramam Han Mirgen’e ak kazin ak yumurtasini
yedirmesi tesadiif olmasa gerektir. Daha dnce de bahsedildigi gibi kaz samamn en

onemli kus ruhlarindan birisidir ve samamn 6zellikle Ulgen’e yaptifi seyahatlerde
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samanin basyardimcisidir. Saman giicten diistii§linde kaz ruhunu cagirir ve seyahate
onunla devam eder. Destanda da giicten diisen destan kahramanmnin kazin yumurtasi
ile kendine geldigi goriiliir. Ayrica destamn sonuna yakin kisimlarinda kaz yumurtasi
motifinin tekrar ortaya ¢iktigi goriiliir. Destanda Han Mirgen, Tazir Mirgen ile
savasirken gii¢siiz kalir. Altin Harlih guguk donuna girer ve Han Mirgen’in agzina kaz
yumurtasim birakarak ona eski giiciinii vermek ister. Ilk yumurtayr verdikten sonra
ikinci yumurtayr da verir ve Han Mirgen eski giicline kavusur. Biraz daha gectikten
sonra Altin Harlith son yumurtayr verecegini ve daha da kendisine verecek giicliniin
olmadigim ifade eder (akt. Aktas, 2011: 195-197).

Destanda yardimecr kahraman roliinde farkli olarak kanatli yilan da goriiliir.
Destanda Altin Cacah kiz tehlikeye diistiigiinde onun emegeti (koruyucu ruh, hayvan
ana) olan cift kanatli kara yilan Hara Han’in yurduna gelir ve insan gibi konusarak
kendisini Altin Cacah’in gonderdigini sdyler. Sonra Han Mirgen ile kardesi Han
Orba’dan yardim ister (akt. Aktas, 2011: 102-103).

Altin Cagah’in emegetinin yani koruyucu ruhunun kendine yardim ettigi
goriiliir. Bunun i¢in Kanatli yilan, Han Mirgen ve kardesi Han Orba’min yanina
gelmistir. Samanlikta bulunan ve samanlarin koruyucusu, besleyicisi ve kilavuzu olan
hayvan ana inancimin yardimci kahraman sifatinda destanda karsimiza ¢ikmasi
samanliga ait izlerin destana yansidiginin diger bir gostergesidir. Yardimer ruh /

kahraman motifinin de incelenen destanlara bu sekilde yansidigi goriiliir.

3.1.9. Samanm Tedavi Etme Ozelligi ve Bu Ozelligin Destan

Kahramanlarinda Goriilmesi

Saman, konumu geregi daha once de ifade edildigi lizere birgok fonksiyona
sahiptir. Toplum igerisinde yeri geldiginde dini lider, yeri geldiginde komutan ve yeri
geldiginde hekimdir. Samanlikta, samanlarin bir 6zelligi de hastalar1 tedavi etmeleridir
ki samanin gorevi ve Ozelliklerinde bu konuya detayli bir sekilde deginildi. Saman
namzedi daha ustalagsma asamasinda iken dahi hangi hastaligin hangi ruh tarafindan
gonderildigini, kaybolan kutun nerelerde arandig ve hastaligin tedavi edilmesi sonucu
ne gibi bir kurban sunulmas1 gerektigine kadar bilmelidir ki biitiin bunlar1 yapabilecek
tek kisinin de saman oldugu unutulmamalidir. Friedrich ve Buddruss (Friedrich ve
Buddruss’dan akt. Eliade, 2014: 160) saman adayimn hastaliklar1 ve hastalik
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kaynaklarim Ogrenip ona gore sagaltma yapmasim anlatirken usta samamn ¢iragiyla
samanlik yaptigini, bu sirada ustamn ¢iraga hastaliklar1 ve onlari nasil tedavi edecegini
Ogrettigini, her viicut bolimiinin adi gegtiginde namzedin agzina tiikiirdigini
(namzed tiikiirtigii yutmalidir) sdyler ki bundan maksat namzedin yeralti belalarim
tantylp onun yollarini 6grenmesidir.

Samanlarin en biiyiikk ozelliklerinden birisi tabiattaki bitkilerin, hayvanlarin,
kuslarin ve diger ruhlarin dillerini bilmeleridir (Bayat, 2013: 143). Onlarin bu dili
bilmeleri, anlamalar1 hastaliklara iyi gelen bitkileri bilmelerini saglamis ve boylece
bazi hastaliklar1 tedavi etmelerini kolaylastirmigtir. Nitekim Bayat (2012a: 103) saman
tedavisini su sekilde tammlamustir:

Samanlar, kadin ve erkek ayrimi olmaksizin tiim zekalarini, yeteneklerini,

becerilerini ruhlara atfetmekle miitevaziigin en bariz 6rnegini gostermislerdir.

Buradan hareketle canli ve cansiz nesnelerin ruhlariyla iletisim kurabilen

samanlik kurumu, bize her seyin ruhu oldugunu &gretir ve cesitli vasitalarla

ruhlarm insanlara verdikleri veya verebilecekleri zarari dnlemeyi hedefler. Iste

bu 6nlemeye saman tedavi sistemi diyoruz.

Samanlar ruhlarin gonderdigi ¢esitli hastaliklar1 tedavi ederler. Ciinkii onlar bu
hastaliklarin kaynagimi ve hastaliklara iyi gelecek bitkileri bilirler. Ozellikle kadin
samanlarin tiirlii hastaliklar1 tedavi edebilecegi inanc1 hakimdir ki onlarin evlatsizligy,
asabiyeti, bayilmalari, sinir hastaliklarini, ¢esitli kadin hastaliklarini, iktidarsizligi,
deliligi, kalbi, bobrekleri, mideyi, bagirsak hastaliklarim, bas ve bogaz uzuvlarindaki
agr1 ve sikintilar1 tedavi edeceklerine inamlir (Bayat, 2012a: 104).

Samanlarin hastaliklar1 tedavi etmelerinden ziyade gii¢leriyle nam salmis bazi
samanlarin 6lmiisleri dirilttikleri inanc1 dahi s6z konusudur: Bayat (2005)’1n verdigi
kadin samanin iki giinliik 6liiyl diriltmesi olayinda bu goriilebilir (akt. Bayat, 2012a:
105-107). Bu onlarin 1sikli alemle olan irtibatlarinin gostergesidir. Ayrica
unutulmamalidir ki bdyle bir seyi ancak bir¢ok parcalanmaya maruz kalmus, gii¢
hiyerarsisinde iist siralarda olan samanlar yapabilirler ve bu anlamda kadin samanlarin
erkek samanlara gore daha gii¢lii bir pozisyonda oldugu soylenebilir. Bu agidan
bakildiginda kadin samanlar erkek samanlardan farklidir. Nitekim kadin samanlar ile
ilgili aktarilanlar da bunu kamtlamaktadir:

Kadm samanlar (udagan) ilgili mitolojik unsurlar Tirk Mogol halklarmin

destanlarnda gok samanlari ve medeni kahramanlar roliinde goziikiir (...)
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Hakaslarm meshur destan kahramani olan Altn Arig’m bir kayadan dogmasini

saglayan, Hu- Iney adli giiclii sihirbazdr. Yakutlarm Cesur Uelen adli

destanlarmda udagan Dabilla Kuo, ana rahminde bulunan yedi aylk bebegi
sorarak alir ve uzaklara gotiirerek yeniden agzindan ¢ikarip diinyaya getirir ve

terbiye eder (Bayat, 2012a: 132).

Kadin samanlara atfedilen gii¢ son derece barizdir ki oliyi dahi
diriltebilecekleri inancinin varlig gériilmektedir.

Samanlara ait bu tedavi etme 6zelliginin onlarla kokendes olduklar: diisiiniilen
destan kahramanlarinda da oldugu goriilebilir. Destan kahramanlarinin da samanlar
gibi hastaliklar1 tedavi ettiklerini, hangi hastaliga hangi bitkinin iyi geldigini bildikleri
soylenebilir. Incelemeye tabi tutulan destanlarda samanlara has olan tedavi sekillerini
destan kahramanlarimin da bilip uyguladiklar1 goriilmiistiir.

Ak Cibek Ang destaminda, Ak Cibek Arig, Ak Han’in balasina bakan yasl
hizmetciyi oldiiriir ve daha sonra dlen kisiyi diriltebilen ottan merhem yaparak yaslh
hizmetgiyi tekrar iyi eder (akt. Arikoglu, 2007: 243-245). Burada Ak Cibek Arig’in
tedavi edebilme ozelligini goriiyoruz ve destan kahramam hangi otun hastaliga iyi
geldigini bilmektedir.

Altin Ciis destaninda, destan kahramam Altin Ciis, Alp Han’in oglunu, Alp
Hartig1’y1 ve Kugu Iney’i 6ldiirerek kurtarmustir (Artkoglu, 2007: 113-115). Altin Ciis
kurtarma gorevini yerine getirdikten sonra sifali otlar ile hem Ak sar1 kulunu hem de
Alp Han’in ¢ocugunu tedavi eder (Arikoglu, 2007: 117). Ayrica destamn ilerleyen
kistmlarinda Altin Ciis Alp Moke’nin yani Alp Han’in ¢ocugunun annesini, Altin
Arig’1 da tedavi ederek iyi eder (Arikoglu, 2007: 145). Bunlar bize kadin saman ve
onun yaptig1 tedavileri hatirlatmaktadir.

Bununla beraber gok kadin samanlarimn 1sikli ruhlara (ayulara) hizmette
bulunan destan kahramanlarim koruduklari goriiliir. Bu inan¢ Yakut olonholarinda da
mevcuttur:

Yakut olonholarinda her ii¢ diinyada —yukari, orta ve asagi- yerlesen iyi ve kot

udaganlar hakkinda genis bilgiler vardr. Yakutlarm inancma gore gk kadin

samanlart Yiryiing Ayu Toyon’un emrini yerine getirerek, aynlara (151kli
ruhlara) hizmet eden kahramanlart korurlar. Semadaki kadin samanlar 6len

kahramanlar1 diriltir, yaralilar1 iyilestirir, yerdeki koti kadin samanlarla

savagirlar (Bayat, 2012a: 132).
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Buradan hareketle kadin samanda var olan kahramanlar1 iyilestirme, olileri
diriltme ve koétiilerle savagsma fonksiyonunun {i¢iiniin de destan kahramam Altin Ciis
de var oldugu soylenebilir. Ozellikle gk kadin samanlarina ait bu fonksiyonun Altin
Cis’e yiiklenmesi samanliga ait bu unsurun destan metninde mevcudiyetini
korudugunu bize agikca gostermektedir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki Altin Ciis,
Ak Cibek Arg ve Ay Huucin destanlar1 kadin kahramanlarin basrolde oldugu
destanlardir: “Nitekim Hakas destanlarimin biiyiikk bir kismunin asil kahramanlari
kadinlardir. Altin Ciis, Ak Cibek Arig, Ay Huucin bu gruba girer” (Yilmaz, 2011:
236).

Bu durumda Altin Ciis destamnin kahramani olan Altin Ciis’lin gk 1s1klt
kadin saman oldugu ve gérevi icabi destan kahramanina yaptigi yardim tam manasiyla
anlam kazanmig olur. Yine Diizgiin (2014: 574), bazi1 destanlarda kadin kahramanlarin
samanik kudrete sahip oldugunu soéyler ve olaganiistii olan kadinlar1 digerlerinden
ayiran Ozellikleri siralarken olaganiistii  kadimin  metamorfozu  (baskalagim)
gergeklestirdigini ki bu genelde kusa doniisme ile beraber gider ve o kadinlarin su ya
da gok menseili olduklarim belirtir demistir ki bu bilgi de anlaimimizi
desteklemektedir.

Bir diger destan olan Han Orba destaninda da Altin Harlih’in Han Cibek’in
kara doru atin1 tedavi ettigi goriiliir. Kara doru at alti sar1 kurt tarafindan parcalandiktan
sonra Altin Harlih kara doru at1 ak ipek oOrtii ile sarar ve onun yaralarini iyilestirir. Kara
doru at eskisinden iyi ve giiglii olur (akt. Aktas, 2011: 167).

Destanda Altin Harlih’in birgok olaganiistii 6zellige sahip oldugu goriiliir.
Goge aitligin getirdigi biitiin bu 6zelliklerin yamnda tedavi etme yetenegiyle de
kahraman 6n plana ¢ikmustir.

Ayrica destanda kadin saman 6zelligi tasiyan Altin Harlih’in Altin Cagah’
yeniden canlandirmaya ¢alistigi sahnede dile getirdikleri bizim i¢in Gnem arz
etmektedir:

“Altmus y1l 6nce dlenleri

Ben geri dondiirdiim.

Elli y1l 6nce gegenleri

Su vakitte dondiirdiim” (akt. Aktas, 2011: 223).
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Yine aym destanda benzer ifadeler Altin Harlih’in Han Cibek’i tedavi edip
canlandirmaya calistigi sahnede de goriilebilir (akt. Aktas, 2011: 237).

Bu boliimlerde yukarida da bahsedildigi iizere kadin samanlarin yaptiklar
tedavi ile Olilyii dahi dirilttikleri inancinin izleri goriilebilir. Destan kahramaninin elli,
altmis y1l 6nce dlenleri dahi hayata dondiirdiim demesi bunun en biiylik kamtidir.

Sunu da soylemek gerekir ki destanda saman soOzcligliniin bire bir
kullamlmasindan ziyade Han Orba’nin diismanlarim yendigi sahnede onun “Giiclii
kara saman yigidi ” 6ldiirdiigi ifade edilmektedir. Bu ¢ergevede diisiindiigiimiizde Han
Orba’nin diismam Kara samanlik kurumunun temsilcisi ve Han Orba da ak samanlik
kurumunun temsilcisidir. Yani Han Orba Ulgen’e, 1s1kl1 Aleme; diismani ise Erlik’e,
karanlik aleme hizmet etmektedir. Destamin devaminda Han Orba kiz diismanlari ile
savasir. Savasi kazandiginda da su ifade goriliir:

“Kara dumanin arasindan

Han Orba kiz ortaya ¢ikt1.

Kara saman gii¢lii yigidin

Saf ruhuna ulasmus” (akt. Aktas, 2011: 171).

Burada kadin samanlarin tedavi etmelerinden 6te 6dnemli olan bir diger husus
da ak samanlik ve kara samanlik kurumunun 6n planda olmasidir. Ayrica kadin
kahramanlarin destan igerisindeki tutum ve tavirlari bize Ibrayev (1998: 74)’in kadin
kahraman / saman hakkinda ifade ettiklerini hatirlatmaktadir:

Gelecege dair tahmin yiiriitmek, kahramana devamli yardimecir olmak ya da

gesitli hilelerle, sihirlerle ona kars1 durmak, diisman cephesinde yer almak gibi

durumlarin eski destanda yer almasi, kadin saman tipinin sonradan doniigmiis,
pargalanmis ve uzun bir evrimden ge¢mis bir tiirii olmasi biiyiik bir ihtimaldir.

Ciinkii Tiirk- Mogol halklarmin eski zamanlarma ait destanlarinda saman

kadmnlar esas kahramanlardan birisidir. Gelecek kahramana kendi hiinerlerini

Ogreten de, ileride neler yapmasi gerektigini sdyleyenler de onlardi Bu ilging

kadmn samanlar sihirbazhk hiinerleriyle 6zel gii¢lere sahiptirler ve agabeyleri ile

kardeslerinin kollayicis1 ve koruyucusudur.

Ibrayev (1998)’in kadin kahramanlar / samanlar i¢in dile getirdigi koruyucu ve
kollayict olma durumlar1 incelenen destanlarda goriilmektedir. Bu da kadin saman

kurumunun destanlara yansidigimin, izler biraktiginin kamtidir.
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Sonu¢ olarak samanlikta samamin tedavi etme Ozelliginin  destan
kahramanlarinda goriilmesi, samanliga ve samana ait tedavi etme Ozelliginin

destanlara yansidiginin tabii bir gostergesidir.

3.1.10. Isik Motifi

Isik, samanlikta ilahi kudreti ve ilahi kudrete bagli ruhlarin bulundugu
iyiliklerle ve yiiceliklerle dolu beyazligi, lekesizligi simgelemektedir denilebilir.
Samanlik inancinda Ulgen ve kutsal ruhlarinin bulundugu gokyiiziiniin 151kl dlem
olarak, Erlik ve avanesinin yasadigt mekan olan yer altimin da karanlik alem olarak
tasavvur edildiginden bahsedilmisti.

Oyle ki daha 6nce de deginildigi gibi yeryiiziiniin 1s1masim saglayan ay ve
glines samanlikta kutsal goriilmiis ve hatta kutsal yilice ruh konumuna yiikseltilmistir.
Ozellikle ayin samanlikta gizil / gizemli bilgilerin kaynag olarak goriildiigiinden ve
yeryliziindeki yansimasimin ise boga oldugundan detaylica bahsedilmisti. Bu ac¢idan
diisiiniildiigiinde 151k samanlikta Ulgenle, onun ruhlari ve yasadizi mekéanla
ozdeslesmistir denilebilir. Ayrica 1s18in, samanlikta olgunlugun ve bilgeligin sembolii
oldugu Bayat (2004)’1n samanin karanliktan aydinliga / 1s13a ¢ikmast ilgili olarak ifade
ettiklerinden ¢ikarilabilir:

Saman, egitim esnasinda ecdat Samanin yonetiminde ii¢ defa dokuz duraktan

gecer, bu duraklarda o, Samanhgmn sirlarmi 6grenir. Son olarak dokuzuncu

durakta Saman ruhlardan haymr-dua aldiktan sonra kambk yapmak, tedavi

etmek, fal agmak vs. gibi yetkileri almis olur. Burada Samanm en son durakta
karanliktan 151kl bir dleme ¢ikmasi, sembolik sekilde Samanm son menzile
ulagtigim gosterir. Segilmis adaya, Saman egitimi veren ecdat Samanm ruhu

(Bu Saman Kyusteh'dir ki, sekiz asir 6nce 6lmiis ve gokte Colpan yildizina

cevrilmis ve gokte bu zamana kadar kendi yerine sececegi adayi beklemistir.)

egitim goren aday1 karanliklardan gegirmek i¢in gozlerini mesaleye gevirir (akt.

Bayat, 2013: 95).

Saman namzedinin karanliktan aydinliga ¢ikmasindan onun samanlik vasfi
kazandig1 anlasilir. Ayrica 1s1k, aydinlik, 1s1kl1 dlem denilince akla samamn davulu
gelmektedir. Inan (1986: 64) kamlarin davullarinda y1ldiz, simsek ve ay gibi goge ait
nesnelerin resimlerinin oldugunu ifade etmis ve yine samanmin davulunda gokkusagi

motifinin varligindan bahsederken kamlarin giicliniin ilahi yani goklerden geldigini
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vurgulayarak samana verilen giliciin onun basina bulut olarak geldigini, gokkusagi
seklinde basim ve icini doldurdugunu, ifade eder. Ayrica inan (1986: 79) samanin
davulunda gokkusagr resminin bulunmasin da bu olaya baglar.

Isik goge aitligin ifadesidir. Bu nedenle gok cisimleri ve gdge ait unsurlar ilahi
kutsallikta degerlendirilmistir. Nitekim Bayat (2011: 194) 1s1k ile ilgili olarak sunlari
ifade etmistir:

Isigin eski medeniyetlerde ve monoteist dinlerde de kutsiyet isareti olmasi onu

Tanri simgesi olarak algllamaya olanak verir. Nitekim Tiirk mitolojisinde 151k

kapsaminda gerceklesen dogumlar ilk ataya, ilk hiikiimdara, ilk bilgine, ilk

Samana atifta bulunmaktadr. Biitiin bu kodlar olaganiistii kisilige sahip ilk

atalarin semavi mensei ile baglantihdir. Isik kodu bu bag kurmada énemli bir

aragtir.

Isikla gergeklesen dogumlarin ilk hiikkiimdara, ilk samana, ilk bilgine atifta
bulunmas: stiphesiz ki akla ilk olarak Oguz Kagan destanini getirmektedir. Arat
(1987)’1n verdigi Oguz Kagan destaminda 151k motifinin varlik gosterdigi kisim
sOyledir:

(...) Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanr’’ya yalvarmakta idi.

Karanlk basti. Gokten bir 151k indi. Giinesten ve aydan daha parlakti. Oguz

Kagan oraya yiiriidii ve gordii ki: o 1518 i¢inde bir kiz var, yalniz oturuyor.

Cok giizel bir kizdi. Baginda (alninda?) atesli ve parlak bir beni vardi, demir

kazik (kutup yildiz1) gibi idi. O kiz 6yle giizeldi ki, giilse, gok tanr giiliiyor;

aglasa, gok tanr1 aghyor (samilirdi). Oguz Kagan onu goriince aklh gitti; sevdi,

aldi. Onunla yatt1 ve istedigini aldi. Kiz gebe kaldi. Giinler ve gecelerden sonra

(gozleri) parladi ve ii¢ erkek ¢ocuk dogurdu. Birincisine Kiin adinm1 koydular;

ikincisine Ay adm koydular; tgilinciisine Yulduz admi koydular (akt.

Cobanoglu, 2007: 125).

Oguz’un esinin gokten bir 151k huzmesi seklinde inmesi daha oOnce de
deginildigi lizere Oguz’un gokselliginin tamamlanmasidir ve onun gbége aitliginin,
151kl1 aleme ait oldugunun en biiylik kamtidir. Gokten inen kizin tasvirinde de 151k ve
1518a ait benzetimler dikkat ¢ekmektedir: Kizin glinesten ve aydan daha parlak olmasi
ve kutup yildizina benzer atesli ve parlak bir bene sahip olmasi gibi.

Ayrica dikkat geken bir diger nokta da Oguz’un gokten inen bu kizdan dogan

cocuklarina goge ait cisimler tizerinden ad verilmesidir: Giin, Ay ve Yildiz.
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Oguz Kagan destaninda, kut kaynagi olan 1siktan ilham alanlara devlet kurma
gorevinin  verildigi goriliir. Destanda Bozoklar yaya benzetilir, devlet
merkezindedirler; Ugoklar ise oka benzetilir, fethetme gdrevindedirler. Yayin oku
atmas1 Bozoklarin merkezde kalmasi ve Ucoklarin digartya acilmalari, yayilmalari
anlamindadir. Oku (Ugoklar1) atacak olan da yaydir (Bozoklar). Destanda ilgili kistm
su sekildedir:

Kiin, Ay ve Yultuz ¢ok av ve ¢ok kus avladiktan sonra, yolda bir altin yay

buldular; onu aldilar ve babalarma verdiler. Oguz Kagan sevindi, giildii, yay1

iice boldii ve: “ Ey biiylik (ogullarim), yay sizlerin olsun; yay gibi oklar1 gdge

kadar atin” dedi. Kok, Tag ve Tengiz ¢ok av ve ¢ok kus avladiktan sonra, yolda

¢ glimiis ok buldular; aldilar ve babalarma verdiler. Oguz Kagan sevindi,

glildii, oklar tige iilestirdi ve: “ Ey kiigiik (ogullarim), oklar sizlerin olsun. Yay

oku attr: sizler de ok gibi olun” dedi. (akt. Cobanoglu, 2007: 128)

Kut kaynagi olan 1giktan ilham alarak devlet kurma gorevi verilen
Bozoklarin (Kiin, Ay ve Yulduz), Oguz’un gokten 1s1k huzmesi ile inen birinci
esinden olduklar1 da (akt. Cobanoglu, 2007: 125) unutulmamalidir.

Samanlikta kutsal bilinen 151kl dlem ve ona ait unsurlarin yansidigr bir diger
destan da Ergenekon destamdir. Oztiirk (2000)’{in verdigi Ergenckon destaninda
Bortegine’nin torunu olan Yildiz Han’in Alankova ismindeki kiz torununun, kocasim
kaybettikten sonra kendisine gelen ylice bir 151k i¢inden ¢ikan bir borii ile evlenmesi
sonucunda Cengiz’in atalarimn meydana geldigi bilgisi verilmistir (akt. Cobanoglu,
2007: 132-133).

Gokten inen varlik lizerinden neslin ¢ogalmast aym zamanda o neslin
kutsalligindan, ilahi menseinden de haber vermektedir. Cengiz’in atalarinin 1s1k
huzmesinden ¢ikan kurttan meydana gelmesi onun 151kl alem kokenli oldugunun

gostergesidir. Isik motifinin incelenen destanlara yansimasi bu sekildedir.

3.1.11. Samanhktaki Kut inanci ve Bu inancin Destanlara

Yansimasi

Samanlikta temel olan inanglardan bir tanesi de kut inancidir. Kut, canlilarin
kutsali, cant ya da ruhudur denilebilir. Ayagan (2004), Eski Tiirklerde kut sdzciigiiniin
ruh, can, basari, ugur, rizk, baht, yiicelik, aydinlanmak ve gercege ulagmak
anlamlarinin oldugunu ifade eder (akt. Bogenbayev ve Calmirza, 2014: 70). inan
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(Inan’dan akt. Siimbiillii, 2004: 62) Yakutlarda ruhun / canmn; kut, siir ve tin
sozctikleriyle ifade edildigini aktarir.

Kut inanci samanist toplumlarda farkli sekillerde yorumlanmistir. Ozellikle
hangi kutun viicutta nerede oldugu konusunda bu farklilik goriliir. Kornilov (1908),
kutlarin insanda bulunmalariyla ilgili olarak su bilgileri verir: “Etnografik bilgilere
gore ana kut olan iye kut insanin ensesinde, toprak kutu olan buor kut bedeninde, hava
kutu olan salgin kut ise sirtinda yerlesir” (akt. Bayat, 2013: 38).

Kut inanc1 Hakaslarda ise daha farkli bir sekilde yorumlanmustir. Anjiganova
(Anjiganova’ dan akt. Bayat, 2013: 143-144), Hakaslarda birden fazla ruh inancinin
varligindan bahsetmis ve bu ruhlar ile ilgili su bilgileri vermistir: “Hut” yasama giici,
kut, mutluluk ve sans anlamlarina gelir; “sus” saman ayin yaparken cadirdan igeri
stiziiliip dogacak ¢ocuga can verir, glines 15181 seklindedir; “tin” ilk nefestir; “harah
od1” gozde yasayan ferdir, dliimle bu ates kaybolup gider; “sagis” insandaki camn
bilince sahip olan tarafimn adidir, fikir anlamina gelir; “siine / stirnii” insanin 6liimiiyle
beraber caminin aldigr yeni isimdir ki yaklagik kirk giin civarinda varlik gosterir; “iiziit”
de yeryiiziinde siine olarak gezen camn yer altina inmesiyle aldig yeni haldir.

Hoppal (2014: 183)’1n kut hakkinda ifade ettikleri de farklilik arz etmektedir:
“Saman, ruhlar imparatorlugu ile iliski kurar ya da bir kisi 61diigli zaman ruhu ii¢ parga
olur ve birbirinden ayrilarak ii¢ ayr1 tarafa giderdi. Birisi ceset yaminda kalir, digeri
ruhlar imparatorluguna gider, ligiinciisii ise goge yiikselirdi.”

Arastirmacilarin da sdylemleri ¢ergevesinde kut anlayisimn samanist
toplumlarda ¢ok farkli sekillerde yorumlandigi soylenebilir. Kutun sadece insan
viicudunda olmadigim diislinen topluluklar da olmustur. S6z gelimi Buryatlara gore
kut okun ucundadir ve ayrica kendileri oku fal bakmak icin de kullanmuslardir
(Hoppal, 2014: 251).

Samanin gorevleri arasinda kaybolan ya da erlik avanesi tarafindan kacirilan
kutu (cam) yakalayip geri getirmek oldugu ifade edilmisti. Bu a¢idan diistiniildiigiinde
saman, toplumun kiiltiir aktarimunmi gergeklestirdigi gibi mutluluk ve huzurun da
garantisi konumundadir.

Incelemeye tabi tutulan destanlar icerisinde samanlikta bulunan kut inancinin
izlerini gormek miimkiindiir. Kut inancinin oncelikle kendini Han Orba destaminda

belli ettigi goriiliir. Destanda “Uziit inanc1”m Han Mirgen’in, Hara Molat’in kardesi
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Hara Hushun ile kavgaya tutustugu sahnede gérmek miimkiindiir. Han Mirgen Hara
Hushun’a sunlar1 sdyler:

“Senin Sliip giden ruhun

Ak Uziit'e ulagtiginda,

Hara Molat agabeyine

Han Mirgen’den selam sdylersin.

Senin 6liip gegen ruhun

Kara Uziit’e ulastiginda,

Agabeyin Hara Molat’a

Pek gii¢lii Han Mirgen’in

Selamim iletirsin” (akt. Aktas, 2011: 59-60).

Samanlikta var olan iyi ruh ve kétii ruh inancinin destana yansidig goriiliir. lyi
kutun yiikselip gokyiiziine 151kl dleme gidecegi kotli kutun ise Erlik mekadmina,
karanliklar alemine gidecegi inanc1 samanlikta s6z konusudur. Nitekim konu ile ilgili
olarak Bayat (2013: 146), Tuva samanlarinda olan kut inanc1 hakkinda sunlar1 ifade
etmistir: “Tuva Samanlar1 bilyiik ihtimalle Lamaizm’in tesiriyle insanlarda ak ve kara
ruhun var oldugu goriisiinii sahiplenmislerdir. Glinahkar insanlarin ruhu karadir ve
oldiikten sonra yeralti Alemine gider. Iyi insanlarin ak ruhu ise dldiikten sonra gdge
yukselir.”

Kut inancimn izlerini gorebilecegimiz bir diger destan da Kara Kuzgun
destanidir. Kara Kuzgun destaninda yukarida da verildigi lizere samanlik inancina
sahip Hakaslara ait ruh inancimn bir pargasi goriiliir: Destanda Alp Altin Saragi yer
alt1 ile ilgili olarak seytanlarin yerinin arpali bir yer oldugunu, “Uziit yeri’nin karisik
bir mekan oldugunu soyliiyor (Ilgin, 2008: 99). Samanlikta var olan kut inancinin

destanlara yansimasi bu sekildedir.

3.1.12. Yada Tas1 Motifi

Yada tas1, yagmur, kar, doluyagdirabildigine; firtina, riizgar vs. ¢ikarabildigine
inamlan sihirli bir tastir. Bu tas1 biiylik samanlarin ve hakanlarin kullandigina
inanilmaktadir: Inan (1986: 160), Yada tasi hakkinda sunlar1 ifade eder:

Tiirk kavimlerinde ¢ok eskiden beri yaygmn bir inanca gore, biiyiik Tiik tanrisi

Tirklerin cedd-i aldsina yada (yahut cada, yat) denilen bir sihirli tag armagan

etmigstir ki bununla istedigi zaman yagmur, kar, dolu yagdirwr, firtina ¢ikarrdi.
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Bu tas her devirde Tiirk kamlarmm ve biiyiik Tiik komutanlarmm ellerinde
bulunmus, Samanistlere gore, zamanimizda da biiyiilk kamlarm ve yadacilarin
ellerinde bulunmaktadir.

Goriildiigi lizere Yada taginm elinde bulunduran kisi istedigi zaman tabiat
olaylarina miidahale edebilmektedir. Bu tasin biiyliik samanlarin ya da biiylik
komutanlarin (hakan, destan kahramanlar1) elinde bulundugunun ifade edilmesi
de saman-kagan-destan kahramam ti¢lemesini hatirlatir. Ayrica bunlarin gok
kaynakli olmalarindan dolayr olaganiisti nesnelere ve Ozelliklere sahip
olabileceklerini de bize bir kere daha gosterir.

Yada tasimin canli olduguna ve insan gibi agzimin, gdziiniin, kulaginin
olduguna inanilir ve yine inanca gore Yada tasina kadin eli veya yabanci bir insanin
eli degerse tag kuvvetini kaybeder ve hatta oliir:

Yakutlar yada tagma sata derler. Bu tas, Yakutlara gore, at, inek, ayi, kurt gibi

hayvanlarm i¢inde bulunur. En kuvvetli sata tasi kurdun karnindan ¢ikarilan

tagtir. “Sata tasr” ile samanlar yagmur, yazin kar yagdrabilirler; miithis firtina
estirirler. Sata tas1 canli bir cisimdir. Insan kafasma benzer. Yiizii, gozii, kulag,

agz1 ¢ok agik goriiliir. Kadin veya bir yabancinin eli veya gozii dokunursa oliir,

kuvvetini kaybeder. Canh “sata” y1 ele alip yukari kaldirilirsa derhal soguk

riizgar eser, yagmur veyahut kar yagar. Elinde bu tagi bulunan adam uzak yola
cikarsa atinmn yelesi veya kuyrugu altna bunu baglarsa at terlemez, daima esen

serin riizgar altmda rahat rahat seyahat eder (Inan, 1986: 162-163).

Yukarida da bahsedildigi gibi Yakutlarda Yada / Sata tasinin kurt, inek, ay1, at
gibi hayvanlarin karmnda oldugu inancit hakimken Serosevski (Serosevski’den akt.
Inan, 1986: 163) sata tasim samanlardan birine bir kartalin verdigini ifade etmistir.

Algiil (2007: 8), Islamiyetten sonra Nuh peygamberin bu tasa ismi azam
duasini yazip oglu Yasef’e verdigi inancinin varlik gosterdigini dile getirmistir.

Artun (2012), Yada tasina dair inancin Tiirklerde ¢ok eski oldugunu soyler ve
istenildiginde bu tasin kar, yagmur ve dolu yagdirabilme gibi 6zelliklerinin oldugunu
vurgular. Yine Mahmut Kasgari Yada tasim “Yat” olarak adlandirir ve Yada tasi
hakkinda sunlar1 ifade eder:

Bir tiirli kahinliktir. Belli bash taglarla yapilir. Boylelikle yagmur ve kar

yagdirilir; riizgar estirilir. Bu, Tirkler arasinda taninmis bir seydir. Ben bunu

Yagma iilkesinde goziimle goérdiim. Orada bir yangin olmustu; mevsim yazdi.
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Bu suretle kar yagdinldi. Ulu Tanr’'nm izniyle yangm sondiiriildii. (akt. inan

1986: 162)

Yada tasi inanci bazi destanlara direkt, bazilarina ise dolayli sekilde
yansimigtir. Yani ona ait Ozelligin baska nesneler lizerinden verilmesi gibi. Kara
Kuzgun destaninda Kara Kuzgun’un oglu Altin Saraci kiz kardesini bulmak i¢in yola
diiser. Kusun ii¢ kez yuva yapip yavru ¢ikardig ve hayvanlarin ii¢ kez tiiy degistirip
yetistigi yere gitmektir amaci. Mesafe ¢ok uzaktir ve ati ona sag yelesinin altinda ipek
salin oldugunu onu vurmasim sOyler. Goz agip kapayincaya kadar orada olurlar ve
Sapsari atin almna ter dahi diismez (Ilgin, 2008: 85-87). Destanda var olan “ Saygin
Sapsar1 atin almna ter degmemis” (Ilgin, 2008: 87) bilgisinin 6zellikle verildigi
soylenebilir. inan (1986: 163)’1n Yada tas1 hakkinda verdigi bilgiler igerisinde var olan
su ifadeler dile getirilenleri desteklemektedir: “(...) Elinde bu tas1 bulunan adam uzak
yola ¢ikarsa atinin yelesi veya kuyrugu altina bunu baglarsa at terlemez, daima esen
serin riizgar altinda rahat rahat seyahat eder.”

Destanda Yada tasina ait bir 6zelligin ipek sal tizerinden verildigi goriiliir.
Nitekim bazt destanlarda ise Yada tasindan bire bir bahsedildigini gormek
miimkiindiir. Radloff (Radloff’'tan akt. Inan, 1986: 164) Kirgiz-Kazaklarina ait Er
Gokge destaminda Yada tagimin varligindan bizi haberdar etmistir: ““Yanindaki adamlar
susadi. Er Kosay’a susuzluktan sikdyet ediyorlar. Er Kosay, uzun kulakli sar1 atimin
cigerlerinin altindan cay tas1 (yad tasi) cekip c¢ikardi. Salladi, salladi yere koydu.
Havadan yagmur yagdi. Yagmur suyunu igtiler.”

Destamin bu kisminda Yada tasimin destan kahramam Er Kosay ve
yanindakileri susuzluktan kurtardigi goriiliir. Samanlikta var olan ve sihirli giligleri
olduguna inanilan Yada tasinin destanlardaki izini bu sekilde gormek miimkiindiir.

3.1.13. Samanhktaki Dag inanci Baglaminda Muz Tag / Mustag /
Buz Dag Motifi

Samanlikta dag kiiltii bu inanci olusturan sistemin en 6nemli parcalarindan
biridir denilebilir. Dag, samanlar agisindan son derece kutsaldir ve animizmin de
etkisiyle yasayan bir canli konumundadir:

Samanistlere gore biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, goller, irmaklar (“yer-

su”) hep canli nesnelerdir. Takdis ettikleri Alas, Tannau, Hangay, Altay daglari,

Abakan, Kem (Yenisey), Katun, Bey, Siitgdl rmak ve golleri Samanistler i¢in
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yalniz cografl isimler degil, fakat konusan, duyan, evlenen, ¢oluk ¢ocuk sahibi

varlklardir. Bir Samanistin daglardan ve wmaklardan bahsettigini dinlerken

bunun gozle gorilen daglardan ve sulardan mi, yoksa bu cografi isimleri tastyan
insanogullarmdan mi bahsettigini fark etmek giictiir; ruh-bizzat dagdrr, dag
bizzat ruhtur. Samanistlerin bu inanmalarinda ¢ok eski ve iptidai animizm

devrinin hatiralar1 yagamaktadir (inan, 1986: 50-51).

Yukarida arastirmacimn ifade ettikleri g6z Oniinde bulunduruldugunda dagin
kendi basina bir ruh oldugu ve kisilestirildigi goriiliir. Oyle ki daglardan ziyade gol ve
irmaklar da bu inangtan pay almistir denilebilir. Daglarin, géllerin ve irmaklarin kendi
basina bir ruh oldugu, canli oldugu (evlenebildikleri, gocuk sahibi olduklar1 inanc1 vs.
goriilmektedir) inancinin agik bir sekilde Anizmden kaynaklandigi ifade edilebilir.

Maynagasev (Maynagasev’den aktaran Inan, 1986: 54-59)’in anlatti1
Beltirlerin kutsal daglarinda icra ettikleri kurban toreninde de kutsal dagin (dag
kiiltiiniin) 6nemi ve bu dagin atalar kiiltii ile bagdastirilmasi; kurbanin kammn yere
akitilmadan, belinin kirilarak dldiiriilmesi olayr ve ayrica nehir ruhunun kutsanmasi
olaymin yaninda animizmi i¢inde barindiran saman inancimn izleri goriilmektedir.

Inan (1986: 52)’1n verdigi Altay Tiirkleri arasinda bilinen bir rivayet dagin
neden bu kadar 6nemli oldugunu agiklar mahiyettedir: “(...) Mogollar tarafindan takip
edilen Altaylilar Karagay dagina siginmislar ve daga kurban kesmisler; birdenbire bu
dag ormanla kaplanmus, Mogollar da yol bulamamuslar. Altaylilar bdylece
kurtulmuslar. O giinden bugiine Karagay dag Altaylilari¢cin mukaddes dag olmustur.”

Gorildigi tlizere dag koruyan ve saklayan giivenli bir merkezdir. Dagin
korumasi da yukarida deginildigi gibi sliphesiz ki atalarla iligkili olup onlarin korumasi
ve kilavuzlugudur. Isikli alemden olan atalarla 6zdeslesen dagda kesilen kurbanlarin
da 1s1kl1 4lem ruhlarina sunulmasi tabii olacaktir. Nitekim Dede Korkut’ta Dirse Han
oglu Boga¢ Han destaninda, oglunun basina gelen bir musibetten dolayr annesi daga,
dag ruhuna beddua eder (Algiil, 2007: 8). Boga¢ Han’1n annesinin, dag ruhuna kizmasi
evladini ona emanet ettiginin bariz bir gostergesidir ki bu da yine bize dag ruhunun
koruyuculugundan haber verir. Boga¢ Han’1n iyilesmesi i¢in Hizir ilyas, ona annesinin
stitiiniin ve dag ¢iceginin iyi gelecegini sdyler. Dag ¢igcegi ve annesinin siitii Boga¢’1in
yarasina stirtiliir. Bogag kirk giinde iyilesir. (Gokyay, 2013: 43- 44) Boga¢ Han’a iyi
gelen, ona sifa olan bitkinin de yine dag ¢igegi oldugu goriiliir.
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Dag ruhunun samanin davulunu ve dolayli olarak da onun 6mriinii belirlemesi
samanlikta onun ne derece 6nemli oldugunu da bize gosterir:

Samanlarin davul sahibi olmalar1 da, tipki ciibbe sahibi olmalar1 gibi, koruyucu

ruhlarmm emriyle olur. Hicbir saman kendi arzu ve istegiyle davul yaptiramaz;

yaptirdigi davulu koruyucu ruh veya ruhlar tarafindan kabul edilmedikce
kullanamaz. Sor kamlar1 davul yapma emrini (ilhammni) Mustag (= Buzdag)
denilen dagdan alirlar. Mustag samana biitiin 6mrii boyunca kag¢ tane davul
kullanilabilecegini tayin eder. Tayin edilen say1 tamam olunca samanm omri

de tiikkenmis olur (Inan, 1986: 94).

Samanlarin dmiirleri boyunca kullanacaklar1 davul sayisim da dag ruhunun
belirledigi goriiliir. Saman, son davulunun bozulmasi ya da yirtilmasi durumunda yeni
davul yapamaz ve ayrica bu onun 6liimiiniin yaklastigimin da habercisidir (Bayat, 2013:
197). Bu agidan diisiiniildiigiinde samanin davulunu, dolayli olarak da samanlik
gorevini ne kadar siire yapacagini dag ruhunun belirlemesi, esasinda samanin kag sene
yasayacagin belirlemesi demektir. Bu nedenle samana yasama ruhu ve belli bir yasam
stiresi verenin kutsal atalarin ruhu, yani kutsal daglar oldugu sonucuna varilir.

Sor kamlarinin davul yapma emrini veyahut ilhamim Mustag (Buzdag)’dan
aldiklar1 bilgisi Inan (1986) tarafindan ifade edilmisti. Ayrica Potapov-Menges
(Potapov-Menges’den akt. Bulug, 1979)’in de saman davulu hakkinda dile
getirdiklerinde Muztag / Buz dag gbze carpar:

(...) Saman aday1 bu sekilde hazirlanan davulu 6nce koruyucu ruhu olan Muz-

tag “Buz dag”a sunar. O da bunu, adlar1 ile cagirilan ogullarna gosterir.

Bunlarin tiimii, Muz-tag’in ¢evresinde bulunan yiiksek birer dagdir. Sonra Muz-

tag kendisi davulu gézden gegirerek bununla ne kadar téren yapilacagmi saptar.

Aday bundan sonra davulu, bir sdylentiye gore, Ulgen’in annesi, baska bir

soylentiye gore ise, karis1 olan Tazi Kan “Dazlak Han”a sunar. Ug giin sonra da

biiyiik bir térenle bu davul Erlik’e gosterilir. Kurban olarak ona igki sunulur.

Yeralt1 diinyasmm bu biiylik ruhu da davulu inceleyip adaym bununla kag yil

Samanlk yapacagmi ve bu arada kac kurban sunacagmi bildirir. Bu sekilde

saptanan siire dolunca, ¢ok kez Saman gercekten oliir ya da daglarda, bozkirda

kaybolup gider.

Samanlar i¢in son derece 6nemli olan Muztag / Buzdag’in Oguz Kagan
destaninda yer ettigini gormek miimkiindiir. Arat (1987)’1n verdigi Oguz Kagan

destaminda Oguz, emirlerini dinlemeyen Urum kagan iizerine yiiriir. Kirk giin sonra
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Muztag denilen bir dagin yamina varir ve orada ¢adir kurdurur. Daha sonra sessizce
uyur. Tan agardig zaman ise ¢adirina giren parlak bir 11k igerisinden gok tiiylii ve gok
yeleli bir kurdun ¢iktigint goriir. O kurt Oguz’un askerlerinin Oniinde yiiriir. (akt.
Cobanoglu, 2007: 126) Oguz’a ve onun askerlerine yol gosteren gok tiiylii ve gok
yeleli kurdun daha once de bahsedildigi lizere samanlar i¢in son derece donemli ve
kutsal olan Muztag yakinlarindayken Oguz’un ¢adirina inmesi dikkat gekici bir
durumdur ki bu durum tesadiifi olmasa gerektir.

Yine aym destanda Muz Tag ikinci defa karsimiza ¢ikar:

(...) Oguz kagan her zaman bir alaca ata binerdi. o bu at1 pek ¢ok severdi. Yolda

bu at gdzden kaybolup kacti. Burada biiyiik bir dag vardi. Ustiinde don ve buz

vardi. Onun bas1 soguktan ap ak idi. Onun i¢in adi Muz Tag idi. Oguz Kagan’in

at1 bu Muz Tag’m i¢ine kagcti, gitti. Oguz Kagan bundan ¢ok eziyet ve istirap

cekti. Asker arasinda bir kahraman bey vardi. Ne tanridan ne de seytandan

korkar idi. Yiriiytse ve soguga dayanikh bir erdi. O bey daglara girdi, yiridii.

Dokuz giin sonra at1 Oguz Kagan’a getirdi. Muz Tagda ¢ok soguk oldugundan,

0 bey kara sarilmisti, bembeyazdi. Oguz sevingle giildii ve: “Sen buradaki

beylere bas ol ve senin adin ebediyen Karluk olsun” — dedi. Ona ¢ok miicevher

bagisladi ve ilerledi (akt. Cobanoglu, 2007: 127).

Oguz Kagan destanminda, samanlikta ve 6zellikle bu inancin temsilcileri olan
samanlar i¢in son derece biiyiikk 6neme sahip olan Mustag / Buzdag’1 goriiyoruz. Dagin
tasvirinde dahi onun yilice bir dag oldugu, basimn karla kapli oldugu ge¢mektedir.
Samanin davulunu, dolayli olarak da omriinii belirleyen, atalar kiiltii esasli kutsal

Mustag / Buzdag inancimin izleri destanda bu sekilde goriiliir.

3.1.14. Kurban Motifi

Samanlik sisteminin 6nemli unsurlarindan bir tanesi de gokyiizii ve yer alti
alemi ruhlarina sunulan kurbanlardir. Samanlikta var olan ritiiellerin gogunda oldugu
gibi kurban sunma da belli kurallar ¢ercevesinde gergeklesmektedir. Ayrica sunu da
ifade etmek gerekir ki bu uygulama gokyiiziine, yani 1s1kli alemdeki kutsal ruhlara
sunulacak kurbanlar igin farkli, yer alt1 yani karanlik alem i¢in sunulan kurbanlar igin
farkli olacaktir. Ulgen’ e sunulan kurbanlar dag basinda yiiksek bir yerde veya

ormanda kayin agact dibinde gerceklestirilirken Erlik ve avanesi i¢in sunulan
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kurbanlar dikenli, calilik ve kuytu yerlerde gergeklestirilmektedir. Bu nedenle Ulgen’e
ve Erlik’e sunulan kurbanlarin farklilik gosterdigi sdylenebilir:

(...) Nitekim yeralt1 diinyasmm hakimi oldugu i¢in Erlik’e ve ogullarma sunulan

kurban kara renkli boga ya da inek olur. Ona at kurbani sunuldugu hakkmda

hicbir kayit yoktur (...) Bir diger mesele de Erlik ve ogullarma sunulan

kurbanlarm dag basinda veya tenha kaym agacinin altinda degil, tayiga denilen

dikenli, ¢allk bir yerde diizenlenmesidir (Bayat, 2011: 347-348).

Ulgen’e ya da Erlik’e sunulan kurbanlar 6zellik agisindan da farkliliklar
tasimaktadir. Ulgen’e sunulan ya da daha genis manada 1s1kl1 kutsal aleme sunulan
kurbanlar fizik olarak diizglin olurken Erlik’e sunulan kurbanlar topal ve celimsiz
olmaktadir:

Erlik’e sunulan kurbanlk hayvanin bazi 6zelliklerinin olmasi da dikkat ¢eker.

Nitekim aksak, boynuzlarindan biri kirilmis, sirt1 aginmis, yarah vb. Hayvanlar

kurban olarak adanir. Kurbanlk hayvanin aksak, hasta, ¢irkin olmasi ezoterik

bilgide oliime ve Oliim ruhuna isarettir. Kurban sunma merasiminin yoneticisi

olan Saman, kurbani ¢adwrmn iginde, dismda veya mezar istiinde, kisaca

bedbahthigin meydana geldigi her yerde sunabilir (Bayat, 2011: 347).

Erlik bela ve musibetlerin kaynag oldugu i¢in ona sunulan kurbanlarda
fizyolojik bir biitiinliigiin beklenmedigi; aksak veya hastalikli hayvanlarin tercih
edildigi goriiliir. Ayrica kurbamin renginin de onem arz ettigini belirtmek gerekir.
Beyaz ve kirmizi (kizil) renkler atalar ruhlar1 da dahil olmak tizere gok ruhlar1 igin
kurbanda aranan 6zelliktir: Nitekim Yakutlarda saman nazmedi, samanlik asamasinda
ettigi yeminde 1s51kl1 Alemden olan demirciye kizil renkte inek kesecegini soyler (inan,
1986: 77-78); siyah ve siyaha yakin renkler de yukarida bahsedildigi lizere Erlik ve
yer alti ruhlarina sunulan kurbanlarda aranan ozelliktir. Sunu da ifade etmek gerekir
ki samanlikta kan kutsal oldugu i¢in kesilen hayvamin kam yere akitilmaz. Ayrica
hayvan, kammn akmayacag sekilde oldirilir. Radloff-Katanov (Radloff-
Katanov’dan aktaran Inan, 1986: 53-54) Sayaglara ait bir dag kurbanini anlatirken
kurbanin beyaz ve {i¢ yasimi doldurmus olmasi gerektigini, kurbanlarin kaninin
akitilmadigim, karinlarinin yarilarak yiireklerinin ¢ikarildigim, kurbanmin derisinin ve

kemiklerinin atese atildigim ifade eder.
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Daha once ifade edildigi gibi ve Inan (1986)’1n da aktardig ritiiel iizere
kurbanin karnmmnin yarilip yiireklerinin ¢ikarilmasi samanlik inancina has bir kurban
teknigidir.

Beyaz ya da ak renk 151kl1 Alemin sembolii oldugu igin Ulgen’e ve onun kutsal
ruhlarina ithaf edilen kurbanlarin da bu renkte olmasi gerektigi diisiiniiliir. Ak renk
ayrica safligin, temizligin ve kutsiyetin gostergesidir: “Kainattaki 1s1kl1 seylerin, hayir
getiren islerin Ulgen tarafindan yaratildign bilinmektedir. Ulgen, 1s1k diyarinin
tanrisidir. Yani yaptigr isler hep insanlarin yararinadir” (Yildirim, 2011: 1956). Yine
Seyidov (Seyidov’dan akt. Yildirim, 2011: 1956) Ulgen’i temsil eden rengin beyaz
oldugunu, beyazin da dogrulugun, adil olmanin ve hayrin sembolii oldugunu sdyler.

Ak samanlik ve kara samanlik kurumuna bakildigi zaman da boyle bir ayrimin
s0z konusu oldugu goriilebilir. Ak samanlar iyi ruhlara kurban sunup yardim isterken
kara samanlar abaaisilar olarak bilinen kotii ruhlara kamlik ederler (Bayat, 2012a: 36).
Bu agidan beyaz iyinin simgesi olmusken siyah da kotiiniin simgesi olmustur.

Beyaz ve siyah / kara renk unsuru samanlikta yapilan birgok ritiielde karsimiza
cikar. Yakutlarda ¢ocuk, ozellikle de erkek ¢cocuk istenirken ak samana basvurulur, ak
saman da ayisit hatuna veya ak at siiriileri olan tanriya basvurur, dua eder ve sunu da
belirtmek gerekir ki bu ritiielde tanrilara kanli kurban sunulmaz, 1dik niyetine bir
hayvan bagislanir (Inan, 1986: 167). Erkek cocuk isterken ak samana basvurulmasi ve
ak at siiriileri olan ayisit hatuna dua edilmesi akligin yani 1s1kli alem ile olan iliskinin
bir gostergesidir.

Hoppal (2014: 155-156), bir saman defni ritiielinde 6lmiis samana beyaz / ak
renkli veya agik renkte geyik kurban edildigini ifade eder.

Yine Yasar Kalafat, samanin / kanmuin ates Oniinde ak at derisi lizerinde dua
ettigi bilgisini paylagsmuistir (akt. Kabak, 2012).

Kutsal aleme bagli ruhlarin beyaz, kizil ve genel olarak agik renklerden, yer
alti alemine bagli ruhlarin da siyah basta olmak tizere koyu renklerden hoslandigi
inanci, sunulan kurbanin renginin belirleyiciliginde 6nemli rol oynamustir denilebilir:
“Bununla beraber Kirgiz-Kazak folklorunda “tobel baytal” (yani almnda beyaz
bulunan geng kisrak) Tanri’mn begendigi ve ruhlarin hosuna giden kurbanlardan
sayllmaktadir” (Inan, 1986: 101).
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Samanlikta bulunan ak kurban inancinin bazi destanlarda yer ettigi gorilebilir:
Radloff (Radloff'tan akt. Inan, 1986: 101)’un Manas destaninda tespit ettigi boliim
anlatimimiz1 giiclendirecek bir 6rnek teskil etmektedir: “Bilhassa Manas destamndaki
kahramanlar ‘ ak boz kisrak ’ (ak boz biye) kurban ederler. Manas dogdugu giin Yakup
Han ‘ ak boz kisrak ’ kurban ediyor. Manas’in oglu Semetey babasinin mezar1 tizerinde
¢ ak boz kisrak * kesiyor.”

Ayrica Velihanov (Velihanov’dan akt. Inan, 1986: 101), “Kirgiz-Kazaklarin
‘Edige ile Toktamus’ destamndaki kahramanlar da hep ‘ak boz kisrak’ ‘t6bel kisrak’
kurban ederler” bilgisini vermistir.

Manas destam ve Edige ile Toktamug destanlarindan ziyade incelemeye tabi
tutulan Seyitbek destaminda da samanlikta var olan beyaz kurban kesme inanci goriiliir:
Baynazar’in oglu Teyis’i han olarak se¢ip ilan ettiklerinde beyaz boz beygir keserler
(Mukasov, 2013: 19). Yine destamn devaminda Seyitbek babasi Kurmanbek’in
tiirbesine gelir ve orada da ak boz kisrak kurban ederler (Mukasov, 2013: 43). Daha
sonra ise Seyitbek ve kirk yigidi Kalmuk {izerine sefere ¢cikmadan Seyitbek’in babasi
Kurmanbek’in tiirbesinde beyaz beygir keserler (Mukasov, 2013: 68).

Destan kahramanlarimin mezarlara / tiirbelere kurban kesmeleri aym zamanda
atalar kiiltii ile de alakalidir denilebilir: Atalarin rizasim kazanmak onlari memnun
etmek onlarin yardimum ve kilavuzlugunu almak demektir. Daha 6nce de bahsedildigi
lizere samanlikta da 6nemli bir yere sahip olan atalar kiiltii kurbamn kesildigi 1s1klt
ruhlar mevkiindedir. Bu nedenle samanlikta 1s1kli dleme ait olan atalarin ruhuna da
beyaz renkli kurban sunulmaktadir ki bu inancin izleri bahsedilen destanlarda

goriilmektedir.

3.1.15. Samanhkta Mevcut Olan Olii As1/ Defin Ritiieli Motifleri

ve Bu Motiflerin Destanlara Yansimasi

Samanlikta biitiin ritiieller belli bir nizam ¢ercevesinde gerceklesir. Bu sebeple
olim sonrasi1 ger¢eklesen uygulamalar da belli bir nizam g¢ergevesinde olmak
zorundadir.

Saman adaylarinin secilmelerinden sonra yeniden dogmalar1 anlaminda olan

par¢alanma olayindan detaylica bahsedilmisti. Samanlar yeniden dogduklarinda
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oldugu gibi oldiiklerinde de parcalanirlar. Samamn defnedilebilmesi i¢in
pargalanmada oldugu gibi etin kemikten ayrilmasi gerekmektedir (Bayat, 2013: 62).

Bununla beraber Katanov (Katanov’ dan akt. Bayat, 2013: 272) Sagaylarin
yakin zamanlara kadar 6len samamn viicudunu, etin kemikten ayrilmasi amaciyla
dagin basinda beklettiklerini ifade etmistir.

Samanlarin  gédmiilmeleri siradan insanlardan farklilik gostermektedir.
Topraga gomiilmekten ziyade samanlar goge aitlikleri miinasebetiyle goge gomiilmek
istenmistir. Nitekim Katanov (Katanov’dan akt. Bayat, 2013: 271) Soyotlarda 6len
samanlarin defnedilmesi ile ilgili olarak sunu ifade etmistir: “(...) Kara-Irtis
bolgesinde yasayan Soyotlar 6len samani kara cam dallar1 arasina kurulan kerevetlerin
lizerine yatirirlar.” Buna ek olarak Bayat (2013: 271) sunlar1 ifade eder:

Her halde oliileri agaclarm iistiine koyarak bekletmek Samanist Tiiklerde

eskilerden beri olagelmistir. Mesela Beltirler, Kacinler bazi tarihi bilgilere gore

Olilerini gdmmezlermis, ormanda agacta asarlarmis. Benzeri sekilde Sorkar ve

Tuvallar da yakin gegmise kadar oliileri gbmmez, yer iistii defin sekli olan dort

agac direk tizerine kurulu kerevetlere veya aga¢ dallarmdan asili kerevetlere

yatirirlards.

Aidiyetligin 6nemli rol oynadig defin ritiielinde samanlarin goge
defnedilmesi sasirtici olmasa gerektir. Samanlarin defnedilmesi hususunda dikkat
cekici noktalardan bir tanesi de sliphesiz ki agag kiiltii ya da diger bir deyimle orman
kiiltiidiir. Agac samanlikta son derece kutsaldir. Ozellikle Hayat agac1 (Evren agaci)
esaslt disiiniildiigiinde samanlarin dogumlarindan kazandiklar1 ozelliklere kadar
etkili oldugu goriiliir. Agaca defin etme ile ilgili olarak Bayat (2013: 272)’ 1n ifade
ettikleri son derece manidardir:

Oliiyii agaca asma, dort paya (aga¢ direk) iizerinde defnetmeden daha eski olup

orman kiiltiiyle baglantilidir. Nitekim tiireyis mitlerinde agag, ana ve baba

roliinde goziikiir. Mantiksal olarak agactan tiireyen, agaca da geri doner.

Samanlarin tabutunun agaca asilarak etin kemikten temizlenmesine kadar

bekletilmesi, diger taraftan Saman agaci (kam agac) ile baglantihidir. Saman

agaci Samanin olusumunda rol aldigi gibi Sliimiinde de 6nemli rol iistlenmis

olur.
Tiireyis mitlerinde oldugu gibi destanlarda da agag¢tan dogma olayr ile
karsilagmaktayiz. Nitekim Oguz Kagan destamnda Oguz ikinci esini gol ortasindaki
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bir agacin kovugunda bulur (akt. Cobanoglu, 2007: 125).

Samanliga ait defin téreninin Kendini belli ettigi destanlardan bir digeri de
Manas destamidir: “Eski Samanist Tirklerin defin torenlerine ait birgok adet ve
gelenekler gocebe Tiirk uluslarimn destanlarinda derin izler birakmuglardir.
Miisliiman Tiirk destanlar1 arasinda Samanizm unsurlarim en ¢ok muhafaza eden
‘Manas’ destaninda ii¢ yerde defin toreninde bahsedilmektedir” (Inan, 1986: 181).

Velihanov (Velihanov’dan akt. Inan, 1986: 181) tarafindan Manas destaminda
tespit olunan, Han Koketey’in defni ileilgili olanrivayet ki bu rivayette Han’1in halkina
vasiyet birakti1 goriiliir, soyledir:

“ Halkim, ilim! Gozlerim yumuldugu zaman viicudumu kimizla yikaymniz,

(etimi) keskin kiligla stywrmiz, zirhimi giydiriniz, deriye sarip beyaz kefenimi

basimimn altma koyunuz. Basimi doguya yoneltiniz! Kizil bugralara kizil ¢uha

(kumaglar), kara bugalara kara kadifeler yiikletiniz. Kirk bugra (erkek deve) den

kurulmus bir kervan ile benim ¢atma haneme (kiitiiklerden yapilan evime)

boyle geliniz! Kiime kiime kadmnlar gelir; onlara kumasglar1 dagitiniz.

Kervanbagi kara sart seksen ke¢inin yagiyla karistirip tugla hazirlasin. Biiyiik

ve kiigiik yollarin kavsaklarinda aya benzer ak saray, goge benzer gok saray

yapmiz... ilim! halkim! Bana hizmette kusur etmeyiniz.”

Destanmin bu kisminda Han Koketey’in halkina verdigi vasiyette keskin kiligla
etimi siyiriniz ifadesi samanlikta samanmin 6liimil sonrasi etinin kemikten ayrilmasi
yani par¢alanma olayimin destana yansimis seklidir.

Ayrica samanlikta liimden sonra sunulan 6lii as1 ritiieli soz konusudur. Inan
(1986: 189), “Olii as1” merasiminin tayga ormanlarinda mevcudiyetini koruyan
samanist halklarda varligini stirdlirdiigiinii ifade ettikten sonra ¢ocuklara veyahut
hayvanlara bir hastalik geldigi zaman bir kadimin, kocasinin mezarina gittigini,
yiyecek icecek gotiirlip yiyip i¢mesini fakat kendilerine zarar vermemesi gerektigini
sOyledigini dile getirmistir.

Oli asimn samanlikta, olen kisinin ruhunun ailesini rahatsiz etmemesi,
ozellikle cocuklar basta olmak {izere insanlara ve hayvanlara zarar vermemesi
maksadiyla sunuldugu anlasilmaktadir. Olii as1 6liiyii razi etmekten ve bu diinya ile
olan iliskisini kesmekten ziyade onun sebep olacagi bela ve musibetlerin de Oniine

gecmeyi hedeflemektedir. Inan (1986: 192-193), Tiirk uluslarimn biitiiniinde, dliiye

287



verilen agin zamanla ona kurban verilmesine ve daha sonra da Oliinin katildig
diistiniilen ziyafet tertibine (ziyafette kurbanlar kesilir) doniistiigiinii ifade eder.
Samanist Tiirklerde vuku bulan bu uygulama Inan (1986)’1nda ifade ettigi gibi
Tiirk uluslarin hemen hepsinde devam ettirile gelmistir. Oyle ki Inan (1986: 193),
Oguzlarin Anadolu’ya geldikten sonra dahi eski geleneklerden olan Olii asim
unutmadiklarim ve biiyiikk Oguz kahramanlarimin vefatindan o6nce “ak boz atimu
bogazlayip asim veriniz” seklinde vasiyette bulunduklar1 bilgisini paylasmistir. Olii
as1 ritlielinin Manas destaninda agik bir sekilde yer ettigini gérmek miimkiindiir:
Kirgizlarm eski zamanlardaki ag toreni “Manas” destaninda tasvir edilmistir
(...) Han Kokiitey asi, Orhon Yazitlarmm tasvir ettigi Kiil Tegin yog'unu
hatirlatmaktadir. Han Kokiitey asma, yog torenine, muhtelif uluslar ¢agriliyor.
Semerkantlilar, Kirimlilar, Oguz Han ili, It ili, magaralarda ve ormanlarda
yasayan avci klanlar, hatta Ruslar, Cinliler, Kalmuklar gibi kafir kavimler dahi
davet ediliyor. Han Kokiitey’in oglu gelmeyecek olanlar1 tehdit ederek:
Bu agimiza gelmezse
Goriinmesin goziime,
Darilmasm soziime,
Giizel cadrrlarin1 yagma edecegim
Ogullarm1 esir, kizlarm1 cariye yapacagim! diyor. Bu “as” toreninde
muhtelif oyunlar yapiltyor; at kosusuna ylizlerce at istirak ediyor, Cin, Kalmuk,
Rus pehlivanlar1 arasinda giiresler oluyor. Manas destaninda tasvir edilen Han

Kokiitey asi (yogu) herhalde ¢ok eski devirlerde hakanliklar merkezinde yapilan

hakanlar ve yabgular i¢in yapilan yog torenlerinin hatiras1 olsa gerektir. (inan,

1986: 194-195).

Destanda Han Kokiitey’in asina istirak etmeyenlerle savas edilecegi bilgisi
verilmistir. Bu agidan bakildiginda 6lii asinin toplum igerisindeki kaynasmayi
sagladigi gibi dostun ya da diismanin da katilip katilmamalariyla kendilerini belli ettigi
bir uygulama oldugu goriiliir. Bu nedenle Tiirklerin 6li asi ritiielini onemsedikleri
sOylenebilir.

Destana tekrar déniildiigiinde Radloff (Radloff'tan akt. Inan, 1986: 182-183)
Manas destanimin kahramam olan yigit Manas’1in 6liimiiniin ve defninin destanda soyle
betimlendigini sOylemistir:

Diyorlar ki Manas’in sinege benzer cani ¢ikti

Gergek evine gitti.
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Diyorlar ki ak saray yapip (i¢ine) kodular
Gok saray yapip (i¢ine) kodular

Diyorlar ki dokuz giin yatt1 (beklettiler)
Doksan kisrak kestiler

Diyorlar ki alt1 giin (yine) beklettiler
Altmig kisrak kestiler

(...)
Cam agacindan kalin tabut yaptirip,

(..)

(Tabutu) saray icine verlestirdiler.

Destan kahramant Manas’in 6liimiinde ve defninde iki 6nemli nokta ilgimizi
cekmistir. Ilk olarak destanda kahramanin vefatindan sonra doksan ve belli bir aradan
sonra altmus kisrak kesilmesi samanlikta ve samanist Tiirklerde uygulanan Olii as1
ritiielinin ger¢eklestirildigini bize kamtlamaktadir. Ayrica Manas’in ¢am agacindan
kalin bir tabuta konulmasi da samanlikta agagtan dogmayr ve 6liimde de yine agaca
donmeyi hatirlatir.

Dikkati ¢eken ikinci 6nemli nokta da Manas’in caninin sinege benzetilmesidir.
Manas destaninda Manas’in caninin sinege benzetilmesi hususuna Sener (2003: 65) de
dikkat ¢ekmis ve destanda gegen “Diyorlar ki Manas’in sinege benzer cam ¢ikt1 /
Gergek evine gitti” ibaresini vurgulanustir.

Oyle ki camn sinefe benzetilmesi samanlikta var olan bir inangtir. Ayrica
samanlarin ve samanligin etkilerinin biiyiik oranda goriildiigii destanlarda destan
kahramanlarimn don degistirdikleri zaman sinek ya da sivrisinek donuna girdiklerini
gormek miimkiindiir. Nitekim Hoppal (2014: 56-58)’1n verdigi bir saman efsanesinde
gliclii bir saman ¢ocugu olmayan zengin bir adam i¢in ¢ocuk yaratir. Fakat yaratmak
sadece GOk tanriya ait olan bir 6zellik oldugu i¢in Gok tanr1 buna miisaade etmez ve
cocugun ruhunu bir sinege doniistiirlir. Daha sonra bu sinegi de siseye koyup sisenin
agzint sag elinin bagparmagiyla kapatir. Daha sonra Tanr1 ile kiigiik bir miicadeleden
sonra saman ruhu kagirir, diinyaya indirir ve ¢ocugun ruhunu viicuduna yeniden
yerlestirir.

Akgiin (2007b: 3), Kazak Tirklerinde camn ii¢ sekilde meydana geldigi

inancimin var oldugunu sdyler ki bunlar et can, sinek can ve ruhi candir ve et canin
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gokyliziine, sinek camin yer altina, ruhi canin da 6lenin evinde kaldigina inamldigindan
bahseder.

Onal (Onal’dan akt. Onal ve Erten, 2013: 273) Tiirklerde ruhun benzetildigi
seyleri siralarken bu siraya sinegi de ekler.

Hiiray Meyar (Hiiray Meyar’den akt. Kalafat, 2010: 375) da insan ruhunun
bedenden ayrilmasi ile sinek seklini aldig inancimn varligindan bahseder.

Incelenen destanlar icerisinde Esimkul Menen Zuura’da samanlikta var olan
canin sinek olarak tasavvur edilmesi inancinin izleri goriilebilir. Destanda Er Kokiil
karsisina ¢ikan aksakallinin yonlendirmesi tizerine Temirkan’in yurduna gitmek ister
ve kendi kendine diisiiniirken ifade ettikleri bizim i¢in kayda deger verilerdir:

“Dev arayip gidecegim diye

Babama akil danismayayim.

Annem duyarsa gdndermez.

Ganimetten mahrum kalmayayim.

Sinek gibi canim

Ruhlara teslim edip

Diisman yolunu tutayim” (Celebi, 2007: 175).

Destan kahramanimn kendi ifadesi ilizere camim sinege benzettigi goriiliir.
Ayrica cam ruhlara teslim etme ifadesi de samanlikta iyilik yapmis camin gok
ruhlarina, kotiilik yapmis camn da yer alti ruhlarina teslim olmasint hatirlatmaktadir.

Bir diger destan olan Kara Kuzgun’da kahramanlarin sinek / sivrisinek donuna
girdigi goriliir: Destanda yardime1 kahraman at, Han kizin yurduna vardiklarinda Kara
Kuzgundan kendisini ak ota doniistiirmesini ister ve ayrica Kara Kuzgun’un da
sivrisinek donuna girmesini sdyler (Ilgin, 2008: 45).

Daha sonra da Kara Kuzgun’un sivrisinege donistigii halde girisi
bulamadigim ve ancak duman sekline biirtinerek igeri s1izdig goriiliir (Ilgin, 2008: 47).
Ayrica destamin ilerleyen kisminda Kara Kuzgun’un oglu Altin Saragi’nin da
sivrisinek donuna girdigini gormek miimkiindiir (Ilgin, 2008: 81). Biitiin bu drneklerde

canin sinege benzetilmesinden ziyade don degistirme motifini de gormek miimkiindiir.

290



3.1.16. Riiya ve Fal Motifi

Samanlikta, samanlarin riiya yorumlamalarimin ve fal bakmalarinin onlarin en
biiyiik 6zelliklerinden biri oldugu ifade edilmisti. Samanlar bunlar1 yaparken kiiltiir
degerlerini ve atalar kiiltii baglaminda ge¢cmis yasantilar1, mitsel, efsanevi diisiince ve
inanglar1 da hesaba katarlar ve ancak bu sekilde problemlere ¢6ziim getirebilirler.
Nitekim Turan (2010: 155), samanin herhangi bir av toreni, sifa seansi ve fal
bakimindan sonra konulari, problemleri 1s18a kavusturmak veya bunlara gerekce
bulmak icin mitolojik dgelerden faydalandigim ifade etmistir. Oncelikle samanlikta
mevcut olan riiya olayindan bahsedersek, riiya samanlarin Obiir taraf ile olan
iletisimlerinin bir parcasidir denilebilir ki Perrin (2014: 37) samanliktaki riiya
olayindan bahsederken “(...) o6teki diinyayla kurulan bu diissel iletisim(...)” seklinde
tammsal bir ibare kullanmustir. Bu ibareden hareketle samanlar gelecege dair
kehanetleri riiyalar araciligiyla gergeklestirirler demek yanlis olmasa gerektir. Tabii
bu kehanette bulunma araciligina ilerleyen kisimlarda falin da eklendigi goriilecektir.
Sunu da séylemek icap eder ki Mikhailowski (Mikhailowski’den akt. Eliade, 2014:
37) Votyaklarda samanlarin tanri tarafindan riiya ve goriiler araciligiyla bizzat
egitildigi bilgisini verir.

Samanlarin riiyalarimn  gerceklesmesi veya onlarin riliyalart eksiksiz
yorumlamalar1 onlarin gii¢lii saman olduklarindan haber verdigi gibi toplum tarafindan
onlara duyulan sayginin da artmasim saglanmustir. Nitekim Perrin (2014: 117), samanin
Ozelliklerinden bahsederken onun riiyalarinin eksiksiz gerceklestigini ifade etmistir:

Saman olaganiistii bir “alici”dir. Swadan insanlarin goremedikleri isaretlere

duyarhdir. Telepati yetenegiyle donannmustir. Oliimii sezinler. Riiyalar1 eksiksiz

gergeklesir. Av hayvanmm gelisini  kestirir. Tedavi swrasnda kendisini
cevreleyenlerin ne diislindiiklerini bilir. Yagmur yagdirir ya da yagmurlart sona

erdirir. Ustelik sdylediklerine c¢ogu kez maddi kanitlar eslik eder, bdylece

yaklagimlarnin ger¢ek oldugu kanitlanir.

Perrin (2014: 37), ancak riiyalar1 eksiksiz gergeklesen bir kimsenin saman
olabilecegini ve ayrica samanin gorevinin gérmek, anlamak ve ongoriide bulunmak
oldugunu ifade etmistir.

Riiya samanlarin vergi almalarinin da bir yoludur. Birgok samanist toplumda
samanlarin riiya yoluyla vergi aldiklar1 inanct hakimdir: “(...) Kuzey Sibirya

halklarindan Cukgilerde c¢agri veya samanliga hazirlik merhalesini adayin, saman
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gliclerini topladigt donem olarak adlandirirlar. Ancak Cuk¢i samanlart da komsular1
Yakut samanlar1 gibi vergiyi riiya araciligiyla almus olurlar” (Bayat, 2013: 34).
Bununla beraber samanlar riiya araciligtyla ruhlari ve onlarin gonderdikleri hastaliklari
tamr, samanliga dair gizli / gizil bilgileri ve dilleri 6grenir:

Oliip dirilmeyle gerceklesen yeniden cisimlesme egitimde unutulmus gizli

bilimi yeniden elde etmek veya geriye getirmektir. Bu egitim siirecinde Saman

adayi, riiyalar ve trans yolu ile ruhlarin isim ve fonksiyonlarini, Saman

tekniklerini, gizli dili gizli bilgileri ve kabilenin mitolojisini 6grenmis olur

(Bayat, 2013: 91).

Riiyamin genellikle geceleri goriilmesi onun 6biir taraf ile olan baglantisindan
haber verir. Nitekim 6biir taraf bu diinya ile zithik gosterdigi i¢in Obiir tarafin harekete
gecmesi, canlilik kazanmasi da bu diinyada ancak geceye tekabiil etmektedir. Nitekim
Perrin (2014: 71), samanin ugursuzluklara yonelik oturumlar1 gece yaptigini,
karanligin ciddiligi arttirdigini, geceleyin obiir tarafin kendini daha rahat sergiledigini,
hayalet ve ruhlarin gece ya da sabahin 1s1masina yakin harekete gec¢ip oldiirdiiklerini,
Oteki tarafin insanlara riiyalarda, geceleyin mesaj gonderdiklerini ve insanlarin
endiseye ve siipheye geceleri kapildiklarim ifade eder.

Aksam iizere veyahut gece gerceklesen olaylar bize Oguz Kagan destanini
hatirlatmaktadir. Arat (1987)’in verdigi Oguz Kagan destaminda ilgili kisim su
sekildedir: “Yine giinlerden bir giin oguz Kagan bir yerde Tanr1’ya yalvarmakta idi.
Karanlik basti. Gokten bir 151k indi. Glinesten ve aydan daha parlakti. Oguz Kagan
oraya yiiriidii ve gordii ki: o 15181n i¢inde birkiz var (...)” (akt. Cobanoglu, 2007: 125).

Destanda Oguz’a 151k huzmesi karanlik bastiktan sonra inmistir. Samanlik
inancina gore karanlifin basmasi Obiir tarafin harekete ge¢mesi yani o tarafta
glindiiziin yasanmasi anlamindadir. Bu ag¢idan bakilirsa Oguz’a inen 151k Obiir taraf
(Obiir taraf ruhlar1) kaynaklidir denilebilir.

Ayrica Oguz Kagan destaninda riiya motifi agik bir sekilde goriiliir. Destanda
Oguz’un tecriibeli nazirlarindan olan Ulug Tiiriik bir riiya goriir. Bu riiyada Ulug
Tiiriik giin dogusundan giin batisina kadar ulasan bir altin yay ile simale dogru giden
lic giimiis ok gormiistiir. Bu riiyasim Oguz’a, Tanr1’mn biitiin diinyay1 kendi Uruguna
bagisladigr seklinde miijdeler ve destanin devam eden kisminda da Oguz’un Ulug

Tiirtik’tin 6gidiinii dinledigi goriiliir. Oguz ona gore hareket ederek ¢ocuklarini yanina
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cagirir, onlar1 ava gondererek nasihatte bulunur ve destan sonunda Oguz iilkeyi
cocuklarina birakir (akt. Cobanoglu, 2007: 128-129).

Bayat (2006: 82), Ulu Tiirk’iin riiyasinda Oguz yurdunun Tanri istegi ile
kuruldugunu gordiigiinii ifade eder ve riiya temelli gelecekten haberdar etme motifinin
destan ve masallarda genisce yer ettigini sdyleyerek bu 6zelligin ulu samanlarin
baslica 6zelligi oldugunu vurgular.

Biitiin bunlardan ziyade asil {izerinde durulmasi1 gereken konulardan bir tanesi
de Yakut saman geleneginde var olan An Arkil Oyun’un varligimn Oguz Kagan
destanimin Islami varyantinda acik bir sekilde goriilmesidir. Bayat (2013: 157) konuyla
ilgili olarak sunlar1 ifade eder: “Oguz Destam'min Islami varyantinda Oguz Kagan'in
vezirinin adimin Irkil olmast bu vezirin Oguz devlet yapisini, arazi inzibati yonetim
sistemini olusturmasi, gelecegi gérmesi Saman kompleksinin Tiirk destan gelenegine
etkisinden haber verir.”

Bu noktada Irkil Ata’dan ya da samanliktaki adiyla An Arkil Oyun’dan
bahsetmek gerekecektir. Bayat (2013: 157), Yakut samanliginda An Arkil’in oliileri
diriltebilecek diizeyde gii¢lii bir saman oldugu inancim, yine Yakutlarda “ilk saman”1n
An arkil Oyun olarak bilindigini ve samanlara ait bazi efsanelerde onun kerametlerinin
oldugunu ifade eder. Ayrica Priklonskiy (Priklonskiy’ den akt. Bayat, 2013: 157) An
Arkil Oyun’un Oliileri diriltebilecek, korlerin gdérmesini saglayabilecek, ruhsal
hastaliklar1 iyilestirebilecek kadar gii¢lii, nitelikli bir saman oldugunu dile getirir. An
Arkil Oyun ile ilgili olarak Bayat (2013: 157) sunlar1 da ekler:

Ayrica Tanri ile miicadele eden ve Tanr’ya boyun egmeyen bir Saman olarak

da bilinir. Yakutlarm anlattiklarma gore bu Samanmn s6hreti Yiiryling Ayn

Toyon’a ulagwr. Yiiryiing Ayn Toyon, onu yanina ¢agmwip bu miithis giicii

nereden aldigmi sorar. Saman da cevabinda biitiin yaptiklarmim ve giicliniin

kendisine ait oldugunu sodyler. Yiiryling Ayn Toyon, bu kiistah cevaptan
sinirlenir ve An Arkil’t atese attrir. Ancak onun yandigi atesten giiclii

Samanlarin ruhlart dogar. Yakut Samanlari, kamlik merasiminden &nce An

Arkil Oyun’u yardima cagirir, ondan sonra hastalart muayene eder ve tedaviye

baslarlardi. Yakut Samanhk literatiiriinde giicli Samanlarin 6li diriltmesi, kor

gozleri agmasi Arkil’dan kalma kabiliyet gibi algillanir. Samanlarin miiracaat

ettigi bu ilk Saman ruhu hem de ilk falc1 olup gelecekten haber verirdi.
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Samanlar i¢in son derece onemli olan An Arkil Oyun’un basta tedavi etme
olmak tizere kendinde barindirdig bir¢ok 6zellik dolayisiyla samanlarin piri sayildig
goriilmektedir. Ayrica samanlarin kendilerinde kesfettikleri 6zelliklerin birgogunun
An Arkil Oyun tarafindan verildigine inandiklar1 anlagilmaktadir. Bu saman Gylesine
giiclii bir samandir ki Tanr1yla bile miicadeleye girdigi goriiliir. [lk saman olmasimin
yaninda ilk falc1 olma 6zelligine de sahip olan An Arkil Oyun’un kehanetleriyle tinlii
oldugu soylenebilir. Nitekim Barlas (2009: 186) Tiirkiyede “irk bakmak” deyiminin
“fal bakmak” anlaminda oldugunun bir¢ok yerde bilindigini, Oguz Kagan
destanindaki Irkil hocamn isminin de “irk” sozciiglinden gelmis olabilecegini,
Sahalarin ilk oyunu olan Argil’in da bu kelime ile iliskili oldugunu sdyler ve biitiin bu
sahislarin gelecekten haber verme noktasinda kesistiklerini vurgular.

Ayn sekilde Inan (Inan’dan akt. Giiltekin, 2014: 122) da Oguz’un Uygurca
metni hari¢ diger rivayetlerinde oniimiize ¢ikan Irkil ata / Irkil hoca ve Yakutlarin ilk
oyunu olan Argil’in aym kokten geldigini ifade eder ve Yakut Tiirkcesinde “Irala”
sOzcligiiniin anlaminin “bir isi olmadan evvel sezmek” veya “fal bakmak” anlamina
geldigini soyler.

Biitlin bu bilgiler 1s1ginda Tiirk samanliginin, Tiirklerin bas destani konumunda
olan Oguz Kagan destamim (Islami varyant) gozle goriiliir bir sekilde etkiledigi
gortliir.

Camis Bayis destaminda da riiya motifine rastlamr. Destanda kahraman Er Bayis
iki riiya goriir. ilk riiyasim Kalmuk {izerine giderken goriir. Bu riiyada kendisini
kanatlar1 egri olan kara bir kusun kagirip karanlik bir ¢ukura biraktigim goriir
(Akmataliev ve Mukasov, 2013: 52-53). ikinci riiyasim ise Celkayip ile beraber
Kalmuktan kacgtigi bir aksamda goriir. O riiyada ise yine kara bir kusun kendisine
saldirdigim goriir fakat bu sefer gdkten gelen bir gok sungur, kara kusu 6ldiiriir ve Er
Bayis’1 kurtarir (Akmataliev ve Mukasov, 2013: 123-124). ilk riiya onun esaretini
gosterirken ikincisi kardesi tarafindan kurtarilisim simgelemektedir.

Samanlikta riiya ile beraber gelecegin tayin edilmesinde fal da énemli bir rol
oynamaktadir. Fal bakmanmn da samanlarin biinyelerinde barindigi 6zelliklerden
oldugu dile getirilmisti. Fakat Bayat (2013: 119)’1n da ifade ettigi gibi her fal bakan
saman olmadi@ gibi her saman da fal bakmaz. Nitekim diger arastirmacilarin da ifade

ettikleri samanlarin fal bakma 6zelliklerinin oldugunu dogrular: “Tuva samanlarinin
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en onemli gorevi, kurban torenlerinin gergeklestirilmesi oldu, bunu hekimlik ve fal
takip etti” (Hoppal, 2014: 129).

Jochelson (Jochelson’dan akt. Eliade, 2014: 312), samamn biitiin gérevlerinin
yam sirabas falci oldugunu ve fal kemikleri ya da bir seansla fala baktigini dile getirir.

Samanlikta meshur olan fal, koyunun kiirek kemiginden bakilandir. Samanlikta
“Kiirek fali” olarak bilinir ve samanlar koyunun kiirek kismini atese atip bir siire
bekledikten sonra bunun {iizerinden kehanette bulunurlar: “(...) Gelecekten haber
veren Samanlar ise koyunun bel kemigi ile veya okla fal agar ve gelecek hakkinda
kehanette bulunurlar” (Bayat, 2013: 140).

Fal bakma olaymin saman ritiiellerinin birgogunda varlik gosterdigi
sOylenebilir. Agapitov ve Hangalov (Agapitov ve Hangalov’ dan akt. Bayat, 2013:
87) un Irkutsk Buryat samanhigindaki temizlenme ve kaldirma asamalarinda
gerceklesen olaylardan bahsederken usta saman tarafindan koyunun kiirek kemigi ile
fal bakildigim ifade etmistir.

Samanlikta, samanlarin kiirek kemigi ile fal baktiklar1 dile getirilmisti. Inan
(1986: 152), etnografya arastirmalarindan anlasildigi kadariyla bu falin ¢esitli soylara
bagl1 budunlarda eskiden beri bilindigini ifade eder.

Bununla beraber yine Inan (1986: 152)’1n su sdzleri kiirek falimin ilk samanlia
ait eski bir uygulama oldugunu gosteren bir agiklamadir:

(...) Burisalelerde kiirek kemigi tizerinde goriilen ¢izgilere gore istikbalin izahi

Kirgiz- Kazak ve Altay Tirkleri’'nin “yagrinci” larmin izahma ¢ok

benzemektedir. Risaleye kiirek kemiginin her noktasini ve ¢izgilerini gosteren

bir resim de ildve edilmistir. Bu resimde agil, ailenin yuvasi, mezar yeri, savas

meydani, muhtelif kavimlerin durumunu gosteren isaretler bulunmaktadir.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki ‘kiirek kemigi’ fali en eski Samanizm’in

kalntilarindan biridir.

Samanlikta bu derece 6nemli olan ve samanlarin fal bakma 6zelligi ile
biitiinlesen kiirek falinin ¢ikis noktas1 hakkindaki efsane samanlarin neden bu denli
kiirek falina 6nem verdiklerini ve bu fal1 tercih ettiklerini agiklar mahiyettedir. Hoppal
(2014: 58-59)’1n verdigi ilk samana dair efsanenin sonunda Tanridan habersiz ¢gocuk
yaratan samanin (ilk ve giiclii saman) kitab1 Tanr1 tarafindan pargalamr. Parcalanan

kitab1 bir kuzu yer. Saman bu kuzuyu goriir ve onu dldiirerek i¢inden kiirek kemigini
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cikarir, ona bakarak her seyi goriir. Anlatinin sonunda ise samanlarin koyunun kiirek
kemiginden fala bakmalar1 bu olaya baglamr.

Inanca gore, en giiglii ve ilk yaratilan samanin kitabinda yazilanlar koyunun
kiirek kemigine ge¢mistir. Bu nedenle sonraki samanlar ilk samanin kitabinda var olan
bilgiler iizerinden, kiirek kemigi araciligtyla fal bakmuslardir denilebilir. Hoppal
(2014) tarafindan aktarilan bu efsane samanlarin neden koyunun kiirek kemigini
kullanarak fala baktiklarim agiklamaktadir.

Biitiin bunlarin yaninda samanlikta fal bakma durumu s6z konusu oldugunda
daha once de bahsedildigi lizere Yakut saman geleneginde ilk saman konumunda
bulunan An Arkil akla gelmektedir. An Arkil’in aym zamanda ilk falci olma
ozelligiyle de 6n plana ¢iktigi sdylenebilir. Bu agidan Oguz destanina bakildiginda
tecriibesi ve bilgisinin yaninda riiya yorumlama ya da fal bakma gibi samanliga has
ozellikleri biinyesinde barindiran Irkil Hoca’nin Argil veya Yakutlardaki ismi ile Arkil
Oyun ile miinasebetinin oldugu diisiiniilebilir. Nitekim Inan (1986: 151) da Irkil ata ve
An Arkil Oyun arasindaki iligski tizerine sunlar1 ifade eder: “Oguz destamnda
zikredilen bilge ve filozof Irkil Hoca’nin adi da kéhin ve falci anlamim ifade etse
gerektir. (Yakutlara gore ilk samanmin adi da Argil idi. Bu isim de Irkil veya Argil
Hoca’y1 hatirlatiyor.)”

Bu noktada “irkil” sdzciigliniin mevcut olma hali, ¢ikis noktast ve kullanimi
onem arz etmektedir. “Irkil” sdzctigii ile ilgili olarak Bayat (1993) sunlar1 ifade eder:
“Irkil (Arkal, Cirkal) adimin da eski Tiirk¢e’de fal anlaminda kullanilan rk séziinden
geldigi (Turkler fal agmaga 1rk bakmak derlerdi) kusku gotiirmez. Uygurlarin bir
falname olan Irk Bitig kitabimin adi1 da fal kitab1 olarak irk sdziinden olusmustur” (akt.
Bayat, 2013: 157). Ayrica Kasgariy (Kasgariyden akt. Bayat, 2013: 157) “Irk”
sozcigi igin: “ ‘Irk’, kahinlik, gizli olanlar1 agikara ¢ikarmak anlamu bildirir’
seklinde bir agiklamada bulunmustur.

Biitiin bu bilgiler Yakut samanlik geleneginde 6nemli bir role sahip olan An
Arkil Oyun’un fal bakma ve riiya yorumlama gibi yetenekleriyle Oguz Kagan
destaninda Irkil Ata karakterinde viicut buldugunu gostermektedir.

Mamafih Kirgiz-Kazak ve Kirgiz halk edebiyatinda “kiirek kemigi” fali
motifine sik rastlanir. Destanlarda ve hikayelerde gerek miisliiman kahramanlar ve

gerek miisrik alplar hep kiirek kemigi falina gére hareket ederler. Radloff ve ayrica
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Karutz (Radloff ve ayrica Karutz’dan akt. Inan, 1986: 153)’un aktardig bir hikdyede
kiirek kemigi falimn oldugu goriiliir: “(...) miisriklerin basbugu Telegey “ Cemaat,
durunuz, bu yerde ates yakiniz, kumalak (fal1) agalim! Koyunun kiirek kemigini atese
yakalim! Kumalak agti, koyunun kiirek kemigini yakti ve dedi: “Bizi maglup eden bir
¢ocukmus...”

Radloff (Radloff'tan akt. Inan, 1986: 153-154) bir baska hikdyede de
miisliiman bir yigit olan Er Kok¢e’nin yamindaki arkadasina kiirek kemigi fal1 agtirdigt
bilgisini vermistir.

Inan (1986: 154), Sayin Batir destamnda Kara Kipgak basbugu Kublandinin,
Kalmuklara kars1 yapacaklar1 savasin basarili olup olmayacagim 6grenmek igin kiirek
kemigi falina baktig: bilgisini verir. Buna ek olarak Radloff (Radloff’tan akt. Inan,
1986: 154) Sayin Batir destamnda: ‘Cagalbayli boyundandi. So6ziinde hata olmazdi,
kiirek kemigi ile konusurdu. Kiirek kemigini atese atip falina bakti’ ” ifadesine dikkat
cekmistir ki bu ciimleden kiirek falina biiyiik giiven duyuldugu ¢ikarilabilir.

Osmanov (1883)’ un Edige ile Toktamus Han destaninda, Toktanus Han’1n kor
Adil’den (kor Adil Edige’nin ogludur) kagtigini ve bu suretle bir gobana kiirek kemi gi
fal1 baktirdigini ifade etmesinden bu destanda da kiirek fali motifinin var oldugunu
anliyoruz (akt. inan, 1986: 154). Kirgizlara ait olan Manas destanimin birgok yerinde
kiirek falina ve bu fal ile ilgili verilere rastlamak miimkiindiir:

Samanistler arasmda fal anlamma gelen yaygm kelime #élge’dir. Islim

Tiirklerden Kirgizlar dahi fala tdlge derler. “Manas” destaninda kahraman

Manas’m arkadaslarmdan biri tolgécii Kara Tolek’dir. Baska biri de “yagrinc1”

(kiirek kemigi ile fal acan) Kara Badistir. Kirgizca da fal kelimesini ifade eden

keret kelimesi de vardr ki bu kelime baska Tiirk lehgelerinde tespit

edilmemistir (inan, 1986: 151).

Nitekim Barlas (2009: 186), kamlar arasinda fal bakmak anlaminda kullanilan
diger bir sozciiglin “tdlge” oldugunu sdyler ve Manas destamina atifta bulunarak
destanda Manas’in arkadaslarindan birinin Kara-Télek adinda bir tdlgeci oldugunu
ifade eder.

Yine inan (1986: 154) “Kirgizlarin ‘Manas’ destamnda Manas’in yaninda
‘kiirek kemigi’ne bakan falc1 bulundugu zikredilmektedir. Kalmuk Han’1 Yolay’in da
‘kiirek kemigine’ bakip Tanr1 ile konusan ‘Targil Taz’ adli falcisi vardi” seklinde bir

bilgi vermistir.
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Radloff’'un derlemelerinden hareketle Jirmunskiy (2011: 65) de sunlar1 ifade
eder: “Turslin ve Taylak, Kaman ve Caypur ‘karanlik gecelerde tilkilerin izini
stirebilenizci’lerdir. Kara To16k ve Kara Bagis (Orozbakov’da Kara T616k ve Agibay)
koyunun bel kemigiyle fala bakar ve kehanetler soylerler (Kirgizlar arasinda en eski
fal bakma usulii) (...)”

Radloff (Radloff’tan akt. Inan, 1986: 154) tarafindan dikkate deger goriilen ve
anlatimin ibretlik sonunda kiirek falinin 6neminin ortaya ¢iktigi kisim ise soyledir:
“Falci kiirek kemiginde kanli bir basin yuvarlandigim goériiyor. Bu sefere ¢ikmanin iyi
olmayacagim anlatiyor. Fakat Han buna bakmadan sefere ¢ikiyor. Manas onu maglip
ediyor ve oldiiriiyor.”

Manas destaminda kiirek falindan ziyade daha degisik fal tekniklerinin de
kullanildigim gdrmek miimkiindiir. Radloff (Radloff’tan akt. Inan, 1986: 67) Manas
destaminda Cakip Han’in ( ki Cakip Han Manas’1n babasidir) atese bakarak gelinlerinin
kaderini dile getirdigini ifade etmistir. Ayrica Inan (1986: 158), destanda bunlardan
farkl1 olarak koziin durusuna, odunun yanarken c¢ikarttigi 1slik sesine gore gelecegin
ongoriilmeye calisildigini ifade etmis ve Yakup Han’in atese bakarak gelinlerinin
gelecegini okudugu bilgisini vermistir.

Ayrica destanda kurban etine bakilarak gelecegin belirlenmesi de dikkat ¢eken
bir diger fal ¢esididir. inan (1986: 158) da destanda bulunan bu fala dikkat ¢cekmistir:
Manas’in oglu Semetey sefer hazirligi gormektedir ve annesi yani Manas’in esi
oglundan babasimin ruhu icin kurban kesmesini ve kazanda kaynayan etin sekline
bakarak bu seferin basarili olup olamayacagim Ogrenmesini ister. Buna ek olarak
Radloff (Radloff'tan akt. Inan, 1986: 158)’un destanda isaret ettigi kesitin bunu
dogruladigim gérmekteyiz:

Aksam namazmi kil, akboz kisragi kurban kes, babanmn ruhunu cagr... Eti

kazanda kaynat. Kazanda ak kopiik ¢ikarsa baban dirildi demektir. Eger kanl

kopiik ¢ikarsa baban oldii (ruhu gelmedi) demektir. Sag bogriine dayanarak
sultanim, babacigim diye haykir. Sol bdgriine dayanarak zavalll babacigim!

diye haykir! eve don!

Kiirek falinin yam sira diger fal tiirlerinin de destanlarda yer ettigini gordiik.
Fakat unutulmamalidir ki samanlikta fal denilince akla ilk gelen kiirek falidir. Bu,
kiirek falimn samanliga ait bir¢ok unsuru biinyesinde barindirmasina baglanabilir.

Oyle ki ilk samana dair efsanede dahi yer etmeyi basarmustir. Her ne kadar incelemeye
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tabi tutulan destanlar icerisinde fal motifine rastlamasak da yukarida bahsedilen
destanlarda ve anlatilarda samanlik ile biitlinlesmis olan bu falin izleri goriilebilir.
Biitiin bunlar samanliga ait unsurlarin destanlar basta olmak iizere anlatilarda

varliklarim surdiirdiklerinin bir kamtidir.
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SONUC

Tiirk Destanlarinda Samanistik Unsurlarin Tespiti ve Degerlendirilmesi adli
calisgmamizda Tirk Dil Kurumunun yayimladigi destan kiilliyatindan destanlar
secilmis ve incelemeye tabii tutulmustur. Incelenen destanlar sunlardir: Oguz Kagan
Destam, Ergenekon Destami, Manas Destam, Altin Ciis Destam, Ak Cibek Arig
Destam, Ay Huucin Destam, Kara Kuzgun Destam, Han Orba Destam, Esimkul
Menen Zuura Destani, Seyitbek Destam ve Canig Bayis Destani.

Destanlar segilirken Ozkul Cobanoglu (2007: 49-55)nun yaptif1 tasniften
yararlamlmustir. Tasniften hareketle farkli siniflarda var olan destanlarin incelenmesi
gozetilmis ve boylece farkli 6zellikler barindiran destanlarda samanlik inanci ve
unsurlar1 tespit edilmistir. Incelenen destanlar igerisinde samanliga dair birgok unsura
rastlanilmigtir. Samanliga has olan bu unsurlarin destanlarda kendini kimi zaman agik
bir sekilde kimi zaman dolayl1 bir sekilde belli etmesinden ziyade bu unsurlarin simge
ve sembollerle de viicut buldugu soOylenebilir. Sonugta on alti baslik meydana
getirilmistir. Bu basgliklar su sekildedir: Aga¢-Evren Agaci ve Seyahat-Kus Motifi;
Erlik-Erlik’in Avanesi ve Mekansal A¢idan Yer Alti; Kemik Temelli Yeniden Dogma
Motifi; Saman-Kagan-Destan Kahramanm Benzerligi ve Goge Aitlik; Saman-Kagan-
Demirci Uglemesi Cercevesinde Samanlikta Bulunan Demir / Demirci Inanci ve Bu
Inancin Destanlara Yansimasi; Don Degistirme-Yeniden Dogma ve Zihinsel Agilma
Motifi; Hayvan Ana Motifi; Yardimeir Ruh / Kahraman Motifi; Samanin Tedavi Etme
Ozelligi ve Bu Ozelligin Destan Kahramanlarinda Goriilmesi; Isik Motifi; Samanlikta
Var Olan Kut Inanci ve Bu Inancin Destanlara Yansimasi; Yada Tasi motifi;
Samanliktaki Dag Inanc1 Baglaminda Muz Tag / Mus Tag / Buz Dag motifi; Kurban
motifi; Samanlikta Mevcut Olan Olii As1/ Defin Ritiieli Motifleri ve Bu Motiflerin
Destanlara Yansimasi; Rilya ve Fal Motifi.

Incelenen destanlarda samanlifa ait bircok unsur yakalanmustir fakat bu
unsurlarin bazi destanlarda, digerlerine oranla yogun olarak goriildiigii sOylenebilir.
Altn Ciis, Ak Cibek Arig, Ay Huucin, Kara Kuzgun ve Han Orba destanlarinda
samanliga ait unsurlarin yogun bir sekilde varlik gosterdigi goriiliir. Bu sirayt Oguz
Kagan ve Ergenekon destanlari takip eder. Son olarak da Esimkul Menen Zuura, Canis
Bayis ve Seyitbek destanlar1 gosterilebilir.
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Olusturulan bagliklar igerisinde ise Yada Tasi, Fal Motifi ve Samanliktaki Dag

Inanc1 Baglaminda Muz Tag / Mustag / Buz Dag Motifi incelenen destanlarda az

rastlanilan Samanistik unsurlar olarak gosterilebilir. Her ne kadar bu ii¢ basliga az

rastlanilsa da elde edilen diger bagliklarin incelenen destanlar igerisinde yogun olarak

goriildiigii soylenebilir. Elde edilen bagliklarin destanlarda goriilmeleri ile ilgili detayl

bir analiz yapildiginda ilgili basliklar ve bu basliklar1 barindiran destanlar su sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir:

1-

2-

Agac- Evren Agaci ve Seyahat-Kus Motifi: Oguz Kagan, Altin Ciis, Ay
Huucin, Han Orba ve Kara Kuzgun destanlari.

Erlik - Erlik’in Avanesi ve Mekansal A¢idan Yer Alti: Manas, Ak Cibek
Arig, Altin Ciis, Ay Huucin, Canis Bayis, Han Orba ve Kara Kuzgun
destanlari.

Kemik Temelli Yeniden Dogma Motifi: Ak Cibek Ang, Altin Ciis, Ay
Huucin, Han Orba ve Kara Kuzgun destanlari.

Saman-Kagan-Destan Kahramam Benzerligi ve Goge Aitlik: Oguz
Kagan, Ak Cibek Ang, Altin Ciis, Ay Huucin, Esimkul Menen Zuura,
Canis Bayis, Han Orba, Kara Kuzgun ve Seyitbek destanlari.

Saman- Kagan- Demirci Uclemesi Cercevesinde Samanlikta Bulunan
Demir / Demirci inanci ve Bu inancin Destanlara Yansimasi: Manas,
Ergenekon, Esimkul Menen Zuura, Cams Bayis, Han Orba, Kara Kuzgun
ve Seyitbek destanlari.

Don Degistirme - Yeniden Dogma ve Zihinsel Acilma Motifi: Ak Cibek
Arig, Ay Huucin, Han Orba ve Kara Kuzgun destanlari.

Hayvan Ana Motifi: Oguz Kagan, Esimkul Menen Zuura, Han Orba, Kara
Kuzgun ve Seyitbek destanlari.

Yardimer Ruh / Kahraman Motifi: Oguz Kagan, Ak Cibek Arig, Altin
Ciis, Ay Huucin, Esimkul Menen Zuura, Cams Bayis, Han Orba, Kara
Kuzgun ve Seyitbek destanlari.

Samann  Tedavi Etme Ozelligi ve Bu Ozelligin Destan
Kahramanlarinda Goriilmesi: Ak Cibek Arig, Altin Ciis ve Han Orba
destanlari.

10- Isik Motifi: Oguz Kagan ve Ergenekon destanlari.
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11- Samanhktaki Kut inanci ve Bu inancin Destanlara Yansimasi: Han
Orba ve Kara Kuzgun destanlari.

12- Yada Tas1 Motifi: Kara Kuzgun destani.

13- Samanlktaki Dag Inanci Baglaminda Muz Tag / Mustag / Buz Dag
Motifi: Oguz Kagan destam.

14- Kurban Motifi: Manas ve Seyitbek destanlari.

15- Samanhkta Mevcut Olan Olii As1 / Defin Ritiieli Motifleri ve Bu
Motiflerin Destanlara Yansimasi: Manas, Esimkul Menen Zuura ve Kara
Kuzgun destanlari.

16- Riiya ve Fal Motifi: Oguz Kagan, Manas ve Canis Bayis destanlari.

Elde edilen bashiklar ve ilgili destanlarda ettikleri yerler gbéz Oniinde
bulunduruldugunda samanliga ait unsurlarin ve ozelliklerin incelenen destanlarda
varlik gosterdikleri goriiliir. Diger bir deyisle incelemeye tabi tutulan destanlarda
samanistik bir¢ok malzemeye ulasilmis ve incelenen destanlarin samanistik 6geler
barindirdigina dair 6nemli veriler elde edilmistir.

Biitiin bu arastirmalarin sonucunda samanlik gibi animizmi ve ruh inancini
temele oturtan, 0zii itibariyle doga ile biitiinlesen bir inancin, bu inanci benimsemis
halklarda ve onlarin olusturdugu maddi ve manevi {iriinlerde 6zellikle konumuz
itibariyle de destanlarda yer ettigi goriiliir. Asirlara meydan okuyan bu inancin
destanlara yansimasi, izlerinin halen acik bir sekilde goriilmesi veya simgeler
araciligiyla hissettirilmesi, inang ve kiiltiir baglaminda canlilik tasiyan siirekli degisim
ve gelisim gostererek varligini ilelebet muhafaza etmeye calisan kiiltiirel mirasin
devamliliginin  bir gostergesidir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Tiirk Destan
Gelenegine tabi olan destanlardan segilen drnekler igerisinde bir¢ok samanistik unsur a
rastlamlmasi, yapilacak arastirmalarla ve incelemelerle “Tiirk destan hazinesi”nin
diger orneklerinde de mevcut olan samanlifa dair unsurlarin tespit edilmesinin

kapisim aralayacak, yapilacak ¢calismalar hususunda tesvik edici olacaktir.
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