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ONSOZ

Allah’1n varligini ve birligini anlatan bilgi ve amel arasinda bag kurarak bizlere
tutarli bir hayat ¢izgisi sunan Kur’an-1 Kerim; ortaya koydugu delillerle, agtig1 ufuklarla

her donemde insanlarin yollarini ve kalplerini aydinlatan ve hayati icine alan bir kitaptir.

Kur’an-1 Kerim evrensel bir kitap oldugu i¢in niiziiliinden kiyamete kadar gelecek
olan biitlin insanligin dini ihtiyaglarina cevap verecek niteliktedir. O, niizGliinden bugiine
kadar 151g1ndan hicbir sey kaybetmemis, onun getirdigi degerler ve ahlak ilkeleri hep canli
kalmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim bir rehber olarak niizliliinden bugiine kadar gecen her
donemde Islam toplumlarmin pek ¢ok alanda temel odak noktas1 olmus, onlar1 dogrudan

ya da dolayli bir sekilde etkilemistir.

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan indirilen evrensel ve degismez bir kitap olarak
insanligin 6niinde durmakla birlikte, insanlarin yaklasimlari ve onu anlama gayretleri; fitr
ozellikleri, i¢inde yasadiklar1 toplumlarin sartlar1 ve ihtiyaglarina gore degisiklik arz
etmektedir. Insanlik var oldugu siirece devam edecek olan bu anlama gayretlerinin;
geemis ve gelecek arasindaki bagi koparmadan, Kur’an-1 Kerim’i ilmi c¢aligsmalarin
merkezine alarak onun biitiinliiglinii g6z ardi etmeden insanlifin sorunlarmna fikir ve
coziimler iireterek devam etmesi hususunda ilahiyat biinyesinde c¢alisan insanlara biiylik
gorevler diismektedir. Bu eksende yapilacak her inceleme ve aragtirma Kur’an’1 daha iyi

anlama yolunda 6nemli ve degerli bir adimdir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin

konusuna, amacina ve metoduna yer verdik.

Birinci boliimde sireyi genel anlamda tanitabilmek amaciyla stirenin ismini, niizl
ortamini ve sebebini, muhtevasini ve Kur’an-1 Kerim’in genel muhtevasi i¢indeki yerini

gostermeye calistik.

Ikinci boliimde ise Hadid stresi o6rnekliginde rivayet ve dirdyet tefsirlerinin

Kur’an-1 Kerim’e kars1 genel yaklagim tarzlarini ortaya koymaya calistik.

Calismamiz esnasinda bizlere yardimci olan danigman hocam Prof. Dr. Talip

OZDES’e ve maddi manevi destekleri i¢in aileme tesekkiirlerimi sunuyorum.
Azime Betiil DEMIREL YIGIT

SIVAS- 2020
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OZET

Hadid stresi 6rnekliginde rivayet ve dirayet tefsirleri arasinda bir kargilagtirma

olarak yaptigimiz aragtirmamiz giris ve iki boliimden olugmaktadir.
Giris boliimiinde arastirmanin konusunu, amacini ve metodunu agikladik.

Birinci boliimde shireyi genel anlamda tanitabilmek amaciyla sdrenin ismini,
niizl ortamin1 ve sebebini, muhtevasint ve Kur’dn-1 Kerim’in genel muhtevasi

icindeki yerini gostermeye caligtik.

Ikinci béliimde ise rivayet ve dirdyet tefsirlerinin Hadid sfresine dair

yaklagimlarini ortaya koymaya ¢alistik.

Sonug kisminda ise ¢alismamizda ulastigimiz temel fikirleri ve kanaatlerimizi

Ozetledik.



ABSTRACT

Our study, which is a comparison between the narrative and the interpretations
of dirayet in the case of Hadid surah, consists of an introduction and two following
chapters.

In the introduction we explained the subject, aim and method of the research.

In the first chapter, in order to introduce the surah in general terms, we tried to
reveal the name of the surah, the environment of the surah and its reason, its content
and its place in the general content of the Qur'an.

In the second part, we tried to put forward the approaches of the narrative and
the interpretations of dirayet about the surah Hadid.

In the conclusion, we summarized the basic ideas and opinions that we reached

in our study.



1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu

Tefsir ilminde yapilan genellikle Kur’andaki bir sire veya kavram; bir
miifessirin eseri, Kur’an ilimleri ile ilgili bir konu incelemesi seklindeki farkli her bir
caligmanin gayesi Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasina katki saglamaktir. Aragtirmamizin
konusunu, Hadid siresinin rivayet ve dirdyet tefsirleri arasinda bir karsilagtirma
yapilarak incelenmesi olusturmaktadir. Bu arastirmada Hadid suresindeki temel
konular dikkate alinarak rivayet ve dirdyet tefsirlerinin Kur’an-1 Kerim’e olan
yaklagimlart ve bu yaklagimlardaki benzerlik ve farkliliklarin altinda yatan temel

sebepler hakkinda genel bir fikir olusturulmak istenmistir.
1.2. Arastirmanin Amaci

Arastirmamizda bir slireyi incelememizin amaglarini su sekilde agiklayabiliriz:

1. Kur’an-1 Kerim’in miistakil boliimlerinden olan bir siireyi genel hatlariyla

tanimak ve tanitmak

2. Strenin Kur’an-1 Kerim’in genel muhtevasi igerisindeki yerini ortaya

koymak
3. Ornek bir stire ele alinarak Kur’an-1 Kerim’in esas mesajini vurgulamak

4. Stre hakkinda tefsir kaynaklarinda yer alan rivayet, bilgi ve yorumlari

toplamak, toplanan dokiimanlar1 inceleme ve degerlendirmeye tabi tutmak

5. Rivayet ve dirayet tefsirlerinin Kur’an-1 Kerim’e karsi genel yaklagimlarini

ortaya koymak

6. Tefsirlerin genel oOzelliklerini vurgulamak ve bu tefsirleri telif eden
miifessirlerin i¢inde yasadiklari donem ve ¢evrenin, sahip olduklari kiiltiirel, mezhebi,

ilmi, mesleki vb. 6zelliklerin tefsirler iizerindeki etkilerine dikkat ¢ekmek.



1.3. Arastirmamin Metodu

Bu c¢alismada takip ettigimiz metodu soyle siralayabiliriz:

Oncelikle stirede gecen ve aciklama ihtiyaci duydugumuz kelimeler igin hem
liigat hem de liigat tiiriindeki eserlere bagvurulmustur. Ragib el-isfehani’nin el-
Miifredat, Ibn Manziir'un Lisdnu’l-‘Arab isimli eserleri yararlandigimiz eserlerden
bazilaridir. Calismamizda Kur’an-1 Kerim’deki bir stire incelendigi i¢in ¢alismamizin
temel kaynagini elbette Kur’an-1 Kerim olusturmaktadir. Ayni1 zamanda tezimizde,
inceledigimiz ayetlerin yani sira Kiitiib-ii Tis‘adan aldigimiz hadislere de yer vermeye

calistik.

Calismamizda yararlandigimiz kaynaklarin agirlik noktasimi  tefsirler
olusturmustur. Calismamizin temelini olusturan rivayet ve dirdyet tefsirlerini soyle

siralayabiliriz:

Taberi’nin Cdmiu ‘I-Beyan, Maturidi’nin Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, Begavi’nin
Me ‘alimiit-Tenzil, Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebir, Ibn Kesir’in T efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim,
Muhammed Esed’in Kur’dn Mesaji ve Sileyman Ates’in Yiice Kur’an’'in Cagdas

Tefsiri adli eserleri.

Calismamizda kullandigimiz bazi ayetlerin tam meali verilmis, baz1 ayetlere de
isaret edilmistir. Ayetlerin mealleri verilirken Siileyman Ates ve Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan yayinlanan meallerden yararlanilmistir. Ayrica ¢alismamizda,

isnad dipnotlu atif sistemi kullanilmistir.



BIRINCIi BOLUM
1. HADID SURESI

1.1. Hadid Siresinin Genel Tanitimi

Calismamizin bu bdéliimiinde Hadid siresini genel 6zellikleriyle tanitmaya
calisacagiz. Kur’an-1 Kerim’in tertip sirasina gore elli yedinci, niiziil sirasina gore ise

doksanli siralarda® yer alan Hadid siresi yirmi dokuz ayetten olusmaktadir.

Bu genel bilgilerden sonra bu bdliimde strenin ismi, niizili, muhtevasi ve
Kur’an-1 Kerim’in genel muhtevasi icerisindeki yeri ile ilgili bilgilere gegmeden 6nce

stire ve mealini vermeyi uygun gordiik.
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Bismillahirrahmanirrahim
1. Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’1 tesbih etmektedir. O, mutlak giig,

hiikiim ve hikmet sahibidir.

2. Goklerin ve yerin hiikimranlig1 yalnizca O’nundur. O, diriltir, ldiiriir. O

her seye hakkiyla giicii yetendir.
3. O, ilk ve sondur. Zahir ve batindir. O her seyi hakkiyla bilendir.

4. O, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan sonra arsa kurulandir. Yere gireni,
ondan ¢ikani; gokten ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.

Allah biitlin yaptiklariniz1 hakkiyla gorendir.

5. Goklerin ve yerin hiikiimranligi O’nundur. Biitlin isler ancak O’na

donduralir.

6. Geceyi gilindiiziin i¢ine, glindiizli de gecenin igine sokar. O gogiislerin 6zlini

(kalplerde olani) hakkiyla bilendir.

7. Allah’a ve Rasiliine iman edin ve Allah’in sizi ilizerinde tasarrufa yetkili
kildig1 seylerden (Allah yolunda) harcaym. I¢inizden iman edip de (Allah yolunda)

harcayanlar var ya, onlar i¢in biiyiik bir miikafat vardir.

8. Peygamber sizi Rabbinize iman etmeniz i¢in davet edip dururken size ne
oluyor da Allah’a iman etmiyorsunuz? Halbuki O sizden saglam bir s6z de almist1.

Eger inanacak kimselerseniz (bu sebep yeter, bu ¢agriya uyun).

9. O, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in kulu Muhammed’e apacik
ayetler indirendir. Stiphesiz Allah size kars1 ¢ok sefkatli ve merhametlidir.

10. Size ne oluyor da Allah yolunda harcama yapmiyorsunuz? Halbuki
goklerin ve yerin miras1 zaten Allah’indir. Iginizden fetihten dnce harcayanlar ve
savasanlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve
savasanlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah, hepsine de en giizel olani

(cenneti) va’d etmistir. Allah biitiin yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.

11. Kim Allah’a giizel bir bor¢ verecek olursa, Allah da ona onun karsiligini

kat kat verir. Ona ¢ok degerli bir miikafat da vardir.



12. Miimin erkeklerle miimin kadinlarin nurlarinin, 6nlerinde ve saglarinda
kostugunu gorecegin giin kendilerine sdyle denir: “Bugiin size miijdelenen sey,
iclerinden 1rmaklar akan ebedi olarak kalacagmiz cennetlerdir.” Iste bu biiyiik

basaridir.

13. Miinafik erkeklerle miinafik kadinlarin, iman edenlere, “Bize bakin ki sizin
nurunuzdan biz de yararlanalim.” diyecekleri gilin kendilerine, “Arkaniza doniin de bir
nur arayi.” denilecektir. Derken aralarina kapisi olan bir sur ¢ekilir. Onun ig tarafinda

rahmet, dis tarafinda ise azap vardir.

14. (Miinafiklar) Miiminlere sOyle seslenirler: “Biz de (diinyada) sizinle
beraber degil miydik?” (Miiminler) Derler ki: “Evet, fakat siz kendinizi yaktiniz.
Basimiza musibetler gelmesini gzlediniz, siiphe ettiniz. Allah’in emri gelinceye kadar

kuruntular sizi aldatti. O ¢ok aldatici (seytan) Allah hakkinda da sizi aldatt1.”

15. Bugiin artik ne sizden ne de inkar edenlerden bir fidye alinir. Varacaginiz

yer atestir. Size yaragan odur. Ne kotii gidilecek yerdir orasi!

16. Iman edenlerin Allah’1 zikretmekten ve inen haktan dolay1 kalplerinin saygi
ile lirpermesinin zamani gelmedi mi? Onlar daha 6nce kendilerine kitap verilip de
iizerinden uzun zaman gegince kalpleri katilagsmis, ¢ogu da yoldan ¢ikmis kimseler

gibi olmasinlar.

17. Biliniz ki Allah yeryiiziinii 6liimiinden sonra diriltmektedir. Belki aklinizi

kullanirsiniz diye gercekten size ayetleri agikladik.

18. Siiphesiz ki sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar ve Allah’a giizel
bir borg verenler var ya iste onlara (verdikleri) kat kat 6denir. Ayrica onlara gok degerli

bir miikafat da vardir.

19. Allah’a ve peygamberlerine iman edenler var ya, iste onlar siddikler ve
Allah katinda sahitlerdir. Onlarin miikafatlar1 ve nurlar1 vardir. Inkar edenler ve

ayetlerimizi yalanlayanlara gelince; iste onlar da cehennemliklerdir.

20. Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, siis, aranizda karsilikli
oviinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarigindan ibarettir. Tipki sdyle: Bir yagmur ki,

bitirdigi bitki ¢iftgilerin hosuna gider. Sonra kurur, onu sararmig goriirsiin. Sonra da



cer ¢op olur. Ahirette ise ¢etin bir azap ve(ya) Allah’in magfiret ve rizasi vardir. Diinya

hayati aldatici bir zevkten baska bir sey degildir.

21. Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni; gokle yerin genisligi kadar olan,
Allah’a ve Rasiliine inananlar i¢in hazirlanan cennete yarisircasina kosun. Iste bu,

Allah’in diledigine verecegi liitfudur. Allah biiytik liituf sahibidir.

22. Yeryiiztinde vuku bulan ve sizin basimiza gelen higbir musibet yoktur ki,
biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore

kolaydir.

23. Elinizden ¢ikana iizilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle
simarmayasiniz diye (bodyle yaptik). Ciinkii Allah kendini begenip &viinen kimseleri

Sevmez.

24. Onlar cimrilik edip insanlara da cimriligi emreden kimselerdir. Kim (Allah

yolunda harcamaktan) yiiz ¢evirirse bilsin ki siiphesiz Allah zengindir, dvgiiye layiktir.

25. Andolsun, biz elgilerimizi agik kanitlarla gonderdik ve onlarla beraber
kitab1 ve mizan (adalet olglistinii) indirdik ki insanlar adaleti yerine getirsinler.
Kendisinde miithis bir gii¢ ve insanlar i¢in birgok faydalar bulunan demiri yarattik (ki
insanlar ondan yararlansinlar). Allah da kendisine ve rasullerine gayba inanarak

yardim edecekleri bilsin. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.

26. Andolsun, biz Nuh’u ve Ibrahim’i peygamber olarak gonderdik.

Peygamberligi ve kitabi onlarin soylarina da verdik.

27. Sonra bunlarin pesinden art arda peygamberlerimizi gonderdik. Onlarin
arkasindan da Meryem oglu Isa’y1 génderdik, ona Incil’i verdik ve kendisine uyanlarin
kalplerine sefkat ve merhamet duygusu koyduk. Icat ettikleri ruhbanliga gelince; biz
onu onlara farz kilmamistik. Allah’in rizasim kazanmak i¢in onu kendileri icat
etmiglerdi. Fakat ona da geregi gibi uymadilar. Biz de iglerinden iman edenlere

mikafatlarii verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmis kimselerdir.

28. Ey iman edenler; Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve peygamberine iman
edin ki, Allah da size rahmetinden iki kat pay versin, sizin i¢in 15181nda yiiriiyeceginiz

bir nur yaratsin ve sizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayan, cok merhametli olandir.
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29. Bunlar agikladik ki, kitap ehli, Allah’in Litfundan hicbir seyi kendilerine
has kilmaya gii¢lerinin yetmeyecegini ve liitfun Allah’mn elinde oldugunu, Allah’in

onu diledigi kimseye verecegini bilsinler. Allah biiyiik liituf sahibidir.
1.2. Siirenin Ismi, Niiziil Zamani, Ortami ve Sebebi

1.2.1. ismi

Kur’an-1 Kerim’deki streler isimlerini; genelde sire igerisinde gecen bir
olaydan, peygamber isimlerinden, ¢esitli kavim, kabile ve hayvan isimlerinden ya da

stirenin ilk kelimesi veya baglangic harflerinden almaktadir.

Hadid saresi de ismini, yirmi besinci ayette gegen “demir” anlamina gelen
“hadid” kelimesinden almistir. Stirede hem gilic sembolii hem de insanlara cesitli

faydalar saglayan demirin, bir nimet olarak yaratildigindan bahsedilmektedir.?
1.2.2. Niiziil Zamani, Ortami ve Sebebi

Kur’an-1 Kerlm’in gayesi insanlig1 dogru yola iletmek, toplum hayatina yon
vermek, insanligin ahlaki, hukuki ve diger alanlardaki ihtiyaclarina cevap vermektir.
Kur’an-1 Kerim bu hedeflerini gerceklestirirken bazen sozii edilen ihtiyaglarla ilgili
hiikiimler koymus, bazen insanlarin ibret almalarini temin etmek i¢in daha 6nce vuku
bulan hadiselere yer vermis, bazen de niizil ortaminda meydana gelen bir kisim
olaylara 1s1k tutup mahiyeti merak edilen hususlar1 agiklamistir. Bu 6zelliginden dolay1
Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini esasen iki kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlarin bir
kismi, muayyen bir sebebe bagli olmayip bir hilkkmii ortaya koymak amaciyla nazil
olan, diger bir kismi da belli bir sebebe bagli olarak inen ayetlerdir. Iste ikinci kisma
giren bu ayetlerin inisiyle ilgili rivayetleri konu edinen ilim dal1 sebeb-i niizdl ilmidir.®
Bir bagka deyisle ise, Hz. Peygamber’e (s.a.v) risalet doneminde sorulan bir soru veya
vuku bulan bir olay dolayisiyla bir veya birkag ayetin veyahutta bir sirenin tamaminin

nazil olmasina sebep olan seye “sebeb-i niizil” denir.

2 Hadid, 57/25.
8 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlart
2009), 147.
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Ayetlerde kastedilen mananin anlasilmasi, inceliklerin  (hikmetlerin)
kavranilmasi, ayetin genel veya 0zel amaglarinin tespit edilmesi sebeb-i niizal ilmi
sayesinde gerceklestirilmeye calisilir.* ibn Teymiyye “Niizil sebebini bilmek ayetlerin
anlasiimasimi kolaylastirir.”®, Satibi ise “Esbab-1 niizilii bilen, Kur’an-1 Kerim’i de

bilir.”® diyerek bu mevziinun dnemine isaret etmislerdir.

Hadid stiresinin niizQil ortamin1 ve zamanini tespit etmemiz; slireyi anlama,
parca-biitiin iliskisini kurma, degerlendirme ve yorumlamada bize yardimei olacaktir.
Strenin niizil ortamin1 ve zamanini tespit etmek sadece ayetlerin inisine sebep olan
olaylar1 bilmeyi degil; ayn1 zamanda bu olaylar1 hazirlayan tarihi, dini, sosyolojik ve
psikolojik pek cok etkeni de goz oOniinde bulundurarak vahyi dogru bir sekilde

anlamay1 ve yorumlamay1 saglayacaktir.

Strenin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugu tartigmalidir. Suyiti’ye gbre son
ayeti haric geri kalan1 Mekki’dir.” Mekke'de nazil oldugu yolunda baz1 rivayetler varsa
da Ibn Abbas'tan gelen birgok rivayette stirenin Medine'de indigi bildirilmis ve bu
husus miifessirlerin biiyilk cogunlugu tarafindan kabul gormiistiir.® M. Izzet
Derveze’ye gore, Hadid stiresi Miimtehine stiresinden sonra Tevbe siiresinden 6nce
yliz on ikinci sirada Mekke’nin fethi siralarinda nazil olmus Medeni bir stiredir. Ona
gore stirede Mekke’nin fethinden 6nce indigi sdylenilebilecek hicbir béliim yoktur.®
Gozeler’in; Zuhri, Dani, Maverdi, Hazin, Firuzabadi, Bikal ve Diyarbekri’nin
siralamalarina yer verdigi calismasinda ise Hadid sliresinin niizul sirasina gore doksan,
doksan iki, doksan ti¢ ve doksan dort gibi doksanli siralarda inmis Medeni bir stire

olduguna dair bilgiler yer almaktadir.°

4 Celaliiddin Abdurrahman es-Suyti, el-/tkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1414/1913),
28.

5 Takuyyidin ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili't-Tefsir (Beyrut: Daru’s-Sam, 1408/1988), 31.

6 Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, ts.), 111, 350.

7 Suyti, el-Itkdan, 54.

8 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu‘l-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1408/1988), XIII/II, 215; Ebw’l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Cagri
Yaymlari, 1407/1986), XIV, 7723; el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘dlimii’t-Tenzil (b.y.: Daru Tayyibe,
1414/1993), VIII, 31; Mahmid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil ve
‘Uyiini’|-Ekavil fi Vucithi't-Te vil (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1418/1988), VI, 42.

® Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, (b.y.: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1381/1962),
XI1, 31-32.

10 Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 102, 290.
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Aslinda Hadid sresinin sadece baslangic kisminin islip ve muhteva
bakimindan Mekki strelerdeki ayetlere benzedigini; onuncu ayetle, sonlara dogru yer
alan ve Hiristiyanliktaki ruhban siifinin tesekkiil sekline dikkat ¢eken ayetlerin ise
tamamiyla Medeni sirelerdeki ayetlere benzedigini sOylemek daha isabetli
goriinmektedir. Bu sebeple Suyti, sirenin Mekki oldugunu sdyleyenlerin bile son
ayetleri Medeni saydiklarini belirtir.!! Stirenin Mekki oldugunu sdyleyenlerden biri
olan Elmalil1 M. Hamdi Yazir da onuncu ayetin Medine’de indigi konusunda herhangi

bir ihtilafin olmadigini kabul eder.*?

Sonug olarak stireyle ilgili goriis ve rivayetler ile sirenin muhtevas: topluca
degerlendirildiginde ise Hadid stiresinin ilk dokuz ayetinin Mekke doneminde, diger
ayetlerinin ise Medine yillarinda ve Mekke'nin fethinden sonra nazil oldugu sonucuna

varilabilir.'®

Hadid stiresinin sebeb-i niizlliine bakilacak olursa, siirenin tamamu ile ilgili
sebeb-i niiziile dair bir rivayet bulunmamakla beraber slirenin on altinci ayetiyle ilgili

tefsirlerde ti¢ farkli rivayet bulunmaktadir:

Birinci rivayete gore “Iman edenlerin Allah’1 zikretmekten ve inen haktan
dolay1 kalplerinin saygi ile tirpermesinin zamani gelmedi mi? Daha once kendilerine
kitap verilip de lizerinden uzun zaman gecince kalpleri katilagsmis, cogu da yoldan

¢ikmis kimseler gibi olmasinlar.” mealindeki on altinci ayet, su olay lizerine inmistir:

Hicretten bir y1l sonra miinafiklar Selmén-1 Farisi’ye, Tevrat’ta bulunan giizel
kissalar1 anlatmasini istemisler; Allah da onlara “Biz sana kissalarin en giizelini

14 Ayetini indirmistir. Bir siire sonra miinafiklar yine kissa talebinde

anlatiyoruz.
bulunmusglar, bunun iizerine “Allah s6ziin en giizelini; ayetleri, birbirine benzeyen ve
(hiikiimleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin
ondan dolay1 derileri iirperir. Sonra derileri de kalpleri de Allah’in zikrine karsi
yumusar. Iste bu Kur’an, Allah’in hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru yola

iletir. Fakat Allah kimi sapikliginda birakirsa artik ona yol gosteren olmaz.”!® ayeti

1 Suyiti, ed-Diirru 'I-Mensir fi 't-Tefsiri’I-Me’sir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1993), 8/45.
12 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Azim Yayinlan, ts.), 7/415.
13 Emin Isik, “Hadid Stresi”, DI4 (istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 15/14.

14 yhsuf, 12/3.

15 Ziimer, 39/23.
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nazil olmustur. Ancak bir siire duran miinafiklar, sonra yine Selman-1 Farisi’den kissa
anlatmasimi istemisler. Allah Teald da bunun iizerine “Iman edenlerin Allah’1
zikretmekten ve inen haktan dolay1 kalplerinin saygi ile tirpermesinin zamani gelmedi
mi? Daha 6nce kendilerine kitap verilip de iizerinden uzun zaman gecince kalpleri
katilagmis, cogu da yoldan ¢ikmis kimseler gibi olmasinlar.” mealindeki Hadid stresi
on altmmci Ayeti indirmistir.!® Rivayetin bir baska varyantina gore samimi
Miisliimanlar, Hz. Peygamber’den (s.a.v) kendilerine kissa anlatmasini istemisler;
bunun tizerine Yusuf stresi ti¢iincii Ayet, Ziimer stresi yirmi tigtincii yet ve son olarak

da Hadid siresi on altinci Ayet bu talepler iizerine nazil olmustur. 1/

Ikinci bir rivayette ise Abdullah b. Mes’tid’un Hadid siiresi on altinc1 ayetle
ilgili olarak “Bizim Miisliiman olmamizla Allah’in bizi bu ayetle azarlamasi arasinda

sadece dort y1l vardir.” dedigi rivayet edilmistir.'8

Ibn Abbas’a atfedilen iiciincii rivayete gore; Allah muhacirlerin kalplerini, dini
gorevleri yapmakta agir davranir ve isteksiz bulunca Kur’an-1 Kerim’in inisinden on
iic y1l sonra; “Iman edenlerin Allah’1 zikretmekten ve inen haktan dolay1 kalplerinin

saygl ile iirpermesinin zamani gelmedi mi?” ayeti ile onlar1 azarlad1.” *°

Siileyman Ates ise bu ii¢ rivayetin de birbirinden garip oldugunu ve rivayetlerin
ayetin inisi ile 1lgisi olmadigini sOyleyerek ilgili rivayetleri elestiriye tabi tutar. Ates’e
gore, Allah miinafiklarin keyfine gore ayet indirmez. Yine Ates’e gore ikinci rivayete
gore bu ayetin Mekke’de inmesi gerekir ki aksine bu ayet Medine’de indigi gibi ilk
Miisliimanlar da ayetin vasfettigi kat: yiireklilikten uzak idiler. Ugiincii rivayet ise,
ayetin hicretin birinci yilinda inmis olmasini gerektirir. Hicretin birinci yilinda
yerlerini yurtlarini birakarak Allah yolunda hicret eden miiminler, rivayette belirtilen
agir davranma ve isteksizlik gibi kusurlardan ¢ok yiiksek karaktere sahip idiler. Ona

gore, stredeki biitiin ayetler birbirine bagli ve birbirini tamamlamaktadir, surenin

16 Begavi, Me ‘Glimii 't-Tenzil, 8/37.

7 Muhammed b. Ahmed el Kurtubi, el-Cami * Ii Ahkdmi’I-Kur’dn, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1405/1985), 7/249.

18 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. El-Haccac, Sahihu’I-Miislim (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981), “Tefsir”, 24;
Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen (Istanbul: Cagri Yayimnlari, 1992), “Ziihd”, 9.

19 Begavi, Me ‘limii t-Tenzil, 37.
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hepsi birlikte ve ayn1 zamanin sartlar1 i¢inde hicretin sekiz ve dokuzuncu yillarinda
inmisgtir.2

Fakat Ates’in yukarida ifade ettigi kadar da kesin bir sekilde reddedilecek
rivayetler olarak kabul edilmesi de dogru degildir. Zira her ne kadar sahabi de olsa
insan yaratilis 6zelligi geregi zaman zaman hayatinin farkli dénemlerinde farkli zihni
ve kalbi degisimleri yasayabilir. Nitekim bu rehavet, Kur’an-1 Kerim’in inisinden on

ii¢ y1l sonra sahabe tarafindan da yasanmis olabilir.

Bazi tefsirlerde ise inis zamani ve sebebiyle ilgili rivayetler birbiriyle uyumlu
kabul edilmedigi i¢in ayetin daha ¢ok bunlarla irtibat kurulmaksizin yorumlanmasi
tercih edilmektedir. Ayetin iman etmis goriinen miinafiklar hakkinda inmis oldugunu
ileri siirenler, miiminin kalbinin hususuz olamayacagini ve Allah Teala’nin bdyle bir
sOzii ancak ger¢ek manada miimin olmayanlar hakkinda sdylemis olabilecegini ifade
etmektedirler. Fakat yaygin kanaat ayetin miiminler hakkinda oldugu yoniindedir.
Miminlerden bir grubun bazi konularda miiminlere yarasir bir duyarlilik i¢inde
davranmadig1 ya da bazi miiminlerin iman suuruyla hareket etme hususunda biiyiik
mesafe kat etmisken zamanla bu 6zelliklerinde zayiflama goriilmesi iizerine eski
hallerine donmeleri i¢in uyarilmig olabileceklerine dair tefsirlerde farkli yorumlar

bulunmaktadir.?

Baz1 miifessirler ise, bu ayette asagilanma degil, “Heniiz vakti gelmedi mi?”
diye hitap edilerek bir olgunlagmanin meydana gelmesine tesvik ve sevk edilme
bulundugunu savunurlar.?? Zira ayetlerin ilk muhataplar1 olan sahabiler iyi birer
Miisliiman olma ve imanin sicakligini kalplerinin derinliklerinde hissetme konusunda
geriledikleri i¢in kinanmig olmayip onlara kemale dogru ilerlerken daha istiin bir
mertebeye yaklastiklar1 hatirlatilmig ve kendilerini bu seviyeye hazirlamalart igin
tesvikte bulunulmus olabilir. Nitekim ayetin devaminda iman nesesi ve heyecanini
kazanmanin yani sira onu korumanin ve sonmesini 6nlemenin de ¢ok dnemli olmasi
dolayisiyla, bir kisim Ehl-i Kitab’in yasadigi olumsuz tecriibeye dikkat

cekilmektedir.?

2 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’n Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 9/272-274.
2L Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 5/245.
22 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/427.

2 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/245.
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1.3. Siirenin Muhtevasi ve Kur’an’in Genel Muhtevasi I¢cindeki Yeri

Yirmi besinci ayetinde demirin faydalarina isaret edildigi i¢in “hadid” adim
alan bu stirenin baslica konularini; Allah'in bazi sifatlari, 6zellikle ilim ve kudretinin
delilleri, iman etmenin, infak ve ihsanda bulunmanin gerekliligi, ahiretteki durumlari
bakimmdan miiminlerle minafiklarin karsilagtirillmasi, diinya hayatinin anlama,
Hiristiyanliktaki ruhbanlik uygulamasi olusturur. Streyi konular1 bakimindan dort

kisimda ele alabiliriz:

Goklerde ve yeryiiziinde ne varsa hepsinin Allah't tesbih ettigini bildiren ayetle
baslayan strenin ilk boliimiinde (1-11), Allah'in goriinen ve goriinmeyen alemlerdeki
hiikiimranliginin biiytikliigii, kudretinin ve ilminin genisligi dile getirildikten sonra
insanlar kendilerini imana davet eden, aydinliga cikarmak isteyen peygambere
inanmaya cagirilir. Diinya malinin emanet olduguna isaret edilerek infakin gerekliligi
izerinde durulur. Bu arada fetihten 6nce infak ve cihad gibi faaliyetlerde bulunanlarin
fetihten sonra bu hayirlar1 yapanlardan daha tistiin oldugu, her haliikarda Allah rizasi

icin iyilik edenlerin daha fazlas ile ddiillendirilecegi bildirilir.?

Ikinci kisimda (12-19), samimiyetle inanan erkek ve kadinlarin ahirette elde
edecekleri kazang ve miikafatlara dikkat ¢ekilir; buna karsilik dil ucuyla "inandik."
demekle birlikte seytanin aldatmasina kapilip siipheler icinde bogulan ve
Miislimanlarin bir felakete ugramalarmi dort gozle bekleyen erkek ve kadin
miinafiklarin ahiretteki acikli durumlar tasvir edilir. Yine bu kisimda Allah yolunda
infak etmenin O'na giizel bir bor¢ (karz-1 hasen) vermek gibi oldugu vurgulanir ve

bunun imandaki ihlas ve samimiyeti ortaya koydugu belirtilir.2®

Konusuna uygun olarak etkileyici bir lislibun hakim oldugu ii¢lincii béliimde
(20-24) diinya hayatinin gegici ve aldatici oldugu, bu sebeple Allah'in magfiretini ve
cennetini kazandiracak islerde yarismanin icap ettigi anlatildiktan sonra her seyin
Allah'tan geldigi, dolayisiyla insanlarin kaybettiklerine tiziilmemeleri, elde ettikleriyle

de simarmamalar1 gerektigi ifade edilir.?®

Strenin son bolimiinde (25-29) ise insanlarin adaleti yasatabilmeleri igin

2% Is1k, “Hadid Suresi”, 15/13-14.
% Is1k, “Hadid Suresi”, 15/13-14.
% Js1k, “Hadid Suresi”, 15/13-14.

16



Allah'in peygamberlerle kitaplar gonderdigi belirtilir; ayrica hem gili¢ sembolii olan
hem de insanlara cesitli faydalar saglayan demirin de bir nimet olarak yaratildigindan
soz edilir. Ayetin iislibundan, Allah'm dinine ve peygamberlerine yardim eden, hak
ve adaleti ayakta tutmak isteyenlerin bu gayelerini gergeklestirebilmek i¢in demirle
sembolize edilen maddi gilice ve siyasi otoriteye sahip olmalar1 gerektigi
anlasiimaktadir. Sonraki ayetlerde Hz. Nuh'un, Hz. ibrahim'in ve diger peygamber-
lerin gonderilisine isaret edilmekte; dzellikle Hz. Isa’nin ve ona baglananlarin sefkat
ve merhameti temsil ettikleri, bunun yaninda bir de ruhbanlik icat ettikleri halde buna
hakkiyla riayet etmedikleri bildirilmektedir. Stre; miisliimanlardan, ilahi emirlere
uyup imanda sebat gostermelerini isteyen, boyle yaptiklari takdirde Allah'in
kendilerine yardim edecegini ve yollarini aydinlatacagini miijdeleyen ilahi liituf ve
ikrama Misliimanlarin Ehl-i Kitab'dan daha ¢ok layik olduguna isaret eden ayetlerle

sona erer.?’

Strenin Kur’an-1 Kerim’in genel muhtevasi igindeki yerine gelince, Hadid
sresinin ilk dokuz ayetinin Mekke doneminde, diger ayetlerinin ise Medine yillarinda
ve Mekke'nin fethinden sonra nazil oldugu sonucu ya da hem Mekki hem de Medeni
ayetlerin varligina dair goriisler dikkate alindiginda bu stirenin iki yonli bir sekilde
irtibatlandirilmasi gereken bir stire oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu yilizden konuyu
Hadid stiresinin Mekki ve Medeni stirelerle baglantisi seklinde iki ana baglik altinda

ele almay1 uygun gordiik:
1.3.1. Hadid Siresinin Mekki Siirelerle Baglantisi

Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretinden 6nceki donemde veya Mekke'de nazil
olan stire ve ayetler icin “Mekki” kavrami kullanilmaktadir. Mekke doneminde inen
ayet ve sirelerde genellikle iman, inan¢ ve ahlak konular1 daha 6n plandadir. Bu
donemde nazil olan sirelerde agirlikli olarak Allah’in birligine, kudretine ve
liitutkarhigina, ahiret gliniine ve ba‘s, hasir, amellerin karsilig1 gibi ahiret meselelerine
dair ayetlerle insanlarda merhamet ve feragat duygularimi gelistirmeyi, temel haklar
bakimindan insanligin esitligi fikrine dayali bir ahlak bilinci olusturmay1 hedefleyen

ayetler genis yer tutar. Bu slrelerde genellikle tevhid ve ahiret konular1 hakkinda

27 Is1k, “Hadid Suresi”, 15/13-14.
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insanin bizzat kendi olusumundan, canli ve cansiz tabiattan ontolojik, kozmolojik ve
psikolojik deliller gosterilir ve insanlar akillarini kullanarak bunlardan iman etme
konusunda yararlanmaya ¢agrilir. {1k vahiylerden itibaren Kur’an’1n biitiiniinde, gerek
kozmik diizeni olusturan varlik ve olaylar gerekse tarihte yasanmis olanlar basit ve
onemsiz seyler olmayip Allah’mn kudretine delalet eden, O’nun birligini ve ylice
sifatlarim1 anlayip kavramada insanlarin yararlanmasi gereken alametler, isaretler
olarak gosterilmektedir. Bu arada gokler ve yer, gilines, ay ve yildizlar, geceyle
giindiiziin diizenli bir sekilde birbirini izlemesi, bitkiler alemindeki yeserme ve
gelisme macizesi gibi bizzat insan da 0zel yaratiligi, yetenekleri ve hiinerleriyle

Allah’1n eseri olarak deger bulmaktadir. 28

Mekke'de esas itibariyle Kur'an-1 Kerim, bir tek temel vakia ile ilgileniyordu
ki bu da miisriklerin inang ve yasayislarinin, beseri iliskilerinin gergeklik, adalet ve
diirtistliik ilkelerine gore diizeltilmesiydi. Bundan dolay1r Mekki streler ¢ogunlukla
disa doniik bir hitap tarzi iceriyor, muhatap alinan toplumu inang ve ahlak yoniinden
aydinlatmay1 ve 1slah etmeyi amacliyordu. Mekke devrinde inen siirelerin genel
muhtevasini, "ildhi iradeye dayali yeni bir toplum kurmanin inang¢ ve ahlak temelini

olusturacak ilkeler" seklinde 6zetlemek miimkiindiir.?°

Mekke doneminde nazil olan stireler, biiyilik 6l¢iide Allah'in kudreti ve O'nun
liituf ve keremi olmak iizere iki ana konu etrafinda gelisir. Boylece bir yandan Allah'in,
iistiin kudretiyle yaratip yonetmesinde essiz ve ortaksiz oldugu belirtilerek O'nun
disindaki herhangi bir varliga tanrilik isnat edilmesinin anlamsizlig1 ortaya konmakta,
ote yandan O'nun liituf ve kereminin genisligi anlatilarak hem insanlarin yalmiz O'na
minnet duyup kulluk etmeleri, hem de tamamen O'nun ihsanindan ibaret olan

ellerindeki nimetlerden baskalarini da yararlandirmalari gerektigi ifade edilmektedir.*

Hadid stresinin ilk alti ayetine bakildiginda da Mekki sirelerin en temel
ozelliklerinden biri olan Allah’in varligi, birligi ve kudretinin biiyiikligline dikkat
cekildigi goriilmektedir. Bu ayetlerde goklerin ve yerin miilkiyetinin Allah’a ait
oldugu, Allah’in gdkleri ve yeri alt1 glinde yarattig1 ve her seyin O’nun gozetiminde

oldugu zikredilerek Allah’in kudretine vurgu yapilmaktadir. Ayrica Mekki stirelerde

28 Mustafa Cagrici, “Kur’an”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/ 390.
2 Cagrici, “Kur’an”, 26/392.
30 Cagrici, “Kur’an”, 26/390-391.
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daha ¢ok yerytiziinde yer alan kevni ayetler ve onlarin muhtesem yaratilisi zikredilerek
yeryiiziiniin yaraticisi, asil sahibi olan Allah’in varligina ve kudretine vurgu
yapilmaktadir. Bu cer¢evede Hadid stresinde goklerde ve yerde bulunan her seyin
Allah’1 tesbih ettigi, Allah’1n yere gireni, ondan ¢ikani; gdkten ineni, oraya yiikseleni
bildigi, geceyi giindiiziin giindiizii de gecenin igine soktugu, yeryiiziinii 6limiinden
sonra dirilttigi®! zikredilerek kevni ayetlerle Yiice Allah’m varligina ve sonsuz

kudretine dikkat ¢ekilmektedir.

Yukarida belirtilen Mekki sirelerin ikinci ana temas: olan Allah’in
verdiklerinden baskalarini da yararlandirma, infak hususu ise Hadid siresinde de
siklikla yer bulmaktadir. Hadid stresinde Allah’in insanlara emanet olarak
verdiklerinden baskalar1 i¢cin harcanmasi gerektigi ve yapilan bu harcamanin da biiyiik
bir miikafatin olacagi ve bu miikafatin kat kat ddenecegi®?; bunun aksine hem
cimrilik eden ve hem de cimriligi tesvik edenlerin olacagi ancak Allah’in zengin ve
higbir seye ihtiyag duymayacagindan®® bahsedilmektedir. Ayrica strede goklerin ve
yerin mirasinin Allah’a ait oldugu, zaten bunlarin tamaminin Allah’a kalacak oldugu
bilindigi halde neden insanlarin hala infak etmedikleri elestirilmekte, bununla birlikte
farkli konum ve sartlarda infak edenlerle yani fetihten dnce infak edenlerle fetihten

sonra infak edenlerin elbette Allah katinda bir olmayacagina® dikkat cekilmektedir.

Mekki strelerde Araplarin en azindan bir kism1 hakkinda bilgi sahibi olduklari
Nih, Ad, Semid, Israilogullar1 gibi eski kavimlerle onlara gonderilmis olan
peygamberlerin hayatindan ibret ve ders almaya deger bilgiler verilerek Hz.
Muhammed'in davet ettigi dindeki temel ilkelerin biitiin peygamberlerin tebliglerinde
yer almis evrensel 1lahi hakikatler oldugu, onceki peygamberlerin de teblig faaliyetleri
sirasinda Hz. Muhammed'in ¢ektiklerine benzer sikintilar yasadiklari ve bunlara gogiis
gerdikleri, onlarin davetlerini kabul edenlerin kurtulusa erdikleri, inkar edenlerin ise
Allah'in mutlak yasasi (sinnetullah) geregince helak olup gittikleri bildirilir. S6z
konusu kissalarda muhataplarin ders ve ibret almalari amaclanir.®® Niibiivvet ve

peygamberlerin getirdigi evrensel degerlerin siklikla vurgulandigi diger Mekki stireler

31 Hadid, 57/ 2-6, 17.

32 Hadid, 57/7, 19.

% Hadid, 57/24.

% Hadid, 57/10.

3 Cagrici, “Kur’an”, 26/392.
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gibi Hadid stiresinin de pek ¢ok yerinde®® peygamberlerin apacik delillerle insanlar:
karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in gonderildigine, getirdiklerine iman etmenin
gerekliligine vurgu yapilmakta; peygamberlerin kitap ve mizan ile gonderildigi,

gayelerinin de adaleti yerine getirmek oldugundan bahsedilmektedir.

Mekki stirelerde miisriklerin 6ldiikten sonra dirilmenin imkansizligina dair id-
dialar, akli deliller getirilerek kesin bir sekilde reddedilir.®” Hadid stiresinde de
O0ldurenin de diriltenin de Allah oldugu38, biitiin islerin O’na déndﬁrﬁlecegisg,
yeryiiziine de liimiinden sonra hayat verenin Allah oldugu® zikredilerek ahiret inanci

vurgulanmigtir.

Mekki stre ve ayetlerde genellikle Allah'in birligi ve litutkarligi inanci
ibadetlerin ana gerekgesi olarak gosterilir. Ibadetler konusunda 6zden sekle, ilkeden
ayrintiya dogru bir gelisim gozlenmektedir. Namaz, orug gibi sekli ibadetlerden 6nce
cesitli ayetlerle insanlarda ibadet suurunun gelistirilmesi hedeflenmis ve oncelikle
takva, havf, hasyet, ihlas, tevekkiil, teslimiyet, tovbe, tesbih, zikir, dua ve istigfar gibi
kavramlarla ifade edilen, ahlaki ve manevi olgunluk saglayan kulluk vecibeleri tesvik
edilmistir.** Bu yoniiyle Hadid stiresinde de tesbih, takva, zikir, husu gibi kavramlar

tizerinde bizzat durulmustur.*?

Hadid stiresinin ilk dokuz ayeti ve slrenin 6zellikle tevhid, niibiivvet ve ahiret
ile ilgili kisimlarina bakildiginda yukarida sayilan 6zelliklerin neredeyse tamamini
tagidigini gérmek miimkiindiir. Ancak sunu da ifade etmemiz gerekir ki Mekki ya da
Medeni seklinde bir ayrima ragmen hangi smiflandirmaya girerse girsin biitlin
strelerin Kur’an’in genel muhtevasini, hedeflerini ve dikkat c¢ekici {islibunu
bilinyesinde barindirdigini, bununla beraber elbette inis zamani1 ve tedricilik ilkesi
geregi itibariyle Mekke ve Medine’de inen siire ve ayetlerde baz1 farkli 6zelliklerin

yer aldigin1 unutmamak da gerekir.

% Hadid, 57 /7, 8, 9, 19, 25, 26, 28.
37 Cagrici, “Kur’an”, 26/391.

38 Hadid, 57/2.

39 Hadid, 57/5.

40 Hadid, 57/17.

4 Cagrici, “Kur’an”, 26/391.

%2 Hadid, 57/1, 16, 28.
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1.3.2. Hadid Siiresinin Medeni Siirelerle Baglantisi

Medine'de tesekkiil edecek miiminler toplulugu ve yeni kurulan Islam toplumu
icin hem dinin uygulamaya iliskin yoniiniin diizenlenip sistemlestirilmesi, hem de
siyasi ve hukuki yapinin olusturulmasi siireci basladigindan Medeni siirelerde Mekki
strelerin ihtiva ettigi baslica konularin yaninda ibadetler ve muamelat konular1 agirlik
kazanmistir. Medine sartlarinda gelen ayetlerde, burada cereyan eden olaylarla ilgili
baska konularin ve i¢ce doniik yeni bir hitap tarzinin agirlik kazandig: goriiliir. Boylece
bir yandan Islam dis1 topluluklarla (miisrikler, miinafiklar, Ehl-i Kitab), 6te yandan
yeni Islam toplumunun igyapisiyla ilgilenmek, i¢ diizenini kurmak ve gelistirmek gere-
kiyordu. Medine’de Islamiyet’e diisman olmakla birlikte Miisliimanlarin her gecen
giin giliclenmesi karsisinda Peygamber ile agiktan miicadele etmeyi goze alamayan bir
Arap ve Yahudi toplulugu ortaya ¢ikmis, “miinafik” denilen bu toplulukla ilgili
meseleler Medeni sirelerin muhtevasinda agirlik kazanmigtir. Medeni strelerin
cogunda miinafiklar1 tanitan ve elestiren boliimler yer alir. Hadid stresinde de
miinafiklarin 6zellikleri, ahiretteki ac1 ahvalleri ve ¢aresiz bir sekilde miiminlerden

yardim taleplerini anlatan diyaloglar yer almaktadir.*3

Kur’an-1 Kerim’de seksen sekiz yerde tekrar edilen ve tamami Medine’de inen
ayetlerde bulunan "ey iman edenler” seklindeki hitap** da bazi1 ayetleri Medine’de inen

bir stire olan Hadid stiresinde de yer almaktadir.*®

Hz. Peygamber’in Medine'de Yahudi ve Hiristiyan kesimlerle iliskilerinin
neticesinde, Medeni sirelerin bazilarinda Yahudilere ve genel olarak Ehl-i Kitab’a,
onlarin tarihlerine oldukg¢a genis yer verilmistir. Ancak sunu unutmamak gerekir ki
Medeni siirelerde, elbette Medine'de gelisen siyasi hayat, diplomatik meseleler, silahli
catigmalar vb. olaylar tarih kitaplarinda yer aldig1 gibi tarihi silsile ve akis i¢inde
anlatilmaz; bunlar genellikle telmihler veya ders ve nasihat icerikli ayrintilar seklinde
islenir. Boylece Kur'an'in biitiinlinde goriildiigli gibi Medeni stirelerde de tarihi
konular ve olaylar i¢inde bunlar vesile kilinarak evrensel ilkeler ve degerler verilir;

insanin inan¢ ve ahldk diinyasinin diizeltilmesi, bilhassa paylasma duygusunun

43 Hadid, 57/12-15.
4 Cagricy, “Kur’an”, 26/392.
% Hadid, 57/28.
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giiclendirilmesi amaclanir.*® Hadid stiresinde de 6zelde Hiristiyanlarin 6zelliklerinden
ve onlarin zamanla uydurageldikleri ve daha sonrasinda da geregi gibi uymadiklari
ruhbanlik anlayisindan bahsedildigini agik¢a gérmek miimkiindiir. Hadid stresinde
ayrica genelde de Ehl-i Kitab’a yonelik olarak biitiin liitfun Allah’in elinde oldugu ve
onlarin Allah’in liitfu {lizerinde higbir gii¢lerinin bulunmadigina dair bir uyar1 da

bulunmaktadir.*’
1.3.3. Hadid Siresinin Genel Prensipleri

1. Tesbih, Allah’1n zatin1 ve sifatlarini eksik, kotii ve ona yakismayan seylerden
uzaklagtirmak demektir. Tesbih; boyun egme, yaratilis gayesine uygun hareket etme,
Allah’in varligina ve yiiceligine delalet etmedir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi

kendi dilleriyle gerek hal gerekse kéalleriyle Allah’1 tesbih ederler.

2. Yaratilan her sey Allah’a muhtactir. Allah yaratan ve yonetendir, mutlak
galiptir. O, her miilkiin malikidir. Onun her isi ve hitkmii hikmetli, isabetli, dogru ve
bir amaca yoneliktir. O esyanin hakikatini en iyi bilen, miikkemmel ve saglam bir

sekilde var eden, her seyi yerli yerince koyan ve her seye giicii yetendir.

3. Insanlar nerede olursa olsun Allah onlarla beraberdir. Higbir sey ondan gizli
kalmaz. O biitiin isleri, gizli fikirleri, niyetleri, her tiirlii duyguyu en iyi sekilde
bilendir.

4. Iman, beraberinde sahip olunan her seyden fedakarligi gerektirir. iman
edenlerin de kendilerine emanet edilen mal, miilk ve canlarini miilkiin asil sahibi olan
Allah i¢in harcamalari gerekir. infak, Allah’in emrini yerine getirmek ve sevgisini

kazanmak i¢in Allah yolunda yapilan bir ahiret yatirnmidir.

5. Kur’an-1 Kerim insanlar1 cehaletin karanliklarindan kurtarip hidayet ve nura

gotiirmek i¢in Allah tarafindan indirilmistir.

6. Zorluk ve sikinti halinde malin1 Allah yolunda infak edenlerin ve
savasanlarin durumu ile bolluk ve rahathigin hakim oldugu dénemlerde bu ibadetleri
yapanlarin durumu elbette bir olmaz. Bununla birlikte yapilan her iyi ve giizel

davranisin kiymeti, kisinin i¢inde bulundugu sartlar dikkate alinarak ve derecesine

4 Cagrici, “Kur’an”, 26/392-393.
47 Hadid, 57/29.
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gore miikafat bulacaktir. Allah i¢in harcanan, Allah’a verilmis bor¢ sayilir. Allah

kendisi i¢in harcanan mali eksiltmez, bereketlendirir, karsiligini kat kat artirarak verir.

7. Diinyadayken cehaletin karanligini terk edip hidayetin nuruna sarilanlara
ahirette niyetlerine ve yaptiklari amellere gore nur verilecektir. Amellerinden dolay1
karanliklar i¢inde kalan miinafiklarin miiminlerden nur istekleri sonugsuz kalacak ve
azaptan kurtulamayacaklardir. Diinyada miimin gibi goriinen, Allah’1 ve inananlari
kandirdiklarini zanneden aslinda inkar edenlerle beraber olan miinafiklar ahirette de

kafirlerle beraber olacak ve atese varacaklardir.

8. Allah soru tarzinda bir azarlama ile miiminleri kalp katiligma karst
uyarmistir. Allah’t anmaktan ve Kur’an-1 Kerim {izerinde diisiinmekten uzak kalan
goniiller 6lii hale gelmektedir. Kiifiir 6liim, iman diri kalmaktir. Olen ve kuruyan
topraklart yagmurla dirilten Allah, 6lii kalpleri de vahiyle diriltmektedir. Kur’an-1
Kerim’i can kulagiyla dinleyen, lizerinde diisiinen ve hayatina uygulayanlar kati

yireklilikten kurtulur ve ilahi rahmetle canlanirlar.

9. Allah’a ve Rasilii’'ne iman edenler, sadaka ve Allah’a giizel bir borg
verenler, 6zl s6zii bir olanlar, hakka sahitlik edenler ve sehitler i¢in ahirette nur ve pek
¢ok miikafat verilecektir. Inkdr edenler ve Allah’in ayetlerini yalanlayanlar ise

ahiretteki hayatlarini cehenneme ¢evirmektedirler.

10. Oyun, eglence, slislenme, dviinme, mal ve evlat ¢ogaltma hevesiyle gecen,
ahiret kaygis1 geri planda tutulan diinya hayati, ilkbaharda yeserip sonra sararan bir
saman ¢opiline benzemektedir. Diinya hayati gecicidir, asil ve ger¢ek olan hayat ahiret

hayatidir.

11. Insanin basmna gelen her sey acik bir kitapta vardir. Her seyin Allah
tarafindan takdir edilmis olduguna iman eden, kalpleri Allah’1n zikrine ve inen hakka
saygl duyanlar; nimetlerin Allah’in liitfu, felaketlerin de Allah’in takdiri oldugunu
goriir. Miimin; basina gelenlere sabrederek, verilen nimetlere de siikrederek her
haliikdrda hepsinin haktan indigini ve nice gizli hikmetleri bulundugunu bilerek

gonliinii Allah’a baglar, iizlintliniin ve umutsuzlugun girdabina diismekten kurtulur.

12. Allah cimrilik eden, cimriligi insanlara emreden, baskalarina da cimriligi

tesvik edenleri sevmez. Allah’in verdigi mali insanlardan esirgeyen ve Allah yolunda
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harcamaktan kaginan kimse aslinda kendine zarar verir. Insanlarin vermemeleri ve yiiz

cevirmeleriyle Allah’in higbir seyi eksilmez.

13. Allah insanlar arasinda adaleti saglamak i¢in peygamberlerini apagik delil
ve ayetler, kitap ve mizanla beraber insanliga gondermistir. Biiyiik bir kuvvet olan ve
insanlar i¢in de pek ¢ok faydasi bulunan demiri de insanlara indiren Allah’tir. Vahiy
ve ilmin simgesi olan “kitap”, adalet ve diizenin sembolii olan “mizan” ve gii¢ ve
kuvvetin simgesi olan “demir” birlikte, amacina uygun, insanligin faydasina olacak
sekilde ve hak yolunu ve peygamber diizenini korumak i¢in kullanilmalidir. Ilahi
diizeni, adaleti saldirganlardan korumak i¢in gii¢clii olmak ve manevi giicii maddi giigle

desteklemek gerekir.

14. Allah’in insanlara farz kilmadigi ruhbanligi kendi istekleriyle ortaya
¢ikaranlar buna daha sonra geregi gibi uyamamuislardir. Insanin tabiatina uygun ve
altindan kalkabilecegi sorumlulugu ancak Allah belirleyebilir. Dinin alanini Allah
cizer, sorumluluklar1 Allah belirler, insana diisen de bunlar1 yerine getirmekten bagka
bir sey degildir. Allah’in emretmedigi, sorumlu tutmadig1 bir uygulamay1, dindenmis

gibi gbsterenler Hiristiyanlarin hatasina diigmiis olacaklardir.

15. Allah’in rahmeti ve liitfu bir grubun, milletin tekelinde degildir. Allah
diledigine ve hak edene liitfeder. Peygamberlik de Allah’in bir liitfudur, bir millete
0zgii degildir. Allah istedigini seger, onun liitfuna kimse engel olamaz. Allah’in

diledigi kimse zaten liitfu hak etmis demektir.*®

48 bk. Ates, Yiice Kur’'an’m Cagdas Tefsiri, 9/286-290.
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IKINCI BOLUM
1. RIVAYET VE DIRAYET TEFSIiRLERININ SUREYE
YAKLASIMI

1.1. Rivayet ve Dirdyet Tefsirlerinin Genel Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim insanlara yol gdsteren, onlar1 diinya ve ahiret mutluluguna
ulagtiran ilahi bir kitaptir. Ayn1 zamanda Kur’an evrensel ve en son nazil olan ilahi bir
kitap oldugu i¢in niizGliinden kiyamete kadar gelecek olan biitiin insanligin
ihtiyaglarina cevap verecek niteliktedir. Kur’an’in insanliga sundugu bu her ¢aga ve
topluma hitap eden diisiince sistemi ve diinya goriisii ise elbette Kur’an’1 en iyi sekilde
ve ustliine uygun olarak okumak, anlamak ve aciklamakla gergeklesir.

Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan indirilen, ilahi ve degismez bir kitap olarak
insanlarin gozleri onlinde dururken insanlarin ona yonelimleri, onu anlamalar1 ve
hayata gec¢irmeleri insana ait bilgi vasitalarinin sinirliligina, insanlarin  fitri
Ozelliklerine i¢inde yasadiklar1 donem ve cevrenin sartlarina, ihtiya¢ duyduklar
seylere gore subjektif ve farkli 6zellikler arz etmektedir. Bundan dolay1, insanlarin
Kur’an-1 Kerim’e yonelisleri ve onu anlayis sekilleri, bilimlerin de gelismesine paralel
olarak donemler icgerisinde degisiklik arz etmektedir. Konusu Kur’dn-1 Kerim’in
anlagilmasi ve yorumlanmasi olan tefsir ilmi, zaman icerisinde insan tefekkiirii
gelistik¢e ve olaylar ¢cogaldikca yeni unsurlar1 da biinyesine katarak genislemis, her
goriis erbab1 ve meslek sahibi Kur’an-1 Kerim’i kendi yoniinden ele alarak inceleme
ve yorumlama yoniine gitmistir.*°

Kur’dn-1 Kerim’e gore Kur’an’t agiklama ve yorumlama yetkisi Allah’tan
sonra Hz. Peygamber’e aittir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bir meselenin halli konusunda
Allah-Hz. Peygamber-ilim sahibi siralamasi zikredilmis, Kur’an’1 agiklama gérevinin
Allah tarafindan Hz. Peygamber’e verildigi Kur’an-1 Kerim’de belirtilmistir.>
Dolayisiyla Kur’an’in Kur’an ile tefsirinden sonra onun ilk mibeyyini, Hz.

Peygamber’dir. Hz. Peygamber’in ayeti okuyarak kendiliginden tefsir etmesi, ayet

 Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayist (Istanbul: insan Yayinlari, 2003), 13-14.
% [brahim, 14/4; Nahl, 16/44.
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hakkinda sual actiktan sonra ayetin manasini agiklamasi, sorulan sorulara cevap
vererek tefsir yapmasi, hadislerin sonunda ayet okumak suretiyle agiklamasi; onun
tefsirine vesile teskil eden durumlardir. Hz. Peygamber’in tefsiri, Kur’an’in miicmel
olan ayetlerini tafsil, umumi hiikiimlerini tahsis, miiskilini tavzih, miiphem olam
aciklama, tavsif, tasvir ve temsillerle agiklamasi gibi belli basli kisimlarda toplanabilir.

Ik olarak Hz. Peygamber ile baslayan tefsir faaliyetini, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra onun egitiminden gecerek Kur’an tefsiri alaninda ehliyet kazanan
sahabiler yapmaya calismistir. Sahabiler Kur’an ayetlerinin izahimi ya Hz.
Peygamber’den isitmek suretiyle veyahutta kendi ictihadlariyla yapmiglardir.
Fetihlerle beraber farkli schirlere dagilan sahabiler oralarda ilmi hareketlere
baslamiglardir. Basta Abdullah b. Abbas olmak iizere Ubey b. Ka‘b ve Abdullah b.
Abbas ashab iginde bilinen miifessirlerdi. Ozellikle tabitin déneminde olusan Mekke,
Medine ve Irak (Kife) mektepleri bu ii¢ miifessirin ¢evresinde olusan talebeleri
tarafindan sekillendirilmistir. Etbau’t-Tabiin doneminde ise tefsir faaliyetleri miistakil
bir ilim hiiviyeti kazanmistir. Bu siirecler icerisinde tefsir faaliyetleri ilerlemis ve bu
faaliyetler sonucunda olusan tefsirler zamanla rivayet ve dirdyet tefsiri olmak tizere
genel anlamda ikili bir tasnife tabi tutulmustur. Ancak kullanilan ilmi kavram ve
terimler hem igerik ve kullanimlar1 agisindan hem de sonuglar itibariyle acik ve net
olmadig1 i¢in baz1 karmasa ve yanlis anlamalara sebep olmustur.

Genel olarak rivayet tefsiri denildiginde Kur’an’in Kur’an, Hz. Peygamber’den
gelen sahih nakil, sahabe ve tabilin sozii ile tefsir edildigi eserler; dirdyet tefsiri
denildiginde ise dil/liigate dayali tefsir, fikhi, kelami, tasavvufi vs. tefsirler
anlasilmstir.

[lk dénem eserlere bakildiginda aslinda rivayet-dirdyet gibi bir ayrim
yapilmamakla beraber daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan bu ayrimin temelini
olusturan icerigin yer aldig1 goriilmektedir. Giinlimiize ulasan ilk ¢alisma olarak kabul
edilen Muhasibi’'nin “Fehmu’l-Kur’dn ve Me ‘dnihi” adli eserinde rivayet tefsiri-
dirayet tefsiri ya da me’sir tefsir-rey ile tefsir gibi bir ayrim géze carpmamaktadir.!

Zerkesi ise “el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an” adl1 eserinde tefsirin dort onemli

kaynagindan bahsetmektedir ve bunlarin sirasiyla Hz. Peygamber’den gelen nakil,

51 Ebii Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, Fehmu I-Kurdn ve Me ‘Gnihi, (b.y.: y.y., 1978), 305-306.
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sahabe sozii, Arap dili ve mukteza yani rey ile tefsir oldugunu sdylemektedir.>
Zerkesi, Kur’an’1 tefsir kaynaklar1 arasinda saymamaktadir. Zerkesi’nin saydigi bu
kaynaklarm ilk ikisi rivayet, diger ikisi ise dirdyet tefsiri bashgma girmektedir. Ote
yandan Zerkesi Kur’an’1 tefsir etme yontemlerini ise Kur’an’m Kur’an, siinnet, sahabe
sozii ve rey ile tefsiri seklinde agiklamaktadir.>®

Ik kez “rivayet ve dirayet tefsiri” ifadesini kullanan Kafiyeci’dir. Kafiyeci
rivayet tefsirini “ancak nakil, sema ve ayetlerin inis sebepleri ile idrak edilen tefsir”,
dirayet tefsirini de “anlasilmasi Arap dilinin kurallarina bagh tefsir” diye
tanimlamistir. Ancak bu tamimlarin igerigiyle ilgili tam bir bilgi vermemistir.>*

Miifessirlerin birgogu ise usil kitab1 yazmamis olmamakla birlikte tefsirlerinin
mukaddimelerinde kendi tefsir usilleri hakkinda bilgi vermislerdir. Bir kismi ise
tefsirlerinde rivayet-dirdyet tefsirleri ile ilgili bazi agiklamalarda bulunmuslardir.
Mesela Taberi tefsirinin mukaddimesinde rivayet-dirayet ayrimindan séz etmeksizin
Hz. Peygamber’in, sahabenin, tabitinun tefsirinden, dil ve siir yoluyla yapilan tefsirden
bahsetmektedir.>®

Semerkandi de tefsirinin mukaddimesinde Taberi gibi rey ile tefsir hakkindaki
rivayetleri zikredip dile ait esaslar1 ve sebeb-i niiziili bilmeyen kimselerin Kur’an’1
kendi goriisleriyle tefsir etmelerini dogru bulmadigini ifade etmektedir.*®

Kurtubi ise eserinin mukaddimesinde rivayet-dirayet ayrimi yapmamakta,
ancak rey ile tefsir konusundaki hadisi zikrederek bunun ne anlama geldigini
aciklamaktadir.®’

Bazi miifessirler ise tefsirlerinde bu konuya hi¢ deginmemislerdir. Beydavi ve
Nesefi tefsirlerine bakildiginda rivayet-dirayet tefsiri gibi bir ayrim olmadigi

goriilecektir.%®

52 Bedruddin Muhammed b. Abdullih ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’én (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1415/1914), 2/156-161.

58 Zerkes, el-Burhan, 175.

5% Muhammed b. Siileyman Kafiyeci, et-Teysir fi Kavdid-i ‘Imi’t-Tefsir (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1990),
7-13.

%5 Taberi, Camiu ‘I-Beydn,1/30-31.

% Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye,
1413/1993), 1/71.

ST Kurtubi, el-Cami * li Ahkémi’l-Kur’dn, 1/132.

% Kadi Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil
(Beyrut: Miiessesetii’l-Iimiyye, 1410/1993), 1/ 2-10; Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid
en-Nesefl, Meddriku t-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1408/1989), 1/2.
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Tefsirinde rivayet-dirayet tefsiri ayrimindan en agik sekilde bahseden,
Sevkani’dir. Nitekim tefsirini bu ayrima isaret edecek sekilde “Fethu’l-Kadir el-
Camiu‘ beyne Fenneyi’'r-Riviye ve’'d-Dirdye min ‘IImi’'t-Tefsir” seklinde
isimlendirmistir. Eserini bu sekilde isimlendirmesi, onun bu iki yontemi de
kullandigin1 ve her ikisine de 6nem verdigini gosterir. Sevkani, rivayet-dirayet tefsiri
ayrimini acgikladiktan sonra Kur’an’in Kur’an ile tefsirini rivayet tefsiri kapsamina
dahil etmemistir.>® Zerkesi ve Suyiti’nin de eserleri incelendiginde genelde rivayet
tefsirinin ilk asamasi olarak kabul edilen Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesini, tefsir
kaynaklar1 arasinda degil de ayri bir yerde zikrettikleri goriilmektedir.®® Rivayet
tefsirinin genelde “Kur’an’in Kur’andaki baska ayetlerle, Hz. Peygamber’in,
sahabenin, tabitinun sozleriyle agiklanis sekli” olarak kabul edilmesi aslinda ¢agdas
bir tanmimlamadir.®? Inceledigimiz kadariyla boyle bir tanimlamanin eski
kaynaklarimizda yeri yoktur. Mesela Subhi Salih rivayet tefsirini “sahabe, tabilin ve
etbau’t-tabiine dayanan ve onlari kaynak edinen tefsirler” olarak tanimlar.%? Abdullah
Miislim ise rivayet tefsirini “Hz. Peygamber’den, sahabeden ya da tabiinden nas ve
lafiz olarak Allah’in ayetlerini tefsir etmek igin gelen rivayetler” olarak ifade eder. 3

M. Aydin’a gore® tam bir tanim yapmak gerekirse rivayet tefsiri tanim1 Tayyar
Miisaid’in su tantmindaki gibi olmalidir:

“Rivayet tefsiri; Hz. Peygamber’den, sahabeden, tabiindan ve tefsir ilmi
sahasinda ictihadlarina binaen Kur’an tefsirine dair mistakil goriigleri bulunan etbau’t-
tabiinden nakledilen rivayetlere denir.”®®

Aydin’a gore bu tanimlama efradini cami‘ ve agyarii mani‘ bir tanimlamadir.
Zira rivayet ifadesiyle ortiismekte ve nakledilen rivayetler arasinda varsa biitiin tefsir
cesitlerini i¢inde barindirmaktadir. Bununla birlikte ilk donemlerden beri tefsir
metotlar1 arasinda ilk siraya yerlesen “Kur’an’in Kur’an ile tefsir” ¢esidinin, rivayet

disinda da olabilecegini ortaya koymaktadir.®®

5 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu’I-Kadir el-Camiu ‘ beyne Fenneyi r-
Rivéye ve’d-Dirdye min ‘IImit- Tefsir, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1415/1995),12-13.

80 Zerkesi, el-Burhdn, 2/175; Suyati, el-Itkdn, 2/1197.

61 Zerkesi, et-Tefsir ve ’I-Miifessirin, 1/152.

52 Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, gev. M. Said Simsek (Konya: Hibas Yayimlari, ts.), 232.

8 pk., Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir
Yaklasim” , S4UIFD, 20/2 (2009), 1-32.

8 Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavram1”, 3.

6 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Mefhiimu 't-Tefsir ve -t-Te 'vili ve l-Istinbdt ve 't-Tedebbiir, 3.

8 Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavram1”, 3.
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Kur’an’m Kur’an ile tefsir edilmesinin rivayet tefsiri olarak kabul edilmesi de
cok uygun degildir. Bu ¢esit bir tefsir bir dirayet tefsiridir ve ayn1 zamanda yapilan is,
bir ictihaddir. Zira birbirleriyle ilgili oldugu agik¢a anlasilan ayetleri-6rnegin bir
kissanin farkl yerlerde farkli sekillerde gegmesi- saymazsak Kur’an’1 Kur’an ile tefsir
eden miifessir, tefsir eden ayetle tefsir edilen ayet arasindaki baglantiyr kendisi
kurmaktadir. Tefsir kiilliyatlarina bakildiginda agiklayict konumdaki ayetleri,
alimlerin kendi dirayetleriyle belirledigini gérmemiz miimkiindiir. Ornegin dirayet
tefsiri olarak one c¢ikarilan Razi’nin tefsirinde Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesi,
rivayet tefsirlerinin en meshuru olarak kabul edilen Taberi’nin eserinden daha fazladir.
Mesela Taberi tefsirinin dirdyet tefsiri i¢cin 6ngoriilen kosullar ¢er¢evesinde analiz
nitelikli metinlerinin toplaminin rivayet tefsiri ile smirli kalan metinlerinin
toplamindan daha fazla oldugu tespit edilmistir.®’ Ayrica kelami mezheplerin, ele
aldiklart konularla ilgili gordiikleri ayetleri kendilerine delil almalari ve farkli
sonuclara ulagsmalari, ayetler arasinda baglanti kurulmasinda, yani ayetlerin ayetlerle
tefsir edilmesinde miifessirlerinin dirdyetinin biiyiik rol oynadiginin bir gostergesidir.
Nitekim her bir mezhep, ayni konularla ilgili farkli ayetleri 6n plana ¢ikararak kendi
goriislerine delil olarak One slirmiis ve sonucta kendi on kabullerine gore ayni
ayetlerden farkli sonuglara ulagsmigtir. Bu durumda yapilan is, sonug itibariyle
Kur’an’in Kur’an’1 tefsir etmesi degil, miifessir tarafindan Kur’an’1in bir ayetinin diger
bir ayetle irtibati kurularak tefsir edilmesi, bir nevi ictihaddir®®. Ictihadda isabet
olabilecegi gibi isabetsizlik de olabilir. Dogru olan ve yapilmasi gereken, ilm1 kistaslar

cercevesinde ictihadlarin degerlendirilip gerekli sartlara haiz ise kabul edilmesidir.

Ayrica bir bagka siniflandirma olarak Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin, sahibine
gore kategorize edilmesi de dogru bir yaklagim olacaktir. Kur’an’1 Kur’an ile tefsir
eden Hz. Peygamber ise Hz. Peygamber’in tefsiri, sahabeden birisi ise o sahabinin
tefsiri, tabii ise tefsiri yapan tabiinin tefsir olarak degerlendirilmelidir.

Rivayet tefsiri ile 1lgili olarak yukarida yapilan tanimlardan hareket ettigimizde

oncelikle Hz. Peygamber’in tefsiri karsimiza ¢ikmaktadir. Rivayet tefsiri baglaminda

67 Sitk1 Giille, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Agisindan Taberi Tefsiri Hakkinda Bir Degerlendirme”,
EKEV 8/19 (2004), 268.

88 Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayrimimin Ortaya Cikist ve Mahiyeti”, Bilimname 2/5
(2004), 56; Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Diénem Tefsir Faaliyetleri
(Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 104-105.
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Hz. Peygamber’in tefsirinin 6zel bir yeri vardir. Hz. Peygamber’in tefsiri ile ilgili
bilgileri konumuzun basinda dzetledigimiz i¢in burada tekrar deginmeyecegiz. Ikinci
sirada gelen sahabenin de olaylara sahit olmaktan kaynaklanan 6zel konumlar1 ve
tagidiklar1 deger ve nitelikler sebebiyle avantajli olduklar1 elbette inkar edilemez bir
gercektir. Ancak buradan hareketle sahabenin zikrettigi biitiin gortisleri bir tutmak
tabii ki dogru degildir. Zira sahabeden nakledilen goriislerin arasina Hz.
Peygamber’den naklettikleri yaninda kendi ictihad ve dirayetleriyle soyledikleri
gorisler de girmektedir. Dolayisiyla genel olarak sebeb-i niizil gibi reye konu
olmayan hususlarda sahabeden nakledilen rivayetleri, rivayet tefsiri kapsaminda;
ancak dil gibi reye dayanan konularla ilgili ise sahabenin tefsirini, ictihad kapsaminda
degerlendirmek gerekir. Ugiincii sirada gelen tabitin ve daha sonrakilerden gelen
rivayetlerde ise ictihadin yeri daha sarih bir sekilde géze carpmaktadir.

Hiilasa gerek sahabe gerekse tabilin sozinli salt rivayet tefsiri olarak
degerlendirmek bazi sorunlari beraberinde getirebilir. Nitekim bu durum sahabenin ve
tabilinun yapmis oldugu biitiin tefsir faaliyetlerini nakle dayali oldugu sonucunu
dogurur ki, bunun ne derece isabetli bir karar oldugu tartisilabilir. Diger bir deyisle
sahabe ve tabilin Kur’an’1 tefsir ederken akli hi¢c mi kullanmamistir? Dolayisiyla
rivayet tefsirinin biitiin kategorilerini bir tutmanin ve birbirine esdeger ve mutlak kabul
etmenin dogru olmadigini diisiinmekteyiz.%

Nitekim vahye muhatap olup ona iman eden, onu anlamaya ve yasamaya
gayret eden insan ve toplumun Kur’an’a yaklagiminin, anlama ve yorumlama
cabasinin, kendilerini kusatip belirli derecede etkisi altina alan, bakis acilarim
belirleyen sosyo-kiiltiirel ve tarihi sartlardan, yaygin zihniyet ve teamiillerden
bagimsiz olmasi disiiniilemez. Bu anlama, agiklama ve yorumlama gayretini tefsir,
te’vil gibi hangi kavramla ifade edersek edelim Kur’an’in insan tarafindan anlasilip
yorumlanmast beseri bilgi ile vahyi bilginin kesistigi noktayir olusturmaktadir.
Dolayistyla Islam dininin temel kaynagini olusturan Kur’an vahyi ne kadar mutlak
kabul edilirse edilsin, beserin Kur’an’a yaklasim ve yorumu, yoruma etki eden
faktorler nedeniyle mutlaklik arz etmeyecektir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in

ayetlere getirdigi agiklamalarla, sahabe bile olsa diger insanlarin kendi bireysel birikim

89 Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayriminin Ortaya Cikisi ve Mahiyeti”, 57-59.
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ve tecriibeleriyle yaptiklart yorum ve agiklamalarin ayni degerde olmadiginin altini
¢izmeliyiz.”

Deginmemiz gereken bir bagska 6nemli husus ise rivayet tefsiri ve dirayet tefsiri
taksimati ile ilgilidir. Rivayet ve dirdyet tefsiri taksimatindan kaynaklanan en énemli
sorun agik bir delil veya Ol¢liye dayanmadan tefsir kitaplarmin bu iki kategoriye
ayrilmalaridir. Bu babdan olmak iizere M. Hiiseyin Zehebi’nin Taberi, Begavi ve ibn
Atiyye’nin tefsirlerini rivayet tefsirleri olarak; Razi, Beydavi, Nesefi ve Hazin’in
tefsirlerini de dirdyet tefsiri olarak tammladigini goriiyoruz.”* Hatta yapilan bu
taksimatin daha sonra yazilmis konuyla ilgili hemen hemen biitiin tefsir kitaplarinda
yer aldigini ve sabit ve kesin bir fikir olarak kabul edildigini sdyleyebiliriz. Halbuki
Taber1’nin zikrettigi rivayetlerden sonra kendine ait bazi ilaveler ve tercihler yaptigini,
kendi dirayetiyle bir siralamaya gittigini ¢ok acgik bir sekilde gérmekteyiz. Taberl
tefsirinde dirdyet Ozellikleri ve bunlarin metin yogunlugu, rivayet tefsirinin
ozelliklerinden ve metin yogunlugundan daha biiyiik yer kapsar.’?> Taberi’nin bu yonii
nasil oluyor da ihmal ediliyor ve tefsiri salt rivayet tefsiri kapsamina girdiriliyor? Bir
tefsir i¢inde rivayet bulundugunu sdylemekle, onun rivayet tefsiri oldugunu sdylemek
arasinda ¢ok biiytik fark vardir.

Yukarida zikrettigimiz tiizere bu tiir sorunlar ve ortaya c¢ikan yanlig
anlasilmalar ilm1 sahalarda kullanilan terim ve kavramlarin bazen yerli yerinde ve
dikkatli kullanilamamasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte temel problem,
rivayet tefsiri olarak adlandirilan tefsirin ictihaddan; dirdyet tefsirinin de rivayetten
yoksun gosterilmesinde ve rivayet tefsirinin sanki dirdyet tefsirinin karsittymis gibi
ifade edilmesinde yatmaktadir. Aslinda bir de netice itibariyle 6nce gelenlerin yapmis
olduklar1 tefsirler, bir sonrakiler i¢in “rivayet tefsiri” konumundadir. Ancak burada
dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta, rivayet tefsiri tiiriine girdi diye bu tefsirlerin
tamaminin rivayetten olustugu ve mutlak anlamda kabul edilmesi gerektigi anlaminin
cikarilmamasidir. Zira seleften gelen rivayet tefsirinin; Hz. Peygamber’in tefsiri,
esbab-1 niizil ve gaybe dair bilgiler gibi ictihaddan uzak sadece nakilden ibaret olan

kisim ve ictihada dayali kisim diye degerlendirilmesi gerekir. Aslinda burada dikkat

0 Talip Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Acisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tarihten Giiniimiize Yaklasimlar (2010), 214.

1 Zehebd, et-Tefsir ve’I-Miifessirin, 1/204.

2 Giille, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Agisindan Taberi Tefsiri Hakkinda Bir Degerlendirme”, 268.
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edilmesi gereken sey, selefin ictihade binaen yapmis oldugu yorumlarin dirayet tefsiri
sayllmasi, ancak bir bagka acidan da kendilerinden sonrakilerin bunlari aynen
nakletmelerinden dolayr bu nakledilenlerin ayni zamanda bir rivayet tefsiri de
olabileceginin bilinmesidir.”

Sonug olarak diyebiliriz ki miifessirler ve ilim erbabi tarafindan rivayet ve
dirayet tefsiri seklinde ikili bir tasnif yapilmis ve bu konuda muhtelif goriigler ortaya
konulmustur. Bununla birlikte giliniimiizde rivayet ve dirayet tefsirleri basliklar
altinda genel bir kanaatin olustugunu ve bizim de bu ¢alismamizda bu kanaati dikkate
alacagimizi s6ylememiz gerekir. Ancak bir tefsire rivayet tefsiri denildiginde, onun
tamamiyla rivayetten olusmadigini, dirayet boyutunun da oldugunun, dirayet tefsiri
denildiginde de o tefsirin rivayet boyutunun oldugunun asla unutulmamasi gerekir.
Kanaatimizce aslinda “rivayet agirlikli tefsir” ve “dirdyet agirlikli tefsir” ya da
“Kur’an merkezli tefsir”, “rivayet merkezli tefsir” ve “dirayet merkezli tefsir” seklinde

yapilan bir tasnifin daha dogru ve isabetli bir tasnif olacagini, “rivayet ve dirayet

tefsirleri” tasnifinin de bu bakis agisiyla degerlendirilmesi gerektigini diisiiniiyoruz.
1.2. Hadid Siresindeki Ayetlere Getirilen A¢iklama ve Yorumlar

Bu boliimiimiizde, Hadid stresinde belirledigimiz konu basliklarina dair
ayetlere, rivayet ve dirayet tefsirlerince yapilan yorumlarn zikretmeye ve
degerlendirmeye calisacagiz. Calismamizda Hadid stresindeki konulari yedi ana
baslik altinda toplamay1 uygun gordiik. Simdi sirasiyla bu konularla ilgili rivayet ve

dirayet tefsirlerinde zikredilen goriisleri ele alip degerlendirmeye tabi tutacagiz.
1.2.1. Kevni Ayetlere Getirilen Aciklama ve Yorumlar

Insanlar1 dalaletin karanligindan hidayetin aydinligma ¢ikarmak iizere nazil olan
Kur’an-1 Kerim, her yoniiyle mucizedir. Asirlar 6nce yasayan peygamberlerden ve
meydana gelen olaylardan bahsetmesiyle, kiyamete kadar gelecek insanlarin
ihtiyaglarina cevap vermesiyle ve daha pek ¢ok o&zelligiyle Kur’an-1 Kerim, bu

mucizevi yonlerini bize gostermektedir.

8 Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavram1”,13.
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Kevni ayetler de Kur’an-1 Kerim’in mucizevi yonlerinden biridir. Kur’an-1
Kerim’de 6zellikle Mekki stirelerde cok miktarda ilmi ve kevni hakikate isaret edilmis;
yer, gok, yildizlar, daglar, denizler, hava, su, insan, kuslar, bocekler, evcil ve yabani
hayvanlarla ilgili cesitli bilgiler verilmistir. ilk dénemlerde bu gibi Ayetlerdeki
bilgilerin mahiyeti hakkinda fikir yiiriitme yerine hikmeti {izerinde durulmustur. Bu
durum VIIL. yiizyilin bagindan itibaren degismeye baslamis ve bu ayetler tizerinde fikir
yorma siirecine girilmistir. Zamanla astronomi, cografya, hendese, fizik, kimya,
matematik, botanik, biyoloji, tip, eczacilik gibi bilim dallarinda 6énemli ilerlemeler
kaydedilmis ve bunlarla ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan bilgiler inceleme konusu
yapilmistir.

Hz. Peygamber genellikle ibadetlere, itikada ve bazi amell konulara dair
ayetleri siinnetiyle agiklamis; ancak oOzellikle ilmi ve kevni ayetlerle ilgili nihai
aciklama yapmayarak bunlarin yorumlanmasina imkan tanimistir. Bu tip ayetler
zorunlu diger bilgi vasitalariyla elde edilen bilgilerle yorumlanabilir. Ciinkii kdinatin
arastirilmasini, ondaki ilahi kanunlarin ibretle miisahede edilmesini isteyen Kur’an-1
Kerim, akil ve duyular yoluyla elde edilen kesin bilgileri dislamamakta aksine tesvik
etmektedir. Bu boyledir ama diger konularda oldugu gibi ilmi ve kevni ayetlere
yaklagim hususunda da ihtilaf ¢ikmis, lehte ve aleyhte degisik fikirler ileri

stirtilmiistiir.

Kur’an-1 Kerim’de tekil ve ¢ogul olarak ii¢ yiiz seksen iki defa gecen “ayet”
kelimesi terim olarak asagida deginecegimiz cesitli anlamlari igermektedir.”® Ayet

kelimesi Kur’an-1 Kerim’de temel olarak dort anlamda kullanilmaktadir:

1. Ayet kelimesi sozliikte, “bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini gdsteren
alamet, delil, ibret, isaret” gibi anlamlarda kullanilmistir.”® Kur’an-1 Kerim’de
Allah’n varligini ispat etmeyi amaglayan delillerden cogunlukla “ayet” diye soz edilir.
Buna gore goklerin ve yeryiiziiniin belli bir diizende yaratilisi, yeryiiziiniin canlilarin

yasamasina elverisli hale getirilisi, ona belli bir agirlik kazandiran daglarin

7 Zeki Yildirim, “Enbiya, 30 Ekseninde Evrenin Olusumu”, 4UIFD 39 (2013), 48.

5 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire; Daru’l-
Hadis, 1414/1994), 127-133.

6 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1410/1990), 14/61-62;
RAg1b el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an (Beyrut: Darus-Samiyye, 1412/1992), 101.
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mevcudiyeti, ziraata ve iskdna uygun ovalarin, seyahate elverisli yollarin olusumu,
hayat kaynag1 suyun gokten indirilisi, ayn1 su ile beslenen ayni iklimin topraklarinda
tad1 ve besin degeri farkl1 yiyecek ve meyvelerin bitirilisi, géklerin gortlebilir direkler
olmaksizin ytikselisi, atmosferin tehlikelerden korunmus bir tavan haline getirilisi,
Gilines’in 1s1 ve 151k, Ay’in da aydinlik kaynagi olusu, insan ve yiikk halinde
faydalanilan gemilerin denizde batmadan seyredisi, besin kaynagi ve binek olarak
kullanilan ¢esitli hayvanlarin insanlarin emrine verilisi, erkekli disili olarak yaratilan
insanlarin diinyay1 imar etmesi ve uyum ic¢inde ¢ogalmasini saglamak iizere karsi
cinsler arasinda gii¢lii bir sevgi bagmin kurulusu, uykuya yatan insanin bir tiir 6li
haline geldikten sonra tekrar hayata déniisii’’ gibi pek ¢cok durum her seyi bilen, her
seye giicli yeten, diledigini yapan Allah’in varligina dair apagik ayetlerdir. Ne var ki
bu ayetleri ancak diisiinebilen, gerceklere inanmak isteyen, s6z ve 6giit dinleyen
kimseler anlayabilmektedir.”® iste yukarida zikredilen “delil” anlamindaki ayetler,

kevni ayetler kavraminin igerigini olusturmaktadir.

2. Peygamberlerin Allah tarafindan gorevlendirilmis elgiler olduklarini ispat
eden harikulade olaylar da Kur’an-1 Kerim’de “ayet” diye ifade edilmistir. Hz. Nuh’un
tufan1, Hz. Salih’in devesi, Hz. Musa’nin asas1 ve diger mucizeleri, Hz. Isa’nin babasiz
olarak diinyaya gelisi, camurdan yapilmis bir kusa can verisi, oliileri diriltisi, evlerde
saklanan yiyecekleri haber verisi gibi harikulade olaylar, Kur’an’-1 Kerim’de soz

konusu edilen ayetlerden bazilaridir.®

3. Onceden iman etmeyenlerin veya iman sayesinde hayir kazanmayanlarn,
Allah’in baz1 ayetleri ortaya c¢iktigi anda inandiklarini ifade edislerinin fayda
vermeyecegi belirtilirken  kullanilan  “dyet” kelimesi, kiyamet alametleri
manasindadir.!

4. Kur’an-1 Kerimdeki strelerin belli boliimlerinden her biri, benzerlerini

meydana getirme imkani bulunmama agisindan, Hz. Muhammed’in hak peygamber

" Bakara, 2/164; Rim, 30/20-25; Enbiya’, 21/31-32; Nahl, 16/66-69; Casiye, 45/3-5; Ra‘d, 13/2-4;
Yanus, 10/5, 67; En‘am, 6/95-99.

8 Yusuf Sevki Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/ 242.

8 Bakara, 2/164; Rim, 30/20-25; Enbiya’, 21/ 31-32; Nahl, 16/ 66-69; Casiye, 45/ 3-5; Ra‘d, 13/2-4;
Yinus, 10/5, 67; En‘am, 6/95-99.

8 Araf, 7/73, 106; Al-i ‘imran, 3/49; Maide, 5/114; Taha, 20/22; Meryem, 19/17-21; Isra, 17/59.

81 En‘am, 6/158.
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olduguna belge teskil ettigi veya bir ifadeyi digerinden ayirdigi yahut da harfler
toplulugundan olustugu igin “dyet” diye adlandirilmistir.®?

Son devir Islam alimleri ise mutlak anlamda “dyet” kavramim, fiili ve kavli
olmak {izere baslica iki kisma ayirirlar. Kainattaki sayisiz g¢esitlilik ve farkliliklar:
stirekli bir diizen ve kanuna baglayan yaraticinin varligini, birligini ve yiice sifatlarini
gosteren ve yaratiklarin tasidigi 6zelliklerden ¢ikarilan delillerin tamamu, fiili ayetleri
olusturur. Bunlara “kevni”, “tekvini” veya “ilmi” ayetler de denilir. Kavli ayetler ise,
peygamberlere indirilen kitaplar1 ifade eder. Bunlar fiili ayetlere isaret eder ve insanlar
tarafindan kolaylikla anlasilmalari i¢in gerekli agiklamalari ihtiva eder. Ayni1 zamanda

A

bu tiir ayetlere “tenzili” veya “vahyi” ayetler de denilir.%3

Kavli ayetlerden olusan Kur’an-1 Kerim’de, kevni ayetlerin sayis1 elbette hic¢
de azimsanmayacak bir yer tutar. Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yiiz on defa gokten®*, dort yiiz
elli bir defa yeryiiziinden®®, iki yiiz altmus iki defa yaratmadan®®, ¢ok az bir kismu
Kur’an-1 Kerim ayeti anlamina gelmek iizere ii¢ yiiz seksen iki defa ayetten®” soz
edilmekte, biitiin bunlarin Allah’in varligina isaret eden ve O’nu tanitan deliller,
alametler olduguna dikkat g¢ekilmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “Gormiiyor
musunuz?” “Bakin!” “Akletmiyor musunuz?”, “Bu ayetlerde akleden bir kavim i¢in
nice ibretler vardir.”® gibi ifadelerle evren ve igindekiler iizerinde diisiiniip O’nun
varlig1 ve birligine ulasmamiz istenmektedir. Kur’an-1 Kerim ilim ve hikmet dolu bu
ayetleriyle insanlara dogrudan veya dolayli olarak bilgi vermekte, rehberlik etmekte,
ayrica her okuyanin kendi seviyesine gore bir seyler almasini saglayarak insanin ve
diger tiim varliklarin yaraticist olan Allah’1 tanitmakta, tiim kainati1 yoktan var eden
Allah’in  kudretini bize gostermekte ve Allah’in varligimi ve birligini tasdik
ettirmektedir. Kainat1 dikkatle inceleyen ve iizerinde tefekkiir eden insan, bu ylice ve
miikkemmel bir sekilde yaratilmis olan kainatin bir tesadiif eseri olmadigini idrak
edecektir. Bu ayetleri tefekkiir ederek yola cikan insan, Allah’in varligi, birligi,

essizligi ve kudretini daha 1yi anlayacaktir.

82 Yavuz-Cetin, “Ayet”, 4/242-243.

8 Yavuz-Cetin, “Ayet”, 4/243. bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3184; Muhammed Resid Riza,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (b.y.: Daru’1-Fikr, ts.), 1/287.

84 Abdiilbaki, el-Mu cemu’I-Miifehres, 362-366.

8 Abdiilbaki, el-Mu cemu’|-Miifehres, 26-32.

8 Abdiilbaki, el-Mu cemu’|-Miifehres, 241-244.

87 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Miifehres, 127-133.

8 Al-i ‘Imréan, 3/190; Hadid, 57/17; Zariyat, 51/20-21; Nahl, 16/12.
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Kevni ayetler; insanlarin dini duygularini harekete gecirecek imanini
kuvvetlendirecek bir etkiye sahiptir. Kur’an-1 Kerim, kevni ayetleri bir bilim veya
ayrintilar kitab1 halinde degil, kendi asil gayesine hizmet edecek ve her ¢agin insanina
hitap edecek sekilde ortaya koymustur. Bu ayetler egitim, ilim ve kiiltiirleri farkli her
zekd seviyesinden insanin her zaman gorebilecegi ve idrak edebilecegi sekilde
sunulmusgtur. Kevni ayetlerin asil amaci, bilgi vermekten ziyade insanlarin asil
yaratilis gayelerini unutmayip biitiin kainatin yaraticist Allah’in varligini, birligini,
kudretini, ilminin genisligini, 6liimlin mahiyetin ve dirilis gercegini tefekkiir etmeye
yonlendirmektir.®°

Kevni ayetlerde siklikla goriilen tesbih, temsil ve tasvir yontemi de Kur’an’in
bu ayetlerin daha iyi anlasilmasi icin basvurdugu yontemlerdendir.®® Bu yoniiyle
Kur’an, cisimlere hareket vermis ve onlari insanlarin gozii 6niinde cereyan eden bir
olay gibi anlatmistir. Bununla da adeta tabiattaki varliklara somut bir kisilik
kazandirmustir.”! Kevni ayetlerin birkagina bakinca bile bu yontemin ne kadar agik bir
sekilde kullanildigr goriiliir. Mesela Kur’an-1 Kerimdeki “Sonra (Allah) bir duman
halinde semaya yoneldi. Ona ve arza ‘Ikiniz de isteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi.
Onlar da ‘Isteyerek geldik.” dediler.”®? ayeti bu hususa &rnek gosterilebilir. Bu ayet,
Allah’in sema ve arzda kudretinin tesirini ve onlarin da bu kudrete itaatlerini tasvir
etmektedir. Itaatkdr bir memurun amirine itaat etmesi gibi, gok ve yerin Allah’in
iradesine nasil boyun egdiklerini gostermistir. Gokyiizii ve yeryiizii emre d&made birer
nefer gibidirler.®® Yine pek cok kevni ayette de Ay ve Giines bir lambaya, yeryiizii bir
sergiye, daglar da kaziklara benzetilerek anlatilmigtir.%*

Kevni ayetlerde deginilmesi gereken énemli bir husus da bu ayetlerde yemin
ifadelerine sikhikla yer verilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de Giines®, yildizlar ve

yildizlarin yerleri®, riizgarlar ve bulutlar®’, nebat® gibi pek ¢ok kevni ayete yemin

8 fsmet Kiirsad Atahan, Kevni Ayetlerin Kur’an Uslubu Baglaminda Incelenmesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimer Enstitiisii, YL Tezi, 2005), 31-35.

% Ra‘d, 13/17; Nih, 71/16-19; Nebe’, 78/6-8; Enbiya, 21/31.

91 Seyyid Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, gev. Mehmet Yolcu (Istanbul: Cizgi Yayinlari, 1991), 277.

92 Fussilet, 41/11.

93 Sadi Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller (Istanbul: Yeni Akademi Yaynlari, 2002), 100.

% Nih, 71/ 16- 19; Nebe’ 78/6-8; Enbiya, 21/31.

% Sems, 91/1.

% Necm, 53/1-3.

97 Zariyat, 51/1-3.

% Tin, 95/1.
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edilerek aslinda Allah’in varligi, birligi, ilmi, kudreti; 6liim, dirilis ve hesap gercegi
iizerinde tefekkiir etmeye, taabbiide ve siikre yonelmeye tesvik edilmek istenmistir.
Taberi, tefsirinde kevni ayetleri gokyiizii, uzay ve fen bilimlerinin sahasina
giren hususlarda yasadigi devrin sartlarinda tespiti olduk¢a zor yorumlar yapmistir.
Cagin1 agan yorumlar1 yapabilmesinin sebebi ise, kendi donemindeki felsefecilerin ve
tabiat bilimcilerin fen bilimleri hakkindaki nazariyelerini dikkate almayarak
kesinliginden higbir sekilde siiphe edilmeyecek olan bizzat Kur’an-1 Kerim’in
lafizlarinin ifade ettigi manalar1 yakalamaya calismasidir. Bunu yaparken de kendi
donemindeki ilmi veriler yerine vahiy kiiltiiriine dayanan rivayetleri kullanmasi
onemli bir husustur. Bu durum ona kendi devrinin oniinde o giiniin sartlari
cergevesinde fenni kesif kabul edilebilecek tespitler yapma imkéan1 tanimistir. Taberd,
sahabe ve tabiine dayanan rivayetlerle son asirlardaki ilm1 ve teknolojik gelismelerle
ancak anlagilabilmis olan kainatin yaratilisiyla alakali hususlar1 kendi ¢cagini asarak

giiniimiiz anlayisina yakin bir sekilde anlamustir.%®

Rézi ise kevni ayetleri yorumlarken devrin bilimlerinden istifade etme yoluna
gitmistir. Razi tefsirinin o zamana kadar telif edilen tefsirlerden en 6nemli farki kevni
ayetleri tefsire kalkismasi ve zamaninda ulasilmis seviyesi ile astronomi ilminden
istifade ile ayetleri tefsire kalkigsmasidir. Bu yiizden bazi alimler de onun, tefsirini

astronomik bilgilerle doldurmus oldugunu sdyleyerek tenkit etmislerdir.%

Kur’an-1 Kerim’i diisiince ve yorumlarinin temel dayanak noktasi ve ¢ikis yeri
tefekkiiriin 6nemini vurgulamaktadir. Insan ancak tefekkiir ve tedebbiir yolu ile
kainatta mevcut canli cansiz her seyin, giizelliklerin ve miikemmelliklerin gercekte
Allah’1n birligine, sonsuz gii¢, kudret ve ilmine isaret den ayetler oldugunu anlayabilir.
Maturidi, kevni ayetleri tefsir ederken de tevhidi vurgulayan rasyonel yorumlar
getirmektedir. Maturidi’ye gore, Allah, tefekkiirii akillarin duyu organlart yoluyla
algiladiklar1 seyleri idrak etmeye bir vesile kilmistir. Tefekkiir ve tedebbiir eden, aklini

kullanan kisi, biitiin bu yaratilan seylerin Allah’in vahdaniyetine isaret eden birer ayet

% Hiiseyin Akyiizoglu, “Taberi Tefsirinde Kevni Ayetlerin Tefsiri”, Kur’'dn ve [lmi Hakikatler-2
Sempozyumu (Istanbul: y.y., 2013), 247-256.
100 Bedrettin Cetiner, “er-Razi”, SI4 (Istanbul: Samil Yaynevi, 2010), 6/376.
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oldugunu anlayacak, Hz. Peygamber’in ve Kitap’in sesine kulak verecek, iman ve
teslimiyet noktasina yiikselecek ve sonra da Allah’in biitiin bu verdigi nimetlere kars1

siikredecektir.%*

Hadid stresinin daha ilk ayetlerinde goklerde ve yerde olan her seyin Allah’1
tesbih ettigi, goklerin ve yerin miilkiyetinin Allah’a ait oldugu, Allah’in gokleri ve yeri
alt1 glinde yaratip sonra arsa istiva ettigi, yere giren ordan yiikselen, gokten inen ve
oraya yiikselen her seyin Allah’in ilminde oldugu ifade edildikten sonra kevni
ayetlerin asil gayesi olan Yiice Allah’in sonsuz kudretine dikkat ¢ekilmistir.
Sonrasinda altinc1 ayette gece ve giindiiz gibi herkesin her an gorebilecegi kevni
ayetler ortaya konmustur. On yedinci ayette ise yeryiiziiniin Sliimiinden sonra
diriltildigi ve bu ayetlerin insanlarin akletmesi igin agiklandig1 zikredilmektedir.
Sdrenin yirmi besinci ayetinde de kendisinde miithis bir gii¢ ve insanlar i¢in birgok

faydalar1 bulunan demirin indirilisinden s6z edilmektedir.

Taberi ve Ibn Kesir, kevni bir ayet olan gece ve giindiiziin birbirine katilmas1
ayetiyle ilgili bazi rivayetleri zikrettikten sonra ayetin zaman zaman gece ve giindiiziin
kisaylp uzamasini, gece giindiiziin esitligini, mevsimlerin degismesini kastettigini

ifade etmislerdir.12

Maturidi ise ayeti, Allah'in birligine bir delil olarak agiklamistir. Maturidi
Kur’an merkezli bir yaklasim ortaya koyarak ayeti “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska tanrilar bulunsaydi, kesinlikle yerin gdgiin diizeni bozulurdu.”*®® ve “Onunla
beraber baska bir tanr1 da yoktur, aksi takdirde her tanr1 kendi yarattiklarini alip bir
tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri digerine baskin gelmeye calisird:.”'%
ayetleriyle irtibatlandirarak gece ve giindiiz arasindaki bu muhtesem diizenin,
yeryiiziinde her seyi bilen tek bir yaraticinin eseri olduguna delalet ettigini ifade

etmistir. 1%

11 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayist, 98-99.

102 Taberi, Camiu’l-Beydn,13/217; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14/7736.

103 Enbiya’, 21/22.

104 Mii’mintin, 23/91

105 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasir(in, 1425/2004), 5/40.
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Razi ise gecenin giindiize, giindiiziin de geceye katilmas: ile ilgili ayetlerin
Kur’an-1 Kerim’de tekrar tekrar gectigini, bu ayetlerin Allah’in kudretine dair deliller
ile nimetini ortaya koymay1 kapsayan ve birlestiren ifadeler olup kisiyi 6nce tefekkiire

sonra da siikiir ile mesgul olmaya tesvik ettigini ifade etmistir. 1%°

Siileyman Ates ise ilgili ayetlerin tefsirinde slrenin ilk olarak Allah’in
sifatlarindan, sonrasinda ii¢lincii ayetten itibaren ise Allah’in fiillerinden yani yaptigi
islerden bahsedildigini ifade ettikten sonra altinci ayeti, ayetin sonundaki Allah’in ismi
ile irtibatlandirarak gece ve giindiiz yapilan biitiin islerin Allah’in ilmi dahilinde
oldugunu ifade etmistir.%’

Hadid stresi on yedinci ayette ise “Bilin Ki Allah 6lmiis topraga yeniden hayat
verir. Siiphesiz biz, diisiinesiniz diye delilleri bir bir agiklamisizdir.” Oldiikten sonra
yeryliziiniin diriltilmesi insanlara diisiinmeleri i¢in bir ayet olarak sunulmustur.

Maturidi ayetin tefsirinde yeryiiziinii 6liimiinden sonra diriltmeye kadir olan
Allah’in yeniden dirilise de kadir oldugunu, dyleyse insanoglunun da bundan ibret
alarak baki hayattaki daimi berekete erismek icin gayret etmesi gerektigine vurgu
yapmlstlr.108

Taberi, ibn Kesir ve Siileyman Ates ise dyeti sibaki ile degerlendirmeye tabi
tutmuglardir. Bu ayetin Allah Teala’nin katilasan kalpleri sonradan yumusatacagina,
sapikliga diismiis, hayrette kalmis olanlar1 tekrar hidayete erdirecegine, siddete
miibtela olanlari bildhare sikintidan uzak tutacagina isaret oldugunu ifade etmiglerdir.
Nasil yagmur ¢oraklagsmis topragi oliimiinden sonra diriltirse Kur’an da delillerin
getirdigi apacik burhanlarla, katilasmis kalpleri ayn1 sekilde hidayete erdirir.1%®

Razi ise ayet hakkinda iki izahta bulunur. Birincisi buradaki mana temsildir.
Razi bir onceki ayetlerle irtibatlandirir. Buna gore kalplerin katilagsmasi sebebiyle
Olmiis olan kalplerin Allah’in zikrine miidavim olmasi, tipki Allah’in 6lmiis yeri
yagmur ile diriltmesi gibi, husuun sagladig:1 hayat ve diriligin, o kalplere yeniden

donmesine bir sebeptir. Ikincisi burada 6liilerin diriltilmesi kastedilmistir. Boylece

106 Fahruddin Razi, Mefatihu 'I-Gayb (Beyrut: Daru Thysi’t-Turasi’-Arabi, ts.), 21/290.

107 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 9/254.

108 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 5/46.

109 Taberi, Cdmiu‘l-Beydn,13/229; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14/7750; Ates,
Siileyman, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 270.
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Cenab-1 Hak bunu, husii ve hagyete tesvik etmek, kalpleri katilagmaktan alikoymak
icin zikretmis olur.

Muhammed Esed ozellikle Razi, Ibn Kesir ve Zemahseri’yi de referans
gostererek miifessirlerin coguna gore bu ifadenin temelsiz bir 6viinmenin ve biiytikliik
taslamanin Oldiirdiigi kalplerde ilahi sorumluluk bilincinin yeniden uyanmasina
temsili bir isaret oldugu goriisiinii tercih eder.!!

Hadid stresinde yer alan bir bagka kevni ayet de stirenin yirmi besinci ayetinde
gecen ve streye adini veren ziraattan dokumaciliga, insaattan idarecilige kadar pek
cok alanda kullanilan ve kendisinden fayda saglanilan demirdir. Miifessirlerin ¢ogu,
insanoglunun hayatinin her alaninda kullanageldigi arag gere¢ ve aletlerin temel
maddesinin, demir oldugu iizerine vurgu yaparlar.'!!

Taberi tefsirinde demirde biiyiik bir kuvvetin bulundugunu, bu kuvvetten de
diisman ile karsilagildiginda kullanilan kilig, silah vb. yapilarak faydalanildigi, bunun
disinda da baska pek c¢ok alanda insanlarin gegimlerini saglamak igin yaptiklari
aletlerde demiri kullandiklarindan bahsettikten sonra ibn Abbas’tan “Ug sey Adem ile
beraber indi: Ors, cekic, kerpeten.” seklindeki rivayeti zikreder. Ayni rivayete ibn
Kesir de tefsirinde yer vermektedir.

Razi ise ayni ayetle ilgili olarak ibn Abbas’tan gelen rivayeti “Adem (a.s),
cennetten yaninda ors demiri, kerpeten, c¢ekic, koriik ve igne olarak bes sey oldugu
halde indirildi.” sekliyle tefsirine almistir. Razi, ayn1 zamanda bu konuyla ilgili olarak
Kenzu’l-‘Ummal’da yer alan “Allah Teala, gokten yere dort bereket indirmistir:
Demir, ates, su, tuz” seklindeki hadis ile rivayeti destekleme yoluna gitmistir. Razi
demirin ustl yani ziraat, dokumacilik, insaat ve idarecilik gibi dort temel hususta
faydalar1 oldugundan ve pek ¢ok alanin demir ile tam olup eger ki demir olmamis
olsaydr diinya menfaatlerinin hepsinin halel goreceginden bahsetmektedir. Razi
demirin bu kadar ¢ok ihtiya¢ duyulan alaninin olmasi sebebiyle, Yiice Allah tarafindan
kainatta bulunmasi kolay ve bolca yaratildigindan bahsetmektedir. Demirin inzal
olusuyla ilgili olarak ise Razi alimlerin iki goriislinii serdetmektedir. Birinci goriise
gdre demir gokten indirilmistir. Bu goriise delil olarak yukarida da ifade ettigimiz ibn

Abbas’tan gelen rivayet ve hadis zikredilmektedir. Ikinci goriise gore ise ayetteki

110 Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt, (1stanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 3/1114.
UL Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 13/237; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 3/41; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, 4/372; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 29/242.

40



112 ayetinde

inzal, Kur’an-1 Kerim’de “Sizin i¢in hayvanlardan da sekiz ¢ift indirdi. ..
de gectigi lizere “var etme ve hazir hale getirme” anlamindadir.

Begavi ise tefsirinde ayette kullanilan “inzal”in insa, ihdas ve ihra¢ anlaminda
oldugunu sdylemektedir. Allah Teala’nin gékten yere indirdigi dort bereketten biri
olarak demirin de zikredildigi hadise ise Begavi de tefsirinde yer vermektedir.!'®
Maturidi ise demirin hakikatte gokten indirilmedigini, ayetteki inzalin yaratma

manasinda oldugunu Kur’an-1 Kerim’de gecen diger ayetlerden'!* 6rnekler de vererek

delillendirmektedir.*®

Muhammed Esed’e gore ise Yiice Allah, insana dogru ile yanlis arasinda ayrim
yapma yetenegi vermesinin yani sira insani yeryiiziindeki dogal kaynaklar1 kendi
yararina kullanma yetenegi ile donatmistir. Bu yetenegin en géze ¢arpan sembolii,
insanin biitlin canli varliklar arasinda yalnmiz kendisine 0zgii olan ara¢ yapma
becerisidir. Her tiirlii ara¢ yapiminin, biitiin beseri teknolojilerin basta gelen maddesi
demirdir. Demir, yeryiiziinde bolca bulunan hem yapict hem de yikici amaglar igin
kullanilabilen tek metaldir. Demirde mevcut olan miithis gii¢ (be’s sedid), sadece savas
araglarinin yapiminda degil, ayn1 zamanda daha karmasik bir sekilde insanin makineyi
insan varolusunun temeli sayan ve ic¢inde tasidigi karsi konulmaz dinamizmiyle
insanin tabiat ile biitiin deruni baglantilarin1 koparan yiiksek teknolojiyi gelistirme
egiliminde de kendini gosterir. Muhammed Esed’e gore modern hayatin en bariz
yiizlinii olusturan hizlanan makinelesme siireci, insan toplumunun temel yapisini
tehdit etmekte ve bodylece “ilahi rehberlik” kavraminda anlamini bulan biitiin
manevi/ahlaki ve ruhi duyarliklarin giderek kaybolmasina sebep olmaktadir. Kur’an
insan1 bu tehlikeye kars1 uyarmak i¢in, yanhs kullanildig: takdirde “demir”in tagidigi
potansiyel kotiiliigii(be’s), baska bir deyisle, insanin teknolojik yaraticiliginin
sarsicl/yikict hale gelerek ruhsal bilincini gdlgelemesine ve sonugta biitiin bireysel ve
sosyal mutluluk imkanlarin1 yok etmesine yol agmasi tehlikesini-sembolik ve mecazi
olarak- vurgulamaktadir.'1®

Siileyman Ates’e gore ise Allah’in demiri indirmesi, yeryiiziinde yaratmasidir.

Demir silah ve bir¢ok alet yapmaya uygun, ¢cok yararli bir madendir. Allah’1n indirdigi

12 7iimer, 39/6.

113 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 8/41.

114 Araf, 7/26; Ziimer, 39/6.

15 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 5/54.
116 Esed, Kur’'an Mesaj1, 3/1117-1118.
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adalet diizeninin kurulmasi ic¢in cihad gerekir. Allah demirde yarattigi gii¢ ile
miiminlere kendi yolunu savunma imkani da vermistir. Ates’e gore, demirde biiyiik
bir vurus giicli ve ¢ok yarar oldugunu buyuran bu ayette miiminlerin peygambere
yardimc1 olmalar1 yaninda demiri isleyip ondaki giigten yararlanmaya tesvik de vardir.
Fakat Ates’e gore, Miisliimanlar bu ayetin isaret ettigi yolda fazla ileri gidememis,
kiligla yetinip ondaki be’s-i sedid denilen vurucu giicii, ¢ok yarar1 ortaya ¢ikaracak
icatlarda bulunamamislardir.**’

Hadid stresindeki kevni Aayetleri gerek rivayet gerekse dirdyet olarak
adlandirilan tefsirlerin birbirlerinden ¢ok farkli sekilde degerlendirmedikleri, benzer

rivayetlerin ve dilsel yaklagimlarin her iki tefsir tiiriinde de kullanildig1 goriilmektedir.

1.2.2. Miitesabih ile Ilintili Kavramlar ve Miitesabih Ayetlere Getirilen Ac¢iklama

ve Yorumlar
1.2.2.1. Miitesabih ile ilintili Kavramlar

Kur’an-1 Kerim, baglangictan gilinlimiize kadar lafz1 ve okunusu ile asli
hiiviyetini korumus tek ilahi kitaptir. Bununla birlikte birtakim ayetlerin anlagilip
yorumlanmasi noktasinda bazi1 farkli goriis ve disilinceler, Kur’an-1 Kerim’in
niizliinden bu yana siiregelmistir. Uzerinde ¢cok konusulan, oldukea farkli goriislerin
ileri siirildiigli ancak neye delalet ettiginin tam olarak bir agikliga kavusturulamadigi

alanlardan birisi de muhkem ve miitesabih konusudur.

Kur’an-1 Kerim’de miitesabih ayetlerin tespiti, miitesabih ayetlerin muhkem
ayetlerden nasil ayirt edilecegi ve bunlarin te’vil edilip edilmeyecegi ilk donemlerden
giiniimiize kadar hep tartisilagelmistir. Zira Kur’an-1 Kerim miitesabih ayetlerin
varligindan bahsetmekte, ancak hangi ayetlerin bu kapsama girdigini bize

bildirmemektedir.

Klasik literatiirdeki biitiin goriislerden hareketle denebilir ki Miisliiman alimler
onca ilmi ¢aba ve entelektiiel cabaya ragmen miitesabihatin aslinda neye delalet ettigi
meselesini tam olarak agikliga kavusturamamaiglardir. Zira konuya asina olmayanlarin

bile kolayca fark edebilecekleri gibi miitesabihatin ne olduguna dair goriislerden bir

17 Ates, Yiice Kur’'dn’in Cagdas Tefsiri, 9/278-279.
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kisminin birbirleriyle ilgili hemen hemen higbir ilgisi bulunmamakta, dahas1 mevcut

goriisler sadece dagmik ve gelisigiizel bir manzara arz etmektedir.

[k devirlerde miitesabih olarak bilinen Kur’an ayetleri oldugu gibi kabul edilir,
bu ayetler ilizerinde fazla durulmazken daha sonralar1 felsefi ve kelami yonelislerin
etkisiyle miitesabihler O6nem kazanmis, ortaya c¢ikan bazi firkalar Kur’an’in
miitesabihleri lizerinde durarak ayetleri kendi goriis ve prensipleri dogrultusunda te’vil
etme yoniine gitmislerdir. Miitesabihlerin ne oldugu, te’villerinin bilinip
bilinemeyecegi, miitesabihlerle ilgili getirilen yorumlar, Miisliimanlar arasinda pek

cok ihtilaflara konu olmustur.!®

Biz bu bolimde oOncelikli olarak Kur’an’da muhkem ve miitesabih
kelimelerinin hangi anlamlarda kullanildigmi, bu konu ile ilgili ayetin ( Al-i imran
stiresi yedinci ayetin) sebeb-i niiziliini, bu kavramlara dair yapilan tanimlamalari ele
alacagiz. Daha sonra ise Hadid slresindeki miitesabih ayetlere yonelik getirilen

yorumlart aktarip degerlendirmeye calisacagiz.

Muhkem ve miitesdbih kavramlari ¢ok genel tutulmus ve bu konudaki zihin
bulanikligindan dolay1r hemen hemen her sey muhkem ve miitesdbih kavramlarinin
icerisine girdirilmistir. Esasen bu kavramlara iliskin yorumlarin fazlalig1 ve bunlarin
birgogunun birbiriyle ilintisiz olmasi da anlama ve yorumlamanin biiyiik 6l¢giide lafiz-
mana ekseninde siirdiiriilen bir faaliyet olmasindan kaynaklanmaktadir. Anlam ve
yorumda subjektivite oranin1 miimkiin en diisiik seviyeye ¢ekmek ancak lafz1 kendi
tarihsel baglaminda okumakla miimkiindiir. Ger¢i her zaman tarihsel baglam bilgisi
her nassin gercekte ne demek istedigini vuzuha kavusturma imkéani saglamayabilir,
ama en azindan nassin ne demek istemedigi hususunda bir garanti verir.!?® Bundan
dolay1 6ncelikle Al- Imran siiresi yedinci ayetin sebeb-i niiziliine deginecegiz. Daha
sonra ayetteki li¢ anahtar kavram olan muhkem, miitesabih ve te’vil kelimeleri
hakkinda yapilan tanimlar1 aktarip kritik edecegiz. Muhkem ve miitesabih konusunun

iizerine bina edildigi Al-i Imran siiresi yedinci ayette sdyle buyruluyor:

118 Gztiirk, Mustafa, “Miitesabih Kavrami Baglaminda Tefsir Usiliiniin (Ulimu’l- Kur’an) Mahiyeti ve
Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname 15/6 (2008), s. 42-43.

119 Ozdes, Madturidi nin Tefsir Anlayisi, 28-29.

120 Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda Tefsir Usdliiniin (‘Ulimu’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik
Degeri Uzerine Bir Inceleme”, 46.
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“Sana Kitab’1 indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidir (esasidir). Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
cikarmak ve te’vilini yapmak i¢in miitesabih ayetlerin ardina diiserler. Oysa onun
te’vilini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabbimizin

katindandir.” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlarlar.”

Siyer, tabakat ve tefsir kitaplarinda Al-i Imran sdresinin yedinci ayetine iligkin
iki farkli rivayete yer verilmektedir. Bir rivayete gore i¢lerinde Ebl Yasir b. Ahtab’in
da bulundugu bir grup Yahudi Hz. Peygamber’in huzuruna gelir ve Bakara stiresinin
basindaki hurtif-u mukatta® yani “elif 1am mim” harflerinin ebced hesabindaki sayisal
degerinden yola ¢ikarak Ummet-i Muhammed’in, dolayisiyla islam’1n yetmis bir y1llik
Omriinlin oldugunu iddia ederler. Fakat Hz. Peygamber, Kur’an’da “elif Idm mim sad,
elif lam ra, elif Idm mim rd” nin da oldugunu, biitiin bu harflerin sayisal degerinin yedi
yliz yili astigmi soyleyince Yahudi grup kehanetlerinin anlamsizlastigini anlayip

oradan ayrilirlar. Bunun iizerine Al-i Imran siresi yedinci ayet nazil olur.*?*

Taberi gibi baz1 erken donem miifessirler, Al-i imrén sdresi yedinci ayetin, bu
rivayette zikredilen hadise iizerine nazil oldugu kanaatindedir.'??> Fakat ibn Kesir, bu
rivayetin senet yoniinden problemli oldugunu iddia etmistir.*?®

Al-i Imran stresi yedinci dyetin sebeb-i niizdliiyle ilgili ikinci rivayete gore
hicri dokuzuncu yilda (631) Necran’dan gelen Hiristiyan bir heyet ile Hz. Peygamber
arasinda gecen bir tartisma lizerine inmistir. Hz. Peygamber gelen Hiristiyan heyeti
Islam’a davet edince heyet adina konusan Abdiilmesih adindaki bir kisi “Ya
Muhammed! Biz senden 6nce Islam’a girmistik.” dedi. Hz. Peygamber ise “Fakat siz
Isa Allah’mn ogludur demekle dinden ¢iktiniz.” karsiligini verince Abdiilmesih “Eger
Isa Allah’m oglu degil ise 0 zaman onun babas kimdir?” diye sordu. Bu soru iizerine
Hz. Peygamber ile onlar arasinda sorulu cevapli uzunca bir konugma gecti. Heyetin
lideri Abdiilmesih sonunda “Sen Isa’nin Allah’n kelimesi ve O’ndan bir ruh oldugunu
sOylemiyor musun?” sorusunu yoneltince Hz. Peygamber Nisa slresinin yliz yetmis

birinci ayetin bu hususla ilgili kismimni okuyarak “Evet, Meryem oglu Isa Mesih

121 by Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es- Siretii n- Nebeviyye (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1412/1995), 2/139-140; Begavi, Me ‘dlimii t-Tenzil, 1/279,

122 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 3/180.

123 Tpn Kesir, T« efsiru’l-Kur’dan'il-Azim, 1/38.
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Allah’in elgisi, ona ilka ettigi kelimesi ve O’ndan bir ruhtur.” cevabini verdi.
Abdiilmesih adeta bekledigi cevabi almiscasina “Tamam, bu kadari bizim igin

kafidir.” dedi ve kendince tartismay1 bitirdi.}?

[cerisinde muhkem ve miitesabih konusunu barindiran Al-i Imran stresi
yedinci dyet de dahil slrenin bastan itibaren en az tigte birlik kisminin niizl sebebi,
Necranli Hiristiyan heyetin Hz. Isa’nin ultihiyeti iizerine tartismalaridir. Bu ayette
gecen miitesabih ve te’vil kavramlar1 da Hz. Isa’nin Allah’m kelimesi ve O’ndan bir
ruh olmasi gibi sifatlariyla ilgilidir. Bu kapsamda te’vil de bilindik anlamda bir yorum
faaliyetine degil, Hz. isa’nin sifatlariyla ilgili Ayetlere iliskin nihai sozii sdyleme
iradesine ve konuyla ilgili ayetlerin hakikatini ve gergek mahiyetini belirleme
iddiasina isaret eder.'®® Siire bastan sonuna kadar Hz. Isa’dan bahsetmekte, Allah’tan
baska ilah olmadigina, Hz. Isa’nin yaratilisina, tevhide, Allah’in hayy ve kayy(m
olduguna isaret etmektedir. Stirenin muhtevasindan ve niizil sebebinden hareketle,
ayette kastedilen miitesabihlik olaymin daha ¢ok Allah’in sifat ve isimleri, ahiret
konular1 gibi manas1 hemen anlasilamayan, insan bilgi vasitalarinin sinirini agsan gaybi
meselelerin yaratilmig ve yetenekleri sinirli olan insanogluna anlatilmasi ile ilgili

oldugu anlasilmaktadir.12

Bu baglamda ayette yer alan birbiriyle ilintili anahtar kavramlar olan
muhkem, miitesabih ve te’vil kelimelerinin kullanimlarina ve anlamlarina, bu
kelimeler hakkinda yapilan tanimlara ve yorumlara yer verecegiz. Daha sonra

miitesabih ayetler olarak kabul edilen hususlar1 degerlendirecegiz:

Muhkem, miitesabih ve te’vil kavramlar1 Kur’an’da gecen birbiriyle ilintili ii¢

kavramdir. Simdi sirastyla bu kavramlar ele alalim:
1.2.2.1.1. Muhkem

Muhkem kelimesi sozliikte "saglam kilinmais, dis etkilere ve bozulmalara kars1

korunmus" gibi manalara gelen muhkem kelimesinin tefsir ilmindeki terim anlami

124 Ebi Abdilldh Muhammed Ibn Sad, et-Tabakdtii’'I-Kiibrda (Beyrut: Daru’s-Sader, ts.), 1/357-358;
Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 3/162-164; Begavi, Medlimii't-Tenzil, 1/276; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed
Muhammed el-Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil (b.y.: Daru’1-Kitabi’l-Cedid, 1389/1968), 53.

125 Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda Tefsir Usdliiniin (‘Ulimu’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik
Degeri Uzerine Bir Inceleme”, 38.

126 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi, 244.
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hakkinda farkli goriisler bulunmakla beraber genel kabule gore, baska bir ihtimal

tagimayan, agik manali ayetleri ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de muhkem Kkelimesi birincisi; Kur’an’in sifati*?’, ikincisi

128 129

stirelerin sifat1*“°, liclinclisli ise ayetlerin sifat1*“” olarak kullanilmistir.

Hud stiresindeki Kur’an’in sifat1 olarak yer alan “uhkimet” kelimesi, nazim ve
te’lif bakimindan Kur’an’in ayetlerinin tamamimin ihkam edildigini, kastedilen
mananin tam ve kusursuz olarak ayetlere yiiklendigini ve her tiirlii tahrif ve tagyire
karst korundugunu ifade etmektedir. Muhammed siresinde strelerin sifati olarak
gecen “muhkemetiin” kelimesinden maksat ise “kast edilen mana ve emir ayetin
lafzinda apagik olup te’vile bile ihtiyag olmayan bir pasaj” anlamindadir.
Zemahser’nin de isaret ettigi gibi bu ayetteki muhkem siireden kasit, “manasi izaha
ihtiyact olmayacak kadar acik, lafzindaki manada siiphe ve tesabiih bulunmayan,
savasin viicubiyetini bildirmekten baska bir ihtimali olmayan bir sdre”dir.*®* Al-i
Imran stresindeki yetlerin sifat1 olarak kullanilan “muhkemat” kelimesinden maksat

ise miitesabih olmayan ayetler anlamindadir.

Muhkem, kendisi ile neyin kastedildigi anlasilabilecek derecede agik olan,
nazim ve te’lifi itibariyle herhangi bir anlam kargasasina yol agmayan ve tek bir

anlama delalet eden®!, te’vile ihtiya¢ duyulmayan, anlaminda siiphe olmayan, tebdil,

132

tagyir, tahsis ve neshe ihtimali olmayan nastir.”>* Muhkem, manasinda tesabiih/

miitesabihlik bulunmayan ve delalet ettigi mana acik olmasa da bilinebilen
ayetlerdir.’®® Muhkem, Alimlerin te’vilini bilecekleri, manalarmi ve tefsirini

134

kavrayabilecekleri ayetler,** anlami ve kastettigi anlama isareti kesin olan, kelime ve

ciimleleri baska anlamlara gekmeye miisait olmayan saglam ve sasmaz ifadelerdir.**®

127 Hd, 11/1-2.

128 Muhammed, 47/20-21.

129 Al imran, 3/7.

130 Zemahseri, el- Kessdf, 3/355.

181 Zerkesi, el-Burhan, 2/69, Kafiyeci, et-Teysir, 185.
132 Thn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 12/140.

133 {sfehani, el-Miifiedat, 182.

134 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 3/116.

185 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/308-309.
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1.2.2.1.2. Miitesabih

Miitesabih kelimesi sozliikte “benzetmek, benzer yapmak, siiphelendirmek”
gibi manalara gelen se-be-he fiilinin tefaul vezninde ism-i failidir. Tesabehe, “benzedi,
iki sey birbirine 6yle benzesti ki birbirinden ayirt etmek miimkiin olmadi” demektir.
Tesabiih, iki seyin birbirine karsilikli olarak ve esit derecede benzemesi, se¢ilmemeye

sebep olan benzerliktir.

Miitesabih kelimesi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de “tesabiih” mastarindan
tiremis kelimeler dokuz ayette yer almakta olup bunlarin altis1 terim anlamiyla
ilgilidir. Cennette miiminlere sunulacak olan meyvelerin diinyadayken yediklerine cok
benzedigi ve sanki onlara birbirinin ayniymis gibi geldiginden®®, diinya hayatinda
insanlar i¢in yaratilan bahgelerin ve oradaki riziklarin birbirlerine benzemelerinden®*’,
insanlarm kalplerinin birbirine benzemesinden*®, Israilogullari’nin kendilerinden
kurban etmeleri istenen inegi diger ineklere benzer bulup onu digerlerinden ayirt
edemediklerinden®®, miisriklerin Allah disindaki varliklari, Allah’a benzer esler gibi
tuttuklarmdan?*® bahseden tiim bu ayetlerde tesabiih ve tiirevleri gegmektedir. Terim
anlam1 digindaki diger ii¢ ayetten ikisi, literatiirde “miitesabihat” ayeti diye anilan,
Kur’an ayetlerini muhkem ve miitesabih gruplarina ayiran Al-i imréan stresi yedinci
ayetinde; digeri de “soziin en giizeli” olan Kur’an’t “miitesabih kitap” seklinde

niteleyen Ziimer slresinin yirmi iigiincii ayetinde ge¢gmektedir.

Zimer stresi yirmi tgiincli ayette Kur’an-1 Kerim’in tamaminin miitesabih
oldugu, Hid siiresi birinci ayette Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu, Al-i imran
stiresi yedinci ayette de kitabin anasinin muhkem, bir kisminin da miitesabih oldugu
zikredilmektedir. S6z konusu edilen bu {i¢ ayet arasinda ilk bakista bir ¢eliski oldugu
diistintilebilir. Ancak dikkatle incelendigi zaman aralarinda esasen herhangi bir
celigkinin olmadigi, genel ve oOzel iliskisine dair bir siniflandirmanin oldugu
gorilecektir. Cilinkii Hid stiresinin ilk ayetinde yer alan muhkem lafzi, nazim ve te’lif

bakimindan Kur’an ayetlerinin tamaminin ihkam edildigini, ayetlerin her yoniiyle

136 Bakara, 2/25.

137 En‘am, 6/99, 141.
138 Bakara, 2/118.

139 Bakara, 2/70.

140 Ra‘d, 13/16.
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bozulmadan uzak, saglam, her tiirlii tahrif ve tagyire karsi muhafaza altina alinmas,
kast edilen mana ve maksat tam ve kusursuz olarak ayetlere yiiklenmis, sonsuz
hikmetleri ihtiva eden anlamlarina gelmektedir. Burada kastedilen Kur’an’in biitiin
ayetlerinin saglamlikta birbirine denk oldugu, degistirilemeyecegi, aralarinda gercek
anlamda bir celiski ve tutarsizligin olamayacagidir. Zira Kur’an’in tamamu tertip ve
te’1if bakimindan amacina uygun olarak saglam yapilmis bir bina gibidirler. Onlarda
zayiflik, bozukluk ve diizensizlik bulunmamaktadir, ayn1 zamanda fesattan men
edilmis ve korunmuslardir.**! Kur’an’in tamaminin miitesabih olduguna isaret eden
Zimer stresi yirmi liglincii ayetteki miitesabih ifadesi ise, Kur’an’in biitiin ayetlerinin
muhkemlikte, uyumlulukta ve miikemmellikte miitesabih yani benzer oldugu;
ayetlerinin tamaminin belagat, fesahat, icaz ve nazim yonleriyle birbirlerine benzer
olduklar: anlamindadir. Muhkem ve miitesabih kavramlari Al-i imran stresinin
yedinci ayetinde ise daha 6zel bir anlam i¢in kullanilmistir. Tefsir ustliiniin ilgilendigi,
farkli bakis agilarinin ortaya ¢iktig1 ve tartigmalarin yogunlastigi kisim, bu ayetle ilgili
olan kisimdir. Bu dyete gore Kur’an’in anasi yani esast olan ayetler muhkem, digerleri

miitesabihtir.

Miitesabih, her iki gercegin de birbirine benzemesinden Otlirli ayirt

edilemeyen, mahiyeti acik ve net olmayan, bilinmeyen anlamindadir.4?

Miitesabih; sekil, renk, tat, adalet, zuliim gibi keyfiyet bakimindan birbirine
benzeyen, lafiz ve mana yoniindeki benzerlik nedeniyle birbirinden ayrilamayan

seylerdir.2*
Miitesabih, lafzin bizzat kendisinde gizlilik olan ve idraki asla umulmayan
seydir.144

Miitesabih, bir seyin lafzinda anlami gizli olup anlasilamayan ve bir¢ok
manalara ihtimali olup bu manalardan birini se¢ebilmek i¢in harici bir bilgi ve delile

ihtiyac1 olan ve zihnin onlar1 birbirinden ayirmaktan zorlandig1 naslardir.1*°

141 Zemahseri, el- Kessdf, 2/1257.

142 Tbn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 13/505-507; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1037.

143 Tsfehani, el-Miifreddt, 373; Zerkesi, el-Burhdn, 1/112.

144 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt (Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1308), 200.

145 fbn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 13/505-507.
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Miitesabih ister lafiz yoniinden olsun ister mana yoniinden, kendisinden
bagkasina benzemesi sebebiyle tefsiri miiskil olan ve zahiri muradin1 belli etmeyen
ayetlerdir.2¥® Miitesabih, beyan iimidi kalmayacak derecede gizli olan seydir.
Rahullah, kelimetullah, yed, vech, ayn, ityan, meci, istivd ale’l-ars vb. seyler

miitesabihlerdir. 4
1.2.2.1.3. Te’vil

Te’vil ise, “evl” kokiinden tiiretilmis olup “bir seyi aslina dondiirmek,
cevirmek, varacagi yere vardirmak, bir seyin akibeti, mahiyeti, hakikati ve varacagi
netice” anlamindadir.}*® Te’vil, bir seyin vakti geldiginde vuku’ bulmasi, nasillik ve
niceliginin, mahiyet ve kiinhiiniin tebeyyiin ve tezahiir etmesidir.'*°

Te’vil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on bes ayette!>

on yedi kez gecer ve hepsi
de “bir seyin, bir olayin, bir sdziin dig goriiniisiiniin, cereyan tarzinin ya da lafzinin
altindaki nihai anlam, hakikat ve ana fikir” manasinda kullanilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’deki ayetlerin hi¢gbirinde te’vil, tefsir anlamina gelmemektedir. Kur’an’da te’vil
kelimesinin gectigi higbir ayette yapilmasi istenen ya da yapilmasi gereken bir fiil (is)
olarak sahislara isnad edilmemis, her defasinda bahse konu olan sey ne ise ona taalluk

ettirilmistir. >

Te’vilin meydana gelen seylerin vukuu ve akibeti olarak algilandigi ve Arap
dilinin diger milletlerin dili ve kiiltiirii ile karismadan 6nce bu kelimenin tefsir ve serh
etme anlamma gelmedigi agir basmaktadir.!® Aslinda “isin varacagi netice”
anlaminda olan te’vil kelimesinin gecirmis oldugu bazi anlam kaymalar1 neticesinde
birtakim yanlis anlamalar ortaya ¢ikmistir. Te’vil s6zii Kur’an-1 Kerim’de “bir seyin
akibeti, varacagina varmasi, mahiyet ve hakikati” manasimna gelmesine ragmen, bu
kelimenin sonradan kazandig1 1stilahtaki “te’vil, tefsir ve beyan” manasina gore bircok

Kur’an ayeti yorumlanmis ve en dnemlisi, Al-i imran siiresi yedinci ayetin tefsirinde

146 Tsfehani, el-Miifreddt, 373.

147 Kafiyeci, Kitabu 't-Teysir, 19.

148 Thn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 11/32-40.

149 Quyti, el-Itkdn, 2/460.

150 Al-i Imran, 3/7; Nisa, 4/59; A’raf, /53; Yanus, 10/39; Yasuf, 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101; Tsra,
17/35; Kehf, 18/78, 82.

151 Mustafa Giiven, “Miitesabihat Problemi ve Te’vil”, Hikmet Yurdu, 3/5 (2010), 308- 309.

152 Giiven, “Miitesabihat Problemi ve Te’vil”, 308-309.
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fahis bir hata yapilmistir.™®® Te’vil kelimesi zamanla tefsir manasinda kavramlasinca
bu defa “Bu ayetlerin tefsirini (manasini) Allah’tan bagkasi bilemez.” denilmeye
baslanmistir. Gegmiste yapilan ve bazilarinca “Kur’an’in bazi boliimlerini hi¢ kimse
anlayamaz.” teziyle neticelenen miinakasalar, te’vil kavraminin gegirdigi bu anlam
degisikligi ve yanlis anlagilmalardan kaynaklanmis olup Kur’an’in anlasilmasina katki
saglamas1 gerekirken zaman zaman bir engel teskil etmistir.’®* Buna gére “Kur’an-1
Kerim’de tefsiri ve anlasilmast miimkiin olmayan ayetler vardir.” gibi miibin olan
Kitab’a, layik olmayan bir 6zellik yakistirilmistir. Halbuki Kur’an, insanlar1 hidayete
erdirmek, onlara nasil yagamalar1 gerektigini 6gretmek amaciyla indirilmistir. Bu da
ancak onun anlasilmasiyla miimkiindiir. Boyle bir amagla indirilen Kur’an-1 Kerim’in
Hz. Peygamber de dahil hi¢ kimse tarafindan anlasilamayan ayetlerinin bulundugunu
iddia etmek, bu amaca ters diiser. Bu bdliimlerin pratikte bir degeri kalmaz. Kur’an-1
Kerim, mana ve maksadini yalniz Allah’in veya Hz. Peygamber’in bilecegi kapali bir
kitap degildir. Onda lafiz ya da mana yoniinden miibhem, miicmel, miigkil olarak
nitelendirilebilecek ayetler vardir. Fakat biitiin bunlar ya ayet biitiinliigii ya siyak sibak
ya da siinnet de dahil tarihi arka plan ve Kur’an biitiinliigii icerisinde anlasilip
aciklanabilir. Miitesabihler de dahil, Kur’an’in higbir ayetini anlamamiz yasak
degildir. Boyle bir yasak diisiincesine ne Hz. Peygamber ve sahabe doneminde ne de
heniiz taklidin baslamadig1 ve Islam’m Kur’an-1 Kerim ve siinnet 1s131nda hiir olarak
ve legal bir anlayisla anlasilip algilandigi selef ve miictehid imamlar déneminde
rastlanmaktadir. Umumun zannettiginin aksine ne Hz. Peygamber ve sahabe ne de
tabilin ve miictehid imamlar, miitesdbihleri anlamaktan ve yeri geldiginde tefsir ve
izah etmekten kacinmislardir. Ancak onlar miitesabihler konusunda her konuda
oldugundan daha c¢ok dikkatli davranmay1 ne tesbih ve tecsime ne de ta’til ve nefye
giderek ayet ve sahih hadislerde dile getirilen anlatimlar 6lgiisiinde s6z konusu
ayetlerin anlasilip tefsir edilmesini tavsiye etmisler ve kendileri de bu 6l¢iiler dahilinde
aciklamalarda bulunmuslardir. Bu konuda onlarin 6zen gosterdikleri en 6énemli husus,
Allah’in sifatlarin1 ayet ve hadislerde anlatildigi kadariyla anlamakla yetinmek
olmustur. Onlar higbir zaman “Biz bu ayetlerin manalarin1 bilmeyiz, bunlara higbir

anlam vermeyiz. Allah ne murad ettiyse odur. Biz yalnizca iman ederiz.”

183 yusuf Isicik, “Kur’an-1 Kerim’de Miitesabih ve Te’vili”, SEIFD 6 (1996), 56.
154 Enver Apa, “Miitesabih Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir inceleme”, AUIFD 43/2
(2002), 167.
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dememislerdir. Cogu kimsenin bunu bdyle zannetmesine ragmen, durum hi¢ de boyle
degildir. Yanlislik, selefin bu konudaki diisiincelerinin bizzat kendi sdzlerinden degil,
sonraki donemlerde yazilmis olan eserlerden-bilhassa kelam kitaplarindan- alinmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu konuyla ilgili Imam Malik’in meshur s6zii “Istiva
malum, keyfiyeti mechul, ondan sual bidattir.” sozii de yanls anlasilmistir. Imam
Malik Allah’in mahiyet ve niceligini bilmedigimiz bir tarzda arsinin iizerinde
oldugunu kabul ediyor. Yani ilgili ayetleri tefsirsiz birakmiyor. Lakin Allah’in bu ilahi
fiil ya da sifatlarinin bizim diinyamizdaki keyfiyet ve hakikatler gibi algilanmamasini
tembih ediyor, ilgili ayetleri tefsir ediyor ama te’vil etmiyor. Ciinkii te’vil Kur’an-1
Kerim’de bir seyin akibeti, mahiyeti, hakikati ve kiinhii anlamindadir ki bu da Al-i

Imran stiresi yedinci ayetle yasaklanmigtir.1°

Miifessirlerin bu husustaki goriislerine gegecek olursak Taberi tefsirinde

muhkem ve miitesabih kavramlar1 hakkinda yapilan tanimlar1 soyle zikretmektedir:

1- Kendileriyle amel edilmesi devam eden nasih ayetler muhkem, hiikiimleri

kaldirilmis ayetler ise miitesabih ayetlerdir.

2- Alimlerin te’vilini bildikleri ve manasini anladiklari ayetler muhkem, Hz.
Isa’nin semadan inecegi zaman, kiyametin vakti gibi Allah’in bilgisini kendisine
sakladig1 ayetler ise miitesabihtir.

3- Helal ve haramlardan bahseden ayetler muhkem, digerleri ise miitesabihtir.

4- Allah’m birligi, kudreti ve hikmeti gibi delilleri agik olan ayetler muhkem,
tedebbiir ve teemmiilsiiz manas1 anlagilamayan ayetler ise miitesabihtir.

5- Tek bir yoruma miisait olan ayetler muhkem, birden fazla te’vile miisait olan
ayetler ise miitesabihtir.

6- Tafsilath olarak anlatilan kissalarin yer aldigi ayetler muhkem, sireler
icerisinde anlamlar1 bir olmakla birlikte farkli lafizlarla kisa ve muglak olarak tekrar
edilen kissalar ise miitesabihtir.

7- Aciklamaya ihtiyaci olmayan ayetler muhkem, agiklamaya ihtiyaci olan
ayetler ise miitesabihtir.

8- Amele konu olan ayetler muhkem, Allah’in sifatlar1 gibi amelle degil,

imanla ilgili ayetler ise miitesabihtir.

155 Isicik, “Kur’an-1 Kerim’de Miitesabih ve Te’vili”, 62-63.
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9- Lafz1 ve manast agik olan ayetler muhkem, lafiz ya da mana yoniinden
baskasina benzemesinden dolayi tefsiri miimkiin olmayan yetler ise miitesabihtir.*>®

Muhkem helal-haram, va’d-vaid, sevab-ikab, emir-nehiy, haber, mesel va’z,
ibret vb. konularda delilleri sabit olan ayetlere denir.’®” Taberi’ye gore muhkem ya
sadece bir manaya gelir yani bir te’vili olur, biri bu ayeti duydugunda agiklamaya
ihtiya¢ duymaz. Ya da muhkem ayet bir¢cok vecih, te’vil ve manaya acik olur. Bu
durumda murad edilen mananin delaleti ya Allah’in agiklamasiyla ya da Hz.
Peygamber’in iimmetine agiklamasiyla bilinir. Taberi’ye gore kiyametin kopma
zamani gibi insanlarin ihtiyag duymayacaklar konular hari¢ Kur’andaki her ayet
muhkemdir. 1%

Taber1’ye gore miitesabih ayetlerin te’vilini sadece Allah bilir. Taberl mukatta’
harflerini miitesdbihattan saymamaktadir, o halde bunlar da insanlarin anlamin
bilebilecegi alana dahildir.?>®

Maturidi ise miitesabihleri baslica iki madde halinde miitalaa eder:

1-Kiyametin ne zaman kopacagi, iimmetin ecelinin ne zaman oldugu gibi
akillarin vakif olmaktan aciz kaldig1, yalniz Allah’in bilebildigi seyler. Hz. Peygamber
bile bu seyleri bilememektedir.

2-Insanlarin vakif olabilecekleri, marifet ehlinin bilebilecegi cinsten olan
miitesabih. Ancak burada keyfiligin olmamasi, meselenin iyice arastirilmasi gerekir.
Ayette gecen “rasihin” miizakare edenler, ayaklar1 saglam basanlar, sonug cikaranlar
anlamina gelir.

Maturidi’nin miitesabihi bu sekilde baslica iki kisimda miitadlaa etmesi,
miitesabihlerin bilinip bilinemeyecegi ile ilgili olarak s6z konusu ayetin baslica iki
kiraat sekline dair yapmis oldugu yorumun ve ulasmis oldugu kanaatin sonucudur. O,
ilgili ayette duragin “ve’r-rasihline fi’l-ilmi” lizerinde olmasini caiz gérmektedir. Bu
kiraatte ilimde derinlesenlerin Kur’dn’in miitesabih Aayetlerini  te’vil edip
aciklamalarina miispet manada bir isaret vardir. Maturidi selefin cogunlugunun kabul
ettigi sekilde duragin lafzatullah iizerine konularak miitesabihin bilgisinin Allah’a

hasredildigi kiraat sekline de isaret ederek herhangi bir elestiri getirmemektedir. Bu

156 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 3/113-117.
157 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 3/200.
158 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 3/216.
159 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 1/100-103.
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kiraat seklini, insanin asla bilemeyecegi, Allah’tan baska kimsenin muttali
olamayacagi miitesabihe hamlederek zimnen her iki goriis ve kiraat seklini de kabul
etmekte ve bir¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da uzlastirict bir tutum
sergilemektedir. Bu durum ayni zamanda onun, kiraat farkliliklar ile ilgili sergilemis
oldugu genel yaklagimina uygundur. Maturidi ayrica bu iki durumun hikmetleri
iizerinde de durarak birinci sikkin hikmetini, Allah’in miimin kullarini imtihan etmesi,
onlarin Allah’a kars1 teslimiyetlerini ortaya koyarak imanlarini tezahiir etmelerine
baglamaktadir. Ciinkii diinya imtihan diinyasidir ve Allah kullarimi diledigi sekilde
imtihan edebilir, onlar1 gesitli mihnet ve sikintilara muhatap kilabilir. Tkinci sikkin
hikmetini ise Allah’1n insanlar1 miizakere etmeye, tefekkiir ve tedebbiir etmeye tesvik
etmesine, bilginlerin diger insanlar {lizerine olan iistiinliik ve faziletlerinin aciga
¢ikmasini istemesine baglar. 1%

Miitesabihi Allah’tan bagka ilimde derinlesen kimselerin bilip bilemeyecegi
tartigmasina deginen Maturidi bu konuda kesin bir yargidan kaginarak bir tercih
belirtmemektedir. Maturidi ayni zamanda miitesabihin indirilmis olmasindaki hikmet
iizerinde de durmaktadir. Maturidi’ye gore miitesabih bilinebilecekse iki ihtimalin s6z
konusu oldugunu, buna gore oncelikle alimin alim olmaya istiinliiglinlin ortaya
¢tkmas1 muhtemel olabilir. Ikinci olarak insanlarda miitesabihteki muradin talebi var
kilimip oradaki murada iliskin bir imtihan ihtimali s6z konusu olabilir. Sayet
miitesabihi Allah’in diginda baska kimsenin bilemeyecegi benimsenirse o takdirde de
miitesabih hakkinda yorum yapmama (vakf) bir imtihan olarak degerlendirilir.
Maturidi bu yorumu daha temelli bir seye isnad etmektedir ve diinyanin imtihan
diinyas1 oldugunu hatirlatmaktadir. Bu nedenle Allah, kullarin1 gesitli sekillerde
imtihan etmektedir.1®*

Maturidi’ye gore miitesabihlerde tevakkuf son derece 6nemlidir. Tevakkufun
da bir imtihan oldugu ortadadir. Allah’in imtihant iki sekilde gerceklesmektedir.
Birinde arastirmaksizin dogrudan teslim ile imtihan edilen insan, digerinde arastirmak
suretiyle imtihan edilmektedir. Kula diisen sey her sekilde itaat etmektir. Allah’in
kitab1 bu iki durumu da icermektedir. Maturidi’ye gore miisliiman firkalar muhkem ve

mitesabih ayetler konusunda seklen benzer bir tutum igerisine girmislerdir.

160 Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, 1/248. bk. Ozdes, Maturidi 'nin Tefsir Anlayisi, 244.
161 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1/248.
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Firkalardan her biri muhkem ayetlerin tespitinde kendinin isabet ettigini iddia etmis
ve bu tavrinda 1srar etmistir. Ona gore kisi arastirip sorusturmazsa aklina giivenir ve
ilahi hikmeti aklinin Gistiine kurar, aklini nassa tabi kilmazsa muhkemi tespitte basarili
olamaz, muhkemler onun tarafindan miitesabih olarak algilanir.*6?

Maturidi, miitesabih ayetleri Allah’in isim ve sifatlari, ahiret hayati ile ilgili
ayetler ve hurif-u mukatta’ olarak kabul edilen selefin diisiincesine yakindir.1®®> Ama
onlarin izahinda delillerle birlikte akli izahlar yaparak ¢6ziimii zor yanlar1 asmaya
calisir. Allah’in fiil ve sifatlari, yed, istiva’ vech gibi miitesabihleri literal almayip
mecazen agiklamasi bunlarin baginda gelir.}®* Maturidi’nin ayetleri ele alis tarzindan
ve islubundan, ayetlere getirdigi yorumlardan, onun baglica Allah’in isimler ve
sifatlar1, ahiret hayat1 gibi gaybi ve metafizik konulara isaret eden ayetleri ve siire
baglarinda bulunan, sifreli bir yapt arz eden ve ne anlama geldigi kesin olarak
bilinemeyen hurGf-u mukatta‘lart miitesabih kapsami igerisinde degerlendirmekte
oldugu anlasilmaktadir.%

Maturidi kendi sistematigine uygun olarak hur(if-u mukatta’larin tefsirleri
hakkinda Hz. Peygamber’den tevatiir veya istishad yoluyla herhangi bir haber
gelmedigi gibi, sahabenin de bu harflerin anlamlar1 ve tefsirleri hakkinda Hz.
Peygamber’e bir soru sorduklarinin sabit olmadig1 gergegine isaret ederek bunlarin
tefsir hakkinda vakfetmenin (durmanin), hakikatlerini Allah’a birakarak iman etmenin
en uygun yol olacagmi vurgulamaktadir. Maturidi acik bir sekilde Sra siresinin
bagindaki hur(if-u mukatta’ ile ilgili degisik goriis ve yorumlari, bu harflerin 6zellikle
Allah’1n isim ve sifatlarina delalet ettigi goriisiinii, yine Ibn Abbas’a ve diger birtakim
kimselere atfedilen, bu harflerin her birine ayr1 ayr1 verilen manalar1 da zikrettikten
sonra nihai goriisiinii su ifadeleriyle aciklar:

“Biitiin bu yorumlar imkan dahilinde olup ihtimaliyet {izerinedir. Bunlarin su
sekilde olduguna ve Allah’in onlar hakkinda su manay1 kastetmis olduguna dair

tefsirlerinin gergeklesmesi miimkiin degildir. Ciinkli bu harfler miitesabihattan olup

162 Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, 1/353.

163 smail Caliskan, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek: Imam Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an’in Tefsir
[Imindeki Yeri”, Milel ve Nihal, 7/2 (2010), 85; Ozdes, Mdturidi 'nin Tefsir Anlayis, 277.

164 Caligkan, “Imam Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an’mn Tefsir {lmindeki Yeri”, 85.

165 Ozdes, Madturidi nin Tefsir Anlayisi, 247.
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Allah’1n rasullerinden baska hi¢bir kimseyi manalarina muttali kilmadig: sirlardandir.”
Maturidi bu yaklagimiyla temelde Selef ¢izgisini devam ettirmektedir.'®®
Maturidi’nin, kendisine gelinceye kadar seleften bazilar1 ve daha sonra gelen
birtakim kimseler tarafindan muhkem-miitesabihin kapsami igerisinde diisiiniilen
nasih-mensuh, garip, miisterek, viictih ve nezair, mutlak-mukayyed, umum-husus gibi
konularla baglantili ayetleri ve Kur’an kissalarini dogrudan muhkem- miitesabih
baglantisi igerisinde ele aldigini ¢agristiracak sarih ifade ve yorumlar yoktur.6’
Maturidi olusturmus oldugu bilgi sisteminden ve genel tefsir metodundan
hareketle yorumlarinda hiikiim ifade eden ayetler, Kur’an kissalari, kevni ayetler ve
miitesabihat lizerinde durarak onlarla verilmek istenen genel amag¢ ve hedefler,
mesajlar tizerinde durmus, Allah ile insan arasindaki ontolojik miinasebete deginerek
insan aklinin her seyi idrak edemeyecegini, Allah’in zati, isim ve sifatlarinin
keyfiyetleri, ahiret hayati ve huruf-u mukatta‘larda ilgili ayetlerin isaret ettikleri
hakikatlerin bilinmesinin, insanlarin akil ve duyu organlarini astigini, Kur’an’da
bunlarla ilgili anlatimlarin, kullanilan dil ve mecazlarin, temsillerin ve ¢izilen
sahnelerin, manalar1 zihinlere yakinlastirmak icin oldugu, isaret buyrulan seyler
gercek olmakla beraber keyfiyetlerinin bilgisinin Allah’a ait oldugunu isaret

etmistir. 168

Yukarida zikrettigimiz iizere bu iic kavramla ilgili ¢cok farkli ve bazen de
birbiriyle hi¢ de alakasi olmaya tanimlar yapilmis, 6yle ki hemen hemen her tiirlii
kapalilik, tefsiri miiskil olan her ayet miitesabih konusu igerisine girdirilmistir. Mesela
miitesabih ayetler neshedilen ayetler olarak tanimlanmistir. Miitesabihi neshedilen
ayetler seklinde izah etmek, bilinmeyeni bir bagka bilinmeyenle aciklamaya
benzemektedir. Neshedilen ayetler konusu, miitesabih ayetler konusundan daha kapali
ve karmasiktir. Ayette Kastedilen miitesabihin mensih ayetler olmasi miimkiin
degildir.’®® Zira menstih ayetlerin, ne miitesabih kavramu ile ilgili Ayetin tarihsel

baglami ne de kelimenin semantigi ile bir ilgisi bulunmaktadir. Miitesabih kavramina

166 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayist, 276-277. . .

167 Muhammed Said Simsek, Kur’'dn’in Anlasiimasinda Iki Mesele (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1991),
19.

168 Ozdes, Madturidi nin Tefsir Anlayisi, 295.

169 Apa, “Miitesabih Ayetler Kavrami1 Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir inceleme”, 156.
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boyle bir anlam verilmesiyle hem kelimenin liigat manasindan uzaklagilmakta hem de

ayetin siyakiyla miinasebeti kesilmektedir.

HurGf-u mukatta® da miitesabihler arasinda zikredilmistir. Bu da uzak bir
goristiir. Bu harfler bir kelam degildir ki manasi anlagilmamis olsun. Bu harfler
muhatabin dikkatini ¢gekmek i¢in birer tenbih edati ya da bir meydan okuma ifadesidir.
Harfler simge olmanin Otesinde ne mana ne de hakikat itibariyle ayirt edilemez
derecede birbirine benzeyen iki gergekten ya da manadan bahsetmektedirler. Bunlarin
zatinda higbir mana bulunmamaktadir. Bu harflerin tefsir edilmeyisleri, manalarmin
bilinmemesinden degil, bulunmamasindan dolayidir. Bu harflerle ilgili anlam
yoniinden bir kapalilik ve bilinmezlik bulunmaktadir; ancak miitesabihlik yoktur.
Dolayisiyla bu harflerin miitesabih kavraminin kapsamina girdirilmeleri dil agisindan

miimkiin goziikkmemektedir.!"

Bir diger tasnifte de helal ve haramlardan bahseden ayetler muhkem, diger
ayetler de miitesabih olarak ifade edilmistir. Ilgili Ayeti ve kavramlar1 bu sekilde
anlamaya sevk edecek hicbir delil veya isaret yoktur. Kur’an’da helal ve haramlardan
bahseden ayet sayisi bes yiiz civarindadir. Diger boliim ise Allah’in sifatlarindan,
cennet, cehennem, kainat vb. hususlardan bahsetmektedir. Kur’an’in asli olarak
belirtilen muhkem ayetleri bes yiiz dolayinda ayetle sinirlandirilip miitesabihi de
“Allah’tan bagka kimse bilemez.” denilirse Kur’an’in biiyiikk boliimiiniin
anlagilamayacagi sonucuna varilir. Hatta miitesdbihat anlasilmasinda zorluk bulunan
ayetler olarak kabul edilmesi halinde bile bu yorum isabetli olmaz. Zira insanlar1 dogru
yola sevk etmek tlizere gerekli olan prensipleri vazeden bir kitab1 bu sekilde bir tasnife
tutarak biiylik boliimiinii anlagilmaz kilmak veya anlasilmasi zor kabul etmek uygun

degildir.*"*

Alimlerin te’vilini bildikleri ve manasim anladiklar1 ayetlerin muhkem, Hz.
Isa’nin semadan inecegi zaman, kiyametin vakti gibi Allah’in bilgisini kendisine
sakladig1 ayetlerin ise miitesabih kabul edilmesi de dogru degildir. Kiyametin vakti,
deccalin ¢ikist vb. konular insanlar tarafindan bilinmeyebilir; fakat bunlarin bilinip

bilinmemesinin ayetlerin anlagilmasiyla bir ilgisi yoktur. Bunlar, ayetlerin de konusu

170 Mehmet Zeki Duman, “Kur’dn’da Miitesabihat ve Te’vili”, Bilimname, 3/9 (2005), 43; Apa,
“Miitesabih Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir inceleme”, 158.
71 Apa, “Miitesabih Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir Inceleme”, 156-157.
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degildir. Kiyametin ne zaman kopacagi, dabbenin ne zaman zuhur edecegi gibi
hususlar, ayetin metnini asan metin 6tesi hususlardir. Yiice Allah metinde bu hususlari
aciga ¢ikarmay1 dilememistir.}’? Tartisma konusu olan, ayetlerin manasmin anlasilip
anlasilamayacagidir. Kiyametin vaktinin hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegini
bildiren ayette “Onun ilmi Allah’a aittir.” buyrularak kiyametin vaktinin bilgisinin
sadece Allah’a ait oldugu ifade edilmistir, bunun manasi da oldukca agiktir. Ayetin
metninin anlagilmasinda bir miigkil bulunmamaktadir. Kimse “Acaba Allah bu ayette

neyi kastetti?” diye bir sorgulamaya girismemistir.}"

Ulimu’l-Kur’an ve tefsir kitaplarinda miitesabih ve te’vil kavramlarinin
tarihsel baglam tamamen hazfedilmis bir bicimde ve salt teorik olarak ele alinmasi, bu
kavramlara tarihi ve lisani karsilii bulunmayan bir¢ok anlamin yiiklenmesini
kagmilmaz kilmistir. Oysa gerek ilgili ayetin tarihsel baglami gerekse tesabiih
kelimesinin semantik alani dikkate alindiginda, muhkem miitesabih bahsinin usil
acisindan ne ifade ettigi anlasilacaktir. Kur’andaki ayetlerin bir kisminin ilahi mesajin
temeli niteligindeki muhkemattan, diger kisminin miitesabihattan olustugu
noktasindan hareketle miitesabihlerin muhkemler 1s1¢inda anlasilmasi gerektigi
seklinde bir kural vazedilebilir. Ancak bundan 6nce miitesabihin neligi veya neye,
kime gore miitesabih oldugu sorunu halledilmelidir. Ciinkii bir miifessirin miitesabih

saydig1, diger bir miifessir tarafindan pekala muhkem addedilebilmistir.1™

Miitesabihatta iki veya daha fazla seyin birbirine benzemesi gibi bir
karmasgiklik s6z konusudur. Yukaridaki tanimlarda goriildiigii tizere her tiirlii kapalilig1
ve bilinmezligi miitesabih kavramina dahil etmek, anlam kargasasini ve tartismalari
da beraberinde getirmektedir. Zira miitesabih kelimesinin liigat anlamindaki “kapalilik
ve tam olarak bilinmezlik” tanimi, herhangi bir kapalilik ve bilinemezlik degildir. Bu
kelimenin etimolojik yapisiyla dogrudan ilgili 6zel bir sebepten kaynaklanan bir

kapaliliktir.

Miitesabihat, ilgili ayetin sebeb-i niizGli de dikkate alindiginda basta Hz.

Isa’nin kelimetullah vb. nitelikleri olmak tizere Allah’in esmau’l-hiisna ve sifatlari ile

172 Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 3/191.

173 Apa, “Miitesabih Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir inceleme”, 156, 158.

174 Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda Tefsir Usdliiniin (‘Ulimu’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik
Degeri Uzerine Bir Inceleme”, 45.

57



ahiret ile ilgili olarak haber verilip de ancak ahirete intikal ettikten sonra hakikatleri
ya da mahiyetleri bilinecek olan ahiret ahvali gibi konularla ilgili ayetlerdir.
Miitesabih; insan idrakini, dilin sinirlarini asan dinin metafizik kavramlarinin, insanin
miisahede ve tecrilbbe smirlarinin Gtesindeki bir alemin insan idrakindekilere
benzetilerek anlatilmasidir. Allah’in isim ve sifatlar1 ile ahiret sahneleri gibi
miitesabihe konu olan ayetler, diger muhkem ayetler gibi bizim diisiince ve fizik
diinyamizda 6rneklerini bildigimiz, miisahede ettigimiz konu ve kavramlardan degil,
hi¢bir zaman gormedigimiz ve bunun i¢in de ne gozlerimiz ne de idrakimizle ihata
edemeyecegimiz bir Zat-1 Ilahi ve O’nun kutsal sifat ve oOzelliklerinden
bahsetmektedir. Bu konudaki sorun, 6zellikle gayb alanina ait hususlarin beseri dilin
siirli imkanlariyla anlatilmasindan kaynaklanan bir dil sorunudur ki bu da tamamen
farklh iki varligin diyalogundan kaynaklanmaktadir. Kisacas1 miitesabih konusuyla
ilgili temel problem, nesneler diinyasindaki varliklar i¢in kullanilan birtakim
kelimelerin ve kavramlarin metafizik konular ve bilhassa Allah hakkinda
kullanilmasindan, dolayisiyla aralarinda hicbir ontolojik iliski bulunmayan bu iki
farkl varlik ve iki farkli aleme iliskin tasvir ve tanimlarda ayni kelimenin kullanilmig

olmasindan kaynaklanan bir benzesme (tesabiih) problemidir.!”

Her tiirlii idrakin ve her tiirli algilamanin disinda bir giictin kullarina hitabi
s0z konusu oldugunda zorunlu olarak beseri bilgi ve alg1 diizeyi dikkate alinarak ona
hitap edilecektir. Insan tecriibesinin tamamen disinda bulunan bu anlatimin
gerceklesebilmesi i¢in Zemahseri’nin de ifade ettigi gibi176 tecriibelerimizden
tiiretilmis yorumlarla yani bizim idrak sahamiz olan hususlar dikkate alinarak idrak
otesi konular bize aktarilmistir. Bu bir zorunluluktur, zira beserin bilgisi daha ziyade
maluma tabidir. Dolayisiyla beserin zihin ve algi diinyasina girmeyen bir izah

bi¢iminin beser tarafindan anlagilmasinin gii¢liigii ortadadir.*””

175 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Miitesabihat Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir
Yaklasim Onerisi”, I Kur’'dn Sempozyumu (Ankara: Bilgi Vakfi Yaymlari, 1994), 369; Apa,
“Miitesabih Ayetler Kavrami1 Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir Inceleme”, 156.

176 Zemahseri, el-Kessdf, 2/486.

177 Ahmet Erkol, “Nassin Anlasilmasinda Te’vil ve Miitesabih Sorunu”, DIUIFD 8/2 (2006), 214; Isicik,
“Kur’an-1 Kerim’de Miitesabih ve Te’vili”, 62.
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1.2.2.2. Miitesabih Ayetlere Getirilen Agiklama ve Yorumlar

Yukarida da genis bir sekilde deginildigi ilizere biz Hadid siresindeki
miitesabih ayetleri, insan idrakini asan konularda Allah Teala’nin insan idrakine
benzeterek anlattigi hususlarla simirli tutacagiz. Dolayisiyla stiredeki miitesabihleri
daha cok strede gegen Allah’in isim ve sifatlar1 ve ¢alistigimiz rivayet ve dirayet

tefsirlerinin konuyla ilgili yaptiklari izahlar tizerinden degerlendirecegiz.

Hadid stiresinde miitesabihat olarak ele alacagimiz ayetler, “O evveldir,
ahirdir, zahirdir, batindir. O her seyi hakkiyla bilendir. O, gokleri ve yeri alti giinde
yaratan sonra arsa kurulandir. Yere gireni, ondan ¢ikani; gdkten ineni, oraya yiikseleni
bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklarinizi hakkiyla

gorendir.” mealindeki iki ayettir.

Taber1’ye gore evvel, sinir1 olmadan higbir sey mevcut olmadan 6nce dahi var
olan; ahir ise, her seyin yok olmasindan sonra da nihayetsiz bir sekilde var olan
demektir. Taberl daha sonra ahir ismine, Kur’an merkezli bir yaklagimla “O’nun,
kendinden baska her sey yok olacaktir.”*’® ayetiyle aciklik getirir. Zahir, Allah’mn her
seyin listiinde yiice bir varlik olup ondan daha yiice bir varligin olmamast; batin ise
Yiice Allah’in her seye en yakin olup higbir seyin O’ndan daha yakin olmamasidir.
Batin ismini de Taberi “Biz ona sah damarindan daha yakimiz.” ayetiyle

aciklamaktadir. 1’

Maturidi ise ilgili ayetin tefsirinde 6nce Batiniyye’yi ve onlarin Allah’in
isimleri hakkindaki gorislerini elestirmektedir. Maturidi’ye gore ayette gegen isimler,
huruf-u tevhid yani Allah’in birligine isaret eden isimlerdir. Allah’in evvel, ahir, zahir
ve batin olmasi ise Allah’1n zatiyla evvel, ahir, zahir ve batin olmast demektir. Sehadet
aleminde evvel olan &hir, zahir olan da batin olamaz. Allah diger varliklardan farkli
olarak biitlin bu vasiflar1 ayn1 anda zatinda tagimaktadir. Maturidi ayette gecen
Allah’in isimleri ile ilgili olarak ayrica evvelin baslangici olmayan, ahirin sonu
olmayan; zahirin her seye galip, batinin ise zihinlerin idrak edemedigi yaratici

anlaminda olduguna dair farkli goriislere de tefsirinde yer vermektedir. &

178 Kasas, 28/88.
19 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 13/215.
180 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 5/38.
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Begavi’ye gore ise “evvel”, higbir sey yokken Allah’in baslangi¢siz olarak her
seyden Once var olmasi; “ahir” biitiin her sey yok olduktan sonra Allah’in sonsuz
olarak var olmasi, “zahir” her seyin iizerinde ali ve galib olmasi; “batin™ her seyi
bilmesi demektir. Begavi ayetle ilgili olarak ayrica Hz. Omer’in Ka’b’a bu ayeti
sordugunda Ka’b’in “Allah’in evveli bilmesi ahiri bilmesi gibidir. Zahiri bilmesi de
batin1 bilmesi gibidir.” diye cevap verdigi rivayeti nakleder. Yine Begavi, “evvelin
kadim, ahirin rahim, zahirin halim, batinin alim”; evvelin kalpleri agma, ahirin
giinahlar1 bagislama, zahirin sikintilarin1 giderme, batinin goériinmeyenleri bilme ile
gerceklestigini ifade eden farkli tabi’ donemi miifessirlerin goriislerine ve isari izahlara

da yer vermektedir. 8!

Ibn Kesir miitesabihattan olarak kabul edilen Allah’in isimlerinden “evvel,
ahir, zahir, batin” isimlerinin gegtigi Hadid stresi ti¢iincii ayetin tefsirinde de bu husus
ile ilgili baz1 rivayetleri siralamaktadir. ibn Kesir Hz. Peygamber’in yatarken yaptig
“Allahim, yedi kat gogiin, yiice arsin, bizim ve her seyin rabbi! Ey Tevrat’1, Incil’i ve
Kur’an’1 indiren, taneyi ve ¢ekirdegi yaratan, Sen’den bagska hi¢bir ilah yoktur. Senin
boynundan tutup yakalayacagin her seyin serrinden Sana siginirim. Evvel sensin,
senden once higbir sey yoktur. Ahir sensin, senden sonra higbir sey yoktur. Zahir
sensin, senin iizerinde higbir sey yoktur. Batin sensin, senin altinda higbir sey yoktur.
Borcumuzu bize ddettir ve bizi fakirlikten kurtar.”'8 seklindeki duay: zikrederek

ayetin tefsirini yapmaktadir.

Rézi, Allah’1n evvel, ahir, zahir, batin olmasi ile ilgili olarak tefsirinde kelami
acidan kapsamli izahlar yapmaktadir. Evvel ismini izah ederek ayete giris
yapmaktadir. Razi’ye gore bir seyin bir seyden 6nce olmas tesir, ihtiyag, seref, riitbe
ve zaman bakimindan olabilir. Insan nezdinde (aklinda) Allah Teila’nin her seyden
once olusu, bu bes tlirden oncelik acisindan olmayisidir. Allah Teédla’nin Onceligi
hususunda aklin sdyleyebilecegi bir sey yoktur. Clinkii insan aklina gelen her sey,
mutlaka bir zaman igerisindedir, bir zamana baglhidir. Allah Teala’nin “el- evvel” olusu
miicmel olarak malumdur ama bunun tafsilati o evveliyyetin 6ziinli kugsatma, insan

aklmin giiciiniin yetmedigi bir seydir.183

181 Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 8/31.
182 Miislim, “Zikir”, 17; ibn Mace, “Dua”, 2.
183 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 21/281, 283, 284.
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Hadid siresinde miitesabihe dair bir husus ise “arsa istiva” lafzidir.

Baz1 kapali ifadeler bulunmakla beraber Maturidi, arsin bir cisim, mekan
olarak algilanmasinin Allah i¢in muhal oldugunu, Allah’in zaman ve mekanla
siirlandirilamayacagini, bu durumun yaratilan seylere 6zel oldugunu ifade ettikten
sonra, Allah’in arsa istivasi hakkindaki yorumunu getirir. Buna gore ayetteki maddi
yiikseklik olarak algilanmamalidir ve ayetin bu sekilde sarf edilmesi de Allah i¢in caiz
degildir. Aksine burada Allah’in azametine ve celaline isaret vardir. Ars’in nurdan
veya cevherden oldugu konusu yaratilmislarin bilgisinin {izerinde olan bir konudur.
Ancak istivanin arsa izafe edilmesi iki yonden olabilir. Birincisi, ayette zikredilen
seyleri yarattiktan sonra arsa istivd etmesi O’nun saltanatinin, rububiyet ve
yaratmasinin biiyiikliigiine isaret etmektedir. Ikincisi, ars yaratilmislarin en biiyiigii ve
yiicesidir. Yiice seyler ve isler en biiyiik seylere izafe edilir ki bu da Alah’in essiz
ylceligine delalet etmektedir. Maturidi boylece Allah’in arsa istivasint maddi ve
cismani olarak degil, Allah’1n saltanat, kudret ve rububiyetinin biiyiikliigline isaret den

bir mecaz olarak algilamaktadir. 184

Maturidi miitesabih ayetleri kendine gore te’vil etmis, muhtemel yonlere isaret
etmis, te’villerini akli ve nakli delillerle gliglendirme yoluna gitmistir. Te’villerinde
hi¢bir zaman keyfl ve asir1 bir tutum izlememis, lafiz ve kelimeyi i¢inde bulundugu
ayetin biitiinliiglinden, o ayetin Kur’an’in diger ayetleri ve sireleri ile olusturdugu
anlamli birlik ve biitlinliikten koparmamaya gayret etmistir. Miitesabih ayetleri te’vil
ederken her firsatta bu ayetlerde gegen seylerin keyfiyetlerinin me¢hul(bilinmeyen)
oldugunu, insan giicliniin ve fitratinin bu ayetlerde anlatilan seylerin mahiyetlerini
idrakten acz oldugunu, anlatimlarin biiyiik 6l¢iide mecazi ve temsili oldugunu, “leyse

185 mucibince O na benzer higbir seyin olmadigimi vurgulamaktadir.

kemislihi sey’un
Ozellikle yed, ayn, vech gibi insanlara da izafe edilen vasiflarin Allah igin kullanildig
her yerde Allah ile insanin konumu(ontolojik miinasebet) {izerinde durarak Allah’in
askin, sonsuz ve sinirsiz, zaman ve mekandan miinezzeh bir varlik, insanin ise akil,
yetenekler, zaman ve mekan bakimindan yaratilmig, sinirli bir varlik oldugunu, bunun

icin Allah’in kendisini insana, ancak insanin anlayabilecegi lafiz ve kavramlarla

anlattigini, ancak insanin hi¢bir zaman isin mahiyetini, hakikat ve keyfiyetini

184 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi, 255.
185 Sra, 42/11.
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anlamasinin miimkiin olmadigini, bu tip anlatimlarin ¢ogu kez mecaz ifade ettigini
vurgulamaktadir. Te’vilat bu yaklasimin birgok ornekleriyle doludur.'® Maturidi
muhkem-miitesabih, mecaz-hakikat vb. Kur’ani ilimlerde Kur’an biitiinliigiine ve akla
dayal1 yorumlar getirmis biitiin bunlar1 yaparken de sistematigine uygun olarak yaptigi
yorumlarin ve varmig oldugu sonuglarin da izafi oldugunu vurgulamis, islerin

sonucunu ve hakikatini Allah’a havale etmeyi de unutmamistir.'®’

Ibn Kesir’e gore ise “Allah arsa istiva etti”” kavlinden maksat “O’nun emri ars1
hakimiyeti altina aldi.” demektir. Allah Teala istikrar, yerlesme gibi biitiin hallerden
miinezzeh olarak kendine yarasir bicimde arsa hilkkmetmistir. Ibn Kesir’e gore, ayetin
selef-i salihin gibi keyfiyyeti arastirilmadan tesbihe ve ibtale gidilmeden geldigi gibi
kabul edilmesi gerekir. Zira “O’na benzer hicbir sey yoktur.”!8 ayeti de bunun
delilidir. Ibn Kesir Allah’1, yarattid1 seylere benzetmenin kisiyi iman dairesinden
cikarip kiifre disilirecegini de vurgulayarak ilgili ayetin tefsirini nihayete

erdirmektedir.1®®

Muhammed Esed ise tefsirinde lafzen “taht” veya “hiikiim/iktidar makami”
anlamma gelen arsin, klasik ve modern biitlin miifessirlerce ittifakla mecazi
kullaniminin yani Allah’in biitiin yaratiklar1 iizerindeki mutlak hiikiim ve iktidarinin
kastedildigi goriisiin tercih edildigini ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “istiva ale’l-
ars” yani Allah’in “kudret ve iktidar makamina oturdugundan ” s6z edilen yedi yerin
hepsinde!®® bu ifade ile Allah’n alemleri yaratmasina iliskin bir agiklamayla baglantili

olarak gectigini de dikkate deger bir husus olarak gdrmektedir.%

Ates ““arsa istiva” ile ilgili olarak R&zi’nin konuyla ilgili agiklamalarina
tefsirinde yer vermektedir. “Arsa istiva etmek”, “arsa kurulup oturmak” demektir.
Allah’in arsa oturmasi s6z konusu olamaz. Bu ifade Allah’in yarattiklarina hakim
oldugu ve diledigi gibi yonettigi anlamina gelir. Ates’e gore Yiice Allah insanlarin
kavrayls kapasitelerine gore ilahi manalar1 anlatmaktadir. Insanlar Allah’in

biiyiikliigiinii, kendi bildikleri seylerle kiyaslarlar. Nasil kral tahtina oturup tlkesini

186 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayist, 253.

187 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayist, 290.

188 Siira, 42/11.

189 {pn Kesir, T« efsiru’l-Kur dani’l-Azim, 2/280.

190 A°raf, 7/54; Yinus, 10/3; Ra’d, 13/2; Taha, 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/54; Hadid, 57/4.
191 Esed, Kur’'an Mesaj1, 1/281-282.
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yonetirse Allah da tahtina oturup kainati yonetmektedir. Ancak bunun mabhiyetini
ancak Allah bilir. Miilkii son bulan kral i¢in “Arst yikildi.”, miilkiine hakim, isi
yolunda kral i¢in de “Arsina istiva etti.” denir. Iste Allah’1n arsa istiva etmesi, miilkiine

tam hakim olup onu istedigi gibi yonetmesi demektir.%

Hadid stiresindeki miitesabihler baglaminda ele aldigimiz ayetler kapsaminda
genel olarak hem rivayet hem de dirayet tefsirlerinin konuya oncelikli olarak dilsel
aciklamalar getirerek ve Kur’an merkezli yaklasarak acgiklamalar getirdigini gérmek

miimkiindiir.
1.2.3. Vahiy ve Risaletle Ilgili Ayetlere Getirilen A¢iklama ve Yorumlar

Yiice Allah, rahmetinin eseri olarak daha baslangigta biz insanlar1 saglam fitrat
lizere yaratmuis, bircok duyu organi ve duygularla donatmustir. insanin mutlak dogruya
ulagabilmesi igin 6zgiirliik, akletme, diistinme, iyi ile kotiiyli ayirma yetenegi, irade,
konusma, bilgi elde etme ve iiretme gibi yetenekler de vermistir. Bununla da
yetinmemis, insanin 6z benliginde ve dis diinyasinda ayetler, alametler koymus,
peygamberler ve kitaplar gondermistir. Biitiin bunlar, Allah'in varligin1 ve birligini
bilmek, rahmet ve rizasina uymak, hak yola girmek, 6fke ve azabimna sebep olan
hallerden kaginmamiz i¢indir. Bu itibarla niibiivvet, Allah ile insan arasindaki iletigimi
saglayan dinin temel miiesseselerinden biridir.'*

Niibiivvet, Allah ile insanlar arasinda irtibat kuran, insanlar1 hem kendileri hem
de evren hakkinda bilgilendirip onlara ebedi hayat i¢in hazirlanma yolunu 6greten ilahi
bir miiessesedir. Niibiivvet, ilahi rehberlikle insanin 6niinii aydinlatarak diinya ve
ahiret aleminde insanlar1 mutluluga goétiirecek olan bir hidayet makamidir.

Kur’an-1 Kerim peygambersiz toplumun bulunmadigini, her immete mutlaka
miijdeleyici, uyarici ve yol gosterici olarak peygamberler gonderildigini pek ¢ok ayette
onemle vurgulamistir.!%

Islam inancina gore irade ve akil sahibi bir varlik olarak insan, Allah’a kul olma
sorumlulugunu yerine getirmek ve ahirette bunun hesabim1 vermek {izere

yaratilmistir.!® Insanlar bu imtihan hususunda yalniz birakilmamus, kendilerine diinya

192 Raz1, Mefatihu’I-Gayb, 14/115.

198 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet”, Divanet Ilmi Dergi 49/1 (2013), 23.
19 Y{inus, 10/47; Nahl, 16/63; Fatir, 35/24.

195 Bakara, 2/21, 155-156; Al-i imrén, 3/186; Enfal, 8/28; Zariyat, 51/56.
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ve ahiret mutlulugunu kazanmada rehberlik etmeleri icin farkli zamanlarda cesitli
peygamberler gonderilmistir. Peygamberlerin varligini kabul etmek ve aralarinda
ayrim yapmaksizin tamamina iman etmek, Islam inang esaslarinin temelini teskil eden
ana bir ilkedir.

I[slam Dini, Allah’a imandan sonra, biitiin peygamberlere ve getirdikleri
kitaplara kiilliyen inanmay1 farz kilarak temel iman esaslarindan biri haline getirmis,
peygamber ve Kitaplar arasinda ayrim yaparak bir kismina inanip bir kismini inkar
etmeyi ise kiifiir saymistir.1%

Yine Kur’an-1 Kerim’e gore Allah Teala emir ve nehiylerini insanlara teblig
etmek ve kendilerini sapikliktan kurtarip dogru yolu bulmalarini1 saglayan kurtulus
yollarini gostermek igin elgilerini insanlar arasindan segmistir.

Hadid shresinde vahiy ve niibiivvetle irtibatli olarak Peygamber’e iman
etmenin gerekliligi ve iman edenlerin miikafati, Allah’a imana ¢agirdig1 halde neden
Peygamber’e iman etmedikleri, insanlar1 karanliklardan aydinliklara ¢ikarmak igin
Peygamber’in apagik ayetlerle gonderildigi, bunun yani sira peygamberlerin insanlara
adaletle davranmalari i¢in kitap ve mizan ile gonderildikleri, kendisinde gii¢ ve pek
cok fayda bulunan demirin de indirildigi bdylece kimin Allah’a ve Ras{lii’ne yardim
edeceginin tespit edilecegi, Nuh, Ibrahim ve Isa (a.s) gibi birbiri ardinca peygamberler
gonderildigi stirede yer almaktadir.t%’

Ibn Kesir, Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim’in peygamber olarak gonderilmesi ve
soylarina da peygamberlik ve kitabin verilmesi ile ilgili olarak Kur’dn merkezli bir
yaklasimla “Ona Ishak ve Ya’kub’u bagisladik, soyundan gelenlere peygamberlik ve
kitab verdik.”!% ayetiyle agiklama getirmektedir.'*°

Hadid shiresi yirmi besinci ayette Allah Teala peygamberlerini “beyyinat” ile
gonderdigini buyurmaktadir. Ayetteki “beyyinat” kelimesini gerek rivayet gerekse
dirayet tefsirlerine sahip miifessirler genelde apacik ve kesin delil, mucize ve kanitlar
olarak ifade etmislerdir.?® Maturidi, buradaki beyyinatin iki yéne hamledilecegini,

hem onlarin peygamber oldugunu agiklayan ve bu delillerin Allah tarafindan beser

196 Bakara, 2/136, 285; Nisa’, 4/150-152.

197 Hadid, 57/7, 8, 9, 19, 21, 25, 26, 27, 28.

198 < Ankebit, 29/ 27.

199 {bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Te efsiri, 14/7759

20 Begavi, Me ‘alimii’t-Tenzil, 8/41; Taberi, Cami ‘ul-Beyan, 13/236; ibn Kesir, Hadislerle Kur'dan-1
Kerim Tefsiri, 14/7757.
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giiclinli asan bir sekilde onlara verildigini hem de hiikiim, adalet ve islerinde
peygamberlerin dogruluguna isaret etigini ifade etmektedir.’® Razi ise beyyinat
kelimesi hakkinda iki goriisten bahseder. Birinci goriise gore beyyinat, apagik
mucizeler ve kesin deliller demektir. ikincisine gére ise beyyinat, Allah’a itaate ve
Allah’tan baskasindan yiiz ¢evirmeye davet eden amellerdir. Razi iki goriisii de serd
ettikten sonra diger miifessirler gibi beyyinatin delil ve mucize anlamini tercih ederek
birinci anlamin daha sahih oldugunu vurgular.?%?

Yiice Allah yirmi altinci ayette biitiin insanligin atast Hz. Nuh’u ve ilahi din
peygamberlerinin atas1 Hz. ibrahim’i yani iki ata peygamberi anmaktadir. Bir sonraki
ayette ise Hz. Isa ve ona tabi olanlarin 6zellikleri ve diistiikleri hata zikredilmektedir.
Taberi, Begavi, Ibn Kesir, pek ¢ok miifessir ruhbanligin ortaya ¢ikis sebebi olarak
zikredilen rivayetlerle ayetlere agiklama getirmektedirler.?%® Razi verdigi rivayetlerin
yaninda ayette gecen rahbaniyye kelimesi ile ilgili olarak dilsel izahlar da
yapmaktadir.2%4

Siileyman Ates ise rivayetler yaninda Razi tefsirinden naklettigi dilsel
izahlardan sonra bir de ayetin tefsirinde benzer rivayetleri zikrettikten sonra ruhbanlik
ile ilgili Taberi’nin tefsirinde de Ahmed b. Hanbel’de yer alan “Cihada saril, zira
Islam’in ruhbanlig1 cihaddir.”?® ve “Her peygamberin bir ruhbanligi vardir. Bu
{immetin ruhbanhg da Yiice Allah yolunda cihattir.”?*seklindeki hadis-i seriflerle
aciklama getirmektedir.?%” Ates, niibiivvetle ilgili Hadid stresi yedinci ve sekizinci
ayetlerdeki Allah ve rastliine imanin Allah ve elgisine giivenmek ve onlarin sozlerini
dogrulamak anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Zira Ates’e gore bu ayetlerde
Mekke’nin fethinden sonra yeni Miisliiman olmus, heniiz imanin goniillerine tam
yerlesmedigi, yeterince  Allah’a  giiven noktasina  ermemis  kimseler

kastedilmektedir.2%8

201 Maturidi, Te vil-i Ehlis-Siinne, 5/ 53.

202 Razi, Mefatihul-Gayb, 21/332.

28 Taberi, Camiu‘l-Beydn, 13/337-341; Begavi, Med ‘limii 't-Tenzil, 8/42-43, ibn Kesir, Hadislerle
Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 14/7760-7762.

204 RazZi, Mefatihu 'I-Gayb,21/340.

205 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/82.

206 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/266.

207 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 9/281-282.

208 Ates, Yiice Kur’'dn’im Cagdas Tefsiri, 9/259.
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1.2.4. infak ve Karz-1 Hasen ile flgili Ayetlere Getirilen Aciklama ve Yorumlar
1.2.4.1. infak ile ilgili Ayetlere Getirilen A¢iklama ve Yorumlar

Sosyal adalete, dayanigsma ve yardimlagsmaya 6nem veren, bununla birlikte hem
cimriligi hem de israfi yasaklayarak orta yolu tavsiye eden Kur’an- 1 Kerim, insanlarin
huzurlu ve mutlu bir sekilde kardeslik duygular1 igerisinde, toplumsal baris1 saglamis
olarak yasamalarini ister. Iste temel olarak bu toplumsal barisin olusmasinda en dnemli
etkenlerden birisi de siiphesiz infaktir. Ciinkii infakin birey ve toplum iizerinde maddi
ve manevi pek cok faydasi vardir. Oncelikli olarak infak, insanda verme ve paylasma
duygularint gelistiren, kardeslik suurunu pekistiren, sosyal baris1 hakim kilan,
fakirligin ortadan kalkmasina katki saglayan dini ve ahlaki bir erdem ve davranig
bigimidir.

Kur’an-1 Kerim’de “infak” kelimesi mastar olarak bir ayette gecmektedir.
Mastar-1 miievvel olarak dort, sifat olarak bir, mazi fiil olarak on sekiz, muzari fiil
olarak otuz bes, emr-i hazir olarak dokuz, emr-i gaib olarak bir ayette iki defa olmak
iizere toplam yetmis defa Kur’an-1 Kerim’de zikredilmektedir. Bununla birlikte infak
kelimesinin kokii olan “nafak” ve ‘“nafak”tan tiireyen kelimelerle beraber infak

kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yiiz on bir defa gegmektedir.

“Infak” kelimesi, if’al veznindeki “enfeka” fiilinin mastaridir. “Enfeka” fiili
hem lazim hem de miiteaddi anlamindadir. Lazim olarak “bitmek, tiikenmek, azalmak”
anlamlarina gelmektedir. Miiteaddi olarak ise “bitirmek, tiiketmek, mali harcamak,

sarf etmek, infak etmek” anlamlarina gelmektedir.?%

Infak daha ¢ok “para veya mali elden ¢ikarmak?!®

, mali hayir yolunda
harcamaktir”.?!! Infak mal gibi maddi seylerde olabilecegi gibi, mal disinda birtakim
manevi seylerle de olabilmektedir.?'? Infak, kisinin Allah’in kendisine verdigi zahiri

ve batini biitiin nimetlerden yapmis oldugu tiim yardimlardir.??® Infak, insanin

209 Thn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 10/357-358.

210 fbn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab, 10/357-358; Muhammed b. Ya’kib Firlizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz
fi Letdifi Kitabi’l-Aziz (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 5/105.

211 Sihabiiddin Mahmid b. Abdullah el-Aldsi, Rihu’l-Medni fi Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb ‘il-
Mesdni (b.y.: Daru’l-Fikr, 1414/1993), 1/118.

212 {sfehani, el-Miifredat, 819.

213 Aldsi, Rithu 'l-Medni, 1/118; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, 1/23.
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diinyada kazandigi, kendisine rizik olara verilen seyleri, mal ve miilkiinii Allah rizas1

icin baskalarina vermek suretiyle elden ¢ikarmasidir.?*

Infak, dinin ikamesi i¢in Allah yolunda hac, umre, cihad, sila-i rahim, evlad-u iyal
icin yapilan harcamalari, zekatlari, kefaretleri ve sadakalar1 kapsamaktadir.?'® Infak;

farz olan zekat1 ve goniillii olarak yapilan her tiirlii yardimi1 kapsamaktadir.?1®

Infak, beserin kendisine taraf-1 ilahiden ihsan buyrulmus olan nimetlerden bir
kismini ailesine, bir kismini da zekdt ve sadaka olarak muhta¢ kimselere

harcamaktir.?’

Infak, Allah tarafindan emredilen hayat nizamin1 kurmak icin mali fedakarlikta

bulunmaktir.?!8

Infak ile ilgili olarak en genis ve Islami telakkiyi yansitan en kapsamli tanimu,
Elmalili yapmistir. Elmalili infaki maddi ve manevi olmak iizere iki kisma ayirir.
Maddi olarak infak, zekat ve diger sadakalar, armaganlar, yardimlar ve vakif gibi
fukaraya vs. iyilik ve hayirlar i¢in mal sarf etmek gibi biitlin mali ibadetleri
kapsamaktadir. Manevi olarak ise infak, ihtiyag sahiplerine makamdan, ilimden,
nasihatten, yol gostermeden, nefse hizmetten, izzet, ikram ve agirlamadan, kalp
iradesinden hatta saygi, sevgi ve selamdan yapilan herhangi bir hayr1 da

kapsamaktadir.?!?

Kur’an-1 Kerim’de infak ile ilgili ayetlere baktigimizda ise infak edilirken
genel olarak dikkat edilmesi gereken bazi prensiplere deginilmektedir. Ayetlerde
belirtildigi {izere infakin biitiin hallerde, gizli ve acik olarak, gece ve giindiiz??°,

222

darlikta ve bollukta®?!, cimrilik etmeyerek israfa da kagmadan orta halde???, malin

iyisinden ve sevileninden??, basa kalkmadan ve géniil incitmeden??*, gdsteristen uzak

214 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’én, 1/74.

215 Razi, Mefatihu I-Gayb, 1/35; 3/147.

216 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/81.

27 Omer Nasthi Bilmen, Kur’dn-1 Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Yaylari
1963), 1/15.

28 Ebu’l Al’a el-Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’dn, ¢ev. Nazife Sisman vd. (Istanbul: Insan Yayimnlari, 1991),
1/351.

29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/176; 2/198.

220 Bakara, 2/274.

221 Al-i imran, 3/134.

222 Furkan, 25/67.

223 Bakara, 2/267; Al-i imrén, 3/92.

224 Bakara, 2/262.
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durarak®® can-1 géniilden Allah ve rasiliine inanarak??

sadece Allah rizasi i¢in??’
verilmesi gerekir.

Taberi’ye gore infak; kisinin ailesi, yakinlar1 ve diger insanlar i¢in yapmasi
gercken biitiin harcamalar1 kapsayan genel bir ifadedir. Taberi, ayeti umumi manada
anlamanin ve buradaki infaktan maksadin insanlarin mallarinda gerekli olan biitiin
harcamalar oldugunu sdylemenin daha dogru olacagini, bu ifadeye zekat ve nafaka
gibi biitiin mali yiikiimliilikklerin de girecegini soylemistir. 22

Hadid stresinde infak kavrami yedinci ve onuncu ayetlerde “Allah’a ve
rastliine iman edin, O’nun size emanet olarak verdiklerinden infak edin. Iginizden
iman edip boyle infak edenlere biiyliik miikafat vardir.”, “Goklerin ve yerin tamami
Allah’a kalacak oldugu halde ne diye hala Allah yolunda infak etmiyorsunuz? i¢inizde
fetihten once infak edenler ve savasanlar Gtekilere bir degildir. Onlarin derecesi, daha
sonra infak eden ve savasanlardan iistiindiir. Bununla birlikte Allah her birine en giizel
olan1 va‘d etmistir. Allah yaptiklarinizdan tamamen haberdardir.” seklinde
gecmektedir.

Taberi bu ayette fetihle ilgili olarak farkli rivayetleri zikrettikten sonra kendi
dirayetiyle fethin Hudeybiye Antlasmasi oldugunu sdyler ve su hadisi zikrederek
tercihini delillendirir:

“Yakinda bir kavim gelecek, siz onlarin amellerine karsilik yaptiginiz amelleri
kiiclimseyeceksiniz. Dedik ki, “Ey Allah’in Rasilii, onlar kimlerdir, onlar Kureysliler
midir?” Rastlullah buyurdu ki, “Hayir, degildir. Onlar goniilleri daha hassas, kalpleri
daha yumusak olan Yemen halkidir.” Dedik ki, “Ey Allah’in Ras{lii, onlar bizden daha
mi1 hayirhdir?” Rastlullah buyurdu ki, “Onlardan herhangi birinin altindan bir dag:
olacak olsa ve onu da Allah yolunda harcasa sizden birinizin harcadigi ne bir miid
miktarina ne de yarisina ulagabilir. Dikkat edin, insanlarla bizi birbirimizden ayiran su
ayettir: “Sizden fetihten 6nce Allah yolunda malini harcayip savasanlarla daha sonra
infakta bulunup savasanlar bir degildir.” 22°
Maturidi ise Hz. Peygamber donemindeki infak ile daha sonra yapilan

infaklarin bir olmayacagini, Hz. EbGibekir’in yaptig1 gibi zor ve korku dolu donemde

225 Bakara, 2/264.

226 Tevbe, 9/54.

227 Bakara, 2/265, 272.

228 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 1/105.

229 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 13/220-221.
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Hz. Peygamber ve ona tabi olanlar i¢in yapilacak infakin daha faziletli ve biiyiik
oldugunu vurgular. Ayn1 zamanda Maturidi, Taberi’de de gecen bir hadisten hareketle
bu ayetin Hudeybiye’de indigini, Hudeybiye’nin biiyiikk bir fetih oldugunu,
Hudeybiye’den onceki infak ile sonraki infakin esit olamayacagini ifade
etmektedir.>°Ates’e gore de buradaki fetih kelimesiyle Hudeybiye barist
kastedilmistir.23

Muhammed Esed’e gore Hadid suresi yedinci ayet, insanin sahip oldugu her
seyin Allah’in tevdi ettigi bir emanetten baska bir sey olmadigina isarettir. Ciinkii
goklerde ve yeryiiziinde olan her sey Allah’a aittir, insan ise yalniz onlarin kullanimina
yetkilidir.232 Ona gore onuncu ayette gecen “fetihten 6nce” ifadesi ile Miisliimanlarin
hala zayif ve geleceklerinin belirsiz oldugu bir zamanda yani Mekke’ nin hicretin
sekizinci yildaki fethinden dnceki zaman dilimi kastedilmektedir.?®®> Muhammed Esed
ayrica ayette gegen “Allah her birine en giizel olan1 va’d etmistir.” ifadesindeki
prensibin her donemde zafere ulasilmasindan once ve sonra Allah yolunda gayret
gosteren biitlin miiminlerin nisbi stiinliikleri i¢in gegerli oldugunu ifade

etmektedir.?%
1.2.4.2. Karz-1 Hasen ile ilgili Ayetlere Getirilen A¢iklama ve Yorumlar

Insanlarin 1rklar1, renkleri, dinleri, dilleri, cinsiyetleri ve diisiinceleri farkli oldugu
gibi mal varliklar1 ve sahip olduklari imkanlart da farklidir. Zenginlik ve fakirlik tarih
boyunca biitiin toplumlarda var olagelmis sosyal bir olgudur. Bu ilahi bir takdirin
sonucudur. Bu farklilik, ilahi bir takdirin yaninda ayni zamanda toplumsal bir
gerekliliktir. Aksi takdirde bazi islerin toplumda yapilmasi miimkiin olmazdi. Yiice
Allah zengin-fakir arasinda ugurum olmamasi, fakirlerin ihtiyaglarinin karsilanmasi
icin zekat, sadaka ve infakin yaninda gerektiginde ihtiyact olan insanlara borg
verilmesini, kendisine bor¢ verme gibi telakki ederek karz-1 haseni tesvik etmistir.

Sozliikte “kesip koparmak, karsilik vermek”, mekanla ilgili olarak kullanildiginda

ise “caprazindan dolasip gitmek” gibi anlamlara gelen karz, terim olarak “geri

230 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’dn, 5/42.

231 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 9/260.
232 Esed, Kur’an Mesaj, 3/1111.

233 Esed, Kur’an Mesaji, 3/1112.

234 Esed, Kur’an Mesaji, 3/1112.
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O0denmek tizere verilen mal veya birine 6diing/bor¢ verme” demektir. Bor¢ verenin
malimin bir kismini ayirip vermesi veya borg alanin aldigi seyin emsalini geri verecek
olmas1 sebebiyle bu adi aldigi seklindeki agiklama kelimenin kok anlamiyla
baglantisin1 belirtmek i¢indir. Ayni kokten tiireyen “istikraz” kelimesi 6diing
istemek/almak, “iktiraz” odiing almak, “ikraz” 0diing vermek manasina
gelmektedir.?*®

Kur’an-1 Kerim’de karz ve tiirevleri on ii¢?® yerde ge¢mekte olup Kehf siresinde
“bir yeri ¢aprazindan dolasip gitmek”, digerlerinde ise “bor¢ vermek” anlaminda
kullanilmig, mecazi bir anlatimla Allah’a giizel bir sekilde bor¢ (karz-1 hasen) veren
kimseye bunun kat kat fazlasinin 6deneceginden s6z edilmistir. Bu ayetlerde Allah’in
rizasini kazanmak i¢in yapilan mali harcamanin Allah’a verilen bir bor¢ olarak
anilmasi; verilenin Allah katinda zayi olmayacagina, karsiliginin sevap ve miikafat
olarak geri donecegine dair ilahi bir vaad seklinde yorumlanmaktadir. Bu 6diinciin
“hasen” (gilizel) diye nitelenmesi ise harcamanin riya ve diinyevi beklenti
karistirmadan sirf Allah rizasi i¢in ve helal maldan yapilmasinin gerektigine ve bdyle
bir davranisin giizelligine isaret eder.?*” Zira Allah rizas1 icin verilen borgtan diinyevi
bir menfaat talep edilmez. Talep edildigi zaman da karz-1 hasen “Allah’a bor¢ verme”
anlami tagimaz Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah karz-1 hasenle ilgili olarak diger
ayetlerde bor¢ verenlere miikafatlarinin kat kat verilecegini®®, bor¢ verenlerin

® ve cennetlere koyulacagm?*® vaad etmektedir.

giinahlarinin bagislanacagimi®

Karz, Allah’a yakinlasma (kurbet) anlamini igeren bir islem olup karz alan
acisindan diinyevi, karz veren acgisindan uhrevi faydalar igerir. Ayetlerde, Allah
yolunda ve uhrevi ecir beklentisiyle yapilacak harcamalarin bir bakima diinyada
Allah’a borg¢ verme sayilip karsiliginin ahirette kat kat fazlasiyla alinacag: belirtilir.
Burada “giizel” nitelendirmesiyle gegen karz tabiri, ddiing islemi de dahil hayir
duygusuyla ve Allah rizas1 igin yapilan her tiirlii mali fedakarhigi kapsar. Thtiyag sahibi

bir kimseye 6diing vermenin karz-1 hasen adiyla yayginlik kazanmasi Kur’an’da gegen

bu tesvik ve nitelendirmeden kaynaklanir.

235 Firtizabadi, Besdir, 4/258.

236 Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Kehf, 18/17; Hadid, 57/11; Tegabiin, 64/17; Miizzemmil, 73/20.
237 Hac1 Yunus Apaydin, “Karz”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/520.

238 Bakara, 2/245; Hadid, 57/18.

2%9 Tegabiin, 64/17.

240 Maide’, 5/12
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Hadis-i seriflerde ise bor¢/6diing verme soz konusu edildiginde bunun hukuki
mahiyetinden c¢ok ahlaki yonii iizerinde durulmustur. Dini terminolojide ‘“karz”
kelimesi, bir kimseye tiiketim amagli olarak para veya misli esya tiiriindeki bir mal
odiing vermek anlamiyla yaygin bir kullanim kazanmis olup Allah katinda ecir
kazandiran erdemli bir davranis olmasi ydniiyle dini dgretinin ve islam ahlakimin, bir
akaid tiirii olarak da Islam hukukunun konusunu teskil etmistir.

Hadislerde ve islam ahlakinda imkan sahiplerinin ihtiyag i¢indeki kimselere borg
vermesi, bor¢luya da borcunu zamaninda, miimkiinse vadesinden dnce 6demesi telkin
edilmis, imkan1 oldugu halde 6demeyi geciktirmenin zuliim, 6deme niyeti olmaksizin
bor¢lanmanin hirsizlik oldugu belirtilmistir.?*! Hz. Peygamber “Kim bir miisliimanin
diinya sikintisin1 giderirse Allah da onun ahiret sikintisim1 giderir. Kul kardesinin

93242

yardiminda oldugu siirece Allah da onun yardimindadir. gibi genel, “Sadaka on

99 243

misliyle, karz on sekiz misliyle miikafatlandirilir.” “**gibi 6zel mahiyetteki hadisleriyle

0diing vermenin dini degerine ve erdemli bir davranig olusuna dikkat ¢ekmistir.

Devletin zekat gelirlerinden borglular igin de bir fon ayrilmasi®*

, Hz. Peygamber’in
borg yiikiinden Allah’a s1ginmas1®*, olanca iyi niyetine ve ¢abasina ragmen borcunu
O0deyemeyenler hakkindaki sefkatli tutumu ve bu tiir borglart beytii’l-malden
ddetmesi®*® borcun ddenmesine verilen ©nemin farkli tezahiirleridir. Yine Hz.
Peygamber, zor durumda olan birine bor¢ veren miisliimana, kendisine geri
Odeninceye kadar her giin sevap yazilacagimi, vade doldugu halde borgluyu
sikistirmadi@1 takdirde alacakli oldugu para kadar veya iki kati kadar sevap
yazilacagini, beyan etmistir.?4’

Hadid stresinde karz-1 hasen kavrami onbirinci ve on sekizinci ayetlerde “Kim
Allah’a giizel bir bor¢ verecek ki Allah da onu kendisine kat kat 6desin. Ona ¢ok

degerli bir miikafat da vardir.”, “Siiphesiz ki sadaka veren erkeklerle sadaka veren

kadinlar ve Allah’a giizel bir bor¢ verenler var ya (verdikleri) onlara kat kat ddenir.

241 Byhard, “Istikraz”, 12; Miislim, “Misakat”, 33; Tbn Mace, “Sadakat”, 11.
242 Byhari, “Mezalim”, 3.

243 Thn Mace, “Sadakat”, 19.

244 Tevbe, 9/60.

245 Byhari, “Cihad”, 74; Tirmizi, “Deavat”, 70.

246 Byhari, “Nafakat”, 15; Miislim, “Feraiz”, 15-16; Ibn Mace, “Sadakat™, 21.
247 bn Mace, “Sadakat”, 14.
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Ayrica onlara ¢ok degerli bir miikafat da vardir.” seklinde olmak tiizere iki kez
gecmektedir.

Maturidi karz-1 hasen ile ilgili bir baska ayette®*®

ise kisinin borcu ancak ihtiyag
duydugunda geri alabilecegi ve giivenebilecegi kimselere verecegini, bor¢ alan
kimsenin de aslinda bor¢ aldig1 kimsenin malini muhafaza etmis olacagini, Allah’in
da o mali sahibine eksiksiz hatta kat kat fazlasiyla verecegini ifade etmektedir.
Maturidi’ye gore Allah, karz-1 haseni kendisine nispet ederek insanlar1 Allah yolunda
sarf etmeye, hayir ve hasenata tesvik etmektedir ve bu anlamda verilen mal serefli olup
veren kimseye de seref kazandirmaktadir.?4°
Muhammed Esed’e gore karz-1 hasen kavraminin genis bir anlami vardir; bu

kavram insanin hicbir karsilik beklemeden yalnizca Allah rizasi i¢in yapabilecegi her
seyi kapsamaktadir.?®® Karz-1 hasen kavraminin gectigi Bakara stresi iki yiiz kirk
besinci ayette de Esed, karz-1 hasenin kisinin hayatin1 Allah yolunda feda etmesiyle
yahut Allah’a adamasiyla olacagini ifade etmistir.?>

Ibn Kesir ve Siileyman Ates ise Hadid stiresindeki bu ayetle ilgili olarak bu
ayet inince ayet ile hemen amel eden Ebl’d-Dahdah ile ilgili rivayeti zikrederek ayete
aciklama getirirler.?®2 Bu ayet nazil olunca Ebu’d-Dahdah “Y4 Rastlallah, Allah
bizden 6diing mii istiyor?” diye sorup Hz. Peygamber’den de “evet” cevabini alinca
“Ya Rastilallah, ben Rabbime bah¢emi 6diing verdim.” diyerek igerisinde alt1 yiliz
hurma agaci bulunan bahcesini bagislamis, gidip esine bahgelerini Allah’a 6diing
olarak verdigini sdyleyince esi tarafindan da “Satigin bereketli olsun ey Ebi Dahdah!”
sOzleriyle takdir edilmistir. Esi, cocuklar1 ve esyalarini bah¢eden c¢ikarip bagislayan
Ebli Dahdah’t Hz. Peygamber de “Ebu’d-Dahdah icin cennette nice iri salkiml
hurmalar var!” buyurarak miijdelemistir.?>

Razi, Hadid slresi on birinci ayet nazil oldugunda bir Yahudi’nin
“Muhammed’in tanris1 fakir diismiis olacak ki borg istiyor.” diye alay ettigini, bunun
iizerine Hz. Eblibekir’in onu tokatladigini, derken Yahudi’nin bunu Hz. Peygamber’e

sikayet ettigini, bunu Hz. Peygamber’in, Hz. Eblbekir’e “Bodyle yapmakla ne

248 Miizzemmil, 73/20.

29 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 41226-2217.

20 Esed, Kur’dn Mesaji, 3/1112.

1 Esed, Kur’dn Mesaji, 1/73.

22 Ates, Yiice Kur’dn’mn Cagdas Tefsiri, 9/261; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 14/7741.
258 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14/7740; Ates, Yiice Kur'dn 'in Cagdas Tefsiri, 9/261.
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kastettin?” dedigini, Hz. Eblbekir’in de kendine hakim olamayip onu tokatladigini
sOyledigini, dolayisiyla Allah Teala’nin “Sizden once kendilerine kitap verilmis
olanlardan ve miisriklerden, nice eziyetler duyup goreceksiniz.”?®* ayetinin nazil
oldugunu soylemislerdir.?>® Razi, alimler tarafindan Yahudi’nin bu soziiyle Allah’in
fakir olabilecegine inandigindan degil de, Miisliimanlarla istihza etmek i¢in sdyledigi
aciklamalarinin yapildigin1 zikreder. Razi’ye gore Allah Teald bu ayetle insanlari
mallarin1 {slam’a yardim etme ve Miisliiman fakirleri destekleme hususunda yaptig
tesviki te’kid etmistir. Boylece de sayesinde cennet va’d edildigi i¢in “karza”(6diing
verilen pargaya) benzetilerek bu infaka “karz” denilmistir.?*®

Rézi’nin tefsirinde, ayet ve hadisler 1s18inda sadaka ve karz-1 hasen igin
derlenmis on sart su sekilde ifade edilmistir:
1. Verilen malin helal bir sekilde elde edilmis olan mallardan verilmesi. Zira Hz.
Peygamber “Allah temizdir, ancak temizi kabul eder.”?®“Allah Teila abdestsiz
namazi kabul etmez, yine ganimetten ¢alinarak verilen sadakay1 kabul etmez.”%8
2. Karz-1 hasenin sahip olunan malin en iyisinden verilmesi. “Pek adi, bayagi seyleri
infak etmeye yeltenmeyin.”%>®
3. Kisinin sevdigi ve ona muhta¢ oldugu halde, sirf ahiret hayatini elde etmek
maksadiyla sevdigi seyi tasadduk etmesi. “Cok sevmesine ragmen malini veren...”?%,
“O sevdigi halde, yemegini baskasina yedirir...”?%!, “Sadaka, sen saghkli ve cimri
oldugun halde, kendi ge¢imini diisiiniiyorken ve bunu ihmal etmezken vermendir. Can

bogaza gelip de falanca su kalsin, falanca su kalsin diyecegin vakte kadar bekletme.”?%?

4. Almaya en layik ve muhtag olana verilmesi.?%®

5. Miimkiin oldugunca gizli verilmesi. “Eger onu gizler ve fakire (0ylece) verirsen, bu

sizin igin daha hayirhdir.”2%4,

254 Al-i imrén, 3/186.

255 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/299.
256 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 21/299.
257 Miislim, “Zekat”, 93.

258 Byhari, “Zekat”, 7.

259 Bakara, 2/267.

260 Bakara, 2/177.

261 Tngan, 76/ 8.

262 Miislim, “Zekat”, 93.

263 Enfal, 8/41.

264 Bakara, 2/271.
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6. Pesinden basa kakmanin ve eziyetin yapilmamasi. “Ey iman edenler, sadakalarinizi
basa kakma ve eziyet etme suretiyle bosa ¢ikarmayin.”?%°
7. Sadece Allah rizasinin gozetilmesi, riyaya diisiilmemesi. “Ancak Rabbinin, yiice
rizasini isteyerek verir ve (Allah ondan) raz1 olacaktir.””?6
8. Cok da olsa verilen seyin 6nemsiz goriilmesi. “Basa kakma, yaptigin iyiligi ¢ok
gorme...” %07
9. Verilenin en sevdiklerinden verilmesi. “Sevdiklerinizden vermedikge 1iyilige
erisemezsiniz.”?%®
10. Veren kisinin kendisini aziz, fakiri zelil gormemesi. “Yeryiiziinde hareket eden her
canlinin rizk1 Allah iizerinedir...”?%°

Rézi verilen karzin tasimasi gereken on Ozelligi ayet ve hadisler 1s181inda
siraladiktan sonra, Ayetteki ibarelerin irabin1 inceleyerek degerlendirmelerde

bulunmustur.?’

1.2.5. Kiyamet ve Ahiret ile flgili Ayetlere Getirilen Aciklama ve Yorumlar

Yaratilan her seyin bir dmrii oldugu gibi bu diinyanin da bir dmrii vardir. Biitlin
varliklar gibi kainat da Allah Teala’nin diledigi kadar varligini siirdiirecektir. Bu alem
ve lizerindeki biitiin varliklar belirli bir zaman i¢in yaratilmistir. Bir giin gelecek ne bu
alemden ve ne de tzerindeki yaratilmiglardan bir eser kalacaktir, kainattaki bu
milkkemmel nizam tamamen bozulacaktir. Daha sonra ahiret denilen alem
baglayacaktir.

Ahiret inanci, hak dinlerin hepsinde mevcut olan ve biitiin peygamberler
tarafindan teblig edilmis bir iman esasidir. Allah’in adaletinin geregi ve insanin
diinyadaki imtihaninin bir sonucu olan ahiret hayati, Islam’in tevhid-niibiivvet-ahiret
olarak kabul edilen ii¢ temel esas1 ve Kur’an’in en temel konularindan da biridir. Bu
inang, Kur'an-1 Kerim'de Allah'm varliginin ve birliginin bir tamamlayicisi olarak yer

almakta, genelde Allah’a iman esasiyla birlikte ve yan yana zikredilmektedir.?’*

265 Bakara, 2/264

266 | gy, 92/20-21.

287 Miiddessir, 74/6.

268 Al-i imran, 3/92.

269 Hiid, 11/6.

210 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 21/299-302.

271 Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-Miifehres, 27-29.
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Kur’an-1 Kerim’e gore ahiretten gafil olma ve kiyamet giiniinii unutup ondan habersiz
yasama ise inkarcilarin alametidir.?"2

Kur’an-1 Kerim, tevhitten sonra ikinci sirada ahiret inanci tUzerinde
durmaktadir. Bu da ahiret inancinin iman esaslar1 arasinda ¢ok Onemli bir yeri
oldugunu gostermektedir. Bu inang kimi zaman tergib kimi zaman da terhib tislubuyla
goniillere kazinmaya c¢alisilmistir. Kur’an-1 Kerim hem Mekki hem de Medeni
surelerdeki pek ¢ok ayette ahiret fikrini, insanin diisiince diinyasina ve kalbine bazen
apacik delillerle bazen de birtakim Ornekler vermek suretiyle yerlestirmektedir.
Ozellikle niibiivvetin ilk donemlerinde nazil olan birgok strede bu konu tekrar tekrar
islenmistir. Tekvir, Kiyamet, Karia, Casiye, Gésiye, Infitar, Insikak, Zilzal, Tegabun
gibi daha bir¢ok Mekki siire, kiyamet ve ahirete dair isimler tasimakta ve muhteva
olarak kiyamet ve ahiret konularini islemektedir. Medine déneminde nazil olan diinya
ve ahiretle ilgili ayetler, Mekke doneminde nazil olan ayetlerin devami niteligindedir.
Mekke doneminde ahiret inanglari saglamlasan miiminlerin Medine déneminde bu
inanglarinin geregini ameli boyutta yapma vakti gelmistir.

Kur’an-1 Kerim bazen de ge¢cmis kavimlerin kissalarini anlatmak suretiyle
diinya hayatinin fani, ahiretin ise baki olduguna vurgu yapmakta ve gerek olumlu
gerekse olumsuz sahislardan bahsederek ahiret inancini canli bir sekilde zihinlere
yerlestirmektedir.?’® Kur’an-1 Kerim, ahireti diinyayla iliskilendirerek ve diinyay
mamur etme gayesiyle anlatmaktadir.

“Sonra, sonra gelen, daha sonra olacak olan” anlamina gelen, diinya hayatindan
sonra baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayata ahiret denir.?’* Ahiret

999 3

kelimesi “evvel” ’in mukabili ve son manasindaki “ahir’’in miiennesi olup Kur’an-1

Kerim’de yiiz on yerde gegmektedir.?’

Hayat1 da sonrasmni da yaratan Allah Teala?’®

nasil ki bu hayatin huzur ve
giizelliklerle dolu olmasi igin insami bilgilendiriyorsa, Islam inancini olusturan
temellerden birisi ve asil gaye olan ahiret hayati hakkinda da elbette insam

bilgilendirmis, onu asla basibos birakmamustir.?’’

272 Rim, 30/7; Secde, 32/14.

273 Nahl, 16/122; Kasas, 28/77-78; Ankebit, 29/27; Lokman, 31/33; Gafir, 40/39, 51-52.
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276 Miilk, 67/2.
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Kur’an-1 Kerim’de ahiret inanci, ilk olarak mekki strelerde daha ¢ok inang
temeli lizerinden, medeni strelerde ise pratik ve eylem temeli {izerinden islenmistir.
Mekke devrinde tesis edilen ahiret inanct Medine doneminde de ¢esitli vesilelerle
islenmeye devam etmistir. Ancak Medine devrinde nazil olan ayetlerde ahiret konusu
artik bir iman meselesi olarak degil, miiminlerin hayatindaki islevi agisindan
islenmistir. Medine devrinde nazil olan ahiret hayatina dair ayetlerde bir yandan
Miisliimanlarin iman1 saglamlastirilirken, diger yandan da bu inancin geregini
yapmaya yOnelik emirler, telkinler ve tesvikler dikkati ¢eker. Medine devrinde nazil
olan diinya ve ahirete dair ayetlerde miiminlerden ameli duyarlilik gostermeleri,
inanglart ugruna sabir ve sebat etmeleri istenmektedir. Ahiret inanci Medine
doneminde ameli duyarlilik agisindan miiminleri harekete gecirici bir unsur olarak
zikredilmektedir.

Ahiret hayati Kur’an-1 Kerim’de teorik diizlemde veya Kur’an-1 Kerim’in
sonuna ayrilmis ayri bir konu olarak ele alinmamakta, aksine emir ve nehiy
baglaminda bastan sona islenmektedir.?’® Birgok stirede?’® kainatin, 6zellikle insanmn
yaratilisindan, evrenin idare edilisinden ve hayatin akisindan bahseden ayetlerle ahiret
hayatini tasvir eden ayetler yan yana ve i¢ ice yer almistir. Etkili ve canli bir dil
kullanilan ahiret sahnelerinde; beden, akil ve ruhtan miitesekkil insanin bu ii¢ istidadini
da tatmin edebilecek unsurlar kullanilmistir. Islam’da ahiret inanci birtakim eski
inaniglarda ve mitolojilerde oldugu gibi miiphem, karigik ve bulanik degil, aksine basit
ve apagik bir durumdadir.?°

Kur’an-1 Kerim’in; ahiret hayatinin ¢esitli sahnelerini, insan1 derinden sarsan
son derece etkili, carpici bir iislup ve anlatim tarziyla tasvir ettigi gortiliir. Kur’an-
Kerim ahireti yalnizca tasvir etmekle kalmamis, o kadar etkili, canli ve bariz bir dille
anlatmugtir ki, ilk muhataplar ahiret alemini tam anlamziyla canli bir olay gibi yasamus,
sahnelerini gormiis, gelismelerini seyretmis ve bundan derin bir bicimde
etkilenmislerdir.?®* Ayni1 zamanda Kur’an-1 Kerim’e muhatap olan her bireyde bu

islup vicdani tepkiler uyandirmaktadir, onun i¢ hayatina bir hareketlendirme meydana

278 Muhammed Abdelhaleem, “Kur’an’da Ahiret-Diinya ve Diinya Hayat1”, cev. Sehmus Demir, EKEV
1/3 (1998), 328.

279 Miilk, 67/1-12; Insan, 76/1-6; Mirselat, 77/1-11, 20-23; Nebe’, 78/1-40; Nazi‘at, 79/27-41; Tarik,
86/1-10; A’l1a, 87/1-17.

280 Kutub, Kur’'dn’da Kiyamet Sahneleri, 25.

81 Kutub, Kur’'dn’da Kiyamet Sahneleri, 49.
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getirmektedir. Haberden insaya, tavsiften konusmaya gecilmektedir ve oyle ki
muhatap kendini sanki olaylarin cereyan ettigi sahne iginde bulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ahiret ve kiyamet ile ilgili sahneler muhatabin gordiigii bir
resim, adeta bir canli, bir sahis gibi sunulmaktadir. Boylece bu ayetleri okurken
muhatap son derece heyecanlanir, kah tiiyleri lirperir, kah kalbi korkuyla dolar. Kah
huzur ve giiven duyar, kah atesin yalimlar1 ile sarilir, kdh cennetin latif riizgarlarini
hisseder. Béylece va’d edilen giiniin gelmesinden 6nce, onu bu diinyada tanir.?®? Bu
sekildeki canli anlatimlar, yalin ifadeler yerine sanath bir tislup gaybi bir dlem olan
ahirete olan inanci kolaylagtirmak igindir. Eger Allah Teala ahireti hi¢ bilmedigimiz
kelimelerle, sifatlarla ve daha 6nce sahit olmadigimiz benzetmelerle anlatsaydi, 6lim
Otesi hayat bize mechul olurdu. Ancak diinya hayatinda tecriibe ettigimiz, bizzat
yasadigimiz ve tattigimiz seylere benzer Ornekler, sahneler ahireti idrakimize ve
anlayisimiza yakinlastirmaktadir. Ahiretle ilgili ayetlerde tasvir sanatinin en istiin
ornekleri ortaya konularak insanin ruhunu ve benligini saran, hayalini kusatan,
duygularini biitiinii ile doyuran {istlin ve essiz bir sanat ortaya ¢ikmaktadir. Bu yolla
elle tutamadigimiz, goziimiizle goéremedigimiz, bize gbére gayb olan bir diinya,
metafizik bir dlem diinyevi semboller ve tasvirler yoluyla bize kavratilmak ve
hissettirilmek istenmektedir.?®® Benzerlik (miitesabihlik) var ama ayniyet yoktur.34

Hadid stiresinde kiyamet ve ahiret konusu pek c¢ok yerde islenmis, bu konu
farkli pasajlar halinde bir¢ok yoniiyle sik sik hatirlatilmaya ve zihinlere yerlestirilmeye
calistlmistir. Konuyla ilgili ayetleri sirasiyla ele almaya calisacagiz:

Kiyamet ve ahiretle ilgili ilk olarak Hadid stresi ikinci ayette “Goklerin ve
yerin hiikiimranlig1 O’nundur. O, diriltir, 6ldiirtir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”
buyrularak dirilmeye ve ahiret hayatina vurgu yapilmigstir.

Taberi’ye gore Allah diledigini diledigi sekilde diri kilar. Bir damla suya ana
rahminde hayat vererek canli varlik haline getirir. Diledigini de canli iken oldiiriir.
Diledigini diriltip diledigini 6ldiirmek, diledigini zelil diledigini aziz kilmak onun i¢in

zor degildir.?®®

282 Kutub, Kur’'dn’da Kiyamet Sahneleri, 49.
283 Ozdes, Mdturidi’nin Tefsir Anlayisi, 266.
284 Bakara, 2/25.

25 Taberi, Camiu ‘I- Beydn, 13/215.
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Ibn Kesir ve Maturidi’ye gore ise Allah mahlikata hilkkmeden miilk sahibi
oldugu i¢in diledigini 61diirmeye diledigini de diriltmeye kadirdir, o neyi dilerse o olur,
neyi dilemezse o olmaz. Diledigine de diledigi kadarin1 verir.?®

Razi’ye gore ise Yiice Allah afaki delillerden olmak iizere gdklerin ve yerin
miilkiinden bahsettikten sonra enfiisi delilleri getirerek “O, diriltir, oldiirtir.”
buyurmustur. Miifessirlere gore bu ayet iki sekilde anlasilabilir. Birincisi Yiice Allah
oldiikten sonra dirilmek i¢in, dliileri diriltir. Diinyada iken de canlilar1 6ldiiriir. Diger
yoruma gore Allah nutfelere can verir, boylece de onlar1 anlayan, konusan, akilli
sahislar haline getirir, derken onlar1 daha sonra oldiiriir. Razi’ye gore ise {igiincii bir
izah yapilabilir ki o da ayetin bu ifadesi ile 6ldiirlip diriltmenin, belli bir zamana ve
belli sahislara tahsis edilmesi kastedilmemistir. Yiice Allah’in burada anlatmak
istedigi, kendisinin bu iki mahiyeti var etme hususunda mutlak manada tek oldugunu,
bu iki hususta kendisine karsi gelebilecek ve bu iki seyi cevirebilecek olanin

olmadigini bildirmektir. Bu izahin igine zaten miifessirlerin o ilk iki izah1 da girer.?8’

Ahiret ve kiyamet konusuyla ilgili olarak Hadid sGiresi onuncu ayette ise “Size
ne oluyor da Allah yolunda harcama yapmiyorsunuz? Hélbuki géklerin ve yerin mirasi
zaten Allah’indir. I¢inizden fetihten nce harcayanlar ve savasanlar, (digerleri ile) bir
degildir. Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve savasanlardan daha yiiksektir.
Bununla beraber Allah, hepsine de en giizel olan1 (cenneti) va’d etmistir. Allah biitiin
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.” buyrularak insanlarin diinyada yaptiklarinin
derecesine gore ahirette muhakkak karsiliklarini alacaklar1 ve derecelendirilecekleri
vurgulanmistir. Bu ayette zikredilen “en giizel” olarak ¢evrilen “hiisna” kelimesi ise
miifessirlerce genelde “cennet” olarak anlasilmistir.?® Ayette diinyada yapilan
amellerin; yapan kiginin ihlds, samimiyet ve yaptig1 sartlara gore farkli
degerlendirilmesi ve derecelendirmeye tibi tutulmasinin kaginmilmaz bir durum

olduguna vurgu yapilmaktadir.

Ibn Kesir, bu ayeti agiklarken Nisa’ shiresi doksan besinci ayetteki her iki

grubun da bir olmadigina dair agiklamay1 zikrederek Kur’an merkezli bir yaklasim

286 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14/7724; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 5/38.
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ortaya koymustur. Yine Ibn Kesir, “Kuvvetli miimin, Allah katinda zayif miiminden
daha hayirlidir.”? hadisine de yer vererek ayette gecen “fetihten dnce harcayanlar ve
savasanlarin” Allah katinda daha degerli ve hayirli olduguna dikkat ¢eker. Bununla
birlikte Allah Teald her iki grubun da amellerinin hayir oldugunu ancak ihlas ve
samimiyetle zorluk, a¢lik, kitlik ve sikinti igerisinde ¢alisip ¢abalayan birinci grubun
iistiinliiglinii belirtmekle birlikte digerlerine de 6vgii ve senada bulunarak onlarin da

durumlarinin bosa gitmedigini ortaya koymaktadir.?%°

Muhammed Esed ise ayette zikredilen prensibin genel oldugunu, her donemde
zafere ulasilmasindan 6nce ve sonra Allah yolunda gayret gosteren biitlin miiminlerin

nisbi iistiinliikleri i¢in gegerli oldugunu ifade eder. 2!

Rézi ise bu ayetle ilgili olarak bir de kiraat farkliligina ve bunun anlam
tizerindeki etkisine deginir. Meshur kirata gore “kiillen” kelimesi mansub olarak
okunmustur. ibn Amir ise bu kelimeyi merfdi olarak “kiilliin” seklinde okumustur. Razi
bu hususla ilgili olarak Arap siirlerinden deliller getirir. Burada ayetteki kiraat
farkliliklar1 hakkinda gerekli agiklamalar1 yapar ve her iki durumda da mananin aynm

olup degismeyecegini delilleriyle agiklar.%

Hadid stresinde kiyamet ve ahiret ile ilgili olarak bir de kiyamet sahnesi

sergilenmektedir. Tlgili ayetler sdyledir:

“Miimin erkeklerle miimin kadinlarin nurlarinin, 6nlerinde ve saglarinda
kostugunu gorecegin giin kendilerine sdyle denir: “Bugiin size miijdelenen sey,
iclerinden 1rmaklar akan ebedi olarak kalacaginiz cennetlerdir.” Iste bu biiyiik
basaridir. Miinafik erkeklerle miinafik kadinlarin, iman edenlere, “Bize bakin ki sizin
nurunuzdan biz de yararlanalim.” diyecekleri giin kendilerine, “Arkaniza doniin de bir
nur arayin.” denilecektir. Derken aralarina kapisi olan bir sur ¢ekilir. Onun i¢ tarafinda
rahmet, dis tarafinda ise azap vardir. (Miinafiklar) Miiminlere sOyle seslenirler: “Biz
de (diinyada) sizinle beraber degil miydik?” (Miiminler) Derler ki: “Evet, fakat siz
kendinizi yaktiniz. Basimiza musibetler gelmesini gézlediniz, siiphe ettiniz. Allah’in

emri gelinceye kadar kuruntular sizi aldatti. O ¢ok aldatici (seytan) Allah hakkinda da

289 Miislim, “Kader”, 34.

290 {pn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Te efsiri, 14/7740.
21 Esed, Kur’an Mesaji, 3/1112.

292 RazZi, Mefatihu’'I-Gayb, 21/297-298.
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sizi aldatt1.” Bugiin artik ne sizden ne de inkar edenlerden bir fidye alinir. Varacaginiz

yer atestir. Size yarasan odur. Ne kotii gidilecek yerdir oras1!”?%

Maturidi stirenin bu pasajin1 Kur’an merkezli ve biitiinciil bir yaklasimla, diger
stirelerden getirdigi ayetlerle aciklar. Maturidi’ye gore Yiice Allah burada “Arkaniza
doniin de bir nur arayin.” ciimleleriyle miinafiklarla istihza etmektedir. Miinafiklar
nasil ki diinyadayken Allah’in el¢isi ve miiminlerle alay etmislerse Bakara stiresi on
besinci ayette de zikredildigi iizere Allah da onlarin yaptiklari istihzalarin cezasini
vermektedir. Yine ayetin devaminda miinafiklarin miiminlere “Biz de (diinyada)
sizinle beraber degil miydik?” hitabiyla ilgili olarak ise Maturidi, Yiice Allah onlar1
dirilttiginde miiminlere yemin ettikleri gibi ise yarar bir sey yaptiklarini sanarak
Allah’a da yemin edecekleri ancak onlarin yalancilar oldugunu ifade eden Miicadele
stiresi on sekizinci ayetle tefsir eder ve miinafiklarin yalancilik ve aldatma iginde ne
kadar ileri gittiklerine dikkat ¢eker.?®* Genel olarak Maturidi’nin ahiretle ilgili ayetlere
getirdigi yorumlar sadece lafzi yonde degil, ayn1 zamanda ayetlerin akli yonden
yorumunu da icermekte ve Seyyid Kutub’un yaklasimina benzerlik gdstermektedir.?*®
Genel olarak Maturidi ahiretle ilgili ayetleri kisa ve 6z olarak Kur’an’in zahirine ters
diismeyecek sekilde gereksiz teferruata, yoruma ve haberlere girmeden kendisine
Ozglin islubuyla te’vil etme yoniine gitmektedir. Allah’in Kur’an’da kiyamet
hallerinden ve ahiretten bahsetmesi, insanlar1 inzar etmek ve miijdelemek i¢indir. Bu
kéinatin ve insanin yaratiliginin gayesiz, anlamsiz ve basibos olmadigini; iyilikle
kotiiliigiin, hayirla serrin, adaletle zulmiin, dostla diismanin esgit olamayacagin

bildirmek igindir.?%

Ibn Kesir ise her zamanki iislubu iizere rivayetlere, Ayetlerde gegen kavram ve
konularla ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan diger ayetlere yer vererek agiklama getirir.
Kiyamet giinii mahserde miiminlerin nurlarinin 6nlerinden ve saglarindan kosacagini
ifade eden ayetle ilgili olarak pek ¢ok hadis ve rivayet zikredilmistir. Ibn Kesir’in
tefsirinde yer verdigi bir hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v), “Miiminlerden kimisinin

nuru Medine’den Aden’e kadar olan alani aydinlatir. Veya Medine ile San’a kadar

298 Hadid, 57/ 12-15.

294 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 5/44.
25 Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayisi, 267.
2% Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayis1, 272.
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olan ya da bundan biraz daha az olan kismi1 aydinlatir. Miiminlerden bir kisminin da
nuru ancak iki ayagmi koydugu yeri aydmlatir.” Yine bagka bir hadiste ise Hz.
Peygamber’in immetini abdestin tesiriyle ylizlerinin parlamasindan, kitaplarinin sag
taraflarindan verilmesinden, yiizlerinin goriiniisiinden, onlerinden ve arkalarindan
kosan nurlarindan taniyacagmi ifade etmistir.?®” Ibn Kesir, bununla birlikte
Taberani’de yer alan bir hadisi tefsirinde zikreder. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Allah Tealda kiyamet giinii insanlari isimleriyle ¢agirir. Bu O’nun kullarim
korumasidir. Sirat’a gelince Allah Teala, orada her miimine bir nur verir, her miinafika
da bir nur verir. Sirat’in iizerinde toplandiklarinda Allah, erkek ve kadin miinafiklarin
nurunu aliverir ve onlar da “Bekleyin bizi, nurunuzdan faydalanalim.” derler.
Miiminler ise “Rabbimiz, nurumuzu tamamla.”?% derler. Orada higbir kimse digerini

hatirlamaz.”2

Ibn Kesir, bu ayetlerle ilgili olarak kafirlerin derin karanliklar igerisinde
kalacagindan ve Allah kime nur vermemisse artik o kimsenin nurdan nasibinin
olamayacagindan bahseden Nir siresi kirkinct ayeti zikrederek Kur’an merkezli bir

tefsir yaklasiminda bulunmustur.

Ibn Kesir yine ayette gecen miiminler ile miinafiklar arasina ¢ekilen strun iki
taraf arasinda yer alan bir perde oldugunu zikrettikten sonra bu stirun Taberi’de yer
alan Beyt el-Mukaddes’in miiezzini Ebi Avvam’in naklettigi Kudiisteki Dogu stiru
olduguna dair rivayeti degerlendirir. Burada ayetteki mananin Ornekleri verilerek
zihne yaklastiriimasi kastedilmistir. Ibn Kesir’e gére yoksa Allah Teala’nin Kur’an-1
Kerim’de kastettiginin Kudiisteki caminin beliren duvar ve onun 6tesindeki cehennem
vadisi diye bilinen vadi olmas1 anlaminda degildir. Burada kastedilen yalnizca kiyamet
giinii miiminler ve miinafiklarin arasina kurulacak olan stirdur. Miinafiklar tipki diinya
diyarinda iken kiifiir, cehalet, siiphe ve hayret i¢inde kaldiklar1 gibi bu kapinin 6tesinde

de hayret, karanlik ve azap igerinde kalirlar.

Siileyman Ates ise ibn Kesir’de de gecen rivayetleri zikrettikten sonra bu

ayetlerde miiminlerle miinafiklarin durumlarini tasvir eden bir kiyamet sahnesinin

297 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1417743,
298 Tahrim, 66/8.
29 {pn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Te efsiri, 14/7745.
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sergilendigini ifade eder. Ates’e gore, bu sahnenin genis zaman kipiyle anlatilmasi ise
bu olaylarin ileride olacak bir hadise degil de simdi goziimiizlin 6niinde cereyan eden
bir hadise olarak canlanmasini saglamaktir. Sanki biz goziimiiziin 6nlinde gegen
cennet ve azap, ¢ekilmis shr, strun disinda azap i¢inde kivranan ve cennettekilere
bagirip imdat dileyen miinafiklari; strun iginde bahgelerde zevk-ii safa siiren
miiminleri gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim’in bu mucizevi iislubu olaylar1 boyle
canlandirarak gozler oniine sermektedir ki insanlar ahirete meyledip kendilerini bu
azaptan koruyacak, o cennete gotiirecek glizel islere yonelsinler. Zaten asil amag da
insanlarda bu egilimi uyandirmaktir. Silleyman Ates’e goére miiminlerin nurlar
kendilerinden ayrilmaz hatta onlardan daha hizli kosar ki Onlerini, gevrelerini
aydinlatsin. Miinafiklarin “Bize bakin da sizin nlirunuzdan yararlanalim.” sozii ile
kastedilen ise “Oyle cabuk gitmeyin, bize firsat verin, bizi bekleyin ki biz de sizinle
beraber gelip nurunuzdan yararlanalim.” demektir. Miiminlerin onlara “Arkaniza
doniin de oradan niir arayin, biz nliru nereden aldiysak siz de oradan alin.” karsiligi
ise miinafiklar i¢in umutsuzluktan bagka bir sey degildir. Ciinkii onlarin arkaya

donmeleri, bir daha diinyaya gitmeleri miimkiin degildir.

Siileyman Ates de Ibn Kesir gibi Taberi’de yer alan miiminlerle miinafiklarin
arasina ¢ekilen stirun Beytu’l-Makdis’in Dogu siru olduguna dair rivayeti elestirmis

ve Sevkani’nin bu konudaki goriislerine yer vererek kendi goriisiinii desteklemisgtir.3%°

Muhammed Esed ayette gecen “yemin” yani “sag el” veya “sag taraf”
anlamindaki mecazin Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde “diiriistliik ve erdemlilik”
anlaminda kullanildigini, bu ayette ise miiminlerin 6niinde ve sag taraflarinda onlarin
“Allah’1 bilmelerinin, yiiksek ahlaki seviyelerinin ve kor bir idraksizlikten ve koti
fiillerden uzak kalmalarmin bir sonucu olarak “hizla yayilan bir 151k ile sembolize
edildigini ifade etmistir.**¥ Muhammed Esed’e gére bu ayetlerde gegen miinafiklar
yalnizca dogrudan ikiytizliiler degil, ayn1 zamanda inanglarinda miitereddit ve ahlaki
degerlerinde zayif olmalarindan dolay1 kendi kendilerini kandirmaya egilimli olan

kimselerdir. Muhammed Esed’e gore onlarin fidyeleri yani gecikmis pismanliklar1 da

300 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 9/266-268.
301 Esed, Kur’an Mesaji, 3/113-1114.
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onlara bir fayda saglamayacaktir. Clinkii onlarin siginaklari, arkadaslar1 yani onunla

kendilerini arindirabilecekleri ve bagislatabilecekleri tek sey, atestir.3%

1.2.6. Diinya Hayatinin Vasfedilmesi ile ilgili Ayetlere Getirilen Ac¢iklama ve

Yorumlar

Son din olarak insanliga gonderilmis olan Islam hem diinya hem de ahiret
dinidir. Son dinin yiice kitab1 Kur’an-1 Kerim’de ise zaman zaman diinya ve ahiret
hayat1 birlikte anilmakta, diinya hayatinin da ahiret hayatinin da Allah tarafindan

303

yaratildig1 ve Allah’a ait oldugu zikredilmekte>, her iki hayatin da vasiflarindan

bahsedilerek ve kimi zaman da karsilagtirma yapilarak ahiret hayatinin iistiin oldugu
vurgulanmaktadir.>%

Terkibin ilk kelimesi olan “el-hayat” kelimesi “h-y-y” kokiinden tiiremis bir
mastardir. Bu fiil Arap dilinde “yasamak, canli ve diri olmak, hayat sahibi olmak” gibi
anlamlarda kullanilmaktadir.?® Kur’an-1 Kerim’de bu koék ve ondan miistak
kelimelerin yiiz doksan kiisur defa gectigi goriilmektedir.*®® Kelime “hayat” seklinde
Kur’an-1 Kerim’de yetmis alt1 defa gegmektedir. Bunlarin altmis dordiinde terkibin ilk
kelimesi olarak diinya kelimesi ile birlikte “el-hayatii’d-diinyd” seklinde
gecmektedir.3%’

Terkibin ikinci kelimesi olan “ed-diinya” kelimesi ise “yakin olmak,
yaklagsmak™ manasina gelen “d-n-v” veya “kotli olmak, algcak olmak, basit olmak™
manasindaki “dendet” kokiinden tiiremistir.3%® Kur’an-1 Kerim’de kok itibariyle “d-n-
v” kokiinden tiireyen yiiz otuz dort kelime mevcuttur. “Diinya” kelimesi ise Kur’an-1
Kerim’de yiiz on bes defa ge¢mektedir.>®® Kur’an-1 Kerim’de diinya kelimesinin

miiradifi olarak da ayrica “el-01a”%° “el- Acile”!! “ed-dar*'? kelimeleri

302 Esed, Kur’dn Mesaji, 3/1114.

303 Necm, 53/25.

304 Al-i Imran, 3/14-15; Tevbe, 9/38; Ra‘d, 13/26; Kasas, 28/60-61; Ankebit, 29/64; Stra, 42/36;
Zuhruf, 43/33-35;

305 fhn Manzr, Lisdnu 'l ‘Arab, 14/211-212.

308 Abdulbaki, el-Mu ‘cemu ’I-Miifehres, 224-225.

307 Abdulbaki, el-Mu ‘cemu ’I-Miifehres, 271-274.

308 Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 14/271-274; Isfehani, el-Miifredat, 172.

309 Abdulbaki, el-Mu ‘cemu ’I-Miifehres, 271-273.

310 Kasas, 28/70; Necm, 53/25; Naziat, 79/25; Leyl, 92/3; Duha, 93/4.

311 {sra’, 17/18; Kiyame, 75/20; insan, 76/27.

312 En‘am, 6/135; Kasas, 28/37.
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kullanilmaktadir. Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim’de yer ve yerylizii i¢in “arz”
kelimesi kullanilmis, su anda yasanilan hayata “el-hayatiid’diinya” denilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de arz cografi, diinya ise ahlaki bir terim olarak yer almistir.

Kur’an-1 Kerim’e gore aldatici, oyalayici, maksattan uzaklastirici, gaflete
diisiiriicii ve gelip gecici bir siis olmasi diinya hayatinin baslica dzellikleridir.3® Mal,
evlatlar®'®, kadm, altin, giimiis, cins atlar, davarlar, ekinler ise insanoglunun hosuna
giden diinya hayatinin siisleridir.3"

Diinya hayat1 yagmurla biten ve yeseren, sonra da bir afetle yok olup giden
bitkiler gibidir.3® Kur’an-1 Kerim, diinyanin hayat boyutunun kisahigina ve
geciciligine®’, insan psikolojisine gore kalici ve ebedi gibi algilanan zevklerin
aldaticihigina,®'® diinyadaki fayda ve zevklerin ahirettekine nispetle azligina ve

320 pek

degersizligine®®, geciciligi ve siirliligi noktasinda oyun ve eglence olduguna
¢ok defa vurgu yapmaktadir.3%
Zaman zaman da Kur’an-1 Kerim, diinya hayatinin gegici ve 6nemsiz, ahiret

22 yurgu yaparak ve karsilastirmali bir sekilde

hayatini ise kalic1 ve degerli olduguna®
bahsetmektedir. Bazi ayetlerde ise diinya hayati nétr olarak verilmekte, vurgu ayette
gecen bagka bir hususla irtibatlandirilmaktadir. Bu tlir ayetlerde diinya hayatini
zemmeden, yeren, kinayan bir husus yoktur.®?® Diinya kétiilenir veya hafife almirken
kozmik varlig1 degil, burada siirdiiriilen ahiret kaygisini geri planda birakan hayat tarz1

kastedilmistir.3?* Zira Allah’in cemal sifatinin yansimalartyla dolu olan kainat, O’nun

varliginin en biiyiik delilidir.

313 Yiinus, 10/24; Lokman, 31/33; Fatir, 35/5; Zuhruf, 43/33-35; Casiye, 45/5; Muhammed, 47/6; Hadid,
57/20.

314 Kehf, 18/46.

315 Al-i imrén, 3/14.

316 Y{inus, 10/24; Kehf, 18/45.

37 Al imran, 3/14, 117, 185; Yanus, 10/24, 70; Ra’d, 13/26; Mii’min, 40/39, A*1a, 89/16.
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Kur’an-1 Kerim’de diinya hayati ile ahiret hayati hep birbiriyle baglantilidir.
Bu ylizden insanogluna verilen hayat siiresi ahirette iyi bir netice elde edilebilmesi i¢in
tek firsatidir.®® Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’de ahiret hayatinin kurtulusu olarak
sunulan salih ameller de bu diinyada birey ve toplumun bizzat faydasina olan
hususlardir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de diinya ve ahiret arasinda bir tercih
yapma mecburiyeti ortaya ¢iktig1 zaman ise hi¢ tereddiit etmeden ahiret hayatinin
tercih edilmesi istenmis, aksi davranista bulunanlar siddetle kinanmustir.?® Ciinkii
ahiret diinyadan daha hayirlidir.3?” Gegici ve siireksiz olan kalic1 ve daimi olana tercih
edilemez.3%

Kur’an-1 Kerim’de yer ve yeryiizii i¢in “arz” kelimesi kullanilmis, su anda
yasanilan hayata ‘“‘el-hayatiid’diinyd” denilmistir. Boylece Kur’dn-1 Kerim’de arz
cografi, dlinya ise ahlaki bir terim olarak yer almistir. Diinya hayat1 genellikle ahiret
hayati ile birlikte anilmig, bazen de ikisi arasinda bir karsilastirma yapilarak ahiret
hayatimin {istiin oldugu vurgulanmustir.3?°

Diinyanin batil ve eglence i¢in yaratildig1 diisiincesi kafirlere aittir. Kafirler
icin hayat1 oyun ve eglence olarak tasvir eden ayetlerden hareketle yeryiizii ve diinya
nimetlerini degersiz gérmek Kur’ani bir temele dayandirilamaz. Islam’a gére kusursuz
bir yapiya sahip olan diinya, Hiristiyanlikta oldugu gibi insanin hatasini telafi etmek
lizere siirgline gonderildigi sifli bir mekan degil, Miisliimanlarin Allah’a karsi
sorumluluklarini yerine getirecegi bir yerdir. Kainat Allah’1n isim ve sifatlarinin tecelli
ettigi bir alandir ve buradaki varliklar da her an onu tesbih etmektedir. Bununla birlikte
diinya nimetleri de insanin hizmetine sunulmustur. Bu nimetlerle ilgili olarak ortaya
cikan 1yilik ya da kotiilik de insana aittir. Ancak insanlar isledikleri giinahlarin
sorumluluklarin tistlenmek yerine, diinyay1 suglayarak sorumluluklarini {istlerinden
atmaya calismislardir.3*

Ayet ve hadislerde yerilen diinya hayati, diinyalik i¢in diinya hayatidir. Baska

bir ifadeyle “diinya hayatinin sonlu oldugunu bile bile diinyaya goniilden

825 Fatr, 35/37.

326 fbrahim, 14/3, Naziat, 79/37-39.

327 Duha, 93/4.

38 Uludag, “Diinya”, 10/22.

329 Al-i imran, 3/14-15; Tevbe, 9/38; Ra’d, 13/26; Kasas, 28/60-61; Ankebit, 29/64; Stra, 42/36;
Zuhruf, 43/33-35;

30 Mehmet Altuntas, “Diinyanin Degerine Dair Ayetler Uzerine Bir Inceleme”, BOZIFDER
13/13(2018), 104, 110, 111, 124.
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baglananlarin, diinyay1 en biiylik gaye edinenlerin ve hedeflerinin son noktasi haline
getirenlerin diinyast”dir. Yoksa diinyay1 “Allah’mn isim ve sifatlariin yansidigi bir
yer, ahiretin birinci basamagi ve ahiret icin bir kazang yeri olarak diisiinenlerin
yasadiklar diinya hayat1” degildir.3®* Ayetlerde diinya hayatinin kétii ve 6nemsizligi
degil, kalict oldugu zannedilerek smir1 agma, taskinlik, haksizlik ve Olglisiiz
davranislar sergilenerek sorumluluk ve hesap diisiincesi unutularak gegirilen diinya
hayat1 yerilmistir. Yoksa diinya hayatin1 tamamen zemmetmek asla dogru degildir;
zira diinya hayat: olmadan uhrevi saadeti elde etmek de imkansizdir.33? Dolayisiyla
ayetlerde kotiilenen sey, diinya ve diinyaligin kendisi degil, diinya ve diinyaliklarin
kullanilis1 ve degerlendirilisindeki yanlis ustl ve niyettir. Zira diinya nimetleri insanin
hizmetine sunulmu Kur’an-1 Kerim’in insanlara tavsiye ettigi hayat tarzi ise, bu
nimetlerden faydalanmanin belli bir 6l¢ii ve ilahi diizene gore olmasidir.

Kur’an-1 Kerim’e gore diinya hayati, 6nemsiz ve degersiz degil, aksine ebedi
olan ahiret yurdunu kazanmak i¢in dopdolu yasanmasi gereken bir firsat ve imtihan
yeridir. Kur’an-1 Kerim, insanlardan diinyadan el etek ¢ekmelerini ve diinya
nimetlerine karst olumsuz bir tavir takinmalarini istememektedir. Diinyanin
geciciliginin ve ahiretin kaliciliginin Kur'an-1 Kerim’de vurgulanmasi, ahiretin degerli,
diinyanin tamamen degersiz bir hayat boyutu oldugu anlamia gelmemektedir. Zira
asil ve gercek hayat olan ahiret hayati, diinya hayatinin devami niteligindedir. Kur'an-
1 Kerim’in imandan sonra salih amel islemeye ve kotiiliikklerden kaginmaya dair
yapmis oldugu vurgular da gostermektedir ki, ahiret boyutunun insasi da diinya
boyutunda ger¢eklesmektedir. Yani diinya boyutunda gerceklesen iman ve yapilan
salih amellerle ahiret boyutunda mutluluk kazanilabilmektedir. Kur'an-1 Kerim’in
hayat perspektifine gore, iman, salih amel ve ahlaki ilkeler ¢ergevesinde "ne kadar
diinya o kadar ahiret" s6z konusudur. Dolayisiyla ahireti kazandiran ya da kaybettiren
de diinya hayatinin kendisidir. Kur’an-1 Kerim’e gore ahiret i¢in amelleri
engellemeyen ve aksatmayan diinya hayat1 mesru bir nimet hatta saadettir.>*3 Nitekim
Kur’an-1 Kerim Miisliimanlarin “Rabbimiz, bize diinyada da iyilik ver, ahirette de

iyilik ver!”3** diye dua etmelerini de tavsiye etmis, iki hayat: asla biri kazandiginda

331 Muhammed Yazici, “Diinya ve Ahiret Kavramlarmnin Analizi”, [lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim
Dali VII. Egitim- Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi ve Sempozyumu, 51.

%2 RaZ, Mefatihu'l-Gayb, 12/200.

33 Uludag, “Diinya”, 10/22.

334 Bakara, 2/201; ayrica bk. A'raf, 7/156; Yanus, 10/64; Nahl, 16/ 122.
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digeri kaybetmek durumunda olan iki rakip gibi gormemistir. Bircok ayette
peygamberlere ve miiminlere hitap edilirken diinya ve ahiret mutlulugu birlikte
vurgulanmig, bu durum Allah’in 6zel bir litfu olarak kaydedilmistir. Nitekim Hz.
fbrahim ve Hz. Isa da diinya mutlulugunu kazanmislardir.®*® Ciinkii diinya mutlulugu
ile ahiret mutlulugu birbirine zit degildir, ahiret mutlulugunu kazanmak i¢in diinyadan
vazgeecmek gerekmez; diinyada refah i¢inde yasanarak ahiret mutlulugu elde edilebilir.
Ahiretlerini kaybedenler diinyada da mutlu olmazlar.3%® islam, diinyanin ne kohne ve
metruk bir meta‘ haline doniismesini ne de mabud kabul edilecek kadar asir1 bir iltifata
mazhar olmasini kabul eder. O, her varliga oldugu gibi diinya hayati ve nimetlerine de
yaratilis gayesine uygun, layik olduklar1 nemin verilmesini tavsiye eder.3%’

Genel olarak Kur’dn-1 Kerim’de 6zellikleri anlatilan diinya hayati ise Hadid
sliresi yirminci ayette Allah Teala tarafindan soyle vasfedilmektedir:

“Bilin ki diinya hayat1 ancak bir oyun, eglence, siis, aranizda karsilikli 6viinme,
cok mal ve evlat sahibi olma yarisindan ibarettir. Tipki sdyle: Bir yagmur ki, bitirdigi
bitki ¢iftgilerin hosuna gider. Sonra kurur, onu sararmis goriirsiin. Sonra da ¢er ¢cop
olur. Ahirette ise cetin bir azap ve(ya) Allah’in magfiret ve rizas1 vardir. Diinya hayati
aldatic1 bir zevkten bagka bir sey degildir.”

Bu ayetle ilgili olarak Taberi bu ayette kisa bir izahla diinya hayatinin
insanoglunun hosca vakit gecirip eglendigi bir oyun ve eglence, kendisiyle siislendigi
bir zinet, insanlarin birbirlerine karsi bir dviinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma
yarisindan ibaret oldugunu ifade eder. Daha sonra Taberi, herhangi bir aciklamaya
gitmeden Hz. Peygamber’in “Cennette bir kamg¢ilik yer, diinyadan ve diinyadakilerden
daha hayirhidir.”’®%® hadisini zikreder.3%

Begavi ise diinya hayatinin bir oyun, eglence ve zinet olduguna isaret eder. Ona
gore diinya hayat1 bir oyundur, batil, bos ve kazangsizdir; eglencedir yani sona eren
bir nesedir, zinettir, kendisiyle siislenilir. Bununla birlikte Begavi, Said b. Ciibeyr’den
bir rivayet naklederek diinya hayatinin kisinin hayata bakisina ve gosterdigi tutuma

gore degisecegine ve salt olarak diinyanin kotii ve aldatict olmadigina dikkat ¢eker:

%% Bakara, 2/130; Al-i Imran, 3/45.

336 A-i Imran, 3/56; Maide’, 5/33.

337 smail Liitfi Cakan, “Diinya Hayatina Kars1 Miisliimanlarin Tutumlar1”, Diyanet Dergisi 14/1 (1975),
20.

3% Buhari, “Cihad”, 73.

339 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 13/232.
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“Diinya seni, ahireti elde etmekten alikoyarsa aldanis metaidir. Ama seni Allah’in
rizasint ve ahiret mutluluklarini elde etmeye goétiiriirse o zaman da ne giizel bir
vesiledir.”34

Ibn Kesir ise 6nce Kur’an merkezli bir yaklasimla ayeti ele almus,
“Kadinlardan, ogullardan, kantar kantar altin ve giimiisten, nisanl atlardan, develerden
ve ekinlerden gelen zevklere asir1 diiskiinliik; insanlar igin siislenip hos goriindii.
Bunlar diinya hayatinin gec¢imidir. Oysa gidilecek yerin giizel olam1 Allah
katindadir.”®*! ayetiyle insanin asir1 diiskiin oldugu diinya hayatinin siislerine, ahiret
hayatiin ise diinya hayatina gore ¢ok daha degerli olduguna dikkat ¢eker. ibn Kesir,
ayeti insan hayatinin devreleriyle irtibat kurarak agiklar ve Taberi’nin de tefsirinde yer
verdigi “Cennette bir kamgilik yer, diinyadan ve diinyadakilerden daha hayirlidir.”
hadisini zikreder. Ibn Kesir’e gére diinya hayat1 da insanoglu gibidir, énce delikanls,
sonra olgun, arkasindan da burusmus ihtiyar gibi olur, tabiat1 degisir, birtakim gii¢
kaynaklar1 tiikkenir ve ardindan hareketi az, enerjisi zayif bir ihtiyar halini alir. En
kiiciik bir seyi yapamaz olur. Ibn Kesir, insanoglunun bu durumunu ise “Allah o dur
ki sizi giigsiiz olarak yaratmistir. Gligsiizlilkten sonra kuvvetli kilmis, sonra
kuvvetliligin ardindan gii¢siiz ve ihtiyar yapmistir. O, diledigini yaratir. O, alimdir,
kadirdir.”3%? ayetini delil getirerek izah eder. Ibn Kesir’e gére bu misal, diinya
hayatinin zeval bulacagina, yikilip gidecegine ve neticesiz bombos bir hayat olduguna
delalet ettigi icin ahiret de mutlaka gercekleseceginden Allah Teala diinya hayatindan
kaginmay1 ve ahirete kogsmay1 bildirerek hayirli olan yola tesvik etmektedir. Ona gore
diinya hayat1 bir gecinme ve eglenmedir, fanidir, ahirete nispetle son derece degersiz
ve cilizdir, kendisine bel verenleri aldatir. Ona baglananlar onunla gururlanip hayrete
diiserler ve ondan bagka diyar ve ondan 6te gidilecek bir yer olmadigina inanirlar. 43

Dilsel bir yaklagimla da Ayete deginen ibn Kesir, Hadid stiresi yirminci ayetteki
“gays” kelimesinin “insanlarin yagmurdan imit kesmelerinden sonra yagan yagmur”
olduguna dikkat ¢eker ve Stra siresi yirmi sekizinci ayeti delil getirir. Nasil ki o
yagmur ¢iftgilerin ¢ok hosuna gidiyorsa diinya hayat1 en ¢cok hosuna giden, ona en ¢ok

hirs gosteren ve meyledenlerin de kafirler oldugunu sdyler.34*

340 Begavi, Me ‘dlimu 't- Tenzil, 8/39.

341 Al-i imrén, 3/14.

342 Rim, 30/54.

343 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14/7753-7754.
344 1bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 14/7753-7754.

88



Fahreddin Razi’ye gore bu ayetin asil maksadi diinyanin halinin 6nemsizligini,
ahiretin durumunun sayginligini ortaya koymaktir. Fahreddin Razi bu ayete dncelikli
olarak Kur’an merkezli yaklagsmaktadir. Ona gore diinya hayati da bir hikmet ve
gayeye matuftur. Zira Yiice Allah “Oliimii ve hayat1 hanginizin daha giizel amel
yapacagini imtihan etmek icin yarattr.”®*, “Ya sizi ancak bos yere yarattigimizi ve

sizin hakikaten bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”3*

ve “O gogii, o yeri ve
bunlarim arasinda bulunan seyleri biz bosuna yaratmadik.”*’ buyurdugu iizere, abesle
istigal etmez. Ona gore diinya hayat1 bir hikmet ve gayeye matuf olmasaydi Yiice
Allah hi¢ boyle buyurur muydu? 348

Ayrica Razi’ye gore hayatin kendisi de bir nimettir, hatta biitiin nimetlerin
temelidir. Yiice Allah’in nimetlerinin ¢esitlerine dair ilk ele aldig1 sey, “hayat
nimetidir”. Razi’ye gore bu sebeple bahsedilen ayetlerin tiimii birden “diinya hayatinin
kotii ve kinanmig olmadigina” delalet etmektedir. Ama kim kalkar da diinya hayatini,
Allah’a taat ugruna degil de seytana tdat ve hevaya ittiba ugruna harcarsa, iste kinanan
ve mezmiin olan budur!34

Rézi diinya hayatinin bir oyun, eglence, zinet, dviing, mallarda ve evlatlarda
cogalma vesilesi olmasini ise insanin hayatinda gecirdigi donemler ve oOzelliklere
isaret ederek aciklar. “Diinya hayat1 bir oyundur.”, oyun ise oynayani cidden yoran ve
cocuklarin yapacag bir istir. Ugrunda bu yorgunluklarin ¢ekildigi bu seyler ise, sonug
vermeden sona erer. “Diinya hayat1 bir eglencedir.”, eglence de genglerin yapacagi bir
seydir. Eglenceler de sona erdiginde genel olarak geride sadece bir hayiflanma ve
hasret duygusu kalir. Insan eglenceler sona erdikten sonra malinin, dmriiniin gittigini,
lezzetin ve zevkin son buldugunu ve ortada herhangi bir sey kalmamasina ragmen,
nefsinin bunlara kars: bir istiyak ve 6zlem duydugunu goriir. Boylece de zarar verici
seyler birbirini izler. “Diinya hayat1 bir siistiir.”, slis ve silislenme ise kadinlarin
adetidir. Kafir kimse, ahiret i¢in ¢alisma degil de hayat1 boyunca hep diinya siisiinii
elde etmekle mesgul olur. “Diinya hayat1 bir 6viing vesilesidir.”, dviinme ya nesep ya

da kuvvet bakimindandir ki bunlar da son bulucudur. “Diinya hayati mallarda ve

345 Miilk,67/2.

346 Miimin, 40/115.

47 Sad, 38/27.

8 Razi, Mefatihu 1-Gayb, 21/319.
9 Razi, Mefatihu 1-Gayb, 21/319.
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evlatlarda bir cogalma vesilesidir.”, bunlar da eger Allah’in gazabinin oldugu yerlerde
kullanilirsa bunlar da iist {iste istiflenmis zulmetler gibidir.>*

Her ne kadar tefsiri dirayet tefsiri kabul edilse de Razi, Begavi’'nin tefsirinde
de yer alan Said b. Ciibeyr’den nakledilen “Diinya seni ahireti elde etmekten
alikoyarsa, aldanis metaidir. Ama seni Allah’in rizasini ve ahiret mutluluklarini elde
etmeye gotiiriirse o zaman da ne giizel bir vesiledir.” rivayetine yer vermistir. Ayrica
Razi’ye gore diinya hayatinin aldanis metar olmasi da biisbiitiin diinyaya yonelen bu
sebeple de ahireti elde etmekten yiiz ¢evirenler igin s6z konusudur.*

Muhammed Esed ise ilgili ayetlerin tefsirinde diinya hayatinin hor goriiliip
kiicimsenemeyecegini ¢iinkii diinya hayatinin da Allah tarafindan yaratildigini ifade
ettikten sonra delil olarak da Miimin ve Sa’d stresindeki ayetleri®>? zikretmektedir.
Muhammed Esed, hayatin bizatihi Allah’in bir armagani ve her tiirlii nimetin
potansiyel kaynagi oldugunu ancak duyarsiz ve kor bir sekilde, manevi degerleri ve
endiseleri goz ard1 ederek yani ahiret hayatini hice sayarak yasanmasi halinde ise bu
olumlu niteligini tamamen yitirecegini ifade etmektedir. Ayetin tefsirinde Razi’nin
goriislerini benimsedigini de acikca dile getirmektedir.®®® Ayrica Muhammed Esed
ayete dilsel agidan bir agiklama da getirerek ayette gecen “kiiffar” kelimesinin Kur’an-
1 Kerim’de “topragi eken” anlaminda orijinal anlamiyla kullanildig: tek yer olduguna
dikkat cekmektedir.%*

Siileyman Ates ise bu ayetten hareketle diinya hayatinin kisaligina dikkat
ceker. Oyun, eglence, siislenme, birbirine kars1 dviinme, cok mal ve evlat sahibi olma
hevesleri ile kendini gosteren diinya yasami, yerden ¢ikip yiikselen sonra sararip
kirillan ¢ope donen bir bitki gibidir. Once ¢ift¢inin hosuna giden ekin sonunda nasil
sararr, kirtlan ¢op haline gelirse insanin diinyadaki émrii de dyledir. Once yetisip
delikanli olmasi1 annesini babasin1 sevindirir, ekinin ¢iftcileri sevindirmesi gibi evladin
yetismesi de yetistirenleri sevindirir. Sonra da geng insan yavas yavas solmaya giicii
azalmaya baslar ve sonunda hayat1 ¢ekilen beden ¢op gibi kuruyup diiser. Iste eglence,

slislenme, mal ve evlat edinme hevesleri ile gecirilen diinya hayat1 da bdyle kisadir.

350 RazZi, Mefatihu 'I-Gayb, 21/320.
351 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 21/319.
352 Mii’min, 40/115; Sad, 38/27.
353 Esed, Kur’an Mesaji, 3/1115.
354 Esed, Kur’an Mesaji, 3/1116.
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Bundan insana bir yarar yoktur. Diinya tutkusu insanin ahiret cezasina ¢arptirilmasina
neden olur. Fakat Allah, tevbe edenleri, goniillerini bu tutkunun etkisinden kurtarmaya
calisanlar1 bagislar. Asil insana yararli olan su gegici diinya hevesleri degil, Allah’in
rizasin1 kazanmaktir. Allah rizasi da gonlii Allah’a baglamak ve ahireti arzu etmekle
kazanilir.3*® Aslinda diinya hayat: kétii degildir. Ancak bu hayati, Allah’a itaat yerine
seytana itaatla gecirmek kotiidiir.3®

Ates, ayette gecen “kiiffar” kelimesi hakkinda ise dilsel ve Kur’an merkezli
bir yaklasim sergilemektedir. Tohumu topraga gizledigi i¢in ¢ift¢iye kafir dendigi gibi
hakikati ortiip gizleyen inkarciya da kafir denir. Ates’e gore kafir kelimesinin ¢ogulu
olan kiiffar kelimesi Kur’an’da en ¢ok kainatin yegane sahibi, yaraticisi, insanlarin
besleyicisi, rizik vericisi Allah iken O’nun yaninda bagka tanrilar edinen, Allah’a
oldugu gibi onlara da tapan, Allah’in nimetlerine kars1 nankdrliik eden anlaminda
kullanilmaktadir. Bu ayette bu manalarin hepsi miimkiin olmakla beraber birinci mana
olan ¢iftiler anlam1 daha uygundur.’

Genel olarak diinya hayati ile ilgili ayetlerin tefsirinde gerek rivayet gerekse
dirayet tefsirlerinde benzer agiklamalarin oldugu asikardir. Kimi zaman rivayet tefsiri
kabul edilen bir tefsirin bir dirdyet tefsiri yontemi kabul edilen dilsel bir yaklagimla
konuya agiklik getirdigi ya da dirayet tefsiri kabul edilen bir tefsirin rivayetler
iizerinden giderek ayetleri agikladigi karsimiza ¢ikmaktadir. Ayet ve konulara kars:
Kur’an merkezli yaklasim ise hem rivayet hem de dirayet tefsirlerinde agik¢a
gorebildigimiz bir yontemdir. Her iki tefsir tlirlinde de Kur’an’a kars1 bu biitiinciil

yaklagimin sergilendigi agikc¢a goriilmektedir.

1.2.7. Musibete Maruz Kalma Konusu ile flgili Ayetlere Getirilen A¢iklama ve

Yorumlar

Kainatin en serefli varlig1 olan insan, Yiice Allah tarafindan en miikemmel
sekilde ve sorumlu bir varlik olarak yaratilmistir. Bununla birlikte insanoglu imtihan
geregi kimi zaman bolluk ve huzurla kimi zaman da darlik ve sikintiyla kars:1 karsiya

kalmigtir. Zira diinya hayat1 hem nimetin hem de kiilfetin bir arada verildigi bir imtihan

35 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 9/1272.
36 Ates, Yiice Kur’'dn’m Cagdas Tefsiri, 9/274.
357 Ates, Yiice Kur’dn’m Cagdas Tefsiri, 9/275.
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sahasidir. Sayisiz nimetlerle donatilan insanoglunun hayatta zaman zaman da {iziintii,
keder ve sikinti duyacagi olaylarla, musibetlerle karsilasmasi da kagimilmazdir.
Diinyaya ne amagla gonderildigini ve yaratilis gayesini unutmayan insan i¢in basa

gelen bu musibetler bile, sabredilip ibret alindiginda hayir ve menfaate doniisiir. %

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde musibet konusuna siklikla deginilmekte ve
Mislimanlarin - musibetler karsisinda nasil bir tavir takinmalart gerektigi
ogretilmektedir. Basa bir musibet geldiginde istirca’ etmek yani “Biz Allah iginiz ve
biz O’na donecegiz.”*%demek Kur’an-1 Kerim’in bizzat Miisliimanlara kendi
ogudiidiir. Hz. Peygamber de musibete ugrayanlart bu ayetleri okuyarak teselli

etmelerini tavsiye etmistir.%®

Musibet kelimesi “savb” kokiinden gelen “esabe” fiilinin ismi failidir. Esabe
fiili “isabet etmek, dokunmak, ulasmak, tiizerine bela inmek” vb. anlamlara

2361 anlamina

gelmektedir. Musibet, “insanin canini sikan ve ona iziintii veren sey
geldigi gibi “insanin dogasina uygun diismeyen 6liim gibi vb. seyler, sikinti, bela,
eniden gelen felaket”*®? manalarma da gelmektedir. Musibet, hedefine isabet eden
mermi gibi insana siddetle dolanan hadise ve felakettir.**® Miimini iizen, ona eziyet
veren her sey, musibettir.?®* Musibet kelimesi daha ¢ok serri ifade eder. Ancak

musibette bazen hayir da olabilir.3®®

Musibet kavrami, Kur’an-1 Kerim’de on yerde gegmektedir.3%® Bununla birlikte

esabe fiili bes yerde, onun tiirevleri ise altmus farkli Ayette gegmektedir.®®’

358 Miislim, “Ziihd”, 64.

359 Bakara, 2/156.

360 Thn Mace, “Cenaiz”, 55, 56; Muvatta, “Cendiz”, 41.

361 Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 1/535.

362 Ciircani, Kitabu't Tarifat, 217.

363 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/434.

364 Buhari, “Merda”, 1; Miislim, “Birr”, 52.

365 Bakara, 2/216.

36 Bakara, 2/156; Al-i imran 3/165; Nisa, 4/62, 72; Maide 5/106; Tevbe, 9/50; Kasas, 28/47; Sira,
42/30; Hadid, 57/22, Tegabun, 64/11.

367 Abdulbaki, el-Mu ‘cemu 'I-Miifehres, 510-512.
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Musibetler insanlara; Allah’1n izni, iradesi ve takdiri®®®, hatali davranis ve kotii
ameller®®® nimetlere nankorliik®°, insanlara zulim®”?, ilahi kurallara uymama®’? ve

imtihan edilme®’® sebebiyle gelebilir.

Musibetler giinahlara kefaret olur. Zira “Miisliimanin basina gelen bir fenalik,
hastalik, keder, hiiziin, eza, can sikintis1 hatta viicuduna batan bir diken dahil olmak
tizere her tiirlii musibet sebebiyle Allah miislimanin hatalarim1 ve giinahlarini
bagislar.”*"*hadisi bunun delilidir. Yine hadislerde en biiyilk musibetlerle

375 ve Allah’1n sevdigi kullarin1 zaman zaman musibetlerle

peygamberlerin karsilastigi
imtihan edecegi®*’® hususu vurgulanmakta; musibete ugrayanlarin teselli edilmesi,
onlarin acilarmin paylasiimasi ve yakilarmi kaybedenlere taziyede bulunulmasi®”’

tavsiye edilmektedir.

Hastalik, yara bere, zuliim, iskence, aclik, yoksulluk gibi dogrudan insana
isabet eden musibetler®’8; hayvanlar, iiriinler gibi mala isabet eden musibetler®’®;
deprem, kuraklik, sel gibi yeryiiziine isabet eden musibetler; sirk, kiifiir, nifak, gibi

kisinin inancina gelen musibetler olmak iizere pek ¢ok musibet ¢esidi vardir.

Yeryiiziinde meydana gelen musibetler, yerde herhangi bir zarar ve ziyana
sebep olan dyetlerdir. Kuraklik, kitlik veya iiriinlere ariz olan afetler, evlerin, sehirlerin
harabeye donmesi, arazilerin ziyani, zelzele, kitlik ve sefaletin birbirini takip etmesi
gibi acilara, 1stiraplara ve yikima sebep olan diger biitiin zararlar1 i¢ine almaktadir.
Nefislerde meydana gelen musibetler ise O0ltimler, ¢esitli hastaliklar, yara bere, hapis,
iskence, aclik, susuzluk, cesitli ceza ve sikintilara ugrama gibi insanlarla ilgili olan

acilardir.38

368 Hadid, 57/22-23; Tegabun, 64/11.

369 Siira, 42/30.

370 Nahl, 16/112-113.

871 Nahl, 16/33-34.

372 {sra, 17/15-17.

873 Bakara, 2/155.

874 Buhari, “Merda”, 1; Miislim, “Birr”, 14; Tirmizi, “Tefsir”, 44.
375 Byhari, “Merda”, 2; Ibn Mace, “Fiten”, 29.

376 Buhari, “Merda”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 57.

377 Tbn Mace, “Cenaiz”, 55, 56; Muvatta, “Cendiz”, 41.
378 En‘am, 6/65; Hadid, 5/22.

379 Bakara, 2/155.

380 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/1434.
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Rézi, bu ayetin yeryliziinde meydana gelen biitiin seylerin var olmazdan 6nce
“Levh-i Mahfliz” *da yazilmis olduguna ve Allah’in ilminde mevcut olduguna delalet
ettigini soyler. Razi, Hadid stresi yirmi ikinci dyette gegen “yerdeki musibetler” ile
yagmursuzluk, {riinsiizliik, bitkilerin az olmasi, fiyatlarin artmasi(enflasyon) ve
acligin birbirini kovalamasi gibi seylerin kastedildigini ifade eder. Razi, “nefislerdeki
musibetler” hakkinda ise iki goriisten bahseder. Birincisi, hastaliklar, fakirlik, ¢oluk
¢ocugun Sliimii, insanin cezalara ugramasi gibi seylerdir. ikincisi ise Allah Teala’nin
bundan sonraki ayetteki “Elinizden ¢ikana tasalanmayasiniz, O’nun size verdigi ile

99381

simarmayasiniz diye (takdir edilmistir). ifadesinden otiirii hayri da serri de igine

alan bir kavramdir.

Rézi ayeti pek ¢ok acidan ele almaktadir. Kelamcilarin yeryiiziinde meydana
gelen biitiin seylerin var olmazdan 6nce levh-i mahfiizda yazilma sebeplerine dair
serdettikleri goriislere yer verdikten sonra konuya dair filozoflarin goriislerine de
deginmektedir. Dilsel bir izah olarak da Razi, ayette gecen yaratma fiilindeki zamirin
musibet, nefis ve yer i¢in de diisiiniilebilecegini ama esas konunun musibet olmasi
sebebiyle dogruya en yakin olanin “musibetleri yaratmazdan énce” manasinda olmasi

gerektigini savunmaktadir.38?

Muhammed Esed’e gore ise ayette kastedilen musibetler; yeryiiziine veya
biitlin insanliga yahut miinferit olarak herhangi birine isabet eden tabii, beseri ani alt
ist olus ve c¢okiis; hastaliktan, ahlaki veya maddi yoksunluktan dogan miinferit

sikintilardir.383

Stileyman Ates ise bu ayette gecen “kitab”in Allah’in bilgi hazinesine isaret
ettigini ancak mahiyetini bilemedigimiz bir anlam dairesi oldugunu soyler ve bir
sonraki ayetle irtibat kurarak ayeti izah eder. Allah kainatta ne olacak ise onlarin
hepsini vukuundan Once bilir. Allah’in bildigi seyler de zamanmi gelince olur.
Bunlardan kagmak da miimkiin degildir ki iste buna da kader denir. Yiice Allah
kainatin olaylarin1 programlamis, bunlarin zamanlarini tespit etmistir. Allah’in ezeli

kaderinin tersi olmaz. insan bunu bdyle bilirse olan seyin neden olduguna, olmayanin

381 Hadid, 57/23.
382 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 21/326-327.
383 Esed, Kur’an Mesaji, 3/1116.
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da neden olmadigina {iziilmez. Bunlari Allah’in bilgisine, kaza ve kaderine havale
ederek rahat eder. Iste Yiice Allah bu noktaya isaretle “Olaylar1 ezelde bdyle tespit
eyledik ki siz, elde edemediginize iiziilmeyesiniz, elde ettiginize de sevinip
gururlanmayasiniz.” buyuruyor. Boyle yapilmistir ki insanlar “Neden rizkim azald,
neden yagmur yagmadi, ni¢in su sikint1 bagima geldi, neden su derde yakalandim?”
deyip bunalimlara diismesin. Allah kendisine saglik, nimet, servet, mevki, murad
verince de bunu kendi ¢abasina, zekasina mal edip “Ben zekam, ¢calismam sayesinde
bu nimete ulastim.” deyip gurura kapilmasin. “Ciinkii Allah kendini begenmis,

oviingen insanlar1 sevmez.”

Ates’e gore tabii kotii olaylardan hig¢ etkilenmemek, iiziilmemek, iyi olaylara
da sevinmemek insanin elinde degildir. Insan kendisini ilgilendiren kotii olaylar
karsisinda dogal olarak iiziiliir, iyi seylere de sevinir. Ayette kagindirilan iiziilme ve
sevinme, kisinin caiz olan liziilme ve sevinme sinirini asip asiriliga kagmasidir ki bu,
insan1 giinaha sokar. Asirt sevinmek de gurura yol acar ki her ikisi de giinahtir., haram
islere siiriikler, insan1 iyice bedbaht eder. ikrime’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi su
s6z ne kadar giizeldir: “Sevinmeyen, iiziilmeyen kimse yoktur. Onemli olan, kisinin

basina gelen musibeti sabir, hayri da siikiir ile karsilamasidir.”

Ayette musibet ile insanin elinde olmayan, kendisinin sebep olmadig: afetler
kastedilmistir. Mesela basinin agrimasi veya bir yakininin 6lmesi veya fakir olmasi,
kitlik, yangin ve deprem gibi afetler insanin elinde olmayan seylerdir. Bunlarin olmasi,
Allah’1n takdiri iledir. insanin kendi sebep oldugu, kendi yaptig1 isler de yine Allah’mn
bilgisi i¢indedir, Allah bunlarin olacagini bilir ama insan kendi istegiyle yaptigi bu

islerden sorumludur.3*

384 Ates, Yiice Kur’dn’im Cagdas Tefsiri, 9/276.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Insanliga hidayet ve rehber olarak génderilen Kur’an-1 Kerim, Kur’an’in kendi
ifadesiyle korunmus ve evrensel bir kitaptir. Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim, Hz.
Peygamber’den giiniimiize, gliniimiizden de kiyamete kadar higbir tahrife ugramadan
varligim1 siirdiirmiis ve slirdirmeye de devam edecektir. Hz. Peygamber’den
giiniimiize kadar gecen siirecte Kur’an-1 Kerim’i, muhataplari her daim anlamak igin
caba sarf etmis, bu anlama ¢abalar1 “tefsir” diye adlandirdigimiz genis ve bereketli bir
alanin olusmasini saglamstir.

Tarihi siiregte olusan bu biiylik birikim i¢in zamanla bir smiflandirmaya
gidilmis, rivayet ve dirdyet tefsirleri adi altinda bir tasnif olusmustur. Ancak bu iki
tefsir alan1 igerisine girdirilen tefsirler, ilerleyen siirecte kalip yargilar halinde ve
kendine 6zgii 6zelliklerinden soyutlanarak tek tip bir bi¢imde anlasilmaya baglamis,
bazen ise rivayet ve dirdyet tefsirleri sanki birbirlerinin rakibiymis gibi bir konuma
getirilmistir. Bununla birlikte hangi tefsir igerisine girdirilirse girdirilsin tefsirlerde
ortak ya da benzer dilsel, tarihsel pek ¢ok malzemenin kullanilip harmanlanarak
Kur’an-1 Kerim’i anlama ve anlamlandirma gayreti igerisine girildigi asikardir. Pek
¢ok miifessir tarafindan bazen bire bir ayn1 ya da benzer malzeme kullanilsa dahi her
bir miifessirin tercih ettigi metot neticesinde aynt malzeme ile birbirinden ¢ok farkli
yap1 ve sonuglarin ortaya ¢ikmis olmasi da kaginilmazdir.

[k zamanlardaki rivayet tefsirlerindeki kisa ve 6zlii kelime agiklamalar, kissa
ve sebeb-i niiziile dair rivayetler, zamanla problemlerin artmasi, izahi zor hadiselerle
karsilagilmasi, toplumlarin istek ve ihtiyaglarinin degismesi, yeni Kkiiltiir ve
medeniyetlerle tanisilmasi ve siyasi ve mezhebi olusumlarin ortaya ¢ikmasiyla yerini
naklin yaninda kelami soru-cevaplarin, felsefi izahlarin, derin dilsel agiklamalarin
icerisinde yer aldig1 dirdyet tefsirlerine birakmistir. Zaman igerisinde her iki tefsir
kategorisinde ve daha pek ¢ok smiflandirmaya dahil edilmis birgok tefsir kaleme
alimastir.

Hadid stresi 6rnekliginde rivayet ve dirdyet tefsirleri arasinda bir karsilastirma
yaptigimiz ¢calismamizda kevni ve miitesabih ayetler, vahiy ve risalet, infak ve karz-1
hasen, kiyamet ve ahiret, diinya hayati ve musibet gibi ana konu basliklar1 altinda

rivayet ve dirayet tefsirlerinin temel konulara genel yaklasimlarini inceleme ve tespit
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etme imkani neticesinde her iki tefsir grubunun igerisine dahil edilen tefsirlerin ortak
ve farkli bazi yonlerinin yaninin bulundugunu goérdiik.

Miitesabih kavraminin kapsamina nelerin dahil edilip edilmeyecegi hususunda
rivayet ve dirdyet tefsirlerinde farkli degerlendirmelerin hakim oldugunu ve bunun
yani sira Ozellikle bizim miitesabih ayetler kapsaminda degerlendirdigimiz Allah’in
isim ve sifatlart mevzuu ile ilgili olarak rivayet tefsirlerinde daha ziyade diger ayetler
ve Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle iktifa edildigi, dirayet tefsirlerinde ise yogun
kelam1 izahlarin yapildig1 goriilmektedir. Miitesabih kapsaminda degerlendirdigimiz
“arsa istivd” konusunda ise hem rivayet hem de dirayet tefsirlerinin dilsel agiklamalara
yer verdikten sonra mecazi ve temsili bir anlatimi tercih ettikleri tespit edilmistir.
Infak, karz-1 hasen gibi ameli ve sosyal ibadetler ile kiyamet sahnelerinin oldugu
somut ve temsili mevzularda ise hem rivayet hem de dirayet tefsirlerince konulara
Kur’an-1 Kerim ve hadisler ekseninde daha ¢ok biitiinciil ve konu merkezli bir
yaklagimin oldugunu tespit imkani bulduk. Diinya hayatinin vasfedilmesi ve diinyanin
degeri konularinda ise birisi rivayet digeri ise dirdyet tefsiri olan Begavi ve Razi
tefsirlerinin ayni potada bulustugunu agik bir sekilde gormek miimkiindiir.

Adirivayet ya da dirayet tefsiri olarak nitelendirilse de inceledigimiz tefsirlerin
ayet ve konular1 6ncelikli olarak Kur’an merkezli, biitiinciil bir yaklasimla ele almalari
ve ayetleri baglamindan koparmadan degerlendirmeleri her iki tefsir tiiriiniin de ortak
bir ozelligi olarak ifade edilebilir. Bununla birlikte dirayet tefsirlerinde rivayet
tefsirlerinden farkli olarak daha genis yelpazede malzemenin kullanildigi, akil ve
naklin bir arada kullanilarak mezcedildigi, dilsel ve kelami agiklamalara biiytik 6l¢tide
yer verildigi ortadadir. Biitiin bu degerlendirmeler yapilirken daha 6nce de ¢okca
vurguladigimiz en temel husus elbette, rivayet tefsirlerinin dirdyetten, dirdyet
tefsirlerinin de rivayetten yoksun ve uzak olmadigr disiincesinin zihinlerden

cikarilmamasidir.
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