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ONSOZ

Tarih boyunca her dinin mensubu, fitri olarak dininin tanrisina yonelmis;
seving, tizlintii, pismanlik, kizginlik gibi duygularini onunla paylasmis, daha 6nemlisi
ondan diinyevi konularda taleplerde bulunmus ve tanrinin bu talepleri karsiladigina
dair inang beslemistir. Is1dAm inancinin kadim &gretisinde de kulu yaratan Allah, onu
kendi haline birakmamis, kul ile iletisime ge¢gmek amaciyla zaman zaman
peygamberler gondermistir. Vahyin hedefi, inanan insan1 Sirat-1 Miistakim

dengesinde tutarak iki cihanda huzura ve mutluluga kavusturmak olmustur.

Diinyevilesme, gonderilmis olan hemen her peygamberin miicadele ettigi bir
konudur. Diinyevilesme, tarih boyunca tiim insan topluluklarinin ortak sorunu olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu konuda biitiin timmetler, Allah’in elgileri tarafindan
uyarilmuslardir. Ilgili ikazlar1 dikkate alanlar oldugu gibi, almayan ve gonderilen
elgilerle miicadele eden giliruhlar da olmustur. Cagriya olumlu yaklasanlar bunun
miikafatinl diinyada goérmiis, ahirette de gorecekleri kendilerine vaat edilmisken;
olumsuz yaklasanlar, hem diinyada zillete dugar olmuslar hem de kendilerine ahiret
azab1 vaat edilmistir. Son peygamber Hz. Muhammed’in teblig ettigi Kur’an-1
Kerim, farkli strelerde bu konuda yasananlardan Ornekler vererek uyarilarim
yapmustir. Biitlin verilen nimetlere, yardimlara, elde edilen ve vaat edilen
kazanimlara, hatta uyarilara ragmen, inananlar dahi nefis tuzagma diismiisler ve

diinyevilesme tehlikesiyle kars1 karsiya kalmiglardir.

Teknoloji ve tibbin gelismesiyle birlikte hastaliklarla miicadelede ciddi bir
ilerlemenin saglanmasi, tarimdaki zirai icatlarin gelismesiyle birlikte iiretimin
tilketimi karsilayacak seviyeye ulagmasi, iletisim imkanlarinin ve haberlesme
gereclerinin artmasi ve liberal ekonominin dayattig: tiiketici bireyler olma anlayisinin
tim toplumlarda yayginlagmasi, insanlarin Yaraticiyla olan bagmi zayiflatmis;
diinyevilesme ve sekiilerlesme onlar tlizerindeki hakimiyetini saglam bir sekilde
ikame etmistir. Gayri miislim toplumlarda oldugu gibi, kendilerini Miisliiman olarak
tanimlayan toplumlarin da zihinleri, goniilleri, diinyevilesme yanilgisinin baskisi
altina girmistir. Diinyevilesme; fitratin ters yliz edilmeye c¢alisilmasi, insan

maneviyatinin batil olana boyun egdirilmesinin adidir.



Bu caligma sirasinda, diinyevilesme-sekiilerlesme konusunun gesitli ilim
dallarinca incelendigi, ancak iilkemizde bu konudaki arastirmalarin son derece sinirli
oldugu tespit edilmistir. Sekiilerizm, felsefe, kelam, dinler tarihi, din sosyolojisi, din
psikolojisi gibi pek ¢ok bilim dalinin ilgi alanina girmektedir. Her biri bu konuyu
kendi ilke ve yontemleri dogrultusunda ancak daha ¢ok diislince boyutuyla
incelemektedir. Yaptigimiz arastirmalara gore; ozellikle bugiine kadar, Kur’an’in
bakis acisiyla konunun miistakil olarak degerlendirilmemis olmasi, giiniimiiz
Miisliimanlar1 agisindan biiyiik bir eksikliktir. Iste bu c¢alismada diinyevilesme
kavrami, yukaridaki disiplinlerin verilerinden de istifadeyle Kur’an-1 Kerim’in bakis

acistyla ele alinmaya, bu eksiklik bir nebze olsun giderilmeye calisilmaktadir.

Tezin birinci boliimiinde, Oncelikle diinyevilesme ve ilgili kavramlar ele
alimmistir. Ardindan Kur’an-1 Kerim’de diinya ve diinyevilesmeye dair kullanilan
kelime ve terimler incelenmistir. Bu bolimle ilgili olarak temel hedef; Kur’an’da
ifade bulan bu kavramlarin gerek 6zel hayatta ve gerekse sosyal hayatta, ne kadar
yanki buldugunu tespit etmek, Kur’ani bakis acisindan hareketle, bir biling zemini

olusturmaktir.

Ikinci boliimde, Kur’anin diinya hayatina bakist ve Kur’an-1 Kerim’e gore
diinyevilesmenin mahiyeti olumlu ve olumsuz yonleriyle el-hayatii’d-diinya ve
hayatii'd-diinyd kavramlari iizerinden tahlil edimeye calisilmistir. Inanan veya
inanmayan her insanin diinyevilesmesinde, onu bu duruma siiriikleyen etkenler
aragtirtlmistir.  Diinyevilesmenin tezahiirleri Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in
hayatindan somut Orneklere gore ortaya konmaya calisilmistir. Diger yandan s6z
konusu olgunun insan karakterine ve psikolojisine etkilerinin Kur’an’daki
kavramlarla incelenmesine 6zen gosterilmistir. Ikinci béliimiin son kisminda,
diinyevilesmenin sonuglari, sosyal ve psikolojik etkileri a¢isindan ele alinarak,
Kur’an perspektifinde kul agisindan ne gibi sikintilara yol actigi, insan halet-i
ruhiyesindeki olumsuz tesirleri ve giizel hasletlerinden neleri alip gotiirdiigiine dair

hususlar tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Tezin tgiinci bolimiinde; Kur’an-1 Kerim’in diinyevilesmeye kars1 onerdigi

tedbirler incelenmistir. Inanan kisinin, kendisine ©Onerilen Sirat-1 Miistakim’den



sapmamast ve nefsin tuzaklarina diismemesi i¢in, adeta bir koruma kalkani ve zirh

vazifesi gorecek olan bu tedbirleri tatbikinin ehemmiyeti vurgulanmistir.
Sonug kisminda ise ulasilan bulgular ve genel yargilar dile getirilmistir.

Bu ¢alismanin yapilmasinda biiyiik katkilar1 olanlar1 burada anmak bir siikran
borcudur. Oncelikle tezin her satirmi okuyan ve dnemli katkilar saglayan danisman
hocam saym Prof. Dr. Hasan KESKIN’e, tez izleme jiirisinde yer alan, sunulan
raporlar titizlikle inceleyen ve teze ¢ok 6nemli katkilarda bulunan kiymetli hocamiz
saym Prof. Dr. Talip OZDES’e ve yine tez izleme jiirisinde yer alip teze katki
saglayan hocamiz saym Prof. Dr. Cemal AGIRMAN’a tesekkiirlerimi arz ederim.
Tezi okuyarak, ¢ok degerli tavsiyeleriyle teze biiyiik art1 deger katan kiymetli Prof.
Dr. Ziilfikar DURMUS ve Prof. Dr. Ismail CALISKAN hocalarima, tezin son halini
almasinda ¢ok degerli katkilar gerceklestiren sevgili kardesim Dog¢. Dr. Omer
MENEKSE’ye, yine teze yonelik katki ve destek saglayan Dr. Ogr. Uyesi. Mehmet
KILICARSLAN’a kalbi tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET

A [3

Cagimiz insanin en temel problemlerinden biri de diinyevilesmedir. Kur’an‘in
siirekli olarak wvurguladigi diinya-ahiret dengesinin diinyanin lehine bozulmasi,
insanin hem bugiiniinii hem de yarinim1 olumsuz olarak etkiler. Cogu zaman
sekiilerlesme ile ayni anlamda kullanilan diinyevilesmeyi, biz “diinyaya asiri

meyletme, madde ve menfaat merkezli yasama” anlamiyla ele aldik.

Kur’an diinya nimetlerinden istifade etmeye engel olmaz. Hatta nimetlerin
iman edenler i¢in hazirladigini sdyler. Kur’an’in onaylamadigi, diinya hayatini ebedi
zannederek yasamaktir. Hz. Peygamber doneminde de ondan &nceki peygamberlerin
doneminde de diinyevilesme illetine yakalananlar olmustur. Bu illet insan
karakterinde ve sosyal hayatinda pek ¢ok olumsuzluga sebep olmaktadir.
Diinyevilesmenin sebep, sonug ve tezahiirlerini ortaya koyan Kur’an; bu tehlikeye

kars1 durmanin yollarini1 da gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, islam, din, diinyevilesme, sekiiler, diinya,

ahiret, ziihd, irsad






ABSTRACT

One of the main problems faced by the modern is the secularisation. The
balence between the World and the hereafter emphasized constantly by The Qur’an
affects negatively on both today and tomorrow of man. We meant the secularisation
more often used same as the secularism in the sense of tendency heavily towards
temporal things, living a life centered on the temporal interested benfits. Qur’an
never prevents us from getting benefits from worldly bestowings, moreover it says
that all the divine givings are bestowed fort he believers. What the Qur’an never
approves is tol ive on life thought as eternal. There were sone ill-thought persons
caught by this secularisation. This ilness causes nefative affects on social life as well
as on the human character. Qur’an citing clearly on the causes, the results and
manifestation of the secularisation shows also the ways of resistence against this
danger.

Key Words: Qur’an, Islam, religion, secularisation, world, hereafter,

asceticism, act of showing true path
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GIRIS

Calismamizin  konusu diinyaya asir1 meyletme; diinya-ahiret dengesini
diinyanin lehine bozma anlaminda diinyevilesme oldugu i¢in, dnce diinya hayati ve
Kur’an’mn diinyaya bakisimi ele alacagiz. Kur’an-1 Kerim’in neredeyse her sayfasi
diinya-ahiret dengesini kurmaya yonelik emir, yasak, uyar1 ve mesajlarla doludur.
Konuyla ilgili ayetlerde c¢ogunlukla Yahudilerin ahirete dair konularda nasil
aldandiklar1 anlatilir. Onlarin ahireti inkarlari, peygamberleri yalanlamalari, onlari
haksiz yere oldiirmeleri vb. anlatimlarla yeni dinin miintesipleri bir yandan ikaz

edilir, bir yandan da onlara takinmalar1 gereken tutuma dair mesajlar verilir.

Tahrif edilmis Musevilikte ahiret diisiincesi neredeyse hi¢ yoktur. Tevrat’in
ilk bes boliimiinii olusturan Torah’ta, ima yoluyla bile ahiretten bahsedilmez. Sadece
Daniel kitabinda, bir yerde 6liilerin diriltilecegi bilgisi bulunur.® Onlarm, ahiret
kavramini hayatlarindan ¢ikararak tamamen diinyaya yonelik bir hayat tarzini
benimseyislerine dikkat ¢eken bir ayet-i kerimede soyle buyrulur: “Yemin olsun ki,
onlart (Yahudileri) insanlarin yasamaya en diiskiinii olarak bulursun, miisriklerden
de ¢ok; her biri ister ki bin sene yasasin. Oysa ¢ok yasatilmasi, kKimseyi azaptan

)2

kurtarmaz. Allah onlarin yapmakta olduklarini eksiksiz goériir.’

Diinya ne kadar mamur olursa olsun ve ondan istifade siiresi ne kadar uzun
olursa olsun sonu¢ degismeyecektir. Insanlari Allah’a ve O’nun yoluna davet
ederken bile diinyevi yararlar gozeterek hareket etmeyi Kur’an soyle elestirir: “Ey
Iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktigimiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size selam
verene, diinya hayatimin gegici menfaatine goz dikerek -Sen miimin degilsin-
demeyin; c¢iinkii Allah katinda sayisiz ganimetler vardwr. Daha dnceleri siz de
boyleydiniz. Derken Allah size liitufta bulundu. Bu sebeple iyi anlayp dinleyin. Hig

stiphe yok ki Allah, biitiin yaptiklarinizdan haberdardir. 3

Yine bir bagka ayet-i kerimede, diinyalik neredeyse oraya iislisen, menfaat

pesinde kosan miinafiklar kinanmustir: “O, size kitapta sunu indirmistir. Allah’in

! Kitab-i Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, istanbul Matbaacilik, Istanbul, 1969, Daniel, 12/2-3
(https://www.jw.org/tr/yayinlar/kutsal-kitap/bil2/kitaplar/daniel/12).

? Bakara, 2/96.

¥ Nisa, 4/94.



dyetlerinin inkdr edildigini yahut onlarin alaya alindigint isittiginiz zaman, onlar
baska bir soze ge¢medik¢e kendileriyle beraber oturmayin, aksi takdirde siz de onlar
gibi olursunuz. Allah elbette miinafiklarin ve kdfirlerin tamamini cehennemde bir
araya getirecektir. Sizi gozetleyip dururlar; eger size Allah’tan bir zafer nasip
olursa, sizinle beraber degil miydik? derler. Kdfirler kazangl ¢ikarsa (bu defa
onlara) iizerinize kol kanat gerip miiminlerden sizi korumadik mi? derler. Artik
kiyamet giiniinde Allah, aramizda hiikmedecek ve kdfirlere, miiminlerin aleyhinde

asla yol vermeyecektir.

Diinyevilesmeye karsi durus, sadece diinyanin geciciligini, baki olanin ahiret
oldugunu bilmekle olmaz. Heva ve heves kontrol edilmedik¢ce ve diinyaya saplanip

kaldikga, ilmin insana bir yarar1 olmaz.

Kur’an’da diinyevilesmeyi net bir sekilde resmeden 6zlii anlatimlardan birisi
de ilahi hakikatler hakkinda bilgisi oldugu halde, hayatin “ni¢in”ine iligkin cevabi
bilip, bu bilgiye gore amel etmeyen, zihnen ve ruhen diinyevilesen ilim ehlinin
anlatildigi® su ayet-i kerimedir: “Kendisine dyetlerimizi verdigimiz, fakat onlart bir
kenara atan, bu yiizden seytamin pesine diistiigti, nihayet azginlardan olan kiginin
haberini onlara anlat. Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o,
diinyaya saplamip kaldi. Hevesinin pesine diistii. Iste boyle olamin hali, kovsan da
biraksan da hep dilini ¢ikarip soluyan kopegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan
sayan toplulugun durumu, iste boyledir. Simdi ise bu kissayi anlat, umulur ki iyice

diistiniirler. 6

Bu ayette, kendilerine ilim verildikten sonra diinyevilesmis kisi (Batra (veya
Eber) oglu Bel‘am’, veya Umeyye b. Ebii’s-Salt) prototipi penceresinden ilahi
nitelikli bilgiden uzaklasip seytanin kurulu diinyasinda yerylizii saltanatina ve
maddeye ram olmus modern zihniyet, sekiilerlesmis insan tipolojisi ve karakteri

sergilenmektedir.’

* Nisa, 4/140-141.

® [lhami Giiler, “Diinyanin Bagina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, islamiyat, 2001, c. IV, sy.
3 [Diinyevilesme Ozel Sayisi], ss. 35-58, 5.45.

® A’raf, 7/175-176.

" Bkz. Hayreddin Karaman-Mustafa Cagrici-ibrahim Kafi Dénmez-Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu
Tefsiri, -V, DIB. Yay., Ankara, 2007, II, 626-628.



Dinden ve vahiyden siyrilmak suretiyle insanoglu, varligmi tehdit eden
diismanlarina karst en temel korunagini, kendisini koruyan Ortliyli, bedenini
muhafaza eden zirhin1 kaybetmis ve diismanlarinin yani seytanlarin oyuncagi haline
gelmistir. Boylelikle diinyalik pesinde kosarken adeta 6ziine yabancilagsmistir. Artik
onu uyarmakta, uyarmamakta birdir. Zira o, zaruret ve ihtiyagtan otiirii degil de sirf
nefsani arzularindan ve hirsindan dolay1 ¢irkin isleri yapar hale gelmis, maddi ve
manevi sahip oldugu biitiin degerleri bir bir tiiketirken farkinda olmadan kendi

benligini de tiiketir olmustur. ®

Diinyevilesmeye karst durmak, diinyadan istifadeyi ve onun i¢in ¢alismay1
terk etmek demek degildir. Zamaninin ve sartlarinin gerektirdigi tedbirleri almak,
diinyadan istifade etmekle miimkiindiir. Diismanla miicadele ederken, biitiin
imkanlar seferber edilmelidir. Mesru hedeflere, mesru vasitalarla giderken diinya
nimetlerinden ve onun imkanlarindan yararlanmanin diinyevilesmekle alakasi

yoktur.?

Diinya-ahiret dengesinde asil iizerinde durulmasi gereken husus, dengeyi
diinyanin lehine bozmamaktir. Cok varlik sahibi olan insan, gerektiginde her seyini
Allah i¢in feda edebiliyorsa makbul; pek az diinyaliga sahip olan kisi ise sahip

olduklarindan vazgecemiyorsa merduttur.

“De ki: Eger babalarimiz, ogullariniz, egsleriniz, hisim-akrabalariniz,
kazandiginiz mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve
hoslandiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O ’nun yolunda cihattan
daha sevimli ise artik Allah, buyrugunu (kiyameti) gerceklestirinceye kadar bekleyin.

Allah giinaha saplanmus kimseleri hidayete erdirmez. ~10

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber olun’ denilince

vere ¢akilip kaldiniz. Yoksa dhiretten vazge¢ip de diinya hayatina razi mi oldunuz?

Halbuki diinya hayatimin sagladig: fayda, dhiretinkine gore pek azdir. 1

8 Bkz. Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn: Kur’an’in Golgesinde, 1-XV1, (trc. M. Emin Sarac-I. Hakki
Sengiiler, Bekir Karliaga), Hikmet Yayinevi, Istanbul, 1972, VI, 315-324.

° Bkz. Enfal, 8/60.

19 Tevbe, 9/24.

! Tevbe, 9/38.



“Allah kendi yolunda ¢carpisirken oldiiren ve oldiiriilen miiminlerin canlarin
ve mallarini, karsiliginda cennet vermek iizere satin almistir. Bu Allah’in Tevrat ta,
Incil’de ve Kur’dn’da yer almis gercek bir vaadidir. Kim, Allah’tan daha fazla
soziine bagl kalabilir. O halde yaptiginiz bu aligveristen otiirii sevinin, iste biiyiik

bahtiyarlik budur. ™

Allah’m yarattig1 rizki ve zimmeti yasaklamak hi¢ kimsenin haddi degildir.
Allah, diinyay1 ve nimetlerini insana musahhar kilmistir. insandan istenen, yaratilis

gayesini unutmamasi ve dinlerini oyun ve eglence edinenlere benzememesidir. 13

Diinya hayatinin yagan bol yagmurla canlanip biiyiiyen bitkiler gibi oldugunu
unutup, ona hesapsiz ve kontrolsiizce dalanlarin liikks ve satafat icinde yasamalari,
insan1 sasirtmamali ve yanlisa diisiirmemelidir. Ciinkii ilkbaharin tazeligi ve yesilligi

sonbahar mevsiminde solup kuruyacaktir.

“Inkdr edenlerin (goniillerince) divar diyar dolasmalart sakin seni
yanutmasin; kisa stiren bir faydalanma. Sonra siginaklart cehennemdir. O, ne kotii

. . }’14
bir meskendir.

“Zaman olacak inkar edenler, ‘Keske Miisliiman olsaydik’ diye
hayiflanacaklar. Birak onlari; yesinler, yararlansinlar, bogs timit oyalasin onlari;

yvakinda bilecekler. 15

“Diinya hayati gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, insanlarin ve
hayvanlarin yedigi yer bitkileri su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yeryiizii bu
giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi giiglerine
bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz ulasir da onu -
sanki diinde yokmus gibi- kékiinden bicilmis hale getirir. Diistinenler igin

dyetlerimizi iste boyle agiklyoruz. "

Insanin diinyadan hadsiz istifadesi, zamanla sahip oldugu imkanlar sebebiyle
ahirette de giizel bir akibete ulasacagi duygusuna kapilmasina neden olur. Halbuki

mal ve evlatlar kisiyi Allah’a yaklastirmaz. Bu diinyada kendisine verilen nimetlerin

12 Tevbe, 9/111.

¥ Bkz. A’raf, 8/31-32, 51
¥ Al-i imrén, 3/196-197.
® Hicr, 15/2-3.

% yinus, 10/24.



fazlaligi, kendisini hamde, siikre ve Allah yolunda harcamaya sevk etmiyorsa,

insanin su ayetlerin muhatab1 olmasi kaginilmazdir:

“Biz hangi topluma bir uyarict gondermigsek, oramn safahata dalmis olanlar
mutlaka soyle demislerdir: ‘Biz sizin teblig ettiklerinize inanmiyoruz.’ Ardindan sunu
eklemislerdir: ‘Biz servet ve niifus agisindan iistiiniiz; dolayisiyla azaba
ugratilacaklar biz olamayiz.” De Ki: ‘Rabbim rizki diledigine bol verir, diledigine
kisar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” Sizi bize yaklastiracak olan, ne servetiniz ne
eviatlarimizdir. Ama iman edip diinya ve dhirete yararll isler yapanlar bagska.
Yaptiklarina karsilik onlara kat kat fazlast miikdfat vardwr. Ve onlar, koskler icinde

huzur ve giiven icinde yasayacaklardur. 7

“Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara mi diismiis? Diinya hayatindan
onlarin ge¢imliklerini biz paylastirdik. Bir kismi digerini istihdam etsin diye kimini
kiminden derecelerle tistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerinden daha
haywhdir. Eger insanlar tek bir topluluk haline gelecek olmasaydi, Rahman’t inkar
edenlerin evlerinde giimiisten tavan, yukart ¢ikmak icin kullanacaklart merdivenler
vapardik. Evleri icin kapilar, iizerlerine yaslanmip istirahat edecekleri koltuklar
vapar, altinlarla siislerdik. Ama bunlarin hepsi, diinya hayatina ait gegici
faydalardan ibarettir. Rabbinin katindaki dhiret (mutlulugu) ise takva sahiplerine

mahsustur. "

Insan, diinya hayatinin cazibesine aldanarak biitiin iyiliklerini yiyip-
bitirmemelidir. Insan icin asil olan, ruh itmi’nanimi saglamaktir. Askin ve ulvi
degerleri birakarak siifli olanlarla yetinmek, iman eden insanin yapabilecegi bir sey
degildir. Diinya zevklerinden hayvanlarin yararlandigi gibi yararlanmak ve hesap

verme bilincinden uzaklasmak, inkarcilarin 6zeliklerindendir:

“Ayetlerim size okunmuyor mu? Ama siz kibre kapildimz ve giinaha batmigs
bir topluluk oldunuz. ‘Allah’in va’di gercektir. Kiyamet konusunda da bir kuskuya
yer yoktur’ denildik¢e, ‘Kiyamet nedir bilmiyoruz, biz bu konuda zannetmenin
otesinde bir sey yapamayiz, kesin bir bilgiye sahip degiliz’ dediniz. (Ilahi vaat
gerceklesince) yaptiklarinin ne kadar kétii seyler oldugunu agik¢a goriirler. Alaya

1 Sebe’, 34/34-37.
18 Zuhruf, 43/32-35.



aldiklar: gergek, onlart kusativerir. Kendilerine soyle denilir: ‘Siz bugiinle yiiz yiize
geleceginizi nasil unuttuysaniz bugiin biz de sizi unutuyoruz. Meskeniniz atestir, size
yardim edecek kimseler de yoktur. Bu azap, dyetlerimizi alay konusu yapmis olmaniz
ve diinya hayatimin sizi aldatmis olmasi yiiziindendir.” O giin artik oradan

ctkariimaziar, mazeretler de kabul edilmez. »19

“Inkdr edenler ategin basina getirilince ‘Size ait iyi ve giizel seyleri diinya
hayatinizda tiikettiniz ve onlardan yarariandiniz, simdi ise yeryiiziinde haksiz olarak
biiyiikliik taslamaniza ve yoldan ¢ikmaniza karsilik olarak asagilayict cezayt

« .y . . 152
cekeceksiniz’ denilecektir. 0

“Stiphe yok ki Allah, iman edip, din ve diinyaya yararli isler yapanlari,
altindan wmaklar akan cennetlere sokacaktir. Inkdr edenlere gelince, onlar da
nimetlerden yararlanir, tipki hayvanlar gibi yiyip icerler; ebedi kalacaklar: yer ise

.21
cehennemdir.”

Iman eden insanlarin, Allah’t anmaktan yiiz ¢eviren ve diinyadan baska
arzusu olmayan kimselere aldanmamasi gerekir. Ciinkii diinya hayati, oyun, eglence,
cogaltma ve bdbiirlenme yarisindan ibarettir. Diinya, ahireti kazanma araci oluyorsa
anlamli; aksi takdirde insanin sirtinda bir yiiktlir. Diinyanin cazibesine kapilip,
gafillerden olmamak i¢in Allah’1 zikre ve Allah’tan indirilen Kur’an’a yonelmek ve
ona odaklanmak gerekir:

“Bizi anmaktan yiiz ceviren ve diinya hayatindan baska arzusu olmayan

kisilerden sen de yiiz gevirir. 22

“Ahirette ise ya cetin bir azap yahut Allah’in bagislamasi ve hosnutlugu

vardir. Diinya hayati, sadece aldatici bir yararlanmadan baska bir sey degildir. 23

I. Konunun Onemi

Diinyevilesme, ilk peygamberden itibaren kiyamete dek yaratilis amacindan

sapmamak icin insanoglunun miicadele ettigi en dnemli konulardandir. Ozellikle

9 Casiye, 45/31-35

0 AhKaf, 46/20.

2L Muhammed, 47/12.
22 Necm, 53/29.

% Hadid, 57/23.



tefsir, hadis, din psikolojisi, din sosyolojisi ve siyer ilimleri agisindan hala
derinlemesine incelemeyi bekleyen bir alandir. Bu bakimdan konuyla ilgili yapilacak

her ¢alisma ciddi 6nem arz etmektedir.

Ozellikle akademik camiada, diinyevilesmenin insan iizerindeki psikolojik
etkileri ve bunlarin davranisa doniisme haline dair aragtirmalarin yeterli olmadigi
gbzlenmektedir. Insanlarin diinyevilesmelerine sebep olan bilingli ya da biling dist
etkenler; yine, kendilerine peygamber gonderilip dogru yol gosterildigi halde
insanlarin tarih boyunca diinyanin her kosesinde neden diinyevilesmeye meylettikleri

tizerinde durulmasi gereken konulardir.

Diinyevilesmenin insanin gerek bireysel gerekse toplumsal hayatinda neden
oldugu yikimlarim tespiti bu yikimlarin énlenmesinde gerekli tedbirlerin alinmasinda

yararli olacaktir.

Modern insanin miicadele ettigi stres, mutsuzluk, huzursuzluk, bencillesme,
yabancilasma gibi olumsuzluklarin temel nedeni olan diinyevilesmenin Kur’an
acisindan ele alinmasi ve sebep oldugu olumsuzluklarin giderilmesinde Kur’an’in
bakisinin ortaya konulmasi 6nemlidir. Kur’an genelde insani, 6zelde ise ‘Miisliiman’1
diinyevilesme tehlikesine karst uyarmaktadir. Bu uyarilarin gilincel bakisla
degerlendirilmesi ve yasadigimiz zamana yon verecek tespitlerin yapilmasi,
Kur’an’in hedefledigi erdemli toplumun ingasina katki saglayacaktir. Huzurlu ve
erdemli bir toplum ancak; paylasarak, boliiserek, yardimlagarak ve dayanigmayla
olusturulabilir. Biitiin bu giizelliklerin 6niindeki en O6nemli engellerden biri de -
tespitlerimize gore- diinyevilesme oldugundan konunun Kur’an zaviyesinden

etraflica incelenmesi ¢ok biiyiik bir 6neme haizdir.

Diinyevilesmenin Kur’an merkezli ele alinacagi bu calismanin, iilkemizde
belirli bir boslugu doldurarak alana katki yapmasin1 iimit etmekteyiz.
Diinyevilesmenin sadece Kur’an diliyle ele aliniyor olmas1 bakimindan 6zgiin deger
tagiyan bu aragtirmanin amaci; tefsir sahasinda konuya iligkin yapilacak daha lokal
ve derin ¢alismalar1 tesvik etmek, bu calismalara bir 1s1k tutmak ve temel teskil

etmektir.



1. Konunun Amaci

Kur’an-1 Kerim, biitiinciil bir bakigla diinya hayatin1 degerlendirmeyi, gerek
Yaratan’a gerekse yaratilanlara karst saglam ve belli bir durus sergilemeyi, hem
diinya hem de ahiret hayatim1 anlamlandirarak, insanin iki cihan mutlulugunu
saglamay1 hedefler. Kulu bu hedefinden alikoyacak her tiirlii olumsuzluga karsi
tedbir ve careler ortaya koyar. “Nasil yasarsaniz oyle Oliirsiiniiz. Nasil oliirseniz dyle
diriltilirsiniz” diisturu geregi, kisinin diinya hayatina gore ahiret hayati sekillenir.
Miilk saresi 2. ayette "O ki; hanginizin daha giizel davranacagini sinamak igin
oliimii ve hayati yaratmistir..."” buyruluyor. Bu yiizden diinya bir imtihan yeridir ve

kendisine ancak o kadar deger verilmelidir.

Biitiin bu gergeklikler g6z oniine alindiginda, diinyevilesen kimse aslinda
diinyayi, yaratilis amacini, sebep ve sonuclari kavrayamamis kimsedir. Kur’an’in
gosterdigi temel Ogretilerden saparak hedefini sasiran yahut inancini ancak
sOylemlerine sikistirip davranista fark ettirmeyen kisilikler, diinyevilesme girdabina

kendilerini kaptirmiglardir denilebilir.

Hayatin1 vahyin emrettigi dogrultuda tanzim etmeyen, materyalizmin ¢arklar1
arasinda ezilmis, dinini séylemden eyleme doniistiirememis bir anlayis, sahibini, hem

diinyada hem de ahirette agir bedeller 6demek zorunda birakacaktir.

Hz. Peygamber’in gonderilmesine kadar olan siirecte, her ne kadar insanlik
kendilerine gonderilen peygamberlerini ve dinlerini tamamen unutmamiglarsa da
gelen vahyi degistirerek, kendi yanlislarini dine mal ederek ve dindenmis gibi
gostermisler, orijinal haline ekleme ve ¢ikarmalar yaparak, vahyi tahrif etmislerdir.
Hz. Muhammed ile birlikte giinimiize kadar bozulmadan gelen Kur’an-1 Kerim ise
gerek miistesrikler gerekse istismarcilar eli ile anlagilma noktasinda asil dgretisinden
uzaklagtirnlmaya c¢alistlmistir. Bu konuda muvaffak olunup olunmamasi
meselesinden 6te, kendi yanlislarin1 Kur’an’a onaylatma cabalar ile giindeme gelen
kitleler, giintimiizde de varliklarin1 devam ettirmektedirler. Oysa temeldeki kiigtik bir

ac1 sapmasi ilerledikce iki 0mriin de heder olmasina sebebiyet verebilmektedir.

Biitlin bu siireglerin sonucunda 6nemli olan; sekiiler hayata dogru kaymanin
farkina varabilmek, gerek ferdi ve gerekse toplumsal bazda diinyevilesmenin bir

problem oldugunu kabul ederek onlem alma g¢abasina girmektir. Dinin hayatimiza



temel belirleyici olarak yon vermesini saglamak ve diinyevilesme oklarmin iKi
diinyadaki hayatimizi tehdit eder bi¢imde bize c¢evrildigi ger¢egine dikkatleri gekmek

asli hedeflerimizdendir.

Agikca goriilmektedir ki; kendilerini “inangli” olarak nitelendiren kesimler
tarafindan bile neredeyse manevi degerlerin yok sayildigi, bilinglerin dumura
ugradig1 giiniimiizde, Kur’an’in tabiriyle “metaii’l-hayati’d-diinya” (diinya hayatinin
metad’1), adeta hepimizi bir uyusturucunun etkilemesi gibi tesir altina almaktadir.
Nefis ve ruhun savasi son nefese kadar devam ediyorsa Ki, edecektir, 0 zaman
sekiilerlesme de her insanin huzur ve mutlulugunu o6lene kadar tehdit edecek

unsurlardan olacaktir.

Bu calismada diinyevilesme olgusuyla alakali sebep, tezahiir ve sonuglariyla
Kur’an-1 Kerim’in bakis1 tespit edilmeye calisilacaktir. Boylelikle modern insan
alabildigine etkileyen bir konuda Kur’an’in rehberligini kabul edenler i¢in yeni bir

bakis agisinin kazandirilmasi amaglanmaistir.

Pozitivist, materyalist ve egoist bir bakis a¢isinin zihinleri kusatmaya ¢alistig
giiniimiizde insanin sinirsiz isteklerini karsilama ve acilardan tiimiiyle kagma
cabasini Kur’an zemininde yeniden degerlendirerek hayata tutunmasimi saglamak,
hedeflerimiz arasindadir. Yasam boyunca atilan biitiin adimlarin “hayatin anlami”
ekseninde atilmasini temin etmek icin biling gelistirmek, gayelerimizden biridir.
Arzumuz; ilahi olandan vazge¢gmemenin elzemliginin ve olumlu neticelerinin fark
edilmesidir.

Kisaca bu ¢alismanin amaci; “Ne var ki, insan hemen ve pesin olani sever.

Oysa dhiret daha haywrli ve daha kalicidir ™

ayeti mucibince insanin aldanmasini
engellemek; kazanmasii saglamak igin gerekli tedbirleri alarak uyanik olmasini
tesvik etmek, bu dogrultuda bilinmesi gerekenleri bir nebze olsun Kur’an 1s1ginda ve

onun anahtariyla alictya sunabilmektir.
I11. Konunun Kapsami

Diinyevilesme, dindar yahut dindar olmayan ayrimi gozetmeksizin herkesi

ilgilendiren bir konudur. Nefis terbiyesi ile yillarca ugragmis, diinyaya karst oldukca

2 A’1a, 87/17.



hassas davranan miisliman kimselerde bile zaman zaman Kur’an’in uyarilarinin
fazla etkili olmadig1 gozlenebilmektedir. Bu ylizden sirke bulasmadan ve Miisliiman

olarak ruhu teslim edebilmek, 6niimiizdeki en biiyiik hedef olmalidir.

Allah’m istekleri yerine kendi zevklerine ve nefsinin isteklerine boyun egme,
kitle iletisim araglar1 da dahil olmak iizere teknolojiyi kullanirken bazen harama
dogru ibrenin kaymasi, 6zel hayatta ibadetten tavizler verme, farz olan konularda
dahi bilgi edinmeye ihtiya¢c duymama, yaptig1 hayirl isleri birileri i¢in yahut diinyevi
bir takim beklentiler i¢in yapma, gerek kendisi ve gerekse bagkalar i¢in yaptig1 glizel
islerde takdir ve diinyevi odiiller, karsiliklar bekleme, basina gelen hadiseler
karsisinda tamamen bunalima girip, Allah’tan {imit keserek bosluga diismenin
verdigi sikinti ile dinden uzaklasma, kendini unutma, Rabbini unutma ve rabbinden
kagma, smirsiz isteklerini elde etmek adina oOnceden Onem verdigi dinin
kurallarindan taviz verme gibi hususlar; dindar insanin diinyevilesmesinin
gostergeleri arasinda yer alir.

Bu calismamizda, Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigii kapsaminda, Allah’1, ahiret
gliniinii, iman esaslarin1 kabul eden kisilerin yagsamlarindaki diinya ahiret dengesinin,
diinyanin lehine bozulmasini inceleyecegiz. Dini tamamen reddeden sekiiler anlayis
bu incelemenin, arastirmanin konusu degildir. Daha ¢ok kendisini “dindar” olarak
nitelendiren insanin; liikks tutkusu, biriktirme arzusu, sefahat diiskiinliigiiniin

Kur’an’da nasil yer aldig1, ortaya konulmaya caligilacaktir.

Kendilerini dindar olarak nitelendiren kisilerin Kur’an’in ¢izdigi ¢cercevede ve
Hz. Peygamberin 6rnekliginde bir hayat tarzi / yasam modeli ortaya koyamadigi sik
yapilan elestirilerdendir. Ev dizaynindan giyim kusama, ticaretten sanata, aile
hayatindan toplumsal yasama kadar her konuda bir denge / Olgii problemi
yasanmaktadir. Olgiiniin kaybolmasina “6liimiin bile diinyevilesmesi” bir u¢ 6rnek
olarak verilebilir. Olenin karsilasacagi akibete, verecegi hesaba, ona dua edip rahmet
dilemeye degil de; cenaze torenine, mezarin sekline ve siisiine, ¢elenge ve atilan

nutuklara 6nem vermek, tamami uhrevi olan 6liimii diinyevilestirmektir.

Giliniimiizde, namaz, orug, hac gibi farz olan ibadetlerini yerine getirdigi
halde, sosyal alandaki iligkilerinde hukuka riayet etmeyen, kazancinda haram-helal

ayirimini - gozetmeyen, aile i¢inde, akrabalar1 arasinda yahut maiyeti altinda
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bulunanlara kars1 adaletli olamayan ve kendini “Miimin” olarak tanimlayan nice

insan bulunmaktadir.

Haksi1z miras taksimi, mehir tahsisinde usulsiizliik, imtihanlar karsisindaki
isyanlar, ¢ekememezlik sonucu bagvurulan ve giinah sayilan davraniglar (haset,
zulliim, biiyii, kan davalarina tevessiil, kiirtaj, arada bir de olsa i¢ki, kumar, faiz, zina
vb.) kendini inanan ve dindar olarak nitelendiren insanin, diinyevilesme konusunda

epeyce kotii bir mesafe kaydettiginin somut 6rnekleridir.

Kur’an merkezli yapilan bu arastirma; sayilan hususlara genel anlamda vurgu
yaparak, olumsuzluklar1 kavramsal boyutta ele alip, ilaveten bunlara gotiiren
sebepleri irdeleyerek alinacak tedbirlere de el atmis, diinyevilesme rahatsizligina
yakalanmak iizere olan yahut ileri boyutlarda bu girdabin i¢ine diismiis Miisliimanin
nasil kuyudan cikabilecegine dair Oneriler sunmustur. Yine bu ¢alisma, Kur’an’in
getirdigi evrensel ilkelere bagli kalarak, Miislimani aydinliga ¢ikaracak yontemler
ve Kur’ani ornekler sunarak, iki cihani da kapsayan bir huzurun elde edilebilecegi

metotlara yer vermistir.
IV. izlenen Metod

Calismamiz1 yaparken Kur’an-1 Kerim’in disina ¢ikmamaya 06zel ¢aba
gosterdik. Konuyla ilgili 6zelikle hadis ve tasavvuf kaynaklarindaki materyalin
¢oklugu, bizi, bu konuda itinali davranmaya mecbur etti. Aksi takdirde alan ¢ok
genisleyecek ve belki de ¢alismanin tamamlanmasi zorlasacakti. Kur’dn-1 Kerim’in
konumuzla ilgili ayetlerine yogunlagarak ve dikkatli bir inceleme ve okumayla bu
konudaki bakisini ortaya koymayr hedefledik. Bunu yaparken diinyevilesmenin dini
tanimayan, tamamen reddeden bir boyutta anlagilmasi sekline degil, dindar kalarak
ve hatta dindarligin Oyle olmasi gerektigini savunarak diinyevilesen anlayis

incelemeye ¢alistik.

Sekiilerlesme baslig1 altinda gerek Bati’da gerekse Islam diinyasinda var olan
miiktesebata atifta bulunmakla beraber bizim asil yogunlasmak istedigimiz,
Miislimanin, bir baska deyisle dindarin diinyevilesmesidir. Kur’an-1 Kerim’den ele
alacagimiz 6rnekler de genellikle bu cergevede olacaktir. Ozelikle sahabe déneminde

yasanan olaylarla ilgili Kur’an’in irsadin1 ele almaya calisacagiz. Bir sebebe bagl
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olarak inen ayetlerin miifessirlerimiz tarafindan nasil ele alindigini, telif ettikleri
tefsir kitaplarmi incelemek suretiyle ortaya koyacagiz. Ilgili tefsir kitaplarim
incelerken kadim telifatin yaninda, giinlimiize yakin ve giiniimiizde yazilan muasir

eserleri de ihmal etmeyecegiz.
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BIRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

|. Diinyevilesmeyle Tlgili Genel Kavramlar

Bu boliimde oncelikle, calismamizin ana kavrami olan ‘diinyevilesme’
kelimesinin kavramsal c¢ergevesini belirleyecegiz. Bunun i¢in 6nce bu kavramin
anlam alanini, ilgili kavramlar1 ve diinyevilesme ile sekiilerlesmenin benzesen ve
ayrisan yonlerini ele almaya calisacagiz. Ardindan Kur’an-1 Kerim’de kavram ve
onun ifade ve ima ettigi konuyla ilgili kelimeleri tespit ederek anlam alanlarini tespit

edecegiz.

A. Diinya

Diinyevilesme icin anahtar, odak kavramlardan biri diinyadir. Tiirkce’de
“diinya” denildigi zaman, lizerinde yagsanilan toprak parcasi, yeryiizii, Giines ve Ay
gibi uzayda yer alan bir gezegen kastedilmektedir.! ingilizcede “the world”, “here

below”, “life”, “life here belowe”; Fransizcada “le monde”, “ici-bas”, “vie”, “vie

terrestre” gibi sozciiklerle karsilanir.

“Diinya” kelimesinin Arapgada hangi kokten geldigi konusunda dilbilimciler
arasinda ihtilaf vaki olmustur. Bir kistm dil alimleri, kelimenin “yakin olmak,
yaklasmak, zaman ve yer agisindan yakina gelmek” manasina gelen ‘“d-n-v”
kokiinden geldigini, bir kismi1 da diinya kelimesinin “kétii olmak, al¢ak olmak, igreti
olmak, basit olmak, degersiz olmak” manasindaki “dentie” veya “dendet” kokiinden
tiiredigini séiylemistir.2

Islami literatiirde, insanlarin {izerinde yasadigi ve hayatim siirdiirdiigii fiziki

diinya arz kelimesiyle ifade edilir. Tiirk¢e’de Yerkiire icin kullanilan diinya kavrami

! D.Mehmet Dogan, Temel Biiyiik Tiirkce Sozliik, Bahar Yay., Istanbul, 1994, s. 206; TDK, Giincel
Tiirkge Sozliik, (http://www.tdk.gov.tr)

? Bkz. Hidayet Aydar, “el-Hayatu’d-Diinya’min Kavramsal Analizi”, Swnak Univ. Ilahiyat Fak.
Dergisi, 2016/1, cilt: VII, say1: 13, ss. 73-106, 5.82-90.

13



ise Kur’an’da, hadislerde ve diger kaynaklarda 6liim 6ncesi hayati, bu hayat boyunca

yararlanilan diinya nimetlerini ifade eder.’

Yaratilisi itibariyle sosyal bir varlik olan insan, bunun dogal bir sonucu olarak

belirli bir ¢evre i¢cinde hayatin1 idame ettirmek durumundadr.*

“Insanin diinyasinin olusmasinda ¢evre belirleyici unsurdur. Diinya
kavrami, insanin esya ile olan iliskisinin ¢evre ve zaman kosullarinda tayin
edilmesi olarak ifade edilebilir.”®

Diinya kavramina yiiklenen anlam, ayn1 zamanda ona verilen deger ve hayat
anlayis1 ile dogru orantilidir. SOyle ki tarihsel siirecteki yaygin kullaniminda,
insanoglunun bilfiil yasadigi hayatin cografi mahalline karsilik gelen bir manaya
hasredilen® diinya ile ilgili olarak dinler miispet ya da menfi bir takim tutumlara

sahip olmustur.’

Dinlerin getirdigi iktisadi ve sosyal ahlak veya zihniyet ile ilgili tutumlar,
inananlarmma harici alemi degerlendirme konusunda ve diinya hayatiyla ilgili
meselelerdeki tavirlart ve vaziyet alislar1 konusunda etkide bulunmaktadir. Taninmis
din sosyologlarindan Joachim Wach, dinlerin diinya hakkindaki bu tavir alissal

farkliligina soyle deginir:

“Duruma gore tabiat ya safdilane bir sekilde oldugu gibi kabul edilmis
yahut son derece hakir goriilmiis yahut da takdis edilmistir.”®
Dolayisiyla dinin diinyaya karsi tutumu ya kabaca bir ret, inkar, diinya
nimetlerinden feragat seklinde ya da kabul ve siikran dolu bir teslimiyet halinde

tecelli etmektedir.

Bu itibarla diinyada var olmus olan biitiin dinler, "diinya hayat1 ve insanin
var; olus siireci" ile ilgili soyle ya da bdyle agiklamalarda bulunmus olmalarina

karsin, bazilar1 ahiret konusunda herhangi bir yorumda bulunmamis, bazilar1 ahiret

¥ Mustafa Cagric1 , “Yer”, DIA, XLIII, 476.
* ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, I-II, Dergah Yay., Istanbul, 2007, 1,214.
> Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din: Islam Tasavvuf Céziilme Devri Iktisat Ahlaka,
Der Yay., Istanbul, 1981, s. 31.
® Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlami”, Tasavvuf: Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 2006, cilt: VII, say1: 16, ss. 65-86, s. 65.
” Dinlerin diinyaya karsi takindiklari tutumlar hakkinda genis bilgi icin bkz., Hans Freyer, Din
Sosyolojisi, Cev. T. Kalpsiiz, AUIF.Yay., Ankara, 1964, s.78; Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev.
Unver Giinay, MUIFV Yay., Istanbul 1995, s.76-81; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi,
AUIF. Yay., Ankara, 1961, 5.86-93.
Wach, Din Sosyolojisi,s. 76-81. Ayrica bkz. Haci Onen, Kur'an'da Diinya Kavrami ve
Diinyevilesme, YayimlanmamisYiiksek Lisans Tezi, Harran Univ., Sanlrfa, 2004, s.31.
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hayatinin varligin1 kabul etmekle beraber diinya hayatina daha ¢ok deginmis ve
miintesiplerini bu yonde motive etmis, bazilar1 ise taraftarlarinin dikkatlerini ahiret
tizerinde yogunlastirarak diinyayay ve diinya metaina kars1 uzak ve ilgisiz durmanin

bir fazilet ve erdem oldugu diisiincesini telkin etmistir.”

En saf sekli ile Budizm’in biitiin tabii alemi, diipediiz bir hayal, ilahi hakikati
gizleyen, aldatici bir tiil'den ibaret telakki etmesi, din dolayisiyla tabii dleme kars1
takinilmis olan bir tavirdir. Bu telakkinin zaruri neticesi, ferdin ilahi hakikatlere

ulagabilmek icin maddi alemden tecerriid etmesi, el etek ¢ekmesi gerektigidir.'

Diinya kavrami, Yahudilikte asir1 bir diinyevilik, Hiristiyanlikta da diinyadan
el etek ¢ekip toplumdan uzaklagarak manastirlarin los duvarlar1 ardinda miinzevi bir
hayata ¢ekilerek diinyevi tabiatin timden mahkum edilmesi ve diinyanin kétiilenmesi
(zemmii'd-diinya) seklindeki yerlesik yogun bir uhrevilik/ruhbanlik telakkisine
déniismiistiir. ™

“Hz. Isa’nin diinyay1 ve diinyalig reddeden tevazu, miisamaha, uzlet ve

obir diinyay: siirekli hatirlatma igerikli sozleri Incillerde bol miktarda yer

almaktadir. Bu sebeple Incillerden ilham alarak gelisen Hiristiyanligin ana

paradigmast manastir hayatin1 merkeze alan bir anlayis iizerine oturmustur.

Sehirlerden uzak yerlerde, 6zellikle 1ss1z dag baslarinda ormanlarin ve yiiksek

kayaliklarin iglerinde insa edilen manastirlar bu tiir bir anlayisin sembolii

olmustur. En bilyilk sebebi Roma devletinin zulmiinden kagmak olsa da
ozellikle ilk dort asrm Hiristiyanligmmin yeralti sehirlerinde hayatlarini

gecirmis olmalarinda bile manastir hayati anlayisinin yansimalarini gérmek
miimkiindiir.” **

Dinler Tarihi kaynaklari, Yahudi kutsal kitabinda "ahiret ile ilgili bilgi azlig1"
kadar diinya hayatina fazla meyletmeme, diinya ve ahiret arasinda gerekli dengenin

kurulmas1 hususundaki telkinlerin azligindan da bahsetmektedir.*?

Tarihi siireg igerisinde Yahudilerin diinyaya bakis acilar1 incelendiginde genel
olarak iki zit anlayisin ortaya c¢iktigi miisahede edilmektedir: Bunlardan birincisi

onlarin Karakteristik yapisi olarak zikredilen, genelde diinyaya bel baglayan, diinya

¥ Muhammet Yazici, “Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya
[liskisi” Ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VII. Egitim- Ogretim Meseleleri Koordinasyonu
Toplantist ve Sempozyumu, 06-08 Eyliil 2002 Corum, 2003, ss. 39-56, s.40.

19 Freyer, Din Sosyolojisi, 5.71.

' Ramazan Altintag, “Islami Anlayisa Gére “el-Hayatii’d-Diiny4” Kavrammi Yorumlama Bigimleri”,
Cumhuriyet Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2003, cilt: VII, say1: 1, ss. 129-159, s. 151.

12 Ali Erbas, “Manastir Hayatindan Kapitalizme Hiristiyan Diinyevilesmesi”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiiliigii Dergisi, 2011, say1: 13, ss. 40-44, s.41.

13 Yazici, “Dﬁnya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, s.41.
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hakimiyeti i¢in her seyi mubah goren, diinya hirs ve sevgisiyle dolu materyalist
anlayistir. Digeri de, mistik bir anlayisla diinyaya ve diinya nimetlerine yiiz

¢evirenlerdir.

Tarih boyunca Yahudiligi temsil edenlerin, genellikle diinyaya asir1 baglilik

gosteren ve maddeci anlayisi benimseyen kimseler oldugu miisahede edilmistir."

“Esasen Yahudiligin Hz. Misa’ya nispet edilen ve Tevrat’t olusturan
bes kitabinda ahiret fikri son derece zayif ve miiphemdir. Nitekim Yahudiligin
buyruklarinin Tevrat’ta yer alan biitiin yaptirimlar1 diinyevidir; tesvik ve
sakindirmalar diinya hayatiyla ilgilidir. Iyilik yapanlar i¢in sihhat, afiyet,
bolluk, evlat coklugu, diismanlara karsi galibiyet ve hakimiyet; isyan edenler
icin hastalik, kitlik, maglibiyet, esaret Tevrat’ta sik sik tekrarlanan
yaptirimlardir.”

Nitekim bu anlayisi1 temsil edenler, Kur’an’in bize vasfettigi Yahudi tipiyle
uygunluk arz etmektedir.

Kur’an’-1 Kerim’de, diinyaya ve diinya nimetlerine en ¢ok deger veren,
maddeyi, maddi hayat1 6n plana alan milletin Yahudiler oldugu belirtilmektedir.
Kur’an’da bu husus soyle dile getirilmektedir: “Yemin olsun ki, sen onlari yasamaya
karst insanlarin en diigkiinii olarak bulursun. Putperestlerden her biri de arzular ki,
bin sene yasasin. Oysa yasatilmasi onu azaptan uzaklagstirmaz. Allah onlarin

yapmakta olduklarini eksiksiz goriir. ~16

Kur’an, onlarin diinyaya nasil baktiklarii bir bagka ayette soyle ifade
etmektedir: “Onlarin ardindan da (ayetleri tahrif karsiliginda) su degersiz diinya
malint alip, nasil olsa bagislanacagiz, diyerek Kitab'a varis olan birtakim kétii
kimseler geldi. Onlara, ona benzer bir menfaat daha gelse onu da alirlar. Peki,
Kitap'ta Allah hakkinda gercekten baska bir sey séylemeyeceklerine dair onlardan
soz alinmamis miydi ve onlar Kitap'takini okumamislar miydi? Ahiret yurdu

sakinanlar igin daha haywhdir. Hala akliniz ermiyor mu? e

Nitekim Seyyid Kutub bu ayete iliskin su yorumda bulunmaktadir:

¥ Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s.61.
15 )
Kur’an Yolu, 1, 159.
16 Bakara, 2/96.
7 ACraf, 7/169.
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“Hz. Musa’dan sonra gelen Yahudiler Tevrat’i 6grendiler ancak ne var
ki onun hiikiimlerine uymadilar. inang, onlar i¢in sadece incelenen bir kiiltiir,
ezberlenen bir bilgi dali haline geldi ve helal-haram demeden diinya malina
daldilar. Boylece bu gegici hayatta 1slahin onciileri olma yerine, bu diinyanin
sefil tapicilari oldular.”™®

Yahudiligin diinya hayatina bakis1 konusunda genel olarak iki ana hususun

belirgin bir sekilde 6n planda oldugunu goérmekteyiz:
1. Yahudiler i¢in va’dedilmis topraklar meselesi,
2. Yahudilerin kendilerini se¢ilmis, listiin/ayricalikli bir irk olarak gérmeleri.

Bu iki ¢ikis noktasi, Tevrat’in ve dolayisiyla Yahudiligin diinya hayatindan

beklentilerini, miicadelelerini belirgin bir sekilde yansitmaktadir. 19

Yahudilikte ‘diinya hayati’ ve ‘diinya hayatinin sonu’ kavramlar1 ‘iki yol

felsefesi’ olarak nitelendirilmistir. Bunlar;
1- Tanr1’ya gétiiren yasam yolu,
2- Tanr1’dan ayiran 6liim yolu, olarak ifade edilebilir.

Bunlardan ‘yasam yolu’ iizerinde oldukea fazla durulmaktadir. Oliim yolu ise

sOyle bir gecistirilmektedir. Bu iki yol arasinda fark ¢ok biiytiktiir.

Bu felsefeden de anlagildigi tizere Yahudilik, miimkiin mertebe ‘diinya
hayatini dolayisiyla ‘maddeyi birinci planda tutarak ‘materyalizmin diinya ve madde
hirsiyla girdigi bunalim ¢ikmazinin i¢ine diismiistiir. Buna ilaveten, insanoglunun bu
diinyaya gelme sebebinin ve yagam siirecinin hedefinin sadece, diinya nimetlerinden
zevk almak oldugu gibi bir goriisiin Yahudilikte yaygin oldugu goriilmektedir. Bu
felsefeye gore insan i¢in maddi zevkler vardir ve insanin bu diinyada ¢6zmek
zorunda oldugu tek mesele ise kendisini rahatsiz edecek, sikintiya diisiirecek

problemlerden uzaklasip ‘zevk’i elde edebilmektir.2

Yahudi kutsal kitabinda dikkat ¢eken husus, diinya hayatina fazla meyl

edilmemesi, diinya ile ahiret arasinda bir denge kurulmasi gerektigine iliskin

18 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, V1, 292-293. Ayrica bkz. Ebu’l-A’1a Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn:
Kur’an’in anlami ve tefsiri, (ed. Ali Bulag; trc. Muhammed Han Kayani... [ve éte.]), Insan Yay.,
Istanbul, 2005, 11, 5.110.

!9 Genis bilgi icin bkz. Kenan Has, Tevrat, Incil ve Kur'ann Diinyaya Bakisi, Erciyes Univ. SBE,
Doktora Tezi, Kayseri 1995, s. 19-29.

0 Has, Tevrat, Incil ve Kur'an'in Diinyaya Bakist, S. 36.
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telkinlerin az olmasidir. Bu nedenle Yahudilikte diinya-ahiret dengesi diinya lehine

donmiis ve Yahudiligin temel fikriyatini asir1 diinya sevgisi olusturmustur.?

Hiristiyanlik ise maddeyi tapiilacak bir tanr seviyesine yiikselterek ona asir1
deger veren ve her seyi madde ile 6lgen materyalist Yahudi inang ve felsefesine
reaksiyon olarak ortaya c¢ikmis ve "Yahudilerin tahrip ettikleri insanlari
maddeperestlikten kurtarmay1" amaglamistir. Bu yiizden Hiristiyanlik da Yahudiligin
aksine "ruhani hayata agirlik vermis, ahiret diisiincesini 6n plana ¢ikararak diinya

hayatina aldanmamay1 ahiret i¢in ¢alismay1" telkin etmistir.

Yahudilikte, "tamamen ahiretten kopuk- bir anlayisla, maddeye ve diinyaya
taparcasina dort elle sarilma ve sadece diinyaya odaklasma" durumu mevcut iken,
Hiristiyanlikta ise tam tersine "diinyadan kendini tecrit ederek diinyayi terk etme"

anlayis1 dikkat cekmektedir. 22

Mensuplarmin gercek mutlulugu sadece ‘Gokler Iklimi’nde bulup, orada
yasayacagmi ifade eden Incil’in biitiin satirlarna uhrevilik ve ruhanilik sinmis
durumdadir. # Incil’de diinya nimetlerinden tamamen uzak kalma ve bunlardan

soyutlanarak miinzevi bir hayat1 yasama 6n plandad1r.24

Hz. Isa’nin Adeta hayat hikdyesi goriiniimiine ve muhtevasma sahip olan
Incillerde agirhikli olarak bu diinyadan kagmak, uzaklasmak ve nimetlerine sirt

cevirmek gibi yaklagimlar sergilenmistir:

“Siz ne yiyeceginizi ve ne iceceginizi aramayin Ve ne de vesvesede olun.

Ctinkii diinyanin milletleri hep bunlari ararlar;, Babaniz da sizin bu seylere muhtag
oldugunuzu bilir. Fakat siz O ’nun melekiitunu arayin, bu seyler size artirilacaktir. "2

“Diinyayt ve diinyada olan geyleri sevmeyin. Eger bir kimse diinyay: severse,

onda babanmin sevgisi yoktur. Ciinkii diinyada olan her sey, bedenin sehveti ve

gozlerin sehveti ve hayat gururu, babadan degil, fakat diinyadandur. " 26

! Yazicl, “Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, s.40-41.

2 Yazicl, “Diinya-Ahiret Kavramlarinimn Analizi”, s. 42.

2 {lhami Giiler, “Diinyamn Bagmna Gelen “Derin Sapkinhik: Diinyevilesme”, s.39; Mehmet Altuntas,
“Tevrat ve Kur’an’a Gére Yahudilerin Diinyaya Bakis1”, Bozok Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2013,
cilt: II1, say1: 3, ss. 89-110.

24 Has, Tevrat, Incil ve Kur'an'in Diinyaya Bakusi, S. 58.

% Kitab-1 Mukaddes, Luka, 12/29-31.

% Kitab-1 Mukaddes, 1. Yuhanna, 2/15-16.
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“Siz ey vefasizlar! Diinyaya dostluk, Allah’a diismanliktir; bunu bilmiyor

musunuz? Diinyayla dost olmak isteyen kisi kendini Allah’a diisman eder.” *’

Hiristiyanlikta diinya kavrami, giizelliklerden haz ve mutluluk duymayi degil;

atilmisligy, lanetlemeyi, giinah1 ve gozyasi vadisini hatirlatir.”®

Biitiin ilahi dinlerde goriilen ‘Diinya Gorlisti’, temel felsefe itibariyle insanin
mutlulugudur. Ancak bu diislinceyi ve hedefi saglayabilecek olan esaslar, Tevrat’ta
‘Diinya’, Incillerde ‘Ahiret’ lehine kaydirilirken, Kur’dn’da ise bir denklik sistemi

lizerine kumlmustur.29

Birbirine zit kavram ve hadiseler arasindaki en ince kaynasma ve ayrilma
noktalarim1 belirten Kur’an, diinya hayatin1 ve ahiret hayatin1 birbirinden ayri
kavramlar olarak ele almakta, ancak adeta birbiriyle biitiinleserek varliklarin
birbirine bor¢lu gosterecek bir sekilde degerlendirmektedir. Bir tarafta, fani, gelip
gecici olma oOzelligiyle degersiz bir diinya, diger yanda ise bu fanilikten sonsuzluga

uzanilabilecek ebedi hayatin basamagi olarak devlesen diinya vardir.*°
“Islam’da diinya, gercek ve {istiin mii’minler igin, birtakim batil
itikatlarda ve inanig sistemlerinde oldugu gibi, faniligine inanildiktan sonra,
herkesin arkasini donecegi ve kabuguna gekilecegi bir mahkimiyet plani

degil, igyiizii biline biline biitiin is sahalariyla kusatilacak, atom atom

sayilacak, tertiplenecek ve diizenlenecek biitiin bir begeri hakimiyet planidir.”
31

Diinya, insanlarin o’nu zapt edecegi, fakat onun esiri olmayacagi bir goriiniim
ve konumdadir. Dolayisiyla Islam’in diinya hakkindaki tavrinin dogru tespiti
acisindan Kur’an'in ilk muhataplart kabul edilen Araplar'in diinyaya ve ahirete bakis
tarzlarinin da dikkate alinmasi énem arz etmektedir. Nitekim Ibn Hald(n'un (6.
808/1406) da belirttigi gibi “Cahiliye déneminin bedevi Araplari dogustan maddeci

olup kisa vadedeki menfaatlerine diiskiindii.

*" Kitab-1 Mukaddes, Yakub’un Mektubu, 4/4.

%8 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahit, Yuhanna, Bab: 15/18-19.

29 Has, Tevrat, Incil ve Kur'an'in Diinyaya Bakisi, $.166.

%0 Has, Tevrat, Incil ve Kur'an'in Diinyaya Bakust, S. 163.

3! Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, Biiyitkdogu Yay., Istanbul 1973, s. 67.

%2 {bn Haldun, Mukaddime, I-11, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2007, I, 327. Ayrica
bkz. Siileyman Uludag, “Diinya”, DIA4, X, 22-23.
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“Cahiliye Araplar1 putperestlige 0zgii dini faaliyetleriyle uhrevi bir
amac¢ goOzetmeyip saglik, afiyet, servet kazanmak, savaslarda zaferler elde
etmek, erkek evlat sahibi olmak gibi diinyevi amaglar giiderlerdi. Bu da
onlarin ahirete inanmamalarinin bir sonucuydu.”

Sehevi arzu ve isteklerin, diinyevi haz ve menfaatlerin 6n plana ¢iktigi,
‘Diinya hayatindan &tesi yoktur” seklindeki hayat tarzi en carpici bicimde Cahiliye
siirinde Tarafe’nin iinlii Muallaka’sinda tasvir edilmis, hedonist bir yaklasimla
insanin yapacagi en iyi seyin tim varligiyla hayatin zevklerini yasamasi oldugu

belirtilmistir:
“Ey, savasa girdim ve sevk-sefa siirdiim diye beni kinayan kisi,
[Eger ben bunlar: yapmazsam] sen beni ebedilestirebilir misin?
Eger oliimiimii engelleyemiyorsan birak beni;

Elimde avucumda ne varsa onu[nla zevk sefa siirerek] karsilayayim
oliimiimii.

Hayati sadece bu diinyadan ibaret goren Cahiliye Araplari nezdinde diinya
hayati bir defaligina ve yalnizca bu diinyada yasanandan kisacik bir 6miirden ibaretti.
Bu kisa hayatin ardindan gelen ve kagmilmast miimkiin olmayan 6liimden sonrasi ise
yokluktu. Bu diinyada her sey de sonugta anlamsiz ve bostu. Bu nedenle cahili
anlayis "Giin bu gilindiir; an bu andir, dem bu dem!” anlayisiyla insanlara su fani
hayatin tadin1 ¢ikarmasi gerektigini 6giitlerdi. Cahiliye doneminin diinyevilesmis
zihniyetine sahip bu insanlarmma gore, fani ve gelip gecici bu diinyadan

cikarilabilecek yegane sonu¢ maddi haz ve asir1 diinya sevgisinden ibaretti.*®

Ancak Kur’an-1 Kerim, miisrik ve materyalist Araplarin hayat karsisinda
takindig1 ve hayatin nihai amaci olarak gordiigii hazer tavri, her seyin bu diinyada
baslayip yine burada sona erdigi inancini Kesin bir dille reddetmistir. Bunun yanisira

temel bir prensip olarak ortaya koydugu ahiret inanciyla da insanin ebediyet hasretini

%3 Kur'an Yolu, 1, 160.

% Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlami”, s. 75; Kur’an
Yolu, 1, 169.

% Toshihiko lzutsu, Kur’'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay., Ankara
1991, s.78. Ayrica bkz. Muhammed Yamag, Arap Dilinde Vahiy-Dua ve Diinya-Ahiret
Kelimelerinin Semantik Analizi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Univ. Sosyal
Bilimler Enst., Sakarya 2012, s. 73.
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dindirmis ve boylelikle 6limden sonrasini yok saymaktan kaynaklanan umutsuzluk

derdine bir deva sunmustur.*®

B. Diinyevilesme

Diinyevilesme kavrami, ‘diinya ile yakin iliskiye girme ve diinyaya kars1 6zel
bir tavir alma’ya isaret eder. Bu nedenle diinyevilesmeyle kastedilen sey, diinya
kavramina yiiklenen tarife gore anlam kazanmistir. Diinyevilesme, ‘diinya aynasinda
gordiiglimiiz oyuna kendimizi kaptirarak unutma siireci i¢inde bulunma’ olarak tarif
edilir. Eskilerin “dehriye” olarak tanimladiklarina da diinyevilesme akimi denildigi,
dehriye denildiginde, kimi zaman ateizm, ancak ¢ogunlukla diinyevilesme manasinda

sosyal ateizm igin kullanildig1 gériilmektedir.*’

Diinyevilesme terim olarak diinyanin dinden ve dini diisiincenin diinyay1
anlamlandirmasindan arindirilmasi, kapali biitiin diinya goriislerinin dagitilmasi ve
biitiin tabiatiistli mitlerin ve kutsal sembollerin kaldirilip atilmasi seklinde tarif
edilmistir. Ornegin Harvey Cox’un tanimlamasiyla, sekiilarizasyon (diinyevilesme)
sOyledir:

“Insanlarm en temel ilgi ve yonelimlerinin bu diinyanin disindan,

Otesinden ve istiinden, sadece ve sadece bu diinyaya yonelmesi hareketidir.

Bu, bu diinyanin, bagli oldugu mistik, metafizik ve dini her ¢esit diializmden
arindirilmasini igermektedir.” 38

Diinyevilesmenin felsefi anlamda Bati fikir ve ilim c¢evrelerindeki
adlandirmasi olan sekiilerlesmenin ge¢misi oldukca derindir. Bu gelismenin din ile
iligkili olan kismi kisaca soyledir: Ortagagda Kkilisenin toplum iizerindeki asiri
baskisi, Ronesans, Reform ve Aydinlanma adi verilen bir dizi siirecin akabinde
Bat1’y1 modern doneme getirmis ve Kilisenin temsil ettigi dini tasavvurdan bagimsiz,
kutsal ve din dis1 (profane) bir hayati olusturmustur. Din dis1 karakteri dolayisiyla bu
stire¢, diinyanin geri kalanimi etkisi altina alip kiiresellestiginde, diinyevi karakterli
yeni ideolojinin hakimiyet miicadelesi de iyice kizisti. Nitekim bazi Miisliiman elitler

bu yeni siirecin meydan okumalar1 karsisinda, kendi 6z diinyalarina donme

% Kur’an’m diinyaya bakisi ve diinya hayati ile ilgili degerlendirmeleri bir sonraki bolimde daha
detayli olarak ele alinacaktir.

37 Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s.17.

% flhami Giiler, Politik T eoloji Yazilar, Kitabiyat, Ankara, 2002, s. 11; Yildirim, Din, Diinyevilesme
ve Ziihd, s.17,19. Ayrica bkz. Giiler, “Diinyanin Bagina Gelen “Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”,
$.36.
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miicadelesine girigirken bazilar1 da uzlasmay1 ve miisliiman yagamini bu siireg lehine
dontistirmeyi tercih ettiler. Modern donemin “din dis1 diinyeviliginin™ yerini, post

modern donemde “dine dayandirilan diinyevilik” ald1.®

Diinyevilesmenin “modern doénemin din dis1 diinyeviliginin yerini post
modern donemde dine dayandirilan diinyevilik almistir” seklinde anlagilmasinin,
bugiin, igerisinde bulundugumuz duruma daha uygun diistligli kanaatindeyiz. Ciinkii
bahis mevzuu yaptigimiz, dini reddeden, vahyi kabul etmeyen c¢evrelerin
diinyevileserek arkadasini, dostunu ihmal edisi degil, bilakis ibadetlerini yapmaya
O0zen gosteren ve kendisini dindar olarak nitelendiren ¢evrelerin diinya-ahiret
dengesini diinyanin lehine bozmasinin neticesi olarak “diinyevilesme” girdabina
diismeleridir. Diinyevilesmenin, “diinyanin dinden ve dini diisiincenin diinyay1
anlamlandirmasindan arindirilmasi” seklinde anlasilmasinin ise yeterli olmayacagini

diisiinmekteyiz.

“Insan, yaratilis itibariyle fizik ve metafizik esiginde durabilen iki
boyutlu bir varliktir. Maddi varliginin mayas1 olan ¢amur yonii, onu siirekli
diinyevilesmeye; maddi varligina hayat veren askin yonii ruh ise metafizik
aleme kanatlanmaya davet eder. Bir anlamda insan, 6ziine miindemig bu fizik
ve metafizik boyutlar arasinda gelgitler yasayan bir varliktir. Aslolan insanin
birbirini tamamlayan maddi ve manevi varlik boyutlar1 arasinda sahih bir
denge kurmasidir. Sarkagin zaman zaman metafizik 6ze dogru zaman zaman
da maddi 6ze dogru kaymasini bu denge onler. Islam &gretileri diinden
bugiine, fizik ve metafizik boyutlar arasindaki ifrat ve tefrit kaymalar
dengeleyen bir referans kaynag olmustur. Zira Islam, insan zaaflarimi
gormezden gelmez. Ancak terbiye, yani fitrata uygun kanalize etmeyi
hedefler.” *°

Diinyevilesmek; dini inanglari, sembolleri ve degerleri dinin hedefledigi
temel gayelerden ve anlamlarindan ¢ikarip, onlart Tanri i¢in olma yerine diinya i¢in

olmaya dontstiirmektir.

“Hatta goriiniiste cok Islami olan seyler, esasen diinyevilesme olabilir...
Bir Miisliiman i¢in diinyevilesme, inandig1 gibi yasamamaktir. Bu da, ortiilii
bir dinsizliktir. Daha acik sekliyle diinyevilesme, islam’1 gosteri, gdsteris ve
bilingsizce anlama, anlamlandirma ve yasama; neticede de Islam’1 yalanlama
bi¢imidir. Bunu en giizel bi¢imde Main siresi bize 6zetlemektedir: “Dini
valanlayani gordiin mii? Bu, yetimin hakkini yemek; yoksulu doyurmaya uzak

% Ebubekir Sifil, “Kutsalin Postmodern Tanimi ya da Sekiiler Dindarlik”, Rihle, Sy.10, Istanbul,
2010, ss. 5-12, s.5.

0 Serdar Demirel, “Diinyevilesme Hayatimizin Oncelikleri Krizini Isaretler”, Rikle, sy.10, Istanbul
2010, ss. 13-20, s.13.
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durmaktir. Namazlar: suurunda olmaksizin namaz kilanlarin halidir, Yaziklar
olsun onlara! Gésteris yaparlar. Hayra da engel olurlar. 4l

Bizim Kur’an verilerinden hareketle, “dindarin diinyevilesmesi” seklinde
kavramsallastirmaya calistigimiz hakikati Bayraktar soyle ifade eder: “Dolayisiyla
diinyevilesme, nefse tapmmmak anlaminda bir iblisliktir. Ve Ortiilii veya gizli
dinsizliktir. Bugiin islam diinyas1 her soziiniin basinda Allah diyen, bir su goriince
abdest alip camiye kosan diinyevilesmis Miislimanlarla doludur. Elbette boyle yapip

da samimi ve teslim olmus olanlara bir s6ziimiiz olamaz.”*

Baz1 aragtirmacilar, diinyevilesme kavrammi su sekilde acgiklamistir:
“Diinyevilesme, i¢inde yasanilan bu diinyanin mesru bir bigimde sevilmesi,
kendisine dort elle sarilmasi gereken bir varlik alan1 oldugu, yani bu diinyanin hem

43
7™ Bu tanim

bir varlik olarak hem de bir hayat alani1 olarak mesrulastirilmasidir.
ozellikle kendini tamamen diinyadan soyutlayan Hiristiyanlarla alakalidir.
Islamiyet’te insanin kendisini tamamen diinyadan soyutlamas: diye bir sey yoktur.
Nitekim Hz. Peygamber, helal olan seyleri kendilerine haram eden sahabeleri

uyarmistir ve mesru olgiiler i¢erisinde bunlardan istifade etmelerini istemistir.

Bir bagka anlamda diinyevilesme; kendini diinyanin cazibesine kaptirma,
onun esiri ve zebunu haline gelme, imani, ahlaki, sosyal, ticari meselelerin
biitiinlinde emegi, gilicli, imkam diinyevi unsurlara yogunlastirmadir. “ Yine
diinyevilesme, ahiret hayatin1 ve hesabr unutturarak kisiyi diinyevi haz ve yasamin

icine hapsetmektir.*®

Dindar insan ile ilgili baktigimizda diinyevilesmenin; nefs-i emmarenin
baskin hale gelmesi, kalp kararmasi, zihin diinyasindaki med-cezir hali, bir kirilma
oldugunu goriiriiz. Bunun tezahiirleri de makam, mevki, san, s6hret ve servet tutkusu

seklinde belirmektedir.*®

* Mehmet Bayraktar, “Ortiilii Bir Dinsizlik Sekli Diinyevilesme”, Din ve Toplum Dergisi, sy. 1,
Ankara, 2012, ss. 7-12, s. 7-8.

*2 Bayraktar, “Ortiilii Bir Dinsizlik Sekli Diinyevilesme”, s. 10.

43 Durmus Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, Selguk Yay., Ankara, 1995, s. 92.

a4 Siileyman Karacelil, Biiyiik Tehlike: Diinyevilesme, Nesil Yay., Istanbul, 2008, s. 11.

* Mustafa Tekin, “Degisen Dindarligin Diinyevilesme Boyutu”, Eski Yeni, sy. 10, istanbul, 2009, ss.
14-20, s. 18.

“® Burhanettin Can, “Dindarlik ve Diinyevilesme”, Eski Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, 2009, sy.13,
ss. 70-83, s. 81.
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Bu tanimlamalardan da anlagilacagi lizere diinyevilesme; diinyaya gereginden
fazla deger verme, dini hayati ihmal edecek kadar diinyaliklarla mesgul olmadir.
Son iki tanim, diinyevilesme kavramini daha iyi ifade etmektedir. Ilk tanim ise
Hiristiyanlarda diinyaya kars1 takinilan olumsuz yaklasimin elestirilmesiyle ortaya

c¢ikan akimin savundugu fikri ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de diinyevilesme anlaminda diinya metd’ina aldanma,
diinyaliklara kapilma gibi ifadeler bulunmaktadir. Yani bu kavram igerik itibariyle
onda mevcuttur:

“(O inkarcilar) diinya hayatiyla sevinmekle yetinirler. Halbuki diinya hayati,

ahiretin yaminda gegici bir faydalanmadan baska bir sey degildir. tatl

“Her canli oliimii tadacaktir. Ancak kiyamet giinii yaptiklarinizin karsilig
size tastamam verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirtlip cennete konursa o,

gergekten kurtulusa ermistir. Bu diinya hayati ise aldatma metd indan baska bir sey

degildir.”*®

Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret,*® aldatic1 bir
hayat oldugu ™ zikredilmekte, diinyevilesme anlamunda, diinyanm ahirete tercih

edilmesi®* tarzinda ifadelere yer verilmektedir.

Mekke’nin fethinden sonraki savaslarda elde edilen ganimetler hususunda
c¢ikan birtakim tart1§mal'c1r‘r’2 gibi diinyevilesme egilimleri karsisinda Hz. Peygamber,
diinyanin Allah katinda bir sinegin kanadindan daha degersiz, ciliz bir 6lii oglaktan
daha kiymetsiz oldugunu belirtme ihtiyacini duymus,”® kimi zaman da maddeperest,

ve diinyaya asir1 diiskiin olunmamasi i¢in etrafindakileri uyarmlstlr.54

Diinyaya yonelik ilgisini, bir agacin bir agacin altinda golgelenen, sonra da

oradan kalkip giden bir yolcuya benzeten Hz. Peygamber™ diinyevilesme anlaminda

" Ra’d, 13/26.

*8 Al-i imrén, 3/185.

* En’am, 6/32; Ankebit, 29/64; Muhammed, 47/36.

%0 En’am, 6/70.

5! fbrahim, 14/3; Kiyame, 75/20-21;Nazi’at, 79/37-39.

52 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 1; Miislim, “Zekat”, 12.

5% Miislim, “Ziihd” 2; Tirmizi, “Ziihd”, 13.

% Buhari, “Cihad” 70, “Rikak” 4, 10; ibn Mace, “Ziihd” 8.
> Tirmizi, “Zithd”, 44; ibn Méce, “Ziihd”, 3.
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‘diinyaya diigkiin olma’>® ibaresini kullanmis, “Korktugum seylerden birisi de

2,57

benden sonra size diinya nimet ve ziynetlerinin a¢ilmasidir’™>" ve “Dilinya miiminin

»%8gibi hadislerle miislimalarin diinyaya ne

zindani/cehennemi, kafirin cennetidir.
kadar deger vermesi gerektigine dair bir fikir vermistir. Bu hadislerden de
anlasilacag iizere Hz. Muhammed diinyanin insan hayatinda ¢ok énemli olmamasi
gerektigini ve diinyaya fazla meyletmememizi, yani diinyevilesmeden kendimizi

korumamizi 6giitlemistir.

“Diinyevilesme, zihinsel kirilmanin hem genel adi hem de en alt
basamagidir. Bu kirilmanin bir sonraki adim sekiilerlesme daha sonraki adimi
ise laiklesmedir. Samuel Johnson’un sozliigiinde sekiilerlesmeyle ilgili
kavramlara yiiklenen anlam, boyle bir tasnif yapmamiza imkan vermektedir:

Sekiilerlik (secularity), dikkatleri yalnizca bu diinyaya, bu diinyadaki
seylere yogunlastirma. “Sekiilerlestirmek (secularize), uhrevi/dini olam
giindelik  hayattan uzaklastirma. “Sekiilerlesme  (sekularization) ise
sekiilerlestirme eylemi. Dinin giindelik hayattaki etkisini ve yerini azaltma,
sinirlama siireci demektir.” *°

C. Sekiilerlesme

"Sekiiler" kelimesi Latince'dir ve ik, ¢ag, diinya' anlamindaki 'saeculum'dan
gelmekte olup buradan 'saeculum'a ait olan' anlamina gelen 'saecularis' kelimesi
tiiremis ve bu kelime Eski Fransizca’ ya 'seculer' ve oradan Ingilizce’ ye 'secular’

seklinde intikal etmistir. 60

Secular teriminin "zaman" ve "mekan" ¢agrisimlarini birlikte ifade eden bir
anlami vardir. "Zaman", onun simdi ve hazir olusunu; "mekan" ise diinyada ve
diinyevi olusunu gosterir. O halde seaculum; "bu c¢ag" veya "simdiki zaman"
anlamina gelir ve "bu ¢ag" veya "simdiki zaman" igerisinde bu diinyadaki vakialara
isaret eder; yani "cagdas vakialar" manasindadir. Vurgu, tarihsel siire¢ olarak goriilen

diinyada belirli bir zaman veya dénem iizerinedir. ™ Goriildiigii gibi sekiilerizm

% “fdemoglu biiyiirken beraberinde su iki sey de biiyiir: Mal sevgisi ve uzun omiir (temennisi).”
(Buhari, “Rikak™, 5.)

5 Buhari, “Zekat”, 47; Miislim, “Zekat”, 121-122.

%8 Miislim, “Ziihd”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 16; Ibn Mace, “Ziihd”, 3; ibn Hanbel, el-Miisned, 1,197, 323,
389, 485.

% Yusuf Kaplan, “Sekiiler Aklin Otesi”, Islamiyat, sy. 3, Ankara, 2001, ss. 81-102, s.86.

60 Hocaoglu, Laisizm den Milli Sekiilerizm e, s. 88; Abdurrahman Arslan, “Diinyevilesme Uzerine Bir
Soylesi”, Eski Yeni, sy. 13, s. 56, Ankara, 2009, ss. 54-69.

813, Nakib Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, (Cev., Mahmut Erol Kilig), insan Yay.,
Istanbul 2016, s. 40.
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kavrami zaman ve mekan olgularin1 dolayli olarak igermektedir. O halde bu kavram

zamanin bize sundugu deger yargilarindan biridir.

Sekiiler kavrami, bu ¢ag1 veya simdiki zamani, bu diinyadaki ¢agdas vakialari
nitelerken, sekiilerlik bir durumu, sekiilerlesme ise bir siireci ifade etmektedir.
Sekiilerlesmenin, bir ideoloji olarak algilanip algilanmamasi da sekiilerizm olarak

adlandirilir.®?

Sekiilerlik (secularity); diinyevilesme, dikkatleri yalnizca bu diinyaya, bu
diinyadaki seylere yogunlastirma; Sekiilestirmek (secularize); dini/uhrevi olani
giindelik hayattan uzaklastirma; Sekiilerlesme (secularization); dinin gilindelik

hayattaki yerini ve etkisini azaltma, sinirlama siirecidir.®

Sekiiler kavrami, biraz seriivenli bir tarihe sahip olmustur. O ilk defa din
savaslarinin akabinde emlak ve arazinin Kilise otoritelerinin denetiminden
cikariimasini belirlemek i¢in kullamlmustir.®* ilk basta Hiristiyanligin aslina donmek
tezine dayanan akim, zamanla kilisenin otoritesine karsi dikilmeye ve her tiirlii

ruhani giice kars1 olan diinyevi ve siyasi hareket halini almaya baslamistir.”

Sekiilerlesme kavrami Avrupa dillerine 1648°de Westfalya (Westphalia)
anlagmasiyla 66 girmis olup bu anlasma “kilise kontroliindeki topraklarin siyasi

otoritenin kontroliine devredilmesini” ifade etmektedir.®’

Latince “secularis” kelimesi daha oOnceden bilinmekteydi ve kilise
disindakileri ve ruhban olmayan her seyi veya herkesi ifade ediyordu. Genel olarak
Ortagag’da ‘secularis’ kavrami; diinyevi olan, metafizik, kutsal ve din disinda

anlamma geliyordu. Kilise ¢evrelerinde ise “secularis” kelimesi, kilise adina

62 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, Karahan Kitabevi, Adana, 2005, s. 51.

%3 Kaplan, “Sekiiler Aklin Otesi”, s. 86.

® Sekiilerizmin tarihi seyri igin bkz. Mustafa Ozden, “Sekiilerligin Tarihi Seriiveni”, Yonetim,
Ekonomi, Edebiyat, Islami ve Politik Bilimler Dergisi (Journal of Management Economics
Literature Islamic and Political Sciences) JOMELIPS, c.1, sy. 2, 2016, ss. 60-81.

% Kirman, Din ve Sekiilerlesme, s. 51. Ayrica bkz. A¢ikalin, Kur’dn’'da Diinya Hayatina Verilen
Deger, s. 10-12.

% Westphalia Anlagmasi, Protestanligin 6zellikle Kuzey ve Orta Avrupa iilkelerinde hizla yayilmasim
tehlikeli bulan Katolik kilisesi ile vuku bulan ve otuz yil boyunca (1618-1648) araliklarla siiren
savaglara neticesinde imzalanmistir. Bu antlagma sonrasinda saglanan huzurla birlikte din savaslari
sona ermis ve hali hazirdaki Avrupa cografyasinin temeli, bilyilk 6l¢lide bu savaslar sonunda
atilmigtir. Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, DIA, XVI1I, 336.

% peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, (¢ev. Ali Coskun), insan Yay., Istanbul, 1993, s. 162;
Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, S.144.
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cemiyete hizmet eden rahipleri de kapsiyordu. Daha sonra sekiilerlesme kavrami
ruhbanlarin disindakileri (kilisenin kullandig1 alanlarin disindakileri) ifade etmeye
ba$lad1.68

Bununla birlikte 20. yiizyila gelindiginde sekiilerlesme kavrami sosyolojik bir
anlam kazanmistir. Sosyologlar bu kelimeyi sosyal mekan, zaman, imkéan, kaynak ve
kisilerin kontroliiniin dini otoritelerce kaybedildigi bir dizi siireci ifade etmek ve
giindelik isler ile diinyevi hedef ve amaglarin 6liim sonrasi ve dogaiistii 6n plana
alinarak yonlendirilen tiim sembolik ritiiel ve ibadetlerin yerine gectigi ve onlarla yer
degistirdigi siirecler dizisi anlaminda kullanmuslardir. ® Nitekim Avusturya asill
sosyolog Peter L. Berger, sekiilerlesmeyi, toplum ve kiiltiir alanlarin dini kurumlar
ve sembollerin etkisinden c¢ikarildigi, sanat, felsefe ve edebiyatta dini igeriklerin

kayboldugu bir siire¢ olarak ifade etmektedir.”

Fransiz Sosyolog Auguste Comte (6. 1857) da sekiilerlesmeyi, ¢esitli sosyal
kurumlarm herhangi bir dini faraziyenin ¢ergevesinden uzaklasmasi ve farklilagmasi
olarak nitelemektedir. Weber ise kavrami “rasyonellesme-goziin agilmasi1”, veya bir
baska ifadeyle biiyiiden ya da gizemden arinma, Tanrilarin, animistik ruhlarin, biiyii

ve tilsimin dogadan kovulmasi anlaminda kullanmustir.”

Bu tanimlama girisimlerinden yola ¢ikarak sdylemek gerekirse, sekiilerlesme;
Hiristiyanligin altin ¢aginin son bulmasi, inang ve eylemlerin ilahi yerine diinyevi
hedeflere yonelmesi, toplumun dinden uzaklagmasi ve son olarak da kutsalin yerini
diinyevilesmenin almasidir. Dinin toplumda otoritesini yitirme siireci olan
sekiilerlesme; “Bir zamanlar Bati1 toplumunun ve aslinda tiim toplumlarin yagaminin
odak noktast olan dini kurumlarin, dini pratiklerin, dini diisiincelerin ¢okiise

gecmesidir. Berger'in terimiyle tizerimizdeki 'kutsal kubbenin' kalkmasidir.”"?

68 Ozden, “Sekiilerligin Tarihi Seriiveni”, s.63; Hakan Olgun, “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme Iliskisi
ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”, nsan & Toplum Dergisi, 2012, s5.135-156, s. 136.

% Genis bilgi icin bkz. Ali Bayer, “Sekiilerlesme Din iliskisi: Kuramsal Bir Yaklasim”, KSUIF
Dergisi, 16 (2010) s. 149-190.

"0 Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 162. Ayrica bkz. Can, “Dindarlik ve Diinyevilesme”, s.82; Ali
Coskun, “Dinin Sosyal Gergekligi, Diinyevilesme,” Islam ve Tiirkive, Din Egitimi Arastirmalart
Dergisi, 2008, say1: 19, ss. 13-24, s.20.

" Bkz. Bayer, “Sekiilerlesme Din Iliskisi: Kuramsal Bir Yaklasim”, s.153-155,

"2 Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, s. 35.
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Sosyal bilimler literatiiriinde sekiilerlesme; “dini diisiince, muamelat ve
kurumlarin toplumsal anlam ve Onemini yitirdigi bir siire¢ (Bryan Wilson); dini
inanglar, ibadetler ve cemaat duygusunun toplumun ahlaki hayatindan
uzaklagtirilmasi (Victor Lidz); mistisizm dahil tiim dini konu ve tutumlara karsi tam
ilgisizlesme (Daniel L. Edwards); yar1 paganlasma (El Wood); dini otoritenin
gerilemesi (Mark Chaves); dini olanin karsiti (Edward Baily)” gibi ¢esitli yonleriyle

‘[anlmlanmlstlr.73

Bugiin artik yaygin olarak kisaca "tabiat iistiiniin ve kutsalin 6nemini tarihsel
olarak kaybetmesi, dinin giinliik hayattaki etkisinin azalmasi" olarak tanimlanan,
bilimin bir neticesi olduguna inanilan, ayrica da teknoloji toplumlaryla veya
"modern"le Ozdeslestirilen sekiilerlesme kavrami su altt boyutu igeren bir anlam
yelpazesine sahiptir: Dinin 6nemini kaybetmesi, bu diinyaya uyum saglama,
toplumun dinle olan baglantisinin kesilmesi, dini inanglarin yerini kurumlarin almas,

diinyanin kutsalliktan uzaklasmasi, kutsal toplumdan sekiiler topluma gegis.”*

Zirai toplumdan/geleneksel toplumdan sanayi toplumuna/modern topluma
gecisle yasanan doniisiim ile birlikte diinyevi diye niteleyebilecegimiz modern diinya
gorlsiiniin dinl 6gretinin yerini alma siireci olan sekiilerlesmenin ¢agristirdigi temel
unsurlar; akla 6nem verme, simdi ile ilgili olma/hazz1 6nceleme, 'an't yagama, din-
diinya ayrimi, kutsala atifsizlik (ebedi bir hayat ile ilgilenmeyi dngdren bir anlayisin
yerine, mevcut olgulart takip edip, insanin kendi birikimi ile denenebilen veya
kendisini agan metafizik olaylar hakkinda mutlak dogru hiikiimler verebilecegini, bir
iist mercie atif yapmadan da insanin dogruyu tespit edebilecegini dngdren bir anlayis
ve insanin kendi kendine yeterliligi ve hakikatin Ol¢iisliniin insan oldugu iddiasi)

olarak belirlenebilir.”

Sekiilerlesme, genelde kutsal, metafizik, biiyii ve dinlerden ayrilma,
bagimsizlagma siireci olarak goriilse de; 06zelde tarihi gelisimi igerisinde

Hiristiyanliga mensup Avrupa’nin geg¢irmis oldugu dinden uzaklagsma tecriibesinin

™ Bkz. Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme, Pmar Yay., Istanbul, 2005, s. 44; Hakan Olgun,
“Huristiyanlik ve Sekiilerlesme Iliskisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”, s. 137.

" Ali Kése, “Modernlesme-Sekiilerlesme 1liskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, Giiniimiiz Inang
Problemleri: flahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, Erzurum, 2001, ss. 203-216,
s.204.

" M. Enes Topgiil, “Kutsalsiz Yollar: Diinyevilesme Ornegi -Kur’an-1 Kerim Baglaminda-, Eski
Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, 2009, sy. 14, ss. 52-64, s. 54.
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asamalarin1 ifade etmektedir. Kelimenin standart bir tarifi bulunmamakla beraber
yapilan tanimlarda genelde hayatin anlamlandirilmasinda metafizik gayelere yonelik
diisiince ve eylemlerin azalmasi, metafizik giiclere bagimliligi ifade eden toren,
ibadet ve ayinlere devamliligin ve onlara verilen 0nemin azalmasi gibi ortak

hususlara atifta bulunulduguna sahit olunmaktadir.”

Yukarida farkli disiplinler tarafindan ¢esitli tamimlarini  verdigimiz
sekiilerlesme, ortaya ¢ikist itibariyle her kadar Bati menseliyse de Islam’in ve Islam

diinyasinin sekiilerlesmenin disinda kaldigini sdylemek dogru olmaz.

Sekiilerlesme konusunda Islam’in teorik plandaki prensipleri, Miisliimanlar
diinyaya ilgi gostermeye ve diinyadan kopmamaya c¢agirir. Buna karsin
sekiilerlesmeye alternatif bir istikamet gostermekte, dini ve dini tefekkiirii dislayan
sekiilerlesmeye sicak bakmamaktadir. Bu temel yaklasima ragmen Misliimanlar, iki
tirli sekiilerligi yasamaya devam etmektedir. Bir grup Miisliiman, ger¢ekten dini
dislayict ve hayat tarzlarinda dinin etkili olmadig1 gercek anlamda bir sekiilerligi
hayat tarzi haline getirmistir. Bu kesimin bir kisminin hayatlarinda din, sadece 6liim
aninda giindeme gelmektedir. Diger bir grup Miisliiman da kismen dini endise tagisa
bile modernitenin ve Bati hayat tarzinin etkisinde fazlasiyla kalarak hayati ve
gereklerini kolayca hedonist bir duygu altinda yasama iradesiyle sekiiler hayat tarzini

tercih etmektedirler.”’

Gerek Bati’da gerekse Islam diinyasinda yapilan sekiilerlesme tanimlar
dolayli da olsa din tanimlartyla ilgilidir. Eger din; inanglar, kavramlar, yonelisler ve
dogatistii olana ait olan yapilar olarak tanimlanirsa o takdirde dinin cemiyet i¢indeki
anlaminin gerilemesi veya kaybedilmesi de bu tanima gore olacaktir. Yani din,
kendini cemiyet icinde nasil tanimlamigsa o dinin ait oldugu toplumda

sekiilerlesmenin yanit veya meydan okumalari da bu din tanimina gore olacaktir.”®

Bazi sosyologlar bununla beraber dini, islevsel terimlerle agiklarlar. Yani bu
acidan din, belli bagh sosyal gorevleri ifa eden bir dizi inanglar, fikirler ve faaliyetler

manzumesidir. Burada din tamamen fonksiyonel agidan tanimlanmistir ve ahlak,

’® Bryan, R. Wilson, “Secularization” md, E.R Encylopedia of Religion, Macmillian Reference Pub.
Yay., USA, 2005, s. 8214.

" Bkz. Mehmet Aydin, “Islam ve Sekiilerlesme”, Dinler Tarihi Arastirmalar: — V1, Tiirkiye Dinler
Tarihi Dernegi Yay., Sy. 6, Ankara, 2008, ss. 104-110; s.1009.

B Wilson, “Secularization”, s. 8214.
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inang, kader, anlam ve amaclara odaklanmigtir. Belli bir dine yapilan atiflar tanim
problemini ortadan kaldiracaktir. Sekiilerlesme kavrami yine de standart bir tanima

sahip degildir. Onunla ilintili tanimlar genel olarak sosyal boyuttadir.

Sekiilerlesme ile ilgili ‘diinyanin biiyiisiinden arinmasi’, ‘kurumsal
farklilagma, ‘bireysellesme’, ‘rasyonellesme’, ‘6zerklesme’, ‘bu diinyaya ait olma’,
‘kilisesizlesme’,  ‘inanmama’, ‘aydinlanma miti’ gibi  farkli  kavramlar

kullanilmaktadir.”
Sekiilerlesmeyle ilintili diger kavramlara gelince, bunlar;
-Kutsaldan uzaklasma (de sacralization)
-Laiklesme (laicization)
-Huristiyanliktan uzaklasma (dechristianization) dir.®°

Bu kavramlar kutsalin anlaminin kaybolmasin1 ve 06zellikle her yerden,
faaliyetten ve oldugu alanlardan g¢ekilmesini ifade eder. Bunlar sekiilerizasyon
kavramindan daha dar anlamlar ifade eder. Ancak c¢agdas Fransiz diisiincesinde
laiklesme kavrami sekiilerizasyon kavramiyla es anlamli kullanildigi halde

Ingilizce’de bazen daha dar anlamda kullanilmaktadi. 81

Bu dar anlamiyla
sekiilerizasyon, ruhban kurumlar1 ve islevlerinin ilgasi veya baska diinyevi
fonksiyonlara transferi anlamina gelir. Laiklestirme ise dini ikrarla ilgili ruhban
iddialarinin agikga ortadan kaldirilmasidir. Bir dinden uzaklasma ise herhangi bir
dini gelenegin gerilemesi ve kurumsal faaliyetlerdeki kontrolii kaybetmesidir. Burada

dikkatimizi ¢eken sey, bu sonuncu terimin ahlaki tarafsizliktan yoksun olusudur.82
Sekiilerizasyonun iki boyutu vardir:

1) Sosyal bir siirec olarak sekiilerlesme

" Kirman, Din ve Sekiilerlesme, s.4.

8 Kavramlar i¢in genis bilgi bkz. Thsan Toker, “Islam ve Laiklik”, Isldmi Arastirmalar, 1995, cilt:
VIII, sy. 3-4, ss. 218-222.

81 Laiklik' ile 'sekiilerizm' veya 'sekiilerlik'i ayni anlamda algilayan kaynaklar oldugu kadar bu iki
kavramu, farkli siyasi pratiklerini géz Oniinde bulundurarak, farkli géren kaynaklar da mevcuttur.
Bkz. Omer Faruk Darende, “Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi”, Sirnak
Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2015/1, cilt: VI, sy. 11, ss. 151-187.

82 Wilson, “Secularization”, s. 8215. Ayrica bkz.Volkan Ertit, “Birbirinin Yerine Kullanilan Iki Farkli
Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”, Adkademik Incelemeler Dergisi, c. 9, sy. 1, Yil: 2014, ss. 103-
124.
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2) Entellektiiel bir gelistirme — dayatma olarak sekiilerlesme.

Sosyal bir siire¢ olarak sekiilerlesme, sosyal degismenin bir sonucu olarak

karsimiza ¢ikar ve dogrudan sosyal kurumlari ilgilendirir ve onlara meydan okur.

Din kutsali merkeze alirken, sekiilerlik diinyayr merkeze alir. Bu hayati

tanimlarken diinyanin 6tesinden gelen gercekliklerin ortadan kaldirilmasin1 amaglar.

Entelektiiel siire¢ olarak diinyalilasma zihinsel bir degisimi amaclar. Dinle
ilgili sliphelerinin rasyonel olarak kanitlanmasi s6z konusudur. Bu iki tiir
sekiilerlesme ¢ehresi arasindaki iliskiye gelince, biz bunlarin birbirinden bagimsiz
ele alinmasi taraftariyiz. Bu anlamda entelektiiel sekiilerizasyon dayatict bir eylem
olarak, geleneksel dini inang, eylem ve kurumlardan bir tiir ateist inang, faaliyet ve

kurumlara doniistimii ifade eder.®

Sekiilerlesme bazen sosyologlar tarafindan dinle politik bir miicadele siireci
olarak anlasilmis, sonugta daha sivil ve cogulcu bir toplum olusturulmak istenmistir.
Aydinlanma ve Hiristiyan gelenekler arasindaki iliskiye baktigimizda bdyle bir
siirecin varlig1 somut olarak gozlemlenebilir. Bu diisiincede olanlar i¢in ulus, dini

olandan diinyevi olana gelisme i¢inde olmalidir.®*

Sekiilerizm, bir 6greti bir akim olarak nétr ve dini olmayan bir akla gore

hareket eder ve kamusal soylemi hakimiyet altina alir.®

Sosyoloji biliminin ulastig1 bu genellemeler, diger tiim sosyolojik veriler gibi,
biitiin zamanlar1 ve toplumlari igine almayabilir. “Insanin tanriya olan ihtiyag ve
bagimlilig1 arttikga dindarlik da artar, azaldik¢a da azalir” seklinde 6zetlenebilecek
bu kabuliin tim toplumlarda ve dinlerde gecgerli oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Mekke ve Medine gibi insanlarin maddi refah diizeylerinin diinya
standardinin {izerinde oldugu kimi bolgelerde dinin oldukca canli bir sekilde yasiyor

/ yasaniyor olmasi; yine, Amerika ve Ingiltere gibi kisi basi milli geliri diinya

8 Vernon Pratt, “Religion and Secularization”, New Studies in the Philosophy of Religion, Macmillian
Reference Pub. Yay., Sy. 3, London, 1970, ss. 79-84.

8 Linell Cady, “Secularism, Secularizing and Secularization: Reflections on Stout’s Democracy and
Tradition”, Journal of American Academy of Religion, Sy.73/3, Oxford Univeristy Press, USA,
2005, ss. 871-885, s. 871.(www.jstor.org/stable/4139923 Erisim tarihi: 30.03.2018)

% Daha genis tartismalar icin bkz. James K.A. Smith, “Secularity Religion And The Politics of
Ambiguity”, JCRT, Stanford University Press, Stanford/California, 2005, Sy. 6/3, ss.116-
121.(www.jcrt.org/archives/06.3/smith.pdf Erigim tarihi: 30.03.2018)
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ortalamasinin {izerinde olan toplumlardaki intihar oranlarinin yiiksekligi yukaridaki

tezin genel gecer bir kural olmadiginin kanitidir.

D. Diinyevilesme - Sekiilerlesme Iliskisi

Diinyevilesme ve sekiilerlesme kavramlarmi kisaca acgikladiktan sonra
diinyevilesme / sekiilerlesme iligkisine deginelim. Bazi arastirmalarda sekiilerizm
kelimesini Tiirk¢e’de diinyevilesme olarak ifade edenler olmustur. ®® Nitekim
Freyer’in  eserinde =~ Weber’in  goriisleri  sadedinde  “sekiilarizasyon”a
“diinyevilestirmek,” 8 Ulken’in sozliigiinde ise “diinyalik-kilma, diinyalasma,

2,88

diinyalagtirma™" gibi birbirine yakin anlamlar verilir.

Biz bu kelimelerin tam olarak ortiismedigi kanaatindeyiz. Clinkii Bati’da
sekiilerizm diye ifade edilen sey dini kurumlara ve din adamlarina kars1 olmayi ifade
ederken,®® Miisliimanlar arasinda dine kars1 ¢ikmaktan daha ¢ok dini 1yl anlayamayip
meselelere ¢6ziim {iretememek seklinde tezahiir eder. Bizim diinyevilesme
kelimesine yiikledigimiz anlamla Bat’nin yiikledigi anlam ayni degildir. Islam
diinyasinda bu kelimeyle kastedilen genellikle yukarida da izah ettigimiz gibi dini
yasantinin zayiflamasi, dinden uzaklasilmasidir. Bu sebeple de sekiilerizm demek

diinyevilesmek demek degildir.

Sekiilerizm diinyaya tamamen kiisen dini anlayisin yanlhishgini ifade etmek
icin ortaya c¢ikan bir hareket iken, diinyevilesme dini ithmal edip diinyaya asiri
meyletmeyi ifade etmektedir. Yani birisinde kiisiilen diinyayla barisma s6z konusu
iken digerinde diinyaya asir1 olan meyil s6z konusudur ve bu bir tehlike olarak
degerlendirilmektedir. Eger Miisliimanlar, diinyevilesme konusunda kendilerine ¢eki
diizen vermezlerse, Islim toplumlarinda da diinyevilesme Bati’daki gibi dine kars
olan bir sekiilerlesmeye doniisebilecektir. Yani Sekiilerizm diinyevilesmeden daha

ileride olan bir durumdur.*®

Merkezi bati dillerinin ortak terimi olan sekiilerlesmenin aslinda Islam

diinyasinin  konusulan dillerinin higbirinde bir karsiligi yoktur. Latince’de

8 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, $.92.

8 Freyer, Din Sosyolojisi, 5.76.

8 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézhigii, M.E.B. Yay., istanbul 1969, s. 89, 420.

8 Biinyamin Duran, Sekiilerlesme Krizi ve Bir Cikis Yolu Arayisi, Timas Yay., istanbul 1996, s.13.

% Can, “Dindarlik ve Diinyevilesme”, s. 81; Zimriit Mutlu, Kur’dn-1 Kerim'in Diinyevilesmeye Karsi
Ahiret Inancimi Vurgulamasi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Univ., 2010, s. 7.
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“seaculum” sozli “simdi burada”ya gonderme yapar. Sekiilerlesmenin
“diinyevilesme” ile iliskisi de buradan kaynaklamir.® Nitekim yakin dénem sosyal
bilim sozliiklerinde sekiilerlesme kavramina, “Dinsel bagimsizlagsma.” % gibi
diinyevilesme disinda bir anlam verildigini de gérmekteyiz ki bu Tiirk¢e karsiligin

esasinda sekiilerlesmeye daha uygun oldugunu séylemek miimkiindiir.

Modernizm, kiiresellesme, kentlesme, iletisim ve ulasim araclarindaki hizl
gelismeler sekiilerlesmeyi artirmistir. Modernite ilerleme kaydettikge, diinyevilesme
daha da artmaktadir. Bu durum, dinin topluma etki giliciinli da azaltmaktadir.
Modernizmin hayata miidahalesi hizli olmustur. Modern zamanlar Samiri’nin, altin
buzagisinin cilalanip tedaviile sunuldugu zamanlardir. Altin buzagilar ¢ogu zaman,
modernizmin ambalaji ile miisterilerin begenisine sunulmaktadir. Konformizm,
hedonizm (hazcilik), pragmatizm (faydacilik), oportiinizm (g¢ikarcilik), sekiilerizm

(dlinyacilik) diinyay1 ¢agdas bir buzagihaneye dontistiirmiistiir.

Modernizm diinyaya fazla yiiklenmis, hayatin dengesini bozmustur. Gergi
modernizm insanin fiziki diinyasim1 maddi basarilarla siislemistir. Ancak insani
diinyevilestirmis ve Ote diinyasiz bir diinyanin tadini ¢ikarmaya gotiirmiistiir.

Kisacasi, din sekiilestirilirken sekiilerizm de dinlestirilmistir.93

Mehmet Aydin’in yukarida “kismen dini endise tasisa da modernitenin ve
Bat1 hayat tarzinin etkisinde fazlasiyla kalarak hayat1 ve gereklerini kolayca hedonist
bir duygu altinda yasama iradesiyle sekiiler hayat tarzini tercih eden Miisliimanlar”
olarak ifade ettigi hususu biz, “dindarin diinyevilesmesi” olarak adlandiriyoruz. Yani
sekiilerlesme - diinyevilesme iligkisinde anlam yakinlig1, zaman zaman anlam birligi

olmakla beraber ¢alismamiz, tamamiyla dini/IslAmi alan igerisindeki sapmalar ve

kaymalarla ilgilidir.

' Mehmet Gormez, Dinler Tarihi Arastirmalart - VI, [Sekiilerlesme ve Dini Canlanma, Sempozyum,
Bildiri Miizakeresi, 22-23 Ekim 2008, Yay. Haz. Ali isra Giingdr, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi
Yay., Ankara, 2008, ss. 111-112, s. 111.

% Ozer Ozankaya, Temel Toplumbilim Terimleri Sizliigii, Cem Yay., istanbul, 1995, s. 241, Ayrica
bkz. Vejdi Bilgin, “Diinyevilesme: Dindarlikta Oznenin Degisimi”, Din ve Toplum, 2012, c. 4, sy. 2,
ss. 18-29, s. 19.

% Bkz. Sabiha Ates Alpat, Modernizmin Kurbanlari, Beka Yay., Istanbul, 2012. 5.129-132. Ayrica
bkz. Besir Celik, Tezyin Kavrami Cergevesinde Kur’an’a Gore Kotii Amellerin Cazip Goriinmesi,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Atatiirk Univ., Erzurum, 2015, s. 99.
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Il. Kur’an-1 Kerim’de Diinya ve Diinyevilesmeyle flgili Kelime ve

Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de diinyd kelimesi miiteradifleriyle birlikte kullanilmustir.
Arz, dcile, tila kelimeleri, diinya anlaminda kullanilmaktadir. Diinyevilesmeyi ifade
eden kelime, kavram ve ifadelerin tespiti ise daha titiz bir incelemeyi
gerektirmektedir. O halde 6nce diinya ile ayn1 veya benzer anlamda kullanilan
kelimeleri daha sonra ise diinyevilesmeyi ifade eden ya da cagristiran kelime ve

kavramlari ele almamiz icab eder.

A. Diinya Ile Tlgili Kelime ve Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de diinyd kelimesi, kullanilis sekline gore “yakin”, “degersiz”
anlamlarina gelebilmektedir.94 Bu boliimde diinya kelimesini hem miistakil olarak
kullanildigindaki anlami, hem de sifat olarak kullanildigindaki anlamlar1 bakimindan

inceleyecegiz.

1. ed-Diinya

‘ed-Diinya’ kelimesi; yakin olmak, yaklasmak manasina gelen “d-n-v” veya
kotii olmak, al¢ak olmak, basit olmak manasindaki “dentie, denaet” kokiinden
tiiremistir. > O “edna” kelimesinin miiennesi olup “en yakin, daha yakin, daha
uygun” manasini tagimaktadir.”® Bu aleme “diinya” denmesi de ahirete nisbet ile
yakin olmasindandir.

Kur’an’da kelime koki itibariyle, ‘d-n-v’ kokiinden tiireyen 134 kelime

A

bulunmaktadir. " Bunlardan biri yaklagmak anlaminda “dena seklindedir.98 “Dan”*°

% “Diinya” kelimesinin Kur'an'daki anlamlar1 i¢in genis bilgi bkz. Yamag, Arap Dilinde Vahiy-Dua ve
Diinya—/fhiret Kelimelerinin Semantik Analizi, s. 62-73.

% Bkz. Ragib el-isfahani, “d-n-v” md., el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, nsr. Mektebetii Nizar Mustafa
el-Baz, Mekke, trs. s. 230; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul,
1971, 1, 403; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1-X1I, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1989, 1, 194; Siileyman Uludag, “Diinya”, DIA, istanbul, 1994, X, 22.

% fbn-i Manztr, Lisanii’l- ‘arab, “d-n-v” mad. I-XV, Déru Sadur, Beyrut, trs., XIV, 272-274; Ragib el-
Isfahani, “d-n-v” md., el-Miifredat, s. 230.

% Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, “d-n-v” md., el-Mu'cemii'l-miifehres li- ‘Gyati'l-Kur'ani'l-Hakim,
Darii’l-Hadis, Kahire, 1364/1945, s. 261-263.

% Bkz. Necm, 53/7.

% Rahman, 55/54.
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ve “daniye” ' tarzindaki kullanimlarda da yakin olmak, sarkmak manalari
kastedilmistir. 12 yerde gecen “edna” ile ise bazen “deger bakimindan asagi olmak,
degeri az olmak, say1 bakimindan az olmak” anlami kastedilmis™® bazen de “daha

A9

elverisli olmak, uygun olmak” manasi murad edilmistir.'®* Ayni kelime ile “aksa”nin

193 manasmin kastedildigi de olmustur.'® Kelimenin ilging

karsilig1 olarak “en yakin
bir kullanim tarz1 da “yudnine” seklindeki emr-i gaibe sigasidir. Bu fiil ile burada
kadinlarin ortiinmeleri s6z konusu edilmistir: “Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina soyle (digsart ¢iktiklart zaman) ortiilerini (cilbab) iizerlerine
salsinlar (yudnine)... "**® Burada iizerine sarkmak, salmak anlami vardir ki; bu anlam

kelimenin manalari arasinda mevcuttur.%

A

“Diinya” kelimesi, “ed-diinya” seklinde 115 defa gegmektedir. Bunlarin
36’sinda “ahiret”in karsihigi olarak miistakil bir kelime halinde oliimden Onceki
hayat, yasadigimiz yer ve gezegen anlaminda gegmektedir. Ancak diinya denilince

daha cok jeolojik anlamdaki yer kiiresi akla gelmektedir. %’

‘ed-Diinya’ kelimesi izafet terkibinin ikinci kelimesi ve marife olarak 64
yerde gegmektedir.108 Miiennes olan ‘el-hayat’ kelimesinin sifatt olmasi agisindan
ona uygun olarak miiennes halinde ‘ed-diinya’ seklinde kullanilan bu kelime ile
yakin hayat kastedilmistir. Bu yoniiyle, yukarida belirttigimiz gibi 6liimden sonraki
hayati, bir bagka deyisle uzak olan hayati ifade eden ahiret hayatinin mukabili olarak

kullanilmistir.

Nitekim Israilogullarinin séz konusu edildigi su ayette yakin olan “diinya

hayat1”, uzak olan “ahiret hayati”nin karsiti olarak kullanilmistir: “Onlar, dhirete

1% En’am, 6/99; Hakka, 69/23; Insan, 76/14.

‘% Bakara, 2/61; A’raf, 7/169; Miicadele, 58/7; Miizzemmil, 73/20.

19 Bakara, 2/282; Nisa, 4/3; Maide, 5/108; Ahzab, 33/51-59.

19 Raim, 30/3; Secde, 32/21; Necm, 53/9.

104 Ragib el-isfahani, ‘d-n-v’ md., el-Miifiedat, s. 230.

105 Ahzab, 33/59.

198 Kelimenin Kur’an’daki kullammlar1 hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Yazici, “Diinya-Ahiret
Kavramlarinin Analizi”, ss. 39-56; Hidayet Aydar, “Kur’an’da Gegen el-Hayatu’d-Diinya Kavrami
Uzerine Baz1 Miilahazalar-1”, Istanbul Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, sy. 5, s. 57, Istanbul, 2002, ss.
51-84; Ramazan Altintas, “Islami Anlayisa Gore ‘el-Hayatii’d-Diinya” Kavrammi Yorumlama
Bigimleri”, ss. 129-159.

" Uludag, “Diinya”, Did, X, 22.

108 Abdiilbaki, ‘d-n-v’ md, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, s. 262-263.
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(uzak olan hayata) karsilik diinya hayatini (vakin olan hayaty) satin alan
kimselerdir... "™
Ayrica ii¢ kez “na” muttasil zamirine bitisik olarak “hayatuna’d-diinya”*'° ve

5111

bir kez de “kum” zamirine bitisik olarak “hayatikumu’d-diinya”" " seklinde hayat

kelimesine rabt edilerek kullanilmistir ve bunlarla da ahiret hayatinin karsiti olan

diinya hayati kastedilmistir. Yine diinya kelimesi 4 kez “sevabe’d-diinya”**? seklinde

“sevab” kelimesine, 3 kez “semae’d-diinya”** seklinde sema kelimesine birer kez de

“metau’d-diinya”***, “arda’d-diinya”*"® ve “harsa’d-diinya”**° seklinde meta, ard ve
hars kelimelerine izafet yapilarak gegmektedir. Biitiin bunlarla da gectigi yere gore,
yine ahiret hayatinin karsiti olan diinya hayati, gecici menfaat, diinya mali, yakin gok

gibi manalar murad edilmistir.

Ingilizcede “the world”, “here below”, “life”, “life here belowe”; Fransizcada
“le monde”, “ici-bas”, “vie”, “vie terrestre” gibi sozciiklerle kargilanan ed-diinya
kelimesinin anlami iizerinde yapilan dil eksenli galigmalarda, daha ¢ok iki mana

. . 117 . .
tizerinde durulmustur.”" Buna gore:

1. Yakin/Kisa Hayat Anlaminda

Arapga’da “diinya” kelimesi “d-n-v” kokiinden gelen “deniyyun” ya da “d-n-
e” kokiinden gelen “deniun” sifatlarinin miiennes ism-i tafdilidir ve “daha yakin, en
yakin” anlamima gelmektedir. Arapga’da bir sey, bir seye yakin oldugu zaman
“dene’s-sey’li mine’s-sey” denilir. Bu sebeple Araplar, “gilines gruba yaklastigi

zaman”, “deneti’s-semsii li’l-gurub” demektedir.

‘Diiniivv’ ve “denave” yakinlik ve yakin olmak demektir. “Denue” mazi

fiillinin mastar1 “denae” seklinde gelir. Buna gore diinya; su goriinen, sonlu ve dnce

199 Bakara, 2/86.

10 By’am, 6/29; Mii’mindn, 23/37; Casiye, 45/24.

11 Ahkaf, 46/20.

12 Bkz. Al-i Imréan, 3/145, 148; Nisa, 4/134 (iki kere).

113 qaffat, 37/6; Fussilet, 41/12; Miilk, 67/5.

14 Nisa, 4/77.

15 Enfal, 8/67.

16 sara, 42/20.

Y Diinya kelimesinin muhtelif manalari hakkindaki bazi yorumlar i¢in bkz. Omer Faruk Yavuz,
“Kur'an Perspektifinde Diinya- Ahiret Biitiinliigii”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V1
(2006), sy. 3, ss. 159-198, 5.162-164.
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olan, bilinen mevcut hayatin, uzak, uzun, ebedi ve sonra olan ahirete oranla bize daha

yakin olan alemin adidir.**®

Bu hayatin arkasindan gelecek sonraki hayat ise ahirettir. Bu nedenle Kur’an-
1 Kerim’de yeryiiziine en yakin olan gok tabakasina ‘semaiid-diinya’ (yakin gok) adi

verilmektedir. *°

“Diinya” kelimesinin “yakin olmak” manasindaki “d-n-v”” kokiinden geldigini
ileri siirenler, “O giin siz, vadinin yakin kenarinda idiniz, onlar da uzak kenarinda
idiler"** anlamindaki ayette gecen “ed-diinya” kelimesinin bu anlamda oldugunu
sdylemektedirler.*? Tlgili bazi alimler, burada iizerinde durulan diinya kelimesinin bu

kokten gelmis olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu belirtmislerdir.?
“Kur’an’da “diinyd” kelimesi ‘el-hayatii’d-diinyd’ terkibi ile birlikte
115 defa ge¢mektedir. Diinya kelimesinin mukabili olan ahiretin de aym
saylda gegmis olmasi, iizerinde durulmaya deger bir konudur. Diinya ve ahiret
kavramlar1 arasindaki bu sayisal denklik, siiphesiz bize her tirlii ifrat ve
tefritten uzak bir dengeyi c¢agristirmaktadir. Bu Aayetlerde diinya, ahiretin
karsilig1 olarak kullamildig1 gibi, ayrica, insanin dogumundan 6liimiine, kisaca
yasadigr hayat ve bu hayatta meydana gelen olaylarin yasandigi mekani
isimlendirmek baglaminda ‘arz/yer’ anlaminda da kullanilmistir. Ciinkii
ahiret, insanlarin 6liimiinden sonraki yasayacaklari ebedi hayat olurken, diinya
ise ahiret oncesi yasadiklari mekanin genel adidir.” 123

2. Cok Diisiik ve Degersiz Anlaminda

Dil alimlerinin bir kismi, diinya kelimesinin “kotii olmak, algak ve rezil
olmak, basit olmak, siifli ve degersiz olmak” manasindaki “deniie” veya “denaet”

kokiinden tliredigini sOylemistir.

Dilci Ibnii’l-Esir’e (6.606/1209) gore, “Diinya kelimesi, hemzeli olan ‘deniie’

mazi fiilinden tiiremistir. Bu demek degildir ki; ‘dend’ fiili sadece, hemzesiz gelir.

% fbn Manzir, Lisanii 'I- ‘arab, “d-n-v” md. X1V, 272.

9 Saffat, 37/6; Fussilet, 41/12; Miilk, 67/5.

120 Bnfal, 8/42.

121 Schabeddin Mahmad el-Alasi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-seb il-mesdni, |-
XXX, Daru’l-Ihyaii’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut, trs., X, 6. Ayrica bkz. Mesut Okumus, “Kuran ve
Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakis”, Diyanet IImi Dergi (Ozel Say1), 2012, s. 721-747.

122 Pirazabadi Mecduddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakub, Kamus Terciimesi: Kamiisu'l-muhit
terctimesi: el-Okyaniisii'l-basit fi tercemeti’l- kamiisi’l-muhit, 1-VI1, (trc. Asim Efendi), Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2013, VI, 5745. Ayrica bkz. Sehmus Demir,
Kur’an’in Diinya Hayatina Bakisi ve Diinya Ahiret Miinasebeti, Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Univ. Sosyal Bilimler Enst. Erzurum 1995, s. 1.

123 Ramazan Aluntas, Din ve Sekiilerlesme, Pinar Yay., Istanbul, 2005, s. 114.
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Aksine, ister hemzesiz, isterse hemzeli ne sekilde kullanilirsa kullanilsin, her ikisinin
anlamu, degersiz ve kiymetsiz manasmadir.” '

Nitekim bu manay1 destekleyici mahiyette goriilen su ayetler, delil olarak
getirilmistir:

“...Haywl olam, daha diisiik (ednd) seyle mi degistirmek istiyorsunuz?”lzs;

“Belki yollarindan donerler diye and olsun onlara biiyiik azaptan oénce (ednd)

azabwindan tattiracagiz. ~126

2. el-Acile

el-Acil, ‘a-c-I” kokiinde, “Bir seyi zamanindan 6nce isteyen, aceleci kimse”
manasma ism-i fail olup “su anda mevcut olup, hazir bulunan sey” anlamina
gelmektedir. Bu kokten tiireyen acil kelimesinin miiennesi olan “acile” “diinya” ve

“diinya” hayatt manasinda kullanilmaktadir. “A-c-1” kokiiniin miistaklar1 farkli

127

sekillerde de Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yalniz

kullanildig: yerler de vardir:

“Kim bu gegici diinyay! (acile) isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye

diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekdn yapariz. O, buraya

kinanmus ve Allah’in rahmetinden kovulmug olarak girer. »128

“Sunlar (inanmayanlar) diinyay1 (dcile) tercih ediyorlar ve ¢etin bir giinii

2129
arkalarina atiyorlar.

Ahiret kelimesiyle birlikte ve onun karsiti olarak gectigi yerler de vardir:

“Haywr! Siz diinyay: seviyor, dhireti birakiyorsunuz. 130

Insanimn aceleci bir yapiya sahip olmasi ve her seyin bir an 6nce olmasin

131

istemesi ~>" ile diinyanin gelip gegici olmasi arasinda bir iliski kurulmustur. Bu

124 {bnii’1-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Seade el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-
hadis ve’l-eser, 1-V, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi- Mahmid Muhammed et-Tanahi, Daru Thyai'l-
Kitiibi'l-*Arabiyye, Kahire, 1963, II, 137. Ayrica bkz. Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme, S.
115.

125 Bakara, 2/61.

126 Secde, 32/21.

127 Sevki Saka, “Acil” , DIA, istanbul, 1988, I, 326.

128 fsra, 17/18.

12% fnsan, 76/27.

130 Kiyame, 75/20-21.

131 Enbiya, 21/37.
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konuda Razi (6.606/1210), insanin aceleci yaratildigini ve tabiatinda acelecilik
karakterinin bulundugunu ve her seyde ¢ok aceleci ve her seyin ¢arcabuk olmasini

istedigini belirtmektedir.**

Isra shresinin 11. ayetinde insanin acelecilik tarafi veciz bir ifade ile
anlatilmaktadir: “Insan, hayra dua eder gibi serre dua veya serri da'vet eder. - Sanki
o biiyiik ecre dua ediyormusg gibi o elim azaba dud eder. Veya ef'ali ile o azabida'vet
eyler. Bunun sebebi de sudur: /nsan aculdiir - pek acelecidir. Sonra olacak seyi
vaktinden evvel oluversin ister. Sabwr ve tahammiil giiciine gelir de iman ile salih
amellere ikdam ederek o biiyiik ecri isteyecek yerde, acelesinden imansizlar hakkinda
hazirlanmis olan azab-i1 elime dua eder. Onun bir an evvel icra edilivermesini, bir
hayir ister gibi ister ve bu suretle kendisine ser davet etmis olur... Insanin ¢ok
aceleci olmasi bir de su manayi kapsar: Insan pesincidir. Veresiyeden ziyade pegine
heves eder. Ahireti, diinyada gormek ister. Onun icin insanlarin bircogu dhireti
biwrakir da diinyay ister. O biiyiik iicrete dnem vermez. O azab-1 elimi hesaba almaz

da bu suretle kendisine haywr istivormus gibi, serri davet eder-... ">

Iste insan bu ozelligi ile gelip gecici ve ¢ok ¢abuk sona eren diinyayi
istemekte, onu tercih etmekte ve daha sonra gelecek olan &hireti tercih dist
birakmaktadir.

3. el-01a

“el- 01a” kelimesi; Kur’an’da on yedi yerde gegmekte olup “ilk, dnce, birinci”
anlamindaki “el-evvel”in miiennesidir. “Ahiret”in zidd1 olarak, “diinya” anlaminda
kullanllmlstlr:134

“Gergekten de senin igin dhiret, el- il (diinya)dan daha haywrhidir. 135

“Ahiret de diinya (illd) da Allah indir. 136

“Stiphesiz ki; ahiret de diinya (iild) da bizimdir. 137

132 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'l-kebir: Mefatihii’l-gayb, 1-XXXI, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, XXX,
225-226.

138 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3168.

134 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXXI, 212. Ayrica bkz. Aydar, “el-Hayétu’d-Diinyd”nin Kavramsal
Analizi”, s. 90-91.

135 Duha, 93/4.

1% Necm, 53/25.

137 eyl 92/13.
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“Diinya” anlaminda kullanildig1 gibi, kelime asli anlami olan “ilk, once,
birinci” anlaminda da kullanilmistir: “Bu hiikiimler, elbette ilk (uld) sahifelerde

vardir. Ibrahim ve Musa 'min sahifelerinde. ~138

A

“Evvel” ve “ahir’in miiennesi olan “0la” ve “ahiret”, diinya ve ahiret
y
demek gibi olmakla beraber, evvelki ve sonraki, 6nii ve sonu methumu ile
139
ondan farkli olarak da kullanilir.”

4. el-Arz

Arz, semanin zidd1 olan yerdir. Cogulu ‘araziin’ gelir. Sema ile bir seyin en
yiicesi kastedildigi gibi arz ile de en asagisi kastedilir. Cenab-1 Hakk’in ‘Biliniz ki,

» 140

Allah oliimden sonra yeryiiziinii diriltir ifadesi, bozulmadan sonraki her

olusumdan ibarettir.***

Kur’an-1 Kerim’de 115 yerde diinya, 468 yerde de arz kelimesi gegmektedir.
“Arz”; varlik olarak i¢inde yasadigimiz yeryiizii gezegenini, “diinya” ise iizerinde
yasadigimiz hayati anlamdirmaktadir. Diinya ile arz kavramlar1 arasindaki yakin
iliskiden dolay1 “hayat” kelimesinin sifati olan “diinya”, bazen {lizerinde yasadigimiz

gezegenin adi olarak da kullanilmistir.**?

Kur’an’da, “Arz” kelimesi ile genelde yeryiizii terimi ile ifade edilen iizerinde
yasadigimiz toprak pargasinin kastedildigini gormekteyiz. Bazi ayetlerde toprak 143
ve iilke 14 karsihginda kullanilmakta; bazilarinda da Misir, Mekke, Filistin, kutsal

topraklar gibi sehir veya cografi bolgeleri**® ifade etmektedir.*®

Diger anlami ise bizatihi “diinya” demektir. Nitekim “Allah dedi ki: ‘Ey
Adem, onlara bunlarin isimlerini séyle!” Adem onlara bunlarin isimlerini bildirince

Allah, ‘ben size, siiphesiz ki ben goklerin ve yerin (arz) gaybini bilirim; agiga

138 A°1a, 87/17-18.

139 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V111, 5890.

0 Hadid, 57/16.

1% Ragib el-isfahani, ‘Arz’ md., el-Miifiedat, s. 19-20.

12 Kur’an ve hadislerde gecen diinya ile arz kelimeleri arasindaki iliski ve bunlarin birbirinden farkl
anlamlar igerdigi konusunda bkz. Bekir Tath, “Kur’dn’da “Diinya” ve “Arz” Kelimelerinin
Kullamimi1”, Ankara Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, 2005, cilt: XLVI, say1: 2, s. 259-265; ayn. Miiel.,
“Hadislerde “Diinya” ve “Arz” Kelimeleri -Buhari Ornegi-", Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi,
2007, cilt: XLVIII, sy. 1, ss. 153-168. Ayrica bkz. Hilmi Tezcan, Kur’an'da Yerkiire'nin Anlatim,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Univ., Izmir 2016, s. 29.

143 yasin, 36/33; Nah, 71/17.

144 A‘raf, 7/110; Taha, 20/57

145 Bkz. Maide, 5/21; Yasuf, 12/21, 56; ibrahim, 14/14; Isra, 17/104.

148 Mustafa Cagrict, “Yer”, DIA,, XLIII, 476.
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vurduklarimzi da gizli tuttuklarimzi da bilirim demedim mi?’ dedi”;**" “(...) yer

1,148

(arz) biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti gibi ayetlerde “arz”, “diinya”

anlaminda kullamlmlstlr.149

Arz kelimesinin “dlinya” anlaminda kullanildigi1 daha bagka ayetler de vardir.
Nitekim A’raf siresi, 176. ayette gecen “arz” kelimesine '*° bazi miifessirler
dogrudan “diinya” anlamini verirken, > bazilar1 da farkli anlamlar vermislerdir.'*?
Buna gore; Ibn Abbas, ayette gecen “velakinnehu ahlede ila-l-ardi”, ayetini,
“diinyaya meyletti” seklinde yorumlamis, Mukéatil de buradaki “arz” kelimesini
“diinya” manasinda kullanmis; ez-Zeccac da onu “diinyaya dayanmak ve giivenmek”
seklinde anlamustir. ™ Ibn Ciibeyr, es-Siiddi ve Miicahid’in de bu sekilde

15% e]-vahidi ise soz konusu ayetteki “arz” kelimesinin

diistindiikleri ifade edilmistir.
“diinya” ile tefsir edildigini, ¢iinkii diinyanin arzdan ibaret oldugunu, madenlerin,
bitkilerin ve hayvanlarin arzdan ¢ikarildigini, ancak onun sayesinde gii¢ ve Kuvvet
buldugunu ve miikemmellestigini, dolayisiyla diinyanin biitiiniiyle arzdan ibaret
oldugunu belirtmis, diinyanin arz ile tabir olunmasinin yerinde ve dogru bir yaklagim

oldugunu vurgulamustir.*

Kur’an’da “arz” kelimesi daha ¢ok cografi bir terim; “diinya” kelimesi ise

¢ogunlukla dini ve ahlaki bir terim olarak kullanilmistir. Soyle de denebilir: Arz

7 Bakara, 2/33.

18 Tevbe, 9/25.

19 Bkz. Taberi, Camiu’I-beydn, 1, 530; XI, 387; Razi, Mefatihu l-gayb, 11, 229; XVI, 22.

10 “Dileseydik elbette onu bu dyetler sayesinde yiikseltirdik. Fakat o, diinyaya saplandi ve hevesinin
pesine diigtii...” (A’raf, 7/176)

! Muhyissiinne Eba Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi, Tefsirii'l-Begavi: Medlimii't-tenzil,
I-VI1I1, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cum‘a Damiriyye, Siilleyman Miislim el-Hars,
Daru Taybe, Riyad, 1993, III, 304; Ebd Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed
Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1-V, Daru IThyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrit, 1416/1996,
111, 42; Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’-Kur’dni’l-‘Azim, 1-XV, thk.
Mustafa es-Seyyid Muhammed... [ve ote.], Miiessesetu Kurtuba; Mektebetii’l-Evladi’s-Seyh 1i’t-
Tiirds, Kahire, 2000, VI, 452; Celaleddin el-Mahalli- Celaleddin es-Suyiti, Tefsirii l-Celdleyn, |,
173; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii't-tefdsir, 1-111, Daru’l-Kur’ani’l- Kerim, Beyrut, 1981, I,
482.

152 Mesela, Mevdudi’nin Tefhimu’I-Kur’dn adl eserinin Tiirk¢e ¢evirisinde dyetin bu kismumn meali
sOyle verilmistir: “Eger biz dileseydik onu bununla yiikseltirdik. Ama o, yere meyletti (veya yere
saplandt), hevasina uydu.” Bkz. Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, 11, 108.

153 Réazi, MefatihuI-gayb, XV, 60.

1% Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami'l-Kur'an, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 2006/1427, I-XXIV, VI, 204.

15 Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 60.
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kelimesi maddi/somut bir anlam boyutuna sahipken, diinya kelimesi genelde
manevi/soyut bir boyut i¢ermektedir.*>°

Pek ¢ok Kur’an ayetinde goklerin ve yerin yaratilisindan bahsedilmekte >

fakat Talak stresi 12. ayetinden baska ayetlerde arz’inda semavat gibi (misli) oldugu
belirtilmemektedir: “Yedi kat g6gii ve yerden de bir o kadarini yaratandir. Ferman

bunlar arasinda inip durmaktadir ki; boylece Allah’in her seye kadir oldugunu ve

her seyi ilmiyle kusattigini bilesiniz"**®

“Bu ayette yedi gok tabiri kullanilip hemen ardindan yeryiiziinden s6z
edilirken “onlar gibi, onlarin benzerlerini, bir o kadarin” sekillerinde
cevrilebilecek tamlamada gegen misl kelimesinin farkli manalarda
anlagilabilmesi sebebiyle ayetin bu kismiyla ilgili degisik yorumlar
yapilmistir. Arz kelimesinin bagindaki belirlilik takisinin (lam-1 ta‘rif) hangi
anlam1 gdsterdigine, yine bu kelimenin 6niindeki “min” edatinin rolii ve hangi
anlam icin kullanildigina iliskin degerlendirmeler de bu izahlarda etkili
olmaktadir. Bu konudaki yorumlari sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

Yerin goklere benzerligi say1 yoniindendir, yani yedi gok gibi yedi yer
yaratilmistir. Nitekim bazi miifessirler burada arzin tabakalarna isaret
bulundugu kanaatindedirler; bu yorumda ilk hatira gelen yerkiirenin dikey
tabakalar1 olmakla birlikte bazilar1 bunu eski “ekalim-i seb‘a” ayirimina gore
yedi bolge seklinde anlamiglardir.

Bir kisim miifessirler ise bu climlenin 6gelerini dikkate alarak burada
say1 denkligi s6z konusu olmayip, yerkiireyle gok cisimlerinin maddi unsurlart
arasindaki tiir benzerligine ya da kiire bi¢iminde olma, giinesten 151k alma gibi
baska benzerliklere dikkat cekildigini belirtirler.” **°

Elmalili, ayetteki “min” edatinin anlamindan hareketle burada arz kavramiyla

insanin aslina isaret edildigi, dolayisiyla insanin bes duyu, akil ve vahiyden tesekkiil

eden yedi bilgi kaynaginin kastedildigi ihtimali lizerinde durur.*®

“Daha ziyade ¢agdas miifessirlerin benimsedigi diger bir yoruma gore
ayetteki asil gaye evren hakkinda bilgi vermek degildir; asil amag, o donemde
Araplar’ca da benimsenen hakim alem telakkisi iizerinden insanlar1 ilahi
kudret ve hikmetin yiiceligini anlamaya yoOneltmek, tipki gokler gibi
yerkiirenin de tecellilerle dolu oldugunu agiklamak, sonugta yeryiiziinde en
degerli varlik olan insanin kozmik diizendeki hikmetleri kavrayarak bu diizen
icinde kendi konumuna wuygun bir sorumluluk bilinci gelistirmesini
saglamaktir.” 161

156 Aydar, “el-Hayatu’d-Diinya’nin Kavramsal Analizi”, s. 90.

57 Bkz. Sad, 38/27; Ziimer, 39/5; Fussilet, 41/9-12; Casiye, 45/22.

%8 Talak, 65/12.

19 Kur'an Yolu, V, 396-397; Ayrica bkz. Razi, Mefdtihu I-gayb, XXX, 39-40; Siileyman Ates, Kur’dn
Ansiklopedisi, I-XXVII, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi (KUBA), istanbul, trs. XXIII, 492-495.

180 B\malili, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5081.

181 Kur'an Yolu, V, 396-397.
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Nitekim ¢agdas miifessirlerden Mevdudi de giincel astronomik bilgilerden de

istifade ederek yaptig1 agiklamada soyle der:

“Mislehunne” (Onlar kadarini) ifadesi yaratilan sema miktar1 kadar da
yeryliziinlin (arzin) yaratildigi anlamima gelmez. Kastedilen sudur: Nasil
bir¢cok sema yaratilmig ise birgok arz da yaratilmistir. Yani mevcudat i¢in bir
dosek olarak yaratilan arz, yeryliiziiniin bir nev’idir. Allah Teala, ayn1 kainatta
orada bulunanlar icin bir dosek olarak baska arzlar da yaratmistir. Nitekim
Kur’an’in bazi ayetlerinde, sadece bizim diinyamizda degil, bagka alemlerde
de canlilar olduguna isaret edilmektedir. Bagka bir ifadeyle sayisiz yildiz ve
gezegenler, agikca orada da yeryiiziindeki gibi kendine 06zgii bir diinya
oldugunu ispatlamaktadir. Kadim miifessirlerden sadece Ibn-i Abbas bu
noktaya deginmistir. Ustelik bunu, kdinatta bu diinyanin disinda, baska
canlilarin da yasadig1 bir diinyayr kimsenin tasavvur bile edemeyecegi bir
dénemde sdylemistir. Giiniimiizde bile bilim adamlar1 bu hususta kusku iginde
olduklar1 halde, 1400 sene onceki insanin bunu idrak edemeyisi dogaldir. Bu
yiizden Ibn-i Abbas, ‘Korkarim ki; size bu gercegi agiklasam imanimiz
sarsilir.” demistir. Miicahid’in rivayet ettigine gore, Ibn-i Abbas’a bu ayetin
anlam1 soruldugunda, O ‘Sizlere bu ayetin tefsirini agiklasam, inkar ve kiifre
saplanirsiniz.” demistir. Hemen hemen ayni sézler Said bin Ciibeyr’den de
mervidir. Ibn-i Abbas ‘Bu ayetin anlamam agiklarsam kiifre gireceginizi
santyorum.” demistir. Buna ragmen Ibn-i Cerir, Ibn-i Ebi Hatim, Hakim ve
Beyhaki, Ebu Duh4’dan birbirinden farkli lafizlar ile Ibn-i Abbas’in
aciklamasini nakletmislerdir. ‘Her aleme, tipki bizim Hz. Peygamber gibi
Adem, Nuh, Ibrahim, Isa gibi peygamberler gelmistir.” Bu rivayeti ibn-i
Hacer, Fethu’l-Bari’de; ibn-i Kesir, tefsirinde nakletmis, imam Zehebi ise ‘Bu
rivayetin senedi sahihtir. Ancak ben Ebu Duha’nin rivayetinden bagkasini
bilmiyorum.” demistir. Bu bakimdan s6z konusu rivayet nadiren
zikredilmigtir. Ayrica ulemanmn bir kismi, bu rivayetin yalan ve uydurma
oldugunu soylemislerdir. Molla Aliyyi’l- Kari, bu rivayeti Mevzuat-1
Kebir’inde (s. 19) uydurma olarak zikreder ve sdyle der: ‘Bu soz Ibn-i
Abbas’a ait olsa bile, Israiliyattandir.” Fakat bu rivayetin reddedilmesindeki
temel gercek akla sigmayisidir. Oysa bunda akla muhalif bir sey yoktur.

Allame Alasi (6. 1270/1854) tefsirinde soyle yazar. ‘Bu yorumu kabul
etmeyi aklen ve ser’an engelleyen bir sey yoktur. Yani her alemde yasayan
canlilar vardir ve insanin Adem’e raci olusu gibi onlar da kendi asillarina
racidirler. Ayrica nasil bizim diinyammzda Nuh, Ibrahim gibi insanlar
arasindan segilen peygamberler varsa, her dlemde de kendi aralarinda segilmis
peygamberler vardir.” Alasi soyle devam ediyor: Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin
sayisinin 7’den fazla olmasi miimkiindiir. Zira 7 sayisin1 kesin bir niteleme
olarak anlamak zorunlu degildir. Yani bu saymm daha fazla olmasim
nefyetmez.

Nitekim bazi hadislerde bir sema ile digeri arasinda beser yiiz yillik bir
mesafe oldugu ifade edilmistir. Alisi burada da kast olunanin mesafe tayini
olmadigimi sdyliiyor. Belki de maksat bir ger¢egi aklin kavrayabilecegi sekilde
anlatmaktir. Bu noktada Amerika’da Rand sirketinin teleskop araciligiyla,
iklim vs. sartlar1 diinyamizdakine benzer olan ve canli yaratiklarin yasama
ihtimalinin bulundugu 600.000.000 yildiz ve gezegen tespit etmis olmasi
oldukga dikkate degerdir.” 162

182 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, V1, 385-386. Ayrica bkz. Alfisi, Rihu’I-medni, XXV111,145.
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Son olarak, ¢agdas miifessirlerimizden Siileyman Ates’in goriislerinin 6zeti

sayabilecegimiz climlelerine bakmak istiyoruz:

“Bu konuda Kur’dn’in dedigi sinirda durmak gerekir. Tahminlere gore
bir sey sdylemek insant dogru sonuca gotiirmez. Tamamen diinyaya,
cografyaya ve astronomiye ait konularda vahye dayanmayan bu rivayetlerin
bilimsel bir degeri olmaz. Ciinkii onlar da bu diisiinceleri vahiy kaynagindan
degil, yine kendileri gibi insanlardan almiglardir. O zamanin diisiince ve
te’villerinin bugiin igin artik bir degeri kalmamistir... Kanaatimize gore yedi
sayist, halkin o zaman ki inanglarina isarettir... Arapcada say1 her zaman bir
rakam belirtmez. Bazen c¢okluk ifade eder, ‘Yedi gok ve onlarin benzeri yer’;
Allah’1n sadece yedi degil, bircok gbk ve yer yaratti§ina isaret olabilir.” 163

Sonu¢ olarak, basta da ifade etmege calistigimiz gibi arz’in yeryiizii
anlaminda kullanildiginda herhangi bir ihtilaf olmadig1 ¢ok aciktir. Ancak Kur’an-1
Kerim’de Talak stiresi 12. ayette gecen “Yerden de goklerin benzerinin yaratildigi”
ifadesi {lizerinde ¢ok sey sOylenmistir. Konuyla ilgili yorum yapan tefsirleri
kronolojik olarak inceledigimizde, yapilan yorumlarin ilmi gelismelere gore
sekillendigini sdyleyebiliriz. Birden fazla arzin olup olmadigina dair agiklamalar,
miifessirlerin yasadiklar1 donemlere gore farklilik gosterebilmektedir. Kanaatimizce,
diinyanin da icerisinde bulundugu Samanyolu galaksisinde 250-300 milyar yildizin
bulundugu tahminlerinin ilmi mahfillerde konusuldugu giiniimiizde, “yedi gok” ve
“yerden de goklerin benzeri” ifadelerini sayiyla sinirlandirmaktan ziyade, Allah’in
ilim ve kudretinin sonsuz ve hadsiz oldugunda yogunlagsmak Kur’an’in ruh ve

mesajina daha uygundur. En dogrusunu bilen Allah’tir.

B. Diinyevilesmeyle Ilgili Kelime ve Kavramlar

“Diinyevilesme” Kur’dn-1 Kerim’de lafzen kullanilmayip methum olarak
gectiginden, bu mefthumu ifade eden kelime ya da kavramlarin tespiti ¢ok onemlidir.
Daha kapsamli bir arastirmada diinyevilesmeyle iliskilendirilen bagka pek ¢ok kelime
veya kavramdan soz edilebilir. Ancak ihtiva ettigi anlam itibariyle dogrudan
diinyevilesmeyle irtibatlandirilabilecek kavramlarin belirlenmesi, hatta bir kismi
kavram olarak nitelendirilmeyecek kelimelerin tespiti ¢calismamiz bakimindan biiyiik

oneme haizdir.

163 Ates, Kur'dn Ansiklopedisi, XX111, 492, 495,
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1. Istigna

“Gina” kokiinden gelen “Istigna” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de dort yerde
ge¢mektedir. Medeni bir stre olan Tegéabiin’de Allah Teald’nin bir fiili olarak
kullanilan istigna, ayni ayette gegen ve Allah’in isimlerinden biri olan “gani”
kelimesi ile ayni anlamda kullamlmistir. Istignanin bu ayetteki anlami, Allah
Teala’ nin, “kendi kendine yetmesi, kendisi disinda olanlara muhta¢ olmamasi”dir.
Kur’an’a gore boyle bir eylem sadece ve sadece Allah’a aittir ve onun hakkidir: “(O
azabwn sebebi) su ki, onlara peygamberleri apagik deliller getirmislerdi, fakat onlar:
Bir beser mi bizi dogru yola gotiirecekmis? dediler, inkdr ettiler ve yiiz gevirdiler.

Allah da hi¢bir seye muhtag¢ olmadigint gosterdi. Allah zengindir, hamde layiktir. ~164

Her birinde miisrik ileri gelenlerinin konu edildigi diger strelerde ise istigna
sOzcligii, insana nispet edilmis ve onun fiili olarak kullanilmistir. S6z konusu
ayetlerde, insanin kendini yeterli gordiigiine, Hz. Peygamber’in davetine ihtiyact
olmadigr diisiincesine sahip olduguna, hakk: ve haddi olmayarak Allah’a ait olan bir
eyleme talip olduguna ve bu nedenle haddi astigina/itaatsizlikte ¢ok ileri gittigine
isaret edilir: “Amdnin kendisine gelmesinden étiirii, yiiziinii eksitti ve arkasini dondii.
Sana kim bildirdi. Belki o temizlenecek yahut égiit alacak da o 6giit ona fayda
verecek. Kendini muhta¢ gérmeyene (istigna) gelince, sen ona yéneliyorsun. Oysaki

. e 0,165
onun temizlenip arinmasindan sen sorumlu degilsin.”

“Istigna eden” yani sahibi oldugu malindan dolay1, imandan ve Allah’tan yiiz
ceviren demektir.*®®
Istegna fiili, Kurtubi (6. 671/1273) tarafindan “servet sahibi ve varlikl1”, 167

Neseft (6. 710/1310) tarafindan “mal ile zengin/varlikli olan” 168

seklinde tefsir
edilmistir. Fahrettin er-Razi’nin aktardigina gore “Kendini (sana) muhtag gérmeyene

gelince (istegnad)...” ifadesi, Ata (6. 114/732) tarafindan “kendisini imandan miistagni

164 Tegabiin, 64/6.

165 Abese, 80/1-7.

166 Kurtubi, el-Cami’, XXI, 10.

7 Kurtubi, el-Cami’, XXII, 73.

188 en-Nesefi, Ebii’l-Berekat, Meddrikii’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, 1-1II, thk. Yusuf Ali Biideyvi,
Darw’l-Kelimu’t-Tayyib, Beyrut, 1998, 111, 602.
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goren”, Kelbi (8. 146/763) tarafindan ise “kendisini Allah’tan miistagni goren”

biciminde yorumlanmlstlr.169

“Kim cimrilik eder, kendi kendine yettigini (istigna) sanir, en giizel olani da
valanlarsa, biz de onu en zor olana hazirlariz. Diistiigii zaman da mall kendisine hi¢

170
fayda vermez.”

Allah katindaki nimetlere ilgi gdstermeyen, sanki onlara ihtiyaci yokmus gibi
davranan ve muttaki bir hayat siirmeyen kimse, miistagni kimsedir. Burada, ahiret
nimetlerini birakarak, diinya sehvetlerine dalan kisi anlatilmaktadir:*" “Gergek su ki,

insan kendini kendine yeterli gorerek (istignd) azar. Kuskusuz doniis rabbinedir. ~1rz

Kur’an-1 Kerim disindaki dini literatiirde “Diinya ve nimetlerine karst gozii
tok olma” gibi anlamlarda kullanilan “istignd”, Kur’an’da olumsuz manasiyla

kullanilmustir.

“Gina” zenginlik ve ihtiyatsizhk demektir. ‘Gma’ kokii, istif"al babina
nakledilip, ‘Istigna’ seklinde kullanildig1 yerlerde “Kendini yeterli gérme, mal ve
konumuna giivenip ilahi rehberlige, Hz. Peygamber’e ve onun cagrisina, Allah’in
sevabina/miikafatina ihtiyact olmadigini sanma, Allah’tan ve ona karsi gilinah
islemekten korkmama, bu diinyanin zevkleriyle iktifa edip ahirete muhta¢ olmadigini

diisinme” gibi anlamlara gelmektedir.*

“Istigna”, Allah’a ihtiyac1 olmadigmni diisiinme, dolayisiyla ona itaat ederek
amel etmeye yonelmeme,'™ Allah katinda olan seyden yiiz cevirme/vazgegme, ona
muhta¢ olmadigint sanma ve ondan korkmama, cennet nimetlerine ihtiyag
duymadigin1 sanarak diinya sehvetleriyle/arzulariyla yetinme Allah’in sevabina

ithtiyaci olmadigim diisiinme ve onu arzulamama,’’ seklinde agiklanmustir.

Istigna; cagdas tefsirlerde ise iman etmeye, Ogiit almaya, tezekkiire ve

temizlenmeye (tezekki) ihtiyag duymayan ve Hz. Peygamberden ders almak

109 Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXXI, 57.

170 eyl, 92/8-11.

7 fsmail Hakk: Bursevi, T efsiru riith’il-beydn, 1-X, Matbaa-i Osmaniye, Dersaadet, 1330, X, 449.

172 Alak, 96/6-8.

3 Ali Kaya, “Kur’an’da istigna”, fhya Uluslararasi Islam Aragtirmalar Dergisi, .3, sy. 2, 2007, ss.
1-25,s.17.

174 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beydn ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, 1-XXIV,
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, Kahire, 2001, XXIV, 466.

17 Nesefi, Medarikii ‘t-tenzil, 111, 651.
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istemeye,*"®

Hz. Muhammed’e, dinine, ondan olan hidayete, iyilige, aydinliga ve
temizlige ihtiyact olmadigini izhar eden,'”’ ilahi rehberlige ihtiyag duyrnayan,178

bi¢iminde izah edilmistir.

Elmalili ise bu kavrami, kendini zengin/bir seye ihtiyaci yok sanma, yani
doyuma erme, ilerisi i¢in higbir ihtiyact olmama, kendini korunmaktan
vareste/kurtulmus sanarak ferdiyyete/bireysellige saplanma, gelecegini hesaba
katmayip maliyla diinya sehvetiyle/lezzetiyle ukba/ahiret nimetlerinden istigna

etme/onlara ihtiyact olmadigini diisiinme, seklinde aglklar.179

Insan nefsini yeterli gérmeye baslaymca, Eb Cehil ve arkadaslari ya da
rablik iddia eden Firavun gibi olur. Insan, kendisinde bir kisim iyilikler ve nimetler
goriince, bunu kendi marifeti zanneder. Bir sey oldugu vehmine kapilip, rabbinden

gafil olur.'®®

~ A9y

Goriildiigii gibi, faili insan olarak ii¢ yerde gegen “Istigna” kavrami, Kur’an-1
Kerim’de diinyevilesmeyi ¢agristiran kavramlardan birisidir. Daha ¢ok tasavvuf ve
nasihat kitaplarinda “Kanaat sahibi olma, var olanla yetinme, diinya ve lezzetlerine
kars1 ilgisiz olma” gibi anlamlarda kullanilan bu kavram, Kur’dn-1 Kerim’de bu
anlamlarin tam z1dd1 olarak olumsuz manasiyla yer almistir. Bu haliyle, baglamindan

cikarilarak, anlami degistirilen kavramlara da bir 6rnek olabilir.

Kendini yeterli gérme, diinyevilesmenin merhalelerindendir. Bunun bir adim
oOtesi, Ol¢li tanimaz hale gelerek, biitiin koétiiliikleri yapabilecek bir potansiyel tasima

halidir ki Kur’an bunun i¢in ‘Tugyéan’ tabirini kullanr.'®!

2. Tekasiir

Kesret (¢cokluk) kokiinden gelen bu terim, Kur’an terminolojisinde, mal ve

evlat coklugunda yarismak demektir.

178 Elmalili, Hak Dini Kur’'an Dili, VI, 5575.

Y7 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur'an, XV1, 20-21.

8 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (meal-tefsir),(trc. Cahit Koytak), Ahmet Ertiirk, isaret Yay.,
Istanbul, 1999, III, 1236.

1 Elmalil, Hak Dini Kur’'an Dili, V1, 5878.

180 Bursevi, Rithu 'I-beydn, X, 474.

181 Nazi’at 79/37.
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102. sure’nin de adi olan ‘Tekastir’ terimi, “yiiksek bir amag giitmeden, neden
nicin demeden mal, evlat, yardimci ve hizmetg¢i gibi her devrin telakkisine gore
cokluguyla oOviinlilen seyleri biiyilk bir tutkuyla durmadan cogaltma yarisina
girismek, manevi ve ahlaki sorumlulugunu diisiinmeden alabildigine kazanma hirsina

kendini kaptirmak” anlamina gelmektedir.'®

“Tekasiir terimi, ‘cogaltma i¢in ihtirasla ¢irpinma’, yani tagmir veya
tasinmaz, gercek veya hayali kazanglari arttirma ihtirasi anlamina gelir.
Insanin daha ¢ok konfor, daha fazla maddi servet, insanlar veya tabiat
tizerinde daha giiclii otorite ve kesintisiz bir teknolojik ilerleme i¢in ¢irpinma
saplantisini ifade eder. Bu cabalarin baska her seyi dislayan bir sekilde asirt
bir tutku ile siirdiiriilmesi, insan1 her tiirlii ruhi kavrayistan ve dolayisiyla,
tamamiyla ahlaki/manevi degerler iistiine kurulmus herhangi bir sinirlama ve
kisitlamay1 kabullenmekten alikoyar. Ve sonugta yalniz bireyler degil, biitiin
bir toplum i¢ tutarhhglnl ve dengesini ve boylece her tiirlii mutluluk sansini
yavas yavas yitirir.” 183

‘Tekasiir’ stresinde “biriktirme/cogaltma yarisinin kabre girinceye kadar
devam edecegi ve biriktirenlerin biriktirdikleri seylerin kendilerine fayda
vermeyecegi anlatilir.

“Hayat bizatihi Allah’in bir armagani1 ve her tiirlii nimetin potansiyel kaynagi

oldugu halde duyarsiz ve kor bir sekilde ve manevi degerleri ve endiseleri goz

ard1 ederek, yani oteki dﬁng/ayl hice sayarak yasanmasi halinde bu olumlu
niteligini tamamen yitirir.” 154

Kazanmanin ve sahip olmanin ulvi bir gayesi olmalidir. O ulvi gaye olmadan
elde etme ve c¢ogaltma (tekasiir) insanin diinyevilesmesini hizlandirir ve onu
maddenin kolesi haline getirir. Maddeci ve menfaatgi insandan her tiirli yanlis ve
kotiiliik sadir olabilir. Bu nedenle ‘tekasiir’, yani ¢ogaltma yarist Kur’an’da hep

olumsuz anlamda ge¢mistir.

3. Tefahur

‘Fahr’ ve ayn1 kokten tiireyen ‘iftihar’ kelimeleri “bir kimsenin mal ve mevki
gibi kendi varlik biitliinliigiiniin disindaki degerlere ve imkénlara sahip oldugu i¢in
kendini 6vmesi” veya “Kisinin kendisinde yahut ailesinde bulunan {istiinliikler, san

ve seref dolayisiyla Oviinmesi, boblirlenmesi” anlamina gelir. Ayn1 kokten gelen

182 gur’an Yolu, V, 678.
183 Esed, Kur’an Mesaj, s. 1302.
184 Esed, Kur’an Mesaji, s. 1115.
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‘tefihur’ ise; “Iki yahut daha ¢ok kimsenin dviinme yarigina girismesi anlamina

gelmektedir.”®

Kur’an’da bes ayette ‘fahr’ kokiinden kelimeler gecmektedir. Bunlardan dort

A9

tanesi “cok Oviinen” anlamindaki “fahtir” kalibindadir. Bizim diinyevilesmeyi ifade
eden kavramlardan bir tanesi olarak tespit ettigimiz “tefdhur” ise bir yerde
geemektedir: “Bilin Ki; diinya hayati, bir oyun, bir eglence, bir gdsterig, aranizda bir
oviinme (tefdhur) mal ve evlatta bir ¢okluk yarisindan ibarettiv. Tipkt bir yagmur
gibidir ki bitirdikleri ciftcileri imrendirir. Sonra kurumaya yiiz tutar, bir de bakarsin
ki, sararmistir. Ardindan da ¢er ¢op haline gelmistir. Ahirette ise ya ¢etin bir azap
yvahut Allah’in bagislamasi ve hosnutlugu vardir. Diinya hayati sadece aldatici bir

yvararlanmadan bagka bir sey degildir. 186

Mal miilk, evlat, makam ve mevki gibi imkanlar; diinya hayatinda insanlara
birbirlerine karsi 6viinmek, Allah’in haram kildig1 yerlerde kullanmak i¢in degil
Allah rizasina ve insanlarin faydasina uygun bicimde degerlendirilmek i¢in verilmis

birer imtihan aracidir.

Haseple, neseple, mal ve evlatla 6viinme, hatta 6ldiikten sonrasi igin ihtisaml
mezarlar yaptirip iistiinlik yarisina girme ‘tefdhur’dur.’® Bagkasindan iistiin olma
hirsinin - sonu  yoktur. Bu duygu insan1 daha ¢ok diinyaya baglanmaya,

diinyevilesmeye; diinyevilesme ise felakete gotiiriir.

4. Meta‘

Kur’an-1 Kerim’de diinyevilesmeyi ifade eden hem isim (metd ‘) hem de fiil
(temettea, i1stemtea) kaliplarinda kullanilan kavramlardan biri de “meta”dir. Diinyevi
olan her seyin gelip gegici ve degersiz oldugu, pek ¢ok ayette “metd” kavrami ile
ifade edilmistir.

“Sozlikte ‘gelisme, en iyi duruma gelme, uzama, biiyiime’ gibi
anlamlara gelen miiti‘ masdarindan isim olan meta‘ kelimesi (¢cogulu emtia),

‘insanin elde edip yararlanmak istedigi her tirli maddi deger ve ihtiyag

maddesi’ demektir. Daha dar anlamda 6zellikle hububat nevi saklanabilir gida
maddeleri ve giyim kusam gibi orta Omiirlii, kap kacak, alet edevat ve

185 Ragib el-Isfahani, f-h-r” md, el-Miifiedat, s. 484, Cezeri, en-Nihdye, 111, 418. Ayrica bkz. Mustafa
Cagric, “Oviinme”, DIA, XXXIV, 103.

1% Hadid, 57/20.

187 Sabtind, Safvetii't-tefasir, 111, 327; Mustafa Cagrici, “Oviinme”, DId, XXXIV, 103.
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mefrusat tliri uzun Omiirli kullanim degerine sahip dayanikli seyler igin
kullanilir.

Meta kelimesi Kur’an-1 Kerim’de biri ¢ogul seklinde olmak iizere otuz
bes ayette gegmekte, ayrica otuz bes ayette ayni kokten gesitli isim ve fiiller
yer almaktadir.

Metad kelimesinin yer aldig1 ayetlerin ¢ogunda kelimenin putperest
diinya goriisiiniin en Onemli ahlaki problemlerinden olan maddeperestlik
baglaminda kullanildig1 goriilmekte, insanin s6z konusu degerlerin cazibesine
kapilip hayatin1 sadece bunlar1 elde etme ugruna tiiketmek yerine kendisine
ahiret mutlulugunu ve nimetlerini kazandiracak islere yonelmesi gerektigi
bildirilmektedir.” ***

Tefsirlerde meta, “kendisinden bir sekilde faydalanilan ve faydasi kalict
olmayan sey” diye tarif edilmis; ayrica kelimenin eglence ve hos vakit gegirme

anlamina geldigi de ifade edilmistir.*®

Diinya meta1, diinyalik, gecici diinya mali, ya da basit yollarla elde edilen
fayda, baz1 ayetlerde “sebat ve siirekliligi bulunmayan sey” anlaminda “araz” diye

nitelendirilmistir.190
“Meta kavrann maddi ve gegici nimet ve imkanlar1 icerdiginden Islami
kaynaklarda konunun ahldkla miinasebeti, bu nimet ve imkanlar karsisinda
takinilmast gereken tutumun Olgiisiiyle ilgili goriigsler genellikle diinya

kelimesi ger¢evesinde ortaya konmus, basta Gazzall olmak tizere bilhassa
mutasavviflar tarafindan bu hususta zengin bir literatiir olusturulmustur.” ***

“Herkes oliimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligi size eksiksiz olarak ancak
kiyamet giintinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilir da cennete konursa

artik kurtulmustur. Diinya hayati zaten aldatici seylerden (metddan) ibarettir. %

Ayet-i kerimede insana 6liim ve ebedi hayat hatirlatilmak suretiyle “meta”nin
cazibesine kapilarak diinyevilesmemesi emredilmistir. Clinkii servet, iftihar icin
degil, imtihan i¢indir.

“Allah rizki diledigine genisletir ve daraltir. (Rizki genigletilenler) diinya
hayatinda sevinirler;, ne var ki diinya hayati dahirete nazaran kisa vadeli bir haz

(metd)dan ibarettir. %

188 Mustafa Cagrict, “Meta”, DIA, XXIX, 398. Ayrica bkz. Ragib el-isfahani, “m-t-a” md, Miifredat, s.
595; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-ulitm, 1-11, thk. Ali Duhric, Beyrut 1995, s. 1334.

18 Kurtubi, el-Cami‘,V, 454; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, |1, 1246.

190 Nisa, 4/94; Nur, 24/33. Bkz. Ragib el-Isfahani, “m-t-a” md, el-Miifredat, s. 595.

191 Mustafa Cagrici; “Meta”, DIA:, XXIX, 398; ayrica bkz. Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf
Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2006, c. XV,
sy. 2, ss. 117-181.

192 Al-i imran, 3/185.
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Hz. Peygamberin sahsinda Allah Tealda’nin miiminlere yaptig1 uyarilardan
birinde; kafirlerin halen yasadiklari liiks ve ihtisamli hayatin bir “meta” oldugu ve
asla Ozenilmemesi gerektigi vurgulanir: “Allah’in dyetlerini inkar edenlerin, her
istediklerini serbestce yaparak yeryiiziinde oyle gezip dolasmalari, sakin seni
aldatmasin! Ciinkii onlara verilen bu nimetler, basit ve gelip gecici bir zevkten
(metd) ibarettir. Sonunda varacaklari, yer ise cehennemdir. Orasi ne korkung bir

yataktir. 194

Nisd 4/77. ayette diinyanin meta, “az” (metdu’d-diinyad kalil) diye
nitelendirilmis ve bu alemdeki zevk ve sefanin ¢ok kisa, bu hayatin da fani oldugu
belirtilmistir. Akabinde de takva sahipleri i¢in ebedi saadet yurdunun ahiret oldugu
bildirilmistir. Tevbe 9/38. ayette ise diinya hayatindaki metain ahirete gore ¢ok daha
az oldugu belirtilmistir. Nitekim Hz. Peygamber; “Vallahi, dhiretin yaninda
diinya(nin konumu), ancak birinizin su (isaret) parmagint denize daldirmast gibidir,

(parmagnin) ne (kadar su) ile donecegine bir baksin!" 195 diye buyurmustur.

Allahu Teala kafirlerin elinde olanin ahirete nispetle pek az oldugunu veya
ahirette miiminlere verilecek karsiligin yaninda ¢ok az oldugunu ya da ellerindeki
nimetlerin fani olmaya mahkiim oldugunu ve zail olan her seyin az oldugunu ifade
buyurmus‘[ur.196 “Meta”da zail olma anlam1 vardir. Ahiret nimetleri i¢in ‘meta’ terimi
kullanilmaz. Ciinkii ‘meta’ zeval ve gegicilik ifade eder. Ahiret nimetleri ise kalic ve

sureklidir.

Diinya nimetlerinden istifadenin (metd’lagsmanin) 6l¢ii bozuldugu takdirde,
insan1 rabbini unutmaya ve hatta inkara siiriikleyebilecegine dair ayetler ¢ok dikkat
¢ekicidir. Bu durum, “diinyevilegsme” kavramini anlatirken de ifade ettigimiz gibi,
diinyevilesmis insanin akibetini anlatir: “O giin Allah, onlart ve Allah’tan baska
taptiklari seyleri bir araya toplayacak, sonra ‘Bu kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa
kendileri mi yoldan ¢iktilar?’ diye soracak. Onlar, ‘Seni tenzih ederiz, senden baska

dostlar edinmek bize yaragmaz. Sen bunlari ve atalarini nimetler icinde yiizdiirdiin

% Ra’d, 13/26.

194 Al-i imran, 3/196-197.

1% Miislim, “Cennet”, 55.

1% Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemabhseri, el-Kessdf ‘an hakaik
gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil, 1-V1, thk. Adil Ahmed Abdillmevcud, Ali
Muhammed Muavvaz, Fethi Abdurrahman Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 1998, I,
458.
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(metd’landirdin); nihayet onlar da seni anmayr unuttular. Ve bédylece u¢urumu

boylayan bir topluluk oldular’ diyecekler. '

‘Sana siikretsinler diye kendilerine her tiirlii ge¢im araclarim1 verdin; fakat
onlar nankdrliik ettiler ve resullerinin uyarilarina kulak asmadilar.”*® ‘Nimet, verene

stikretmeyi gerektirirken, onlarda inkar ve zikri unutma sebebi oldu. Bu durum ise

onlarin helakine sebep oldu.”**

Birkagini zikrettigimiz Aayet-i kerimelerde de goriilecegi lizere Kur’an-1
Kerim’de miiteaddit yerlerde gegen “metd’-temettea” kavrami, ebedi nimetlere
kavugmay1 birakip diinyanin gecici hazlariyla yetinmeyi ifade eder. Bitip-
tikenmeyeni birakip, faninin, yok olanin pesinde kosmak diinyevilesmenin

asamalarindandir.

5. Gurir

“Gurtr; kisinin, manevi agidan degersiz sayilan seylere aldanip onlarla
avunmasi anlaminda kullanilan bir ahlak terimidir. Sozlikte ‘“aldatma,
kandirma; aldanma, kapilma; gaflet, bilgisizlik” anlamlarina gelmektedir.
Insanin manevi ve ahlaki agidan degersiz sayilan siifli seylerin cazibesine
kapilarak onlarla avunmasi demektir.

Kur’an-1 Kerim’de ‘gurur’ ve bu kokten gelen diger kelimeler yirmi
yedi ayette gegmektedir. Bu dyetlerin ¢cogunda gururun “diinyaya kapilma” ve
“aldanma” manast agir basmaktadir. Kur’4an’in temel Ogretisine gore,
geciciligi ve aldaticiligi unutularak kendisine deger verilen ve ba%lamlan
diinya, insanlarin dinleri ve uhrevi hayatlari i¢in biiyiik bir tehlikedir.”**°

Elmalilr’nin ifadesiyle gurur sudur:

“Diinya denilen o fani hayat, miisterisini aldatan meta-1 gururdan bagka
hicbir sey degildir. Serap gibi parildar, bulut gibi gecer gider. Meta satilik
kumas ve kullanacak alat ve edevat veya gerek alat-ii edevat, gerek emval ve
gerek saire ale’l-itlak medari intifa’ olan az ¢ok liizumlu sey manalarina gelir
ki lisanimizda ‘matah’ dedigimiz zaman bu {i¢lincii manay1 kasdederiz. Gurur,
aldanmak demek oldugu gibi “garr” in cem’i olarak aldaticilar demek de
olabilir. Meta-1 gur(r miisteriyi kandirmak i¢in allanip pullanarak hos
gosterilen ve alindiktan sonra asagilik oldugu anlasilan metd demektir. Iste
hayat-1 diinya budur. Bunun miisterisi olanlar, biitin nazar ve timidini buna
dikenler, ne saadet goriilecekse burada goriillecek zannedenler aldanmig

olurlar.” 2%

7 Furkan, 25/17-18.

198 Mevdudi, Tefhimii 'I-Kur’dn, 11, 581.

199 7emahserd, el-Kegsdf, IV, 338.

20 Cagrict, “Gurur”, DI4, X1V, 212.

1 Blmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 12486.
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Fahreddin er-Razi de Al-i imran 3/185. ayetin tefsirinde, diinyanim aldaticilig:

ve fesadinin birkag ¢esit oldugunu belirtirek soyle der:

“Evvela, omiir ¢ok kisadir. Bu yiizden insan diinyadaki tim arzu ve
isteklerini gergeklestirmis olsa bile bir giin bu diinyadan gocecek olmasi
sebebiyle kaygi ve kederi sevincinden daha fazladir. Insan diinyevi isteklerine
ne kadar nail olursa diinyevilesme arzusu da o kadar artar. Diinyevi hirs ve
arzu arttikga huzursuzluk da artar. Yine insan diinyada elde ettigi genis maddi
imkanlarin cazibesine kapildik¢a ahiretteki biiyiik mutluluktan mahrum kalir.
Iste biitiin bu sebeplerden &tiirii diinya aldatict bir metadir.”?%

Gurar kelimesi ile aym kokten tireyen garlr ise; “aldatan, kandiran”

208 Zira seytan,

anlaminda geytani, insan1 gaflete diisiiriip yaniltan seyleri ifade eder.
insan1 bos vaat ve hayallerle kandirip avutur. Kotii amelleri siisleyip giizel elbiseler

icinde onlara sunar. Boylece insan aldanip gurura diiser.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a saygi, uhrevi sorumluluk kaygisi ve Allah’in
vaadine inanmanin gerekliligi vurgulandiktan sonra insanlar su sekilde uyarilir:
“Sakin diinya hayati sizi aldatmasin ve sakin aldatici garir (seytan) Allahin affina

. . .. 204
gilivendirerek sizi kandirmasin.”

Fahreddin er-Razi, Kur’an’in diinya hayati hakkindaki bu uyarict yaklagimini,
diinyada birgok bedeni-maddi haz ve menfaat elde edilse de yine de tatminsizligin
devam edecegi, bitmek tilkenmek bilmeyen hirsin insan1 mutsuz edecegi, asiri
diinyaya sevgisinin insanin ahiret Saadetinin azalmasina yol agacagi diigiincesine

baglamaktadlr.205

Diinyanin insan1 aldatmasi, diinya-ukba dengesinin diinyanin lehine
bozulmasiyla olur. Dengeyi diinya lehine bozan insan diinyevilesen insandir. Ayet-i
kerimede “Once diinya hayat: sizi aldatmasin” denilip akabinde “Cok aldatan
(seytan) sizi aldatmasin” buyrulmast ¢ok dikkat c¢ekicidir. Yani yanhis diinya
telakkisi “Insanin acik diisman1” olan seytanin igvasi gibi etki yapar. Insam
rabbinden ve hakikatten uzaklastirir. Kisinin degersiz seylere aldanip avunmasi

anlamindaki “gurur” da diinyevilesmeyi ¢agristiran kavramlardandir.

202 Razd, Mefatihii'I-gayb, 1X, 130-131.

23 {hn Manzir, “g-r-r” md., Lisanii'l- ‘arab, V, 12.
2041 okman, 31/33.

205 Razi, Mefatihii'l-gayb, 1X, 130-131.
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6. Fitne

Sozliikkte “denemek, imtihan etmek, yakinmak, bir seyden ¢ok hoslanmak,
goriis ayrihigi, kargasa, delilik, dalalet, sapitmak, sasirtmak, aldatmak, siddet,
iskence, 6ldiirmek, bela, musibet, kotiiliik, mihnet” anlamlarina gelir.206 Fitnenin asli,

icindeki cevheri ortaya ¢ikarmak igin altini atege sokmaktir.?®’

Kur’an-1 Kerim’de otuz dort ayette fitne kelimesi, yirmi alti ayette de
tirevleri gec;rnektedir.208 Bu yerlerde 6zet olarak sirk, baski, zuliim, adam 6ldiirme,
sapiklik, azap, iskence, seytanin hile ve tuzagi, smnav, atese atilmak, alikoymak,
giinah, deneme, mazeret, hastalik ve ibret gibi manalara gelmektedir;*® Taberi (5.
310/923), Arap dilinde fitnenin asil anlammin “sinama (ibtila), deneme (ihtibar) ve
imtihan”, 2% 6zellikle de "atese atarak deneme" oldugunu hatirlatir. Bu imtihan bazen

211

bir fitne (imtihan) olmak {izere onlar1 hayirla da serle de “, mal miilk, evlat 212 e

k, 213

saglik ile olurken bazen de yokluk, aglik, hastalik, **musibet, keder, sikint: ““veya

215

cesitli belalarla da % olmaktadr. 2*°

Fitnenin konumuzla ilgisi “Biliniz ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz birer imtihan
sebebidir ve biiyiik miikdfat Allah'in katindadir.”®*" ayetinde ifade edilen anlamudur.
Burada mal ve c¢ocuklarin “fitne” olarak nitelendirilmesi, onlarin giinaha ve ikaba
diismeye sebep olmalarindan dolayldlr.218 Insana diisen diinyaya kars1 zahit olmak,
mal toplama ve ¢ocuk sevgisi konusunda hirsl olmamaktir.?*®

“Diinyevi seylere karst duyulan tutku ve meyil, kisinin ailesi i¢in

besledigi kayirma ve koruma duygusu, bazen insani haddi asmaya (ve
dolayistyla Allah’in mesajinda ongoériilen ahlaki ve manevi degerlere ihanete)

29 fsmail Karagoz, “Fitne” Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yay., Ankara, 2010, 5.188.

207 Ragib el-isfahani, “F-t-n” md., el-Miifreddt, s. 481.

208 Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, s.130; Fitne kelimesinin hadislerdeki kullammi ve
degerlendirmeleri i¢in bkz. Cagrict, “Fitne”, Did, XIlI, 157-158.

29 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 481-482.

219 Bakara, 2/102; Taha, 20/40, 85, 90, 131.

! Enbiya, 21/35.

212 Enfal, 8/28; Tegabiin, 64/15.

213 Bakara, 2/155.

214 Taha, 20/40.

215 Tevbe, 9/126; Hac, 22/11.

218 Taberd, Cami 'u’l-beydn, 11, 340; X1, 176; XVI, 63, 130, 144, 213; XXI, 495.

17 Enfal, 8/28.

218 Ebiissutd Efendi, Muhammed b. Muhammed el-imadi el-Hanefi, Jrsddii ‘akli’s-selim ild mezdya’l-
Kitabi’l-Kerim, 1-V, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, el-Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, 1974, 11,
483.

9 7emahserd, el-Kessdf, 11, 574.
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sevk ettigi icindir ki; bunlar “fitne” olarak nitelendirilmektedir. “Fitne”
kelimesi bu anlam akisi iginde en iyi karsiligim “sinav ve ayartma”
sozciiklerinde buluyor. Bagka bakimlardan iyi olan kisiyi kendi yandaslarina
karst tecaviizkar kilan, onlarin hakkini ketmetmeye zorlayan unsur, bazen
sadece aggozliiliikk ve kendi ailesine ¢ikar saglama hirsi olabilmektedir.” 220

Sahip oldugumuz tiim degerler birer nimettir, ama daha 6zel anlamda esler,

evlatlar ve maddi servet birer imtihan vasitasi olarak verilmistir.

Sayet insanlar -tipki inanip siikreden bahge sahipleriyle, inangsiz, cimri ve
nankor bahge sahipleri kissasinda oldugu gibi- dosdogru bir yol izleseydi, Allah
onlar1 rahmet yagmurlarinin bolluk ve bereketi i¢inde yasatir ve onlart bu nimetler

. 221
i¢inde sinardi.

Zira Allah’m nimetlerini bolca ihsani; sadece iyiligin bir miikafati
degil, belki daha ziyade insanin O’na kars1 kulluk ve sorumluluk bilincinin, iman ve
ahlaktaki samimiyetinin, nimetlerine karsi olan siikriin sinanmasidir. Zira bu diinya

hayati, darlig1 ve genisligi ile bir smavdan ibarettir. %%

7. Lehve’l-hadis

Kur’an-1 Kerim’de diinyevilesme ile ilgili kavramlardan biri de “lehve’l-

hadis” kavramidir.

‘Lagv’in en kotli belirisi insanin lehve’l-hadis (laf eglencesi) tiiccarligina
girmesidir. Kur’an bunu, insanin insani karanliga itme yollarindan biri olarak

gostermekte ve bu illetin esasini da cehalet/ilimsizlik seklinde tespit etmektedir.

Kur’an bu noktada istird (satin alma) kelimesini kullanarak lehve’l-hadisin
bazi kisilerce bir ticaret metai1 ve ‘lagv’ciligin da bir ticaret alan1 haline getirilecegine

dikkat gekmistir.223

Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde gecen lehve’l-hadis kavrami 224 bn-i

Mesud, ibn-i Abbas ve diger bazilarina gore sarki?®® anlamina gelmekle beraber daha

20 Esed, Kur’'dn Mesaj, s. 327, 328.

221 Bkz. Ramazan Altintas, “iki Bahge Sahibi ve Diinyevilesme Afeti”, Somuncu Baba Dergisi, Yil:
24; Say1: 207, Ocak 2018, ss. 22-26.

222 Hasan Keskin, Kur'an’da Fitne Kavrami, Ragbet Yay. [stanbul 2003, s. 174.

22 Yasar Nuri Oztiirk, Kur 'an'in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yay. Istanbul, 1998, s. 114.

224 <“Insanlardan Gyleleri var ki Allah’n yolunu -dyetlerini- alay konusu yaparak halki sinsice O’nun
yolundan saptirmak icin soz eglencesini satin alr. Kiigiik diigiiriicii azap iste bunlar i¢indir”
(Lokman, 31/6.)

225 Kurtubi, el-Cami’, XV1, 457; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, X|, 46.
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genis anlamiyla “Allah’a kulluktan ve O’nun yolundan alikoyan, hayr1 ve faydasi

59226

olmayan her sey”“”” anlamina gelmektedir.

Bursevi (6. 1137/1725), “lehve’l-hadis” ifadesinin asli olmayan sozler, bos
efsaneler, komik sozler ve manasiz konusmalar gibi insan1 oyalayan ve isinden
alikoyan seyler oldugunu belirterek Ebli Osman (r.a.)’in sdyle dedigini aktarmistir:
“Allah’1n kitabindan, Resulullah’in séziinden veya salih kullarin davranisindan baska

her s6z “lehv”dir. Yani bos ve anlamsizdir.” 221

Seyyid Kutub’a gore de “lehve’l hadis”; insan1 oyalayan, vakti 6ldiiren, hayir
getirmeyen, mahsulii olmayan ve insanin yeryliziine halife olusundaki, diinyanin
imar1, hayir ve adaletle diizeltilmesi gibi bir takim insanlik vazifelerine uygun

olmayan neticeler getirecek sdzlerin hepsidir.2?®

Bir ayet-i kerimede Hz. Peygamber hutbe irad ederken, ticaret ya da
eglenceyi goriip mescidi terk edenlerden bahsedilir. ?° Sozlii ve yazili her tiir
eglence, kisiyi kulluktan alikoyan bir duruma getirilince yasak kapsamina girer.
Keyfe ve sehevi arzulara hitap ederek insani diinyaya baglayan lehve’l-hadis,
diinyevilesmeyi ihsas ettiren Kur’ani kavramlardandir. Kur’an’da gectigi tek yerde
bu terimin “Allah yolundan saptirmak igin” olarak kullanilmasi son derece dikkat

cekicidir.?°

8. Nimet

f3231

Sozliikkte “maddi ve manevi imkénlar, servet, liitu ve “Insana refah ve

59232

mutluluk saglayan mesru sey”“”* anlamina gelmektedir. Seyyid Serif Ciircani’ye gore

ise “Ozel bir amag veya bedel gozetmeksizin yapilan iyilik>**® demektir.

226 Sabani, Safvetii't-Tefasir, 11, 487. Ayrica bkz. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XVIII, 535-539; Nesefi,
Medarikii 't-tenzil, 11, 711.

227 Bursevi, Rithu 'I-beydn, V11, 49.

228 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, X, 462-463.

229 Cuma, 62/11.

230 Ayrica bkz. Samed Yazar, Kur'an'da Lehv, La'ib ve Lagv Kavramlari, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Univ., 2015, s. 68-72.

2%! bn Manzir, “n-a-m” md., Lisanii’l ‘arab, XII, 579.

232 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, Niizhetii’l-a yiini'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viicith
ve 'n-nezdir, nsr. Muhammed Abdu’l-Kerim Kazim er-Razi, Miiessesetiir-Risile, Beyrut,
1407/1987, s. 597.

23 es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, “Nimet” md., et-Ta ‘rifat, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi, Darii’l-Fazile, Riyad, trs., s. 204.
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Ibnii’1-Cevzi (6. 597/1201) nimet kelimesinin Kur’an’da on manaya geldigini,
bunlardan yalnizca birinin gilizel yasama imkanlar1 alanina girdigini, digerlerinin;
din, kitap, niibiivvet, Hz. Muhammed’in kendisi, Islamiyet, liituf ve ihsan, sevap ve

miikafat gibi manalara geldigini belirtir.”*

Kur’an’a gore gercek nimet, Cenab-1 Hakk’in “Ruhumdan iifledim”*® diye
nitelendirdigi insanin, selim fitratini bozmayip O’na baglanmasidir. Maturidi,
“Allah’in size liitfettigi nimet, 0giit vermek icin indirdigi kitabt ve hikmeti

»2% mealindeki ayetin tefsirinde, buradaki nimetin biiyiik nimetlerden biri

unutmayin
olan Hz. Muhammed’den bagka “islam dini ve ahkdmi ya da Allah’m insanlara
lutfettigi biitiin nimetler” manasina gelebilecegini belirterek, ilahi nimetlerin ii¢
gruba ayrildigmi sdyler. Birincisi Islamiyet olup, korunarak devam ettirilmesi
gerekir. Ikincisi 6zel nimetler olup, siikrii icap ettirir. Ugiinciisii diger biitiin nimetler

olup tevhit inancim dogurur.”®’

Nimetin Kur’an’daki anlatiminda nimet veren ile verilen arasindaki ilgi 6n
plana c¢ikar. Mutlak nimet verici varlik Allah’tir. Allah kulun yaratma ve
riziklandirma gibi her insan i¢in s6z konusu olan nimete kars1 sergiledigi tavri esas
alarak ona bagka nimetler bahseder. Bu yoniiyle nimet hayatin ve dliimiin var olus
gayesi olan imtihamin®® hem sebebi hem de sonucu olmaktadir. imtihan vesilesi olan
nimet, insan1 iman, ibadet ve ahlak boyutuna tasimay: amaclar. Insanm bu amaci
gerceklestirmesi siikiir kelimesi ile gergeklestirmemesi ise nankorliik ile ifade edilir.
Her nimetin siikrii kendi cinsinden olacagi i¢in bu ii¢ boyuttan birinin eksik kalmasi

stikrii eksik kilmaktadir.?*°

Allah’n insanlara thsan ettigi ve “Saymaya kalksaniz sayamazsznzz”240 dedigi
nimetlere siikretmeyip nankorlik etmek, bir manada, diinyevilesmek ya da

diinyevilesmeye giden kapiy1 agmaktir. Ayetlerde buna soyle isaret edilir:

24 foni’l-Cevzi, Niizhetii’l-a’yiini n-nevazir, s. 597-599. Ayrica bkz. Fatma Giinaydin Candan,

“Nimet”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIII, 129.

2% Hicr, 15/29.

23 Bakara, 2/231.

27 Giinaydin, “Nimet”, DI4, XXXIII, 130.

%8 Miilk, 67/2.

29 Bkz. Davut Sahin, “Kur’an’da Genel Anlaml Bir Kelime: Nimet”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi,
2016, ¢. XX, sy. 2, ss. 207-234, s. 218- 231.

0 ibrahim, 14/34.

57



“Insana nimet verdigimiz zaman yiiz ¢evirip yan ¢izer; basina bir kotiiliik

. < 241
gelince de hemen karamsarliga diiser.”

“Gergekten insan, pek hirsli (ve sabirsiz) yaratilmistir. Kendisine fenalik

dokundugunda sizlanir, feryat eder. Ona imkan verildiginde ise pinti kesilir. 242

“Ne zaman insana bir nimet verirsek, arkasini doniip uzaklasir, basina bir

kétiiliik gelince de uzun uzadiya yalvarip yakarir.”**®

Bu durum insanin tugyanina bir 6rnektir. Allah ona bir nimet verirse bu nimet
onu simartir. Sanki hi¢ sikintiyla karsilasmamis gibi nimet vereni unutur ve O’na
siikretmekten yiiz ¢evirir.?** Ziimer stresinde kendisine nimetler verilen kimsenin
nimetlere nankorliik ederek Allah’a es kosmaya kadar gittigi soyle anlatilir: “Insanin
basina bir sikinti geldi mi Rabbine yénelip yalvarwr; sonra rabbi ona katindan bir
nimet verince daha once yalvardigini unutarak yolundan saptirmak icin Allah’a egler
kosmaya kalkar. Ona de ki: Inkdrci tutumunla biraz eglenip-oyalan bakalim. Gercek

su ki; sen atesi boylayacaklardansm.”245;

“Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir; sonra ona katimizdan bir
nimet verdigimizde, ‘Bunu ancak bir bilgi sayesinde elde ettim’ der. Aksine o nimet,

bir imtihandir ama coklart bunu bilmez. 246

Diinyevilesmeyi ifade eden kavramlardan birisi olarak anlattifimiz “tekastir”
ile “nimet” arasindaki iliskiyi, sahip olunarak-biriktirilerek cogaltilan nimetlerin
insan1 ebedi birakacagi zannina kapilmayip, siikiir ve kulluk goérevinin ihmal
edilmemesi gerektigi seklinde ifade edebiliriz. Tekasiir sliresinde nimetlerin insani

rabbine kulluktan alikoymamasi gerektigi soyle ifade edilir:

“Coklukla oviinme yarwsi, sizi kabirlere varincaya kadar oyaladi. Hayrr,
vakinda bileceksiniz. Hayw, hayw yakinda bileceksiniz. Hayiwr, keske kesin bir

bilgiyle bilmis olsaydiniz. Yemin olsun, cehennemi mutlaka géreceksiniz. Sonra

4 fora, 17/83.

242 Mearic, 70/19-21.

28 pussilet, 41/51.

24 7 emahgerd, el-Kegssdf, V, 388.
25 7iimer, 39/8.

26 7iimer, 39/49.
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kuskusuz onu goziiniizle ayan beyan géreceksiniz. Nihayet o giin nimetlerden elbette
sorguya ¢ekileceksiniz. "
“Sizi  din ve sorumluluklarindan alikoyan nimetlerden  sorguya

cekileceksiniz. 248

Insanin uyarildig: konu nimetlerden istifade degil, o nimetlerin Allah’a karsi
sorumluluklart yerine getirmeye engel bir mahiyet arz etmesidir. Yani insanin
diinyevilesme temayiilii gostermesidir. Cilinkii Allah Teala, diinyanin rizik ve

siislerini mii’min kullar1 i¢in hazirlamistir.

“I¢ alemine hiikmetmeye ve onu esareti altma almaya kalkmadikca,
diinyanin yiyecek, icecek, giyecek vb. nimetlerinden istifade yasak degildir.
Hatta boyle bir ‘yasaklik’ iddiasini Kur’an agir ve igneleyici bir ifade ile
reddeder.” 2°

“De Kki: Allah’in kullari i¢in yaratug siisii, temiz ve iyi riziklart kim haram

kildi? Onlar, diinya hayatinda miiminlere yarasir; kiyamet giiniinde ise yalniz onlara

mahsus olacaktir. Iste bilmek isteyen bir topluluk icin dyetleri béyle acikliyoruz.” 250

Yukaridaki ayetten su manalar anlagilmaktadir:

“Uzaginda durulmasi istenen kirli ve giinahkdr ‘diinya’, esyanin
maddesinden kisinin i¢ alemine (kasit ve niyetine) aktarilmis olmaktadir.
Nitekim diinya mali, kalem kalem sayilip dokiilecek olsa, her birinin kendi
maddesinden ¢ok pesine taktigi hirs ve ihtiraslardan dolayr asagilandigi
goriiliir... Diinya mali dedigimiz de bir bakima o his ve ihtiras tagkinligimin
bir yerde soyut halden ¢ikip gévde ve cisim haline gelmesinden ibarettir:
Surada siirii ile mal ve evlat, burada kantarlarla altin ve giimiis, 6tede besili at
ve davar siiriileri... Hepsi de Kur’an’in meta-1 guriir dedigi nesnelerdir. Islam,
mala, mal varligindan dolay1 degil, kibir ve gurlr meta1, ¢cokluk yarigi haline
doniistiiriildigii zaman karsldlr.”251

Yine Kur’an’da diinya nimetlerinin terk edilmemesi ve bu nimetlerden uzak
kalinmamas1 konusunda sdyle buyrulur: “Ey iman edenler! Allah'in size helal kildig:
iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve sinirt asmaymn. Allah sinir

»5 252

asanlari sevmez. Elmalili bu ayeti “Ne Allah’in nimetlerini begenmemek,

onlardan kaginmak gibi nankdorliik ne de bu diinya nimetlerini gaye-i emel zannedip

247 Tekasiir, 102/1-8.

248 7emahserd, el-Kegsdf, VI, 425.

249 Ahmet Cogkun, “Kur’an-1 Kerim’in Diinya ve Ahirete Bakis1”, Erciyes Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi,
1987, sy. 4, ss. 267-284, s. 281.

250 A°raf, 7/32.

1 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, 5.33.

2 Maide, 5/87.
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'77

Allah’tan ve ahiretten gaflet ederek esir-i hirs ve sehvet olunuz
3

ifadesiyle tefsir

etmistir.?

9. Ziynet

“Bir seyi takiyla, elbiseyle veya sekil verme yoluyla giizellestirmek” 254
anlamina gelen “ziynet” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de on dokuz yerde gecer. “Z-y-n”
kokiinden fiil olarak gectigi yerler ise daha fazladir. Diinya sevgisi ya da
diinyevilesmeyi ¢agristiran ifadeler hem “ziynet” hem de “zeyyene” kullanimlariyla

Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmektedir:

“Inkdr edenlere bu diinya hayati siislii gosterilmistir. Onlar (sahip olduklar:
mal ve servetle gurura kapilarak) inananlarla alay ederler. Oysa takva sahipleri
kiyamet giiniinde onlardan iistiin olacaklardir. Allah diledigine hesapsiz rizik

. ))255
vertir.

“Nefsani arzulara, kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve
glimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara siislii
gosterilmigstir. Iste bunlar diinya hayatinin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak
yer Allah’in katindadwr. De ki: Size bunlardan daha iyisini bildireyim mi? Takva
sahipleri i¢in Rableri katinda, altlarindan wmaklar akan, ebediyen kalacaklari
cennetler, tertemiz egler ve Allah’in hosnutlugu vardir. Allah kullarini elbette

oo .2
gormektedir. %

“Diinya hayati gokten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve
hayvanlarin yedigi yer bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yeryiizii bu
giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi giiclerine
bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz ulasir da onu -
sanki diin de yokmus gibi- koékiinden bicilmis hale getiririz. Diistinenler igin

ayetlerimizi iste boyle agiklyyoruz. 25

Insanlarin  Allah’in mesajin1 kabule yanasmamalarimin altinda yatan
gercek saik, hemen her zaman, onlarin diinya metd’ina asirt ve korlikk
derecesinde baglilik duymalar1 ve bunun yaninda bir de onlara kendi basarilar

5% Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1799.

2% Faruk Beser, “Siislenme”, Di4, XXX V111, 180.
255 Bakara, 2/212.

2% Al-i Imran, 3/14-15.

27 Yinus, 10/24.
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olarak goriinen seylerde kendilerini bos ve anlamsiz bir gurura kaptirmalart
olduguna isaretle diinya nimetlerinin bir “ziynet” oldugu ifade edilmistir.”258

“Gergek su ki, yeryiiziinde giizel olan ne varsa biz hepsini, hangisinin daha
iyi davrandigint ortaya koymak iizere insanlari sinamak icin bir arag kildik ve hig
stiphe yok ki (zamami gelince) yeryiiziindeki her seyi kupkuru toprak haline

. < 5259
getirecegiz.”

Mal ve ogullar diinya hayatinin siisii “ziynet” olarak nitelendirilmis ve Hz.
Peygambere bu siisii gaye olarak belirlememesi ihtar1 yapilmistir: “Rizasin dileyerek
sabah aksam rablerine dua edenlerle olmak icin sabret. Diinya hayatimin ¢ekiciligine

(ziynet) meylederek isi giicii asirilik olan kimseye boyun egme. »260

Diinya hayatinin cazibe ve siisiine kapilarak, yani diinyevilesmeye
meylederek ahireti terk ve ihmal edenlerin feci akibeti ise su sekilde anlatilmistir:
“Kim diinya hayati ve onun ziynetini istiyorsa, orada onlara islerinin karsiligini
eksiksiz veririz. Orada onlar hi¢bir zarara ugratilmazilar. Onlar, dhirette paylarina

atesten baska bir sey diismeyen kimselerdir. Diinyada iirettikleri bosa gitmistir.
Yapip ettikleri de gegersizdir. ~261

“Kur’an’a gore diinya hayati bir ziynettir. Ancak bu ziynetten yani siis
ve slislenmeden elde edilmek istenen sey, ¢irkin olan1 giizellestirmek, noksani
tamamlamaktir. Oysa 4arnzi olan bir seyin zatl olana mukavemet
gosteremeyecegi ¢ok iyi bilinmektedir. Ayrica diinya fani ve fasit olduguna
gore insanin ondaki mefsedetleri izale etmeye takat yetirmesi de muhaldir.”?®?

Bu sebepledir ki Allah bize, “Sakin ha, diinya denen bu hayat sizi
aldatmasin!” * diye uyarida bulunmustur. Yine mal, miilk, servet ve evladin
diinyanin siisii oldugu belirtilerek soyle denilmektedir: “Servet ve ogullar, diinya
hayatimin stisiidiir; kalici olan iyi davranislar ise rabbinin nezdinde hem sevapga

daha haywrli, hem de iimit baglamaya daha layiktir. 264

Gortldiigii tizere Kur’an, her firsatta diinya hayatinin ve diinyevi ziynetlerin

geciciliginden, ahiret hayatinin ise kaliciligindan ve stiinliiglinden s6z ederek,?®

28 Esed, Kur’dn Mesajt, s. 586.

29 Kehf, 18/7-8.

260 K ehf, 18/28.

26! Had, 11/15-16.

262 Razd, Mefatihu I-gayb, XXIX, 234.
263 K asas,28/60.

264 Kehf, 18/46.

2% Bkz. Hadid, 57/20; A’l1a, 87/12.
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insanin buna gore hareket etmesi gerektigini beyan eder. Diinya hayati bir oyun ve
eglenceye, kaybolacak gecici bir siis olarak yerden c¢ikip yiikselen sararip kirilip

dékiilen bir bitkiye benzetilir.?*®

Fahreddin er-Razi de tefsirinde bakiye yonelmenin liizumu tizerinde durarak

sunlar1 kaydeder:

“Allah Teala, diinyanin ¢ok ¢abuk sona erecegini, sonlu oldugunu, son
bulmanin ise zeval, fanilik ve helak olmak demek oldugunu beyan edince, mal
ve ogullarin da diinya hayatinin ziyneti oldugunu bildirmistir. Diinya iyilikleri,
mallar1 ve hayirlar1 sonlu ve fanidir. Ahiret hayirlar1 ise devamli ve bakidir.
Devamli ve baki olan, sonlu olandan daha hayirlidir. iste bu, zaruri (kesin)
olarak ¢ikarilan bir neticedir. Hele de diinya hayirlarinin degersiz ve dnemsiz;
ahiret hayirlariin ise kiymetli ve ylice oldugu sabit ise. Ciinkii diinya hayirlar
hissi ve maddi; ahiret hayirlar1 ise akli ve manevidir.”?®’

Ahiret hayatini hesaba katmaksizin, yalmzca diinya nimetlerini elde etmek
i¢in ¢aliganlar, nefislerinin isteklerinden baska higbir sey diistinmeyip yalniz sahsi
menfaatlerine deger verenler, hak ve hakikati zevklerine feda edenler tim
yaptiklarmin karsiligini bu diinyada alacaklardir. Ancak Kur’an’in 6ngordigi
evrensel adalet suuruna sahip olamadiklarindan, insanliga savas, gézyasi ve nefretten
bagka bir sey veremeyecekler, kendileri de ahirette hiisrana ugrayanlardan

olacaklardir. 2%

10. Kibir - Tekebbiir - istikbar

Sozlitkte biiyiiklik anlamina gelen® kibir, tevazuun zitti olarak “kisinin
kendini istiin gormesi ve bu duyguyla baskalarim1 asagilayic1 davraniglarda
bulunmasr” demektir.?’® Ayni kokten gelen “tekebbiir” ve “istikbar” kibre yakin
anlamlara gelmekle birlikte kibri, biiyiikliik duygusu, tekebbiirii ise bu duygunun
eyleme doniismesi seklinde yorumlayanlar vardir. Kur’an-1 Kerim’de ayni1 kokten
gelen “tekebbiir” ve “istikbar” kelimeleri de kibir anlaminda kullanilmistir. Kibirli

kimselere “miitekebbir’” ve “miistekbir” de denilir.?"

266 Ziimer, 39/21.

267 Razd, Mefatihu’I-gayb, XXI, 131.

2%8 Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur'dn-1 Kerim, Armagan Kitaplar Yaymevi, Konya, 2012, s. 240.
28 Firazabadi, Kamiisu 'I-mubhit, 111, 2305.

270 Ragib el-Isfahani, “k-b-r” md, el-Miifredat, s. 543.

™! Mustafa Cagrict, “Kibir”, DI4, XXV, 562.
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“Baz1 ayetlerde “istikbar”, inkarcilar arasindan ozellikle varlikli ve
aristokrat kesimin yoksul ve zayif cogunluga karsi takindigi asagilayici ve
baskici tutumu ifade etmek iizere kullanilir ve bu sosyal 2I%roblemle ilgili

- . . . .. 40 272
olarak cesitli peygamberlerin kavimlerinden 6rnekler verilir.

Nitekim Kur’an’da maddi giiclin zirvesine ¢ikmis ve bu maddi varliklarinin
biiyiisiine kapilip sadece Allah' a ait olan tekebbiir sifatina ortak olmaya galisan nice
toplumlarin Allah'n giic ve iradesi karsisinda helak olup gittikleri hatirlatilir: “Ad
kavmi, yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik tasladilar ve Bizden daha gii¢lii kim var?
dediler. Onlart yaratan Allah’in kendilerinden daha giiclii oldugunu diisiinmezler

miydi? Onlar, dyetlerimizi de inatla inkér ediyorlardi. "

Varlikla, diinyalikla viinmenin ve onlarla biiyiiklenmenin insana akibette bir
yarar saglamayacagi pek cok ayeti kerimede ayrica vurgulanmustir: “Araf ehli,

simalarindan tanmidiklar: birtakim adamlara seslenerek derler ki: Ne topladiginiz gii¢

.. .. . . . ~ ),'274
ne de biiyiiklenmeniz size bir yarar sagladi.

“Ayetlerimizi yalanlayan ve biiyiiklenip onlardan yiiz ¢evirenlere gelince,

iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi kalacaklardir.”*"

Sahip olduklar1 varlik ve giicle biiytikliik taslayanlar yani miistekbirler
smifinin iki kategorik zlimreyi igerdigi sdylenebilir. Biri 6nde olan ve ileri gelenler

anlaminda “mele”, digeri ise refah ve servet erbab1 “miitref” zlimrelerdir.

Bizi konumuzla ilgisi bakimindan servet ve giiciiyle biiyiiklenen miitref

zlimreler ilgilendirmektedir.

“Kur’an-1 Kerim’in agikladigi seyir icerisinde miitref/ler, sahip
olduklar1 nimetler sayesinde insani duygularin1 yok etmis kimsedir. Onlar bu
varliklar1  sebebiyle smmarip aznuslar ve biiyiiklenmislerdir. Icinde
bulunduklar1 durum sayesinde hem diinyevi her tiirlii lezzeteulagmislar, hem
de halkin liderleri olmuslardir. Sahip olduklar1 bu konumu asla kaybetmek
istememisler ve bu yiizden onlar, vahye kars1 sagir, dilsiz ve kor olmuslardir.
Sanmislardir ki, eger iman ederlerse ellerindekini kaybedecek, elde ettikleri
gayri mesru kazanglarini, gayri mesru amaglar i¢in harcayamayacaklardir.” 276

22 Mehmet Canbulat, “Kibir”, Dini Kavramlar Sézligii, s. 380.

23 Fyssilet, 41/15.

21 A’raf, 7/48.

275 A’raf, 7/36.

278 Tevfik Yiicedogru, “Miitref ve inang Esaslarina Etkisi”, Uludag Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2012,
c. XXI, sy. 1, ss. 1-20, s. 19.
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“Biz hangi topluma bir uyarict géndermissek oranmn sefahate dalmis olanlart
mutlaka soyle demislerdir: Biz sizin teblig ettiklerinize inanmiyoruz. Ardindan sunu
eklemislerdir: Biz servet ve niifus bakimindan fistiiniiz; dolayisiyla azaba
ugratilacaklar biz olamayiz. De ki: Rabbim rizki diledigine bol verir, diledigine
kisar; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Sizi bize yaklastiracak olan, ne servetleriniz
ne de eviatlarimizdir. Ama iman edip diinya ve dhirete yararl is yapanlar baska.
Yaptiklarina karsilik onlara kat kat fazlasi miikdfat vardir ve onlar koskler iginde

huzur ve giivende yasayacaklardir. 21

Kibir, insan1 yaratilig gayesi olan kulluktan ve kullugun kazandiracag: ahlaki
erdemlerden mahrum birakir. Kibir; ayni kokten tiireyen istikbar, miistekbir ve
tekebbiir seklindeki kullanimlariyla, diinyevilesmenin tesiriyle ortaya ¢ikabilen ve

insan karakterinde olumsuz etkileri goriilen sapmalardandir.

21 Sebe, 34/34-37.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN-1 KERIM’E GORE DUNYEVILESME OLGUSUNUN
MAHIYETI, SEBEPLERI VE TEZAHURLERI

Suras1 muhakkak ki, Kur’an kavram ve olgular1 tanimlama ve tespitten daha
¢ok insan hayatim1 diinya ve ahirette olumlu ve olumsuz etkileyen faktorler ve
bunlarin sebepleri iizerinde durmaktadir. Iste arastirmasini yaptigimiz diinyevilesme
de bu agidan Kur’an’in en fazla iizerinde durdugu konulardan birisidir. O halde bu
olguyu daha iyi anlayabilmek i¢in insan yagamina medar olan ‘diinya’ya Kur’an’in

bakist ile baglayabiliriz.
I. Kur’an-1 Kerim’in Diinyaya Bakisi

Kur’an'da diinya kavrami, salt diinya yerine, ¢ogu defa 'el-hayatii'd-diinya'

seklinde sifat tamlamasi olarak kullanilmistir.*

Kur’an-1  Kerim’de el-haydtii'd-diinyg  kavraminin =~ gectigi  ayetlere
baktigimizda; bir kisim ayetlerde miiminlerin diinya ve diinya nimetleri hakkinda
uyarildiklarini, bazi ayetlerde ise diinya nimetlerinin miiminler i¢in yaratildiginin

ifade edildigini, diger bir kisim ayetlerde ise diinyanin yerildigini g(’)rmekteyiz.2

Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de, genelde kainatin 6zelde ise diinyanin
tasvirine bakildiginda, s6z konusu ayetlerin muhtevasinin ii¢ ana konu etrafinda

sekillendigini sOyleyebiliriz:

1. Diinya, Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi,3 muhtesem ve olaganiistii

sanatinin yansidigi bir mekandir, varlik alanidir . 4

! el-hayatii’d-diinya terkibi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Aydar, “Kur’an’da Gegen “el-Hayétu’d-
Diinya” Kavrami Uzerine Baz1 Miilahazalar (I)”, s. 58-61.

2 Satibi el-Muvéfakat adli eserinde “Tearuz ve Tercih” béliimiinde diinyanin lehinde (onu éven, ona
iltifat1 ve onda bulunan nimetlerden istifade etmeyi belirten) ve aleyhinde (onu yeren, ona iltifat
edilmemesini ve terkini gerektiren nitelemeleri havi) varid olan ayetleri bir araya getirerek konuyu
tearuz agisindan tahlil etmekte ve bazi degerlendirmeler yapmaktadir. Genis bilgi igin bkz. Satibi, el-
Muvdéfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, (trc. Mehmet Erdogan), |-V, iz Yayincilik, istanbul 1993,
1V, 307-314.

% Yisuf, 17/44; Nur, 24/41; Fussilet, 41/37, 53.
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2. Diinya, ahiretin ilk duragi, birinci basamagi ve ahiret i¢in bir kazang ve
ekin yeridir. Insanlarmn hangisinin daha giizel ve ahlaki amellerde bulunacagini
ortaya ¢ikarmak i¢in yaratilmis bir imtihan alani, insanin iradesini kullanarak
sorumluluk alma ve varolus siirecidir. Bagka bir ifade ile diinya; insanin {lizerinde
medeniyetler kurmasi, imar etmesi, emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker ile 1slah

etmesi gereken bir vazife zeminidir. ®

3. Bizatihi diinyanin kendisi kotii degildir. Kotii olan diinyanin goz

kamastirici, ¢ekici siistine aldanip ‘6te’yi yani ahireti unutmaktir.

Biz bu baslik altinda oOncelikle Kur’an’in diinya hayatina bakisin1 ve

Miisliimanin diinyaya nasil yaklagmasi gerektigini ortaya koymaya calisacagiz.

A. Kur’an’da Diinyanin Oviilmesi

Diinya, yaratilisindaki miikemmellik agisindan son derece giizeldir. Cenab-1
Allah Kur’an-1 Kerim’de kéinatin yaratilisinin giizelligini ve kusursuzlugunu soyle
ifade etmektedir:

“O (Allah) ki, yarattigi her seyi en giizel yapti...” ; 6

“Sen daglar1 goriirsiin de, onlari yerinde durur samwrsin. Oysa onlar
bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedirler. (Bu,) her seyi sapasaglam yapan Allah'in
sanatidir. Stiphesiz ki O, yaptiklarinizdan tamamiyla haberdardir. !

Diinya tizerindeki varliklarin her biri en giizel sekilde yaratildigina gore,
bunlarda bir kusur aramak, bunlart degersiz saymak, Kur’an-1 Kerim agisindan
miimkiin degildir.® Zira Kur’an-1 Kerim kéinatin ve onun bir pargasi olan diinyanin
bosuna yaratilmadigini, yaratilisin bir anlam, hikmeti ve amaci oldugunu beyan
etmistir.”

“Yerylizii biitlin unsurlariyla, Allah'in sifatlarina aynalik yapmaktadir.
Diinyanin yeryiiziine bakan cephesi bu yoniiyle giizel olup, degersiz ve nefret

* Bkz. Hact Onen, Kur'an'da Diinya Kavrami ve Diinyevilesme, S.45-46; Sehmus Demir, Kur’'an’in
Diinya Hayatina Bakisi ve Diinya Ahiret Miinasebeti, $.23-25; Biinyamin Acikalin, Kur’dn’da Diinya
Hayatina Verilen Deger, s. 120-154.

% Bakara, 2/143; Al-i Imran, 3/104; Had, 11/61; Enbiya, 21/105; Miilk, 67/2.

® Secde, 32/7.

" Neml, 27/88.

8 Alasi, Rithu’l-medni, XI1, 186-187; Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, |V, 355.

® Sad, 38/27.
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edilecek bir yer degil, aksine, bir ask kaynagidir. Beseri kullugun gelistigi,

Allah'in isminin yiiceltildigi bir yerdir.” *°

Kur’an-1 Kerim’e gore yeryiizii Allah’in giizelliginin tecellileriyle doludur.
Insan, su ugsuz bucaksiz kéinatta Yiice Yaratici’nin birbirinden giizel eserlerini
miisahede eder. Kur'an'in en biiylik terciimani, miifessiri su ugsuz bucaksiz kainatin
ta kendisidir. Bu itibarla kainat, insana Allah’1 tanitmasi, onun azametini gostermesi
acisindan biiyiik bir degere sahiptir.

Diinya Yiice Allah’a kulluk ve ibadet etme ac¢isindan da son derece
kiymetlidir. Zira her insan bu diinya hayatinda bir sinava tabi tutulmaktadir. Sinavlar
ayr1 ayr1 olsa da insanin bu smavda basarili olmasi i¢in Once sabretmesi, nefsani
arzularindan kurtulup Yice Allah’in buyruklarima 4asi olmaktan, yasaklarim
cignemekten sakinmasi kisaca kullugunu ona arz etmesi gerekir. Unutulmamali ki,
asil hayat 6liimden sonra baslayan ahiret hayatidir.

Iste Kur’an gerek varlik alani itibariyle, gerek icinde bulunan enva-i gesit
nimetleriyle, gerekse ahireti kazanmak i¢in bir stnanma yeri olusu itibariyle diinyanin

degerli oldugunu ortaya koymaktadir.

1. Diinyanin Zat: itibariyle Degeri

“Kainat, varlik olarak insan eylemlerinden ayr1 diisiiniildiiglinde
kusursuz bir yapiya sahiptir. Yiice Allah, evreni ve onun bir pargasi olan
diinyay1, zat1 itibariyle temiz ve giizel bir varlik alan1 olarak yaratmustir.

Kur’an, her seyden oOnce, diinya hayati karsisinda olumlu bir tavrin
takinilmasinin zeminini hazirlar. Mademki bu diinya ilim ve hikmet sahibi bir
yaraticinin eseridir. “O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti... "1 Ve insan
boyle bir diinyada degerli, anlamli ve erdemli bir hayat gecirerek kendisinden
bekleneni gergeklestirecektir. O halde diinya bizatihi kotii olamaz.” 12

Islam’a gore diinya; Hiristiyanlarin inancinda oldugu gibi Hz. Adem’in ve
onun ¢ocuklarinin isledikleri giinahlar yiiziinden kirlenmis™ degersiz bir siirgiin yeri

degil, Allah’m buyruklarini yerine getirip sonunda ebedi mutluluga erecegi ahiret

A

19 Altintas, “Islami Anlayisa Gére “el-Hayati’d-Diinya

' Bakara,2/29.

12 Mehmet Altuntas, “Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri”, s. 38.

B “Giinah bir adam vasitast ile ve 6liim giinah vasitasi ile diinyaya girdiyse, boylece éliim de biitiin
insanlara gecti; ¢iinkii hepsi giinah islediler.” (Pavlus’un Romalilara Mektubu, 5/12); Markos,
7/21-23; Hiristiyanlara gore diinyamin degeri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Altuntas,
Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri, Yayimlanmamis Doktora tezi, Ankara Univ., 2008.
5.20-29.

Kavramini Yorumlama Bigimleri”, s. 142.
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yurduna kavusacagl gegici bir hazirlik yurdudur. Dolayisiyla bizatihi diinya,
degerlidir. Ciinkii 4hirete giden yolun ilk duragidir.*

2. Nimetler Bakimindan Diinyanin Degeri

Insan1 en giizel sekilde yaratan Y Yiice Allah, hayati boyunca ihtiyag
duydugu maddi ve manevi her seyi onun hizmetine sunmus ve diinyayr onu hosnut
edecek tlirlii nimetlerle donatmistir. Yeryiiziini onun i¢in bir yerlesme yeri,

gokyiiziinii de saglam bir kubbe yatpmlstlr.16

Kur’an-1 Kerim, Rahman’in nimetlerinin sonsuzluguna su Aayetle isaret
etmistir:  “O size istediginiz her seyden verdi. Allah’in nimetlerini saymaya

17
kalkigsaniz sayamazsiniz.”

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in yeryiiziindeki nimetleri, insanlar ig¢in
yarattigin1 belirterek, Misliimanlarin bu nimetlerden israf etmeden yararlanmalarini
istemistir.'® Nitekim diinya nimetlerinin miiminler i¢in yaratildigi Kur’an’da soyle

ifade edilmektedir:

“De ki: Allah'in, kullari igin yarattigi ziyneti ve temiz rizki kim haram
kilmig? De ki: Bunlar, diinva hayatinda miiminler icindir. Kiyamet giiniinde ise

yalniz onlara ézgiidiir. Iste bilen bir topluluk icin dyetleri, ayri ayri agikliyoruz.” 19

Ayetten anladigimiza gore haram olmayan giizel ve degerli nimetler
miiminlere lituf olmak iizere yaratilmistir. Nitekim Beyzavi (6. 685/1286) ‘Burada;
yiyeceklerde, giyeceklerde ve tezyin edilen her seyde asil olanin mubah olduguna
delil vardir’® derken, Mukatil b. Siileyman ve Ziihayli de ‘Bunlar asil itibariyle
diinya hayatinda Allah’a iman edip, ona ibadet edenler i¢in yaratilmis ve onlarin
hakkidir. Diinyada fiilen inkércilar bu nimetlerde miiminlere ortak olsalar da kiyamet

giiniinde hepsi miiminlere has olacaktir’®! demektedir.

¥ Mehmet Altuntas, “Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri”, s. 38.

5 Tin, 95/4.

18 Mii’min, 40/64; Nebe’, 78/12.

7 ibrahim, 14/34.

'8 Bakara, 2/57-58; Maide, 5/4, 88; En’am, 6/141-142; A’raf, 7/160-161; Enfal, 8/69; Nahl, 16/114.

19 A’raf, 7/32.

20 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esraru 't-te 'vil, 111,11.

2! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 34; Vehbe Zithayli, Tefsiru’l-miinir fi ‘akideti
ve ’s-seriati ve’l-minhdc, 1-XVII, Daru’l-Fikr, Dimesk, 2009, IV, 546.
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Dolayisiyla miiminin diinya nimetlerinden uzak durmasi, dogru degildir.
Ancak mii’minin asil amaci, diinya malimin cazibesine kapilip ahireti ihmal

etmemesi, ahiret nimetlerine kavusacak salih amellere devam etmesidir.

Bu itibarla Allah Teala insanlara ahiret nimetleriyle beraber diinya nimetlerini
de -hasenat- talep etmesinin uygun bir davranis oldugunu bildirmektedir:

“Onlardan, ‘Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, dhirette de iyilik ver ve

bizi ates azabindan koru’ diyenler de vardir. 22

Hz. Peygamber'in en ¢ok etti§i ve miislimanlara etmelerini tavsiye ettigi

duanin da bu oldugu rivayet edilmektedir.?®

Zemahseri (6. 538/1144) ayetin metninde gegen iyilik (hasenat) kavramni, “fyi
kullarin Allah’tan diledikleri saghk, gecim rahathig, iyi islerde basari gibi diinyevi
yararlar ile dhiret sevabi” seklinde Ozetlemistir 2* Bunlara hayirli evlat, saliha es,
ilim, ibadet, salih amel gibi bagka anlamlar da ilave edilmistir. Buna gére insanin

hem diinyas1 hem de ahireti i¢in faydali olan her sey hasenedir.

“Diinyada hasene” saglik, afiyet, basari, refah, mal ve helal rizik, iman ve
ilim gibi meziyet ve firsatlar, “ahirette hasene” de biiyiik korkudan emniyet, hesabin

kolaylig1, giinahlardan bagislanma, sevap, cennet seklinde yorumlanmistir.”®

Fahreddin er-Razi, diinyada hasenenin genis kapsami i¢inde hayirli evladi ve
saliha esi zikreder. Yine 0, doneminin gelismis kiiltiiriiniin etkisiyle devamli lezzet,
tazim, Allah'in zikriyle, Allah’a insiyet (yakinlik), muhabbet, Allah sevgisi ve

rii’yetullahi da ahirette hasenenin stimuliine katar. &

Kur’an, Hz. Peygamberin dolayisiyla miiminlerin diinya nimetlerinden
faydalanirken ilahi sinirlari gozetmelerini istemektedir: “Ey Ademogullari! Her

mescitte ziynetinizi takinin. (giizel ve temiz giyinin) Yiyin, icin, fakat israf etmeyin.

?> Bakara, 2/201.

%% Miislim, “Zikir”, 26.

** Zemahserd, el-Kesgdf, 1, 413.

2 Taberi, Camiu’l-beydn, |ll, 545-548; Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 413; Kurtubi, el-Cami’, 111, 357;
Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t- te’vil, 1, 132; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1, 172; Sabini,
Safvetii t-tefasir, 1, 130; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 262; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, 11, 727.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, V, 204-205.
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Ciinkii O, israf edenleri sevmez.” *” Bununla beraber asil hedefin dhiret oldugunu
vurgulayarak, inkarcilarin bu diinyada muvakkaten sahip olduklarina imrenmemeleri
hususunda uyarilarda bulunmaktadir:  “Onlarin  mallart ve c¢ocuklart seni
imrendirmesin. Allah bununla ancak onlara diinya hayatinda azap etmeyi ve

A~ . . 28
canlarimin kdfir olarak ¢ikmasini istiyor.”

Stiphesiz, inkar edenler oOldiikten sonra yeniden diriltildiklerinde, elinden
oyuncagl alman c¢ocuklar gibi iiziilecek, ardindan da biiyiik bir pismanlik
duyacaklardir. 2 (Ciinkii diinyada iken pesine takildiklar, elde etmek icin
birbirleriyle yaristiklar1 diinyalik nimetler artik yok olmus, burada onlarin higbir
fayda getirmedigi anlasilmis, salih amel yapmadan tiikettikleri dmiirleri, oyun ve

eglenceden ibaret kalmistir.

Bu itibarla diinya hayatindan baska hayat olmadigina inananlar i¢in ‘bu mal
ve evlatlar istidractir,® vebaldir, kétiiliiktiir. Diinyay1 ebedi gérmeleri sebebiyle

Allah onlara azap eder.

Hem diinyada hem de ahirette azab1 gerektiren bdyle bir yasam seklinden Hz.
Peygamberin, zimnen de miiminlerin uzak durmasi istenmektedir. Bunlarin
servetlerini, soOhretlerini, debdebeli ve cazibeli hayatlarm1 Hz. Peygamberin

arzulamamasi gerektigi su ayet-i kerimede agikca ifade edilmektedir:

“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasin dileyerek dua edenlerle birlikte ol.
Diinya hayatimin ziynetini arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve igi hep asirilik olmus kimselere

<31
boyun egme.

Avyetin niizul sebebi de bunu agikca ifade etmektedir. ‘Bu ayet-i kerime

Kureys’in ileri gelenlerinin Hz. Peygamberden fakir yahut zayif, siradan insanlar

" A’raf, 7/31.

% Tevbe, 9/55.

2 Taberi, Camiu’l-beydn, 1X, 218.

%0 «fstidrac: ‘Derc’ kokiinden tiiremis bir kavram olup derece derece yitkselmeye ¢alismak demektir.
Ancak bu yiikselme diiz bir satih iizerinde degil de tipki bir merdivenin basamaklarinda yiikselmek
anlamina gelmektedir. Istilahta ise istidrac, inkarcilarin tedrici olarak felakete yaklastirilirken gegici
bazi basarilar kazanmasi anlamina gelmektedir. Allah'n emir ve yasaklarini hige sayip inkar
edenlerin riziklart hemen kesilmez ve onlar helak da olmazlar. Tersine Allah onlarin bir kismina
bolca imkan ve nimet vermesine karsilik onlar simarirlar. Sonra Allah'in azabi bilmedikleri bir
taraftan ansizin kendilerine gelir ve helak olurlar. Iste bu duruma ‘istidrac’ denir.” (Fikret Karaman,
“Istidrac” md., Dini Kavramlar Sozligii, s. 211.)

% Kehf, 18/28.
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olan Bilal-i Habesi, Ammar b. Yasir, Habbab b. Eret ve Ibn-i Mes’ud gibi ashab1
olmaksizin yalnizca kendileriyle oturmasini, birlikte sohbet etmelerini istemeleri
iizerine nazil olmustur.”*® Bunlar, her seyl diinyadan ibaret sayan, sahip olduklar1
imkanlarin asil malikini unutan, hayat tarzlar1 ve yasam bi¢imleri Kur’an tarafindan

elestirilen, diinya hayatinin kendilerini aldattig1 insanlardir.

Incelemesini yaptigimiz ayete ilaveten su ayetlere dikkat cekmek istiyoruz:
“Onlardan bazi kesimlere, kendilerini sinamak icin diinya hayatinin siisii olarak
verdigimiz seylere goziinii dikme. Rabbinin rizki daha haywrli ve daha kalicidwr.” 33
“Ey insanlar! Siiphesiz Allah'in vaadi gercektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin.

Sakin ¢ok aldatici (seytan) Allah hakkinda sizi aldatmasin. 34

Bu ayetler daha once zikredilen €1yetlerle35 beraber degerlendirildiginde, Hz.
Peygamber ve inananlarin sakindirildigi hayatin, mutlak manada diinya hayat1 degil
“Hayat, bu diinya hayatindan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Biz tekrar diriltilecek

» 36

degiliz seklinde diinya hayatina bakan inkarcilarin hayat tarzi oldugu

anlasilmaktadir.

Kur’an’in diinya hayatindan sakinmayi1 emrettigi her yerde, ebedi hayati

tamamen reddedenleri kastettigi izaha ihtiya¢c duymayacak sekilde agiktir.

3. Allah’n Isim ve Sifatlarinin Tecelli Ettigi Yer Olarak Diinya

Diinya; Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir mekandir. Kur’an’da
Allah’m isim ve sifatlariin tecelli ettigi diinyaya dnem verilmis, diinya hayati bu
yoniiyle insanlara sevdirilmistir. Ciinkli boyle bir diinya; kotii, degersiz ve nefret
edilmesi gereken bir diinya degil aksine yaraticisina ulastiran onun yiiceligini ve

essiz kudretinin tecellilerini miisahede ettiren diinyadir.

“Allah Teala, mutlak giizelliklerin sahibidir. Yarattig1 her varlik gibi,
diinya da bu giizelliklerden nasibini almistir. Insanoglu gozlem ve
tefekkiiriiyle miisahede ettigi evrende, var olan higbir seyin aslinda anlamsiz
ve bos yere, bir oyun ve eglence i¢in yaratilmadigini, her seyin belirli bir

32 Taberi, Camiu’l-beydn, XV, 239; Zithayli, Tefsiru I-miinir, V11, 263.
% Taha, 20/131.

% Fatir, 35/5.

% Bakara, 2/201; A’raf, 7/31- 32; Nahl, 16/97.

% Mii’minfin, 23/37.
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Olciiye gore yaratildigini ve belirli bir hedef gozetilerek varlik sahasina
cikarildigini ¢ok acik ve net sekilde g6rﬁr.”37

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur:

“Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve Sizin hakikaten huzurumuza geri
getirilmeyeceginizi mi sandiniz? %8

“Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, oyun ve eglence olsun diye
yaratmadik.” %9

“Her seyin hazineleri yalniz bizim yammizdadir. Biz onu ancak belli bir
olciiyle indiririz.” 40

Yerde ve goklerdeki her bir varlik Allah’mn varligina bir delildir. Zira kainat,
Allah’1 tanitan sayisiz kevni ayetle doludur:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri icin gercekten agik ibretler vardir. AL

“O ki, birbiri ile ahenktar yedi gégii yaratmigtir. Rahman olan Allah'in
yvaratisinda hi¢bir uygunsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk
gorebiliyor musun? Sonra goziinii, tekrar tekrar ¢evir bak; goz (aradigi bozuklugu
bulmaktan) dciz ve bitkin halde sana donecektir. »42

7 Size rahmetinden tattirsin, emriyle gemiler yiizsiin, fazlindan (nasibinizi)
arayasiniz ve stikredesiniz diye (hayat ve bereket) miijdecileri olarak riizgarlar

gondermesi de Allah'in (varlik ve kudretinin) delillerindendir.” 43

“Allah, onda genig yollar edinip dolasabilesiniz diye, yeryiiziinii, sizin i¢in bir

. 244
sergi yapmistir.

Diinyadaki varliklar, O’nun sonsuz kudretinin en biiyiik delilidir. Insan
gordiigli bu seylerden belirli neticelere ulasarak, yaraticiya varir ve yaraticinin essiz
kudretinin, engin kuvvetinin biitiin varliklar tizerindeki yegane hakimiyetinin
mahiyetini kavrar. Bdylece higbir varlign ve nesneyi ona ortak kosmaz. Ibadeti

yalnizca O’na has kilarak, O’nun buyruklarini uygulamaya baslar.

8 Onen, Kur'an'da Diinya Kavrami ve Diinyevilesme, S.45.
%8 Mii’mintn, 23/115.

% Duhan, 44/38. Ayrica bkz. Enbiya, 21/16.

0 Hicr, 15/21.

- Al-i imrén, 3/190.

*2 Miilk, 67/3, 4.

*3 Ram,30/46.

* Nuh,71/19-20.
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“Bu nedenle Kur’an-1 Kerim, birgok yerde Allah’in isim ve sifatlarinin
tecelli ettigi bu diinyay1 c¢okca diislinlip tefekkiir etmemizi, gece giindiiz
akillara durgunluk verecek tarzda isleyip duran bu biiyiik ilahi sistemi, akillica
gbzleme tabi tutmamizi emreder. Ciinkii kdinatta olup biten her sey onun
varligina gétiiren vasitalardir.” *°

4. Ahireti Kazanma Yeri Olarak Diinya

Kur’an’da, insanin simnanmak i¢in yaratilan bir varlik, sinama yerinin de
yeryiizii oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla stnanma mekaninin, sinamaya imkan
verecek unsurlarla donatildig1 ve bu siirecin faili olan insanin da bu eyleme uygun bir
yapida yaratildigi agiktir.*® Ulgener’in tahlili bu bakimdan yerindedir:

“Fakat dahas1 var. Diinya bir yani ile de beseri ihtiraslarin birikim ve
odak noktas1 olarak alt edilecek bir diisman, bir hasim kuvvet... Ama o haliyle

de oOniinden kacarak degil, icinde kalip zararli tesirleriyle savasarak alt

edilecek bir hasim! Mademki manevi varligin1 “masiva”ya (Hak’tan 6te her

tiirli ilgi ve iliskiye) karst korumak ve ona kapilmamak gerekiyor; bu ondan
elini, etegini ¢ekmek ve devamli kagmakla degil, etrafin1 saran gegici, fani
tezahiirleriyle durup dinlenmeden ugrasmak ve pengelesmekle miimkiin olur.
Savasmak i¢in diismanin da savas ortaminda olmasi sarttir.

Diinya hayatt Kur’an’da genellikle ahiret hayat1 ile birlikte
zikredilmis, ®bazen ikisi arasinda mukayese yapilarak ahiret hayatiin daha iistiin
oldugu vurgulanmistir. Kur’an’a gore, ahiretin ihmaline sebebiyet vermeyen,
amelleri engellemeyen diinya hayati mesru bir nimet, hatta saadet kaynagidir. *°
Nitekim miiminlerin, “Rabbimiz! Bize diinyada da dhirette de iyilik ver” diye dua
etmeleri tavsiye edilmis; 0 “Allah diinyadaki seylerin hepsini sizin ig¢in yaratti”

denilmistir.>*

Diinya hayati, ebedi hayat olan ahiret hayatinin kazanilacagi yegane yerdir.

Ahiretlerini kaybedenler diinyada da mutlu olamazlar: “Kdfirler icin diinyada ve

3 52

ahirette siddetli bir azap vardw” . “Iki cihanda yiizii ak olanlara karsilik yiizii kara

» 53
olacaklar da vardir.

4 Yazici, Muhammed, “Dﬁnya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, s. 48-49.

“ Insan, 76/2-3; Sems, 91/7-8.

*" Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 82-83. Ayrica bkz. Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme,
Pinar Yay., Istanbul, 2005, s. 139.

“8 Bkz. Bakara, 2/130; Al-i Imran, 3/45.

* Siileyman Uludag, “Diinya”, DI4, X, 22.

%0 Bakara, 2/201. Ayrica bkz. A‘raf, 7/156; Yinus, 10/64; Nahl, 16/122.

5! Bakara, 2/29.

°2 Al-i imran, 3/56; Maide, 5/33.

* Al-i imran, 3/106-107.
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Insanoglu daha bu diinyada iken ne ekerse, kendisi igin ne gibi bir hayir
islerse onu bigecek, diinyada yaptiklarmin karsiligini ahirette bulacaktir.>*
“Diinya dhiretin tarlasidir, seklindeki hikmetli sézde de ifade edildigi gibi,

cennet; tohumunu bu diinyada ektigimiz bir bahge, cehennem de atesini bu
diinyadan gotiirdiigiimiiz bir yangm yeridir.”

Buhari’nin naklettigine gore, Hz. Omer’in halifeligi déneminde, Bahreyn
dolaylarindaki biiyiik Arap kabilelerinden Abdiilkays kabilesine mensup olan Cabir
(veya Ciiveybir) isminde zeki ve gilizel konusma kabiliyetine sahip bir kisi, bir
ihtiyact nedeniyle Hz. Omer’e gelir. Ona ihtiyacini anlattiktan sonra diinyay:
kétiileyen ve kiiciik goren bir konusma yapar. Bu arada Hz. Omer’in yaninda beyaz
saclt ve beyaz elbiseli bir zat da vardir. Cabir soziinii bitirince, o zat ona sunlari
sOyler: “Biitlin sOylediklerini miinasip gorebilirim, ancak diinyay1 kétiileyen sozlerini
degil! Sen diinyanin ne oldugunu biliyor musun? Diinya dyle bir yerdir ki, orada
bizim ahirete gotiirecegimiz tedarikimiz ve azigimiz vardir. Orada, ahirette
karsiligin1 gorecegimiz amellerimiz vardir.” Bunun iizerine Cabir, kendi ifadesiyle,
“diinya hakkinda kendisinden daha bilgili olan” bu zatin kim oldugunu Hz. Omer’e
sorar. Miiminlerin Emiri, “Bu zat, Miisliimanlarin efendisi Ubey b. Ka’b’dir.”

57

cevabim verir. *® Ubey b. K&’b, Rabbimizin 6vgiisine mazhar olan >’ ve ilmi

sebebiyle Allah Resilii tarafindan takdir ve tebrik edilen,”® Kur’an’a hizmetleriyle

taninan ve Hz. Peygamber’e katiplik yapan bilge bir sahabidir.

“Hz. Ali de “Allah’in peygamberlerinin mescidi, vahyin inis yeri,
meleklerin namazgdhi, Allah dostlarinin mekéani, Allah’in rahmetinin
kazanildig1 ve cennetin hak edildigi yer” ifadeleri ile diinyaya olumsuz bir
nazarla bakilmamasini tavsiye eder.

Diinya, miiminlerin zillet ve acziyet i¢inde degil, bilakis izzet ve vakar iginde
yasayacaklar1 bir yerdir. Bu itibarla miiminlerden beklenen, diinya hayatint mamur
etmeleri,®® bunu yaparken de riziklarina kefil olan Allah Teala’ya®® kulluk etmeyi ve
ahireti unutmamalaridir.”

> Miizzemmil, 73/20.

> Komisyon, Hadislerle Islam, 1-VII, Diyanet isleri Baskanlig1 Yay., Ankara, 2013, 1,341.

% Buhari, el-Edebii'l-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbiki, Daru'l-Besairi'l-islamiyye, Beyrut,
1989, s. 168.

" Buhari, “Mendkibii’l-ensar”, 16; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 122; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”,
245,

%8 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 258.

* Had, 11/61.

* Had, 11/6.

81 Hadislerle Islam, |, 341-342.
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Nitekim Allah Resilii de insanlar1 buna davet eder:

“Allah’a kars1 sorumlulugunuzun bilincinde (takva sahibi) olun ve diinyevi
isteklerinizde mutedil olun. Ciinkii hi¢ kimse kendisi icin takdir edilen rizkini
yivinceye kadar élmeyecektir, rizki  gecikse bile! Opyleyse Allah’a kars
sorumlulugunuzun bilincinde (takva sahibi) olun ve diinyevi isteklerinizde mutedil

olun. Heldl olant alin, haram olani terk edin.” 62

Hz. Peygamber’in kendisini ibadete adadigi i¢in ailesini ihmal eden sahabi

Osman b. Maz’(n’a soyledigi, “Ey Osman! Bize ruhbanlik emredilmedi...” 63

SOz,
insanlardan yeme igme, uyuma ve evlenme gibi diinyevi hazlari terk ederek bir
ruhban hayati slirmeleri beklenmedigini agik¢a gostermektedir. Benzer sekilde
Firavun® ve Karin ® gibi dini ve manevi degerlere sirt ¢evirerek 6l¢iisiiz bir sekilde

diinyaya sarilmalar1 da istenmemektedir.

B. Kur’an’da Diinya Hayatinin Yerilmesi

Diinya; Allah’in kendisini insanlara kainattaki varliklarla tanitmasi ve
insaninda burada sorumluluklarini bilip O’na karsi kulluk gorevini yerine getirmesi
i¢in yaratilmigtir. Bu itibarla Islam, ahirete yonelik kulluk gérevlerini engelleyen
diinya mesgalesini ve bu mesgale sahibini siirekli kinamistir. Dolayisiyla aslinda
kotiilik bizatihi diinyanin kendisinde degil, insanin yeryiiziindeki yasaminda, onun
diinya iizerinde isledigi yanlis hayat tarzindadir.®

Bu itibarla diinya kendisine yonelen gonle, ona bakan géze, onu kullanan ele
ve sarf edildigi hedefe gore kiymetli veya kiymetsiz olur. Ayn1 diinya bir insan igin
bastan sona hayir sebebi olurken, bir digerinin helakini hazirlar.®’

Diinyay1 zemmeden ayetlere genel olarak baktigimizda, diinyanin
nimetlerinden istifade edip ancak Allah’a kulluk etmeyen, servet biriktirmeyi tek
amag¢ haline getiren ve ahirete inanmayan kisilerin hedef alindigin1 goriiriiz. Nitekim

Yiice Allah, bu hususu soyle dile getirmektedir:

%2 fbn Mace, “Ticaret”, 2.

% {bn Hanbel, el-Miisned, V1, 226.

% Taha, 20/49; Kasas, 28/4.

% Kasas, 28,76-78.

66 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, VI, 85-86; Ahmet Coskun, “Kur’dn-1 Kerim’in Diinya ve
Ahirete Bakis1”, s. 276-277.

® Dilaver Selvi, “Kur’an ve Siinnette Diinya Lanetlenmis Midir?”, Ihya Uluslararasi Islam
Arastirmalar: Dergisi, €.1, sy. 2, 2015, ss. 85-108, s. 99.
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“Huzurumuza ¢ikacaklarini beklemeyenler, diinya hayatina razi olup onunla
rahat bulanlar ve dyetlerimizden gafil olanlar yok mu, iste onlarin, kazanmakta

olduklar: (giinahlar) yiiziinden varacaklart yer, atestir! 68

Kur’an’da diinyay1 yeren, ona meyledip asir1 sevgi beslemenin, baglanmanin
yasaklandigini tavsiye eden ayetler; insanlarin ¢abalarimi ebedi ve sonsuz hayata
yonlendirmelerini tesvik icindir. Bu ifadelerde diinyayr ve diinya hayatini

onemsememek gibi bir anlam bulunmamaktadir. 69

Kur’an’da zemmedilen diinya hayati, "diinyalik i¢in, diinya menfaati i¢in
diinya hayati"dir. Baska bir ifadeyle, "diinya hayatinin sonlu oldugunu bile bile
diinyaya goniilden baglananlarin, diinyay1 en biiyiik gaye edinenlerin ve hedeflerinin

son noktast haline getirenlerin diinyas1"dir. 70

Kur’an-1 Kerim, kulluk gorevlerine engel olmayan, insan1 Allah’t anmaktan
alikoymayan ve ona ahireti unutturmayan diinya hayatini onaylar. Dolayisiyla
Kur’an’da bizzat diinya nimetleri, mal, miilk, servet, zenginlik vb. seylerden daha
cok insanin bunlarla irtibati sorgulanmakta, kisinin diinyevileserek, diinya hayati

ugruna ahireti terk edip sorumluluktan kagmasi yerilmektedir.

Kur’dn'da diinya kavrami, c¢ogu defa ‘el-hayatii'd-diinya' seklinde
kullanilmistir. igerisinde diinya ve hayat kelimelerinin birlikte yer aldig1 yetlerin bir
kisminda, diinya hayatiyla ilgili olumsuz ifadeler bulunmaktadir. Ancak bu ayetlerin
basi ve sonuna bakip, inis sebeplerini goz Oniinde bulundurdugumuzda, ayrica
Kur’an’in biitiiniinden ¢ikarilan evrensel ilkeleri dikkate aldigimizda, buralarda
diinya hayatinin mutlak anlamda kotiillenmedigini, bu ayetlerde daha ¢ok diinya
hayatinin cazibesine kapilarak yanlis davranista bulunanlardan bahsedildigini
gormekteyiz. Dolayisiyla Kur’an’da da hadislerde de, diinya sirf diinya oldugu i¢in
yerilmis ve kotiilenmis degildir.

“Diinyay1 genellemelere giderek lanetlenmis bir gozyasi vadisi olarak

degerlendirmek dogru degildir. Ilgi ayetlerde olumsuz bir anlam yiiklenen
diinya kavrami, aslinda Allah’in en giizel bir sekilde yarattigi diinyanin

% Yinus, 10/7-8.
% Silleyman Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, V, 300.
" Muhammet Yazici, “Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, s.51.
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kendisi degil, olsa olsa, ancak o diinyada insanin yasadigi hayatin niteligi
olabilir.”™

Yerilen, ahirete tercih edilmis bir diinya hayatidir® Kétiilenen, sanki hig
6lmeyecekmis gibi yasanan bir diinya hayatidir.” Kiigiimsenen, zevk ve menfaatlerin
Allah’in rizasindan istiin tutuldugu bir diinya hayatidir. I Onaylanmayan, ahiret
karsiliginda satin alman bir diinya hayatidir.” Istenmeyen, rahata ve zevke dalarak
eglenceyi ve gegici hevesleri dinleri haline getiren kimselerin diinya hayatidir. e
Boyle bir diinya hayati, Allah katinda bir sine§in kanadindan daha degersiz, T kiiciik
kulakl1 6lii bir oglaktan daha klymetsizdir.78

Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayette diinya ve diinya hayati hakkindaki yerici
ifadelerin yer almasinin temel sebeplerinin aslinda insanlarin ahiret hayatin1 diinya
hayati ile kiyas etme, insanin ihtiras ve hirsin1 dizginleme, ayrica diinyaya olan
diskiinliigiinii dengeleme gibi amaglar oldugu goriilmektedir. Yoksa diinya ve

nimetleri bizatihi kétiilenmis degildir. ™

1. Diinya Hayatimin Oyun ve Eglenceden Ibaret Olusu

Diinya hayat1 sadece bir oyun ve eglencedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu

hakikati soyle ifade eder:

“Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki dhiret yurdu
Allah'a karsi gelmekten sakinanlar icin daha haywhdir. Hald akillanmayacak

80
misiniz?”’

Kurtubi, diinya hayatinin, uyuyanin gordigii riiyaya benzedigini, daimi
olmayan bir hayatin hayirli olamayacagini, diin tadip da tiiketilen bir lezzetin bugiin
yok olmasinin da diinyanin bir riiyadan ibaret olduguna delalet ettigini belirtmistir.

Diinyada ahiret igin yapilan islerin ise bir oyun ve oyalanma olmadigini, Hz. Ali’nin

A

! Altintag, “Islami Anlayisa Gore “el-Hayatii’d-Diinyd” Kavrammi Yorumlama Bigimleri”, s. 144.
Ayrica bkz. Selvi, “Kur’an ve Stinnette Diinya Lanetlenmis midir?”, s. 92-100.

"2 ibrahim, 14/3.

™ En’am, 6/29.

™ Nisa, 4/77.

"> Bakara, 2/ 86.

"® En’am, 6/70.

" Tirmizi, “Ziihd”, 13.

"8 Miislim, “Ziihd”, 2.

" Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 91.

% En’am, 6/32.
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(r.a) su soziiniin de bunu gosterdigini ifade etmistir: “Diinya, onu dogru yasayanlar
icin dogruluk yeri, onu dogru anlayanlar i¢in kurtulus yeri, ondan ger¢ek olarak

faydalanabilenler icin de zenginlik yeriah'r”81 .

Son devir miifessirlerinden Bursevi de, bir oyun ve eglenceden ibaret olan
diinyanin aslinda insani oyaladigini, onu iman ve salih amelden uzaklastirdigini
belirtmis, diinya hayatindan muradin ise aslinda kisiyi Allah’1 anmaktan alikoyan her

sey oldugunu sdylemistir. 82

Ankebit stresinde “Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir.
Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat odur. Kegke bilselerdi! 83 ayetinde gecen
‘el-hayatii’d-diinya” kavrami da siyak ve sibakiyla birlikte degerlendirildiginde
burada da kast edilen hayatin mutlak manada diinya hayat1 degil, miisriklerin veya

miisriklerin hayat tarzin1 benimseyen insanlarin hayati oldugu anlasilmaktadir:

“Andolsun, eger onlara, (mii§riklere)84 gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve
ayt hizmetinize kim verdi? diye soracak olsan mutlaka, ‘Allah’ diyeceklerdir. O halde

nasil (haktan) dondiiriiliiyorlar?” &

“Andolsun, eger onlara, Gékten yagmuru kim indirip de onunla yeryiiziinii
oliimiinden sonra diriltti? diye soracak olsan, mutlaka, ‘Allah’ diyeceklerdir. De ki:

Hamd Allah'a mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu akillarint kullanmazilar.” 8

“Kuskusuz ilk muhataplar1 miigrikler oldugu i¢in onlara hitap eden bu
ayetler, ayn1 zamanda benzer tutumlar sergileyen biitlin insanlar1 da hitap
alanina almaktadir.” &’

“Gemiye bindikleri zaman dini Allah'a has kilarak O'na dua ederler. Onlar

kurtarip karaya ¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah'a ortak kosuyorlar.” 88

Stiphesiz bu ayetlerde inanmayanlarin diinyaya olan asir1 tutkularini
torpiilemek, onlar1 manevi ve uhrevi bir hayata hazirlamak i¢in durumlarina uygun

bir iislup kullanilmistir.

81 Kurtubi, el-Cami’, VIII, 360-362.

82 Bursevi, Rithu 'I-beyan, I, 23.

8 Ankebit, 29/64.

8 Nesefi, Meddriku t-tenzil, |, 684.

8 Ankebit, 29/61.

8 Ankebit, 29/63.

8 Hayreddin Karaman-Mustafa Cagrici-ibrahim Kafi Dénmez-Sadrettin Giimiis, Kur’dn Yolu Meali,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara, 2014, s. 402.

8 Ankebit, 29/65.
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‘el-hayatii’d-diinya’ kavraminin gectigi bir diger ayette ise miiminlere uyari

ve diinya - ahiret karsilastirmasi vardir:

“Stiphesiz diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir. Eger inanir ve Allah'a
karst gelmekten sakimirsaniz, O, size miikdafatimizi verir ve sizden mallarinizi

s 89
(tamamen sarf etmenizi) istemez.”

‘Allah’in rizasi talep eden ve O’nun yolunda calisan kimse disinda diinya

hayat1 bir oyun ve eg‘glencedir.’90

“fleride vaad edilmis olan fetihlere hazirlik ve ahiret sevabina tesvik
icin buyruluyor ki; diinya hayat: sirf bir oyun ve eglenceden ibarettir. Oyle
sebatsiz, dnemsizdir. Ilerisi icin bir kazan¢ ve koruma vasitast olmak iizere
istifade edilmedigi takdirde higtir.” %

Ayette zemmedilen, asagilanan mutlak manada diinya hayati degil Allah’in

rizasina uygun olmayan diinya hayaltldlr.92

Hadid stresi 20. ayette diinya hayat1 “Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun,
bir eglence, bir siis, aranizda karsiliklt bir éviinme, ¢ok mal ve eviat sahibi olma

» 93

yarisindan ibarettir. (Nihayet hepsi yok olur gider) seklinde ge¢mektedir.

Bursevi, bu ayetin tefsirinde soyle demektedir:

“Bilin ki az bir zaman sonra bu oyun ve eglence bertaraf olur. Eglence
ve seving yerini gam ve kedere birakir. Gilizellikleri kaybolur, mal ve evlad
cokluguyla Oviinlip bdobiirlenmeleri bir atesin kivilcimlart gibi yok olur
gider... Diinya yok olmasi ¢ok ¢abuk olan cam ya da ¢ini gibi maddelerden
sayilabilecek bir metadir. insan tabiat1 dnce ilk gordiigiinde meyleder. Ama
onu alip faydalanmak istedigi zaman o kirilir ve yok olur.” %

Ayette anlatilan diinyaya yaklasim bicimi Miiminlerin degil inanmayanlarin
yaklasim bi¢imidir. Ciinkii hemen akabinde gelen ayette inananlara vaad edilen
cennet i¢in yarisilmast istenmektedir. Bu yarig ve ahiretteki ebedi mutlulugu
kazanma bu diinyada olacagina gore, hayat sadece bu diinya hayatidir seklinde
diistinerek, diinya nimetlerini bir &viing vesilesi yapan inkarcilarin yagsam sekli
yerilmektedir. Buna mukabil miiminlerin de “Bu diinyada ne kadar biiylik fayda ve

lezzetler elde edilirse edilsin hepsi de smirli ve gegici bir hayatla ¢evrelenmistir.

8 Muhammed, 47/36.

% Taberi, Camiu’I-beydn, XXI, 230.

Y Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4398.

% Taberi, Camiu’I-beydn, XXI, 230. Ziihayli, Tefsiru’I-miinir, X111, 461.
% Hadid, 57/20.

% Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1X, 370.
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Ayrica bu diinyada insanoglunun hayat akisi aniden tersine donebilir. Ancak bu
diinyanin aksine ahiret hayat1 ebedidir. Oradaki faydalar da zararlar da ¢cok kapsamli
ve siireklidir.”® diisiincesiyle diinya hayatin1 ve nimetlerini degerlendirmeli seklinde

bir uyaridir.

Fahreddin er-Razi, bu ayetle ilgili olarak hayatin biiyiikk bir nimet oldugunu

belirten baz1 ayetleri siraladiktan sonra® séyle demektedir:

"...Zikrettigimiz ~ ayetler = sonu¢  olarak  diinya  hayatinin
zemmedilmedigini gostermektedir. Aslinda burada maksat, diinya hayatin
Allah'tan bagkasina, yani seytana ve nefsin arzusuna itaat etmeye yonlendiren
kimsedir. Diinya hayatiyla ilgili kétiilenen de iste budur." ¥’

2. Diinya Hayatimin Aldatici Olusu

Diinya hayati aldatici bir metadir. ® Ozellikle diinya, kafirler tarafindan
yanlis kullanildig1 i¢in, Yiice Allah gelip gecici hayatin aslinda aldatici bir diis

oldugunu st')ylemektedir.99

“Her canli oliimii tadacaktir. Ancak kiyamet giinii yaptiklarimizin karsiligi
size tastamam verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirtlip cennete sokulursa

gercekten kurtulusa ermistir. Diinya hayati, aldatict metd’dan baska bir sey
degildir.” *®°

Ayet siyak ve sibakiyla birlikte degerlendirildiginde burada yerilen ve aldatici
bir meta’ olarak nitelendirilen diinya hayatinin ahiret hayatini birakip, yalnizca diinya
hayati igin c¢alisanlarin hayati oldugunu anlamaktayiz. Nitekim Said b. Ciibeyr de *
“Diinya seni dhireti talep etmekten mesgul ederse aldaticidir; seni Allah'in rizasini
ve ahireti talep etmeye c¢agirirsa ne giizel vesile ne giizel meta (nimet)tir."

demektedir.'%

“Fakat onlari kurtarinca, bir de bakarsin ki yeryiiziinde haksiz yere taskinlik

yapiyorlar. Ey Insanlar! Sizin taskinhigimz, sirf kendi aleyhinizedir. (Bununla)

% Mevdudi, Tefhimii 'l-Kur’dn, V1, 133.

% Bakara, 2/ 28,30; Mii'mindn, 23 /115; Sad, 38/27; Miilk, 67 /2.

% Razi, Mefatihu I-gayb, XXIX, 234.

% Al-i imran, 3/185.

% Ytinus, 10/24. Ayrica bkz. Kehf, 18/45; Hadid, 57/20.

100 A1-i imrén, 3/185.

101 Zemahseri, el-Kessdf, I, 670; Alasi, Rithu’'l-Medni, \V,147; Ayrica bkz. Omer Faruk Yavuz,
“Kur'an Perspektifinde Diinya- Ahiret Biitiinligii”, s.167.

80



sadece diinya hayatimin yararin elde edersiniz. Sonunda doniisiiniiz bizedir. (Biz de)

e : <. 5 102
biitiin yaptiklarinizi size haber verecegiz.”

Bu ayet ve oncesinde darlik ve zorluk aninda insan psikolojisine dair tahliller
yapildiktan sonra diinya hayatinin gecici oldugundan, belli bir siire faydalanma yeri
oldugundan bahsedilir. 24. ayette diinya hayatinin lezzetlerinin ansizin bitecegi
belirtilir. 26. ayete baktigimizda diinya hayatin1 ve metd’in1 riza-i ilahiye uygun
yasayanlara ebedi mutluluk vaad edilirken, 27. ayette de kotii isler yapanlarin ebedi
kalacaklar1 cehennem anlatilmaktadir. Dolayisiyla ‘Burada yine muhatap, azginlik ve
tagkinlik yapan insanlardir. Yaptiklar1 azginlik ve tagkinlik da herkesin degil, onlarin

yasadig1 yasam tarzinin bir menfaatidir.’**

“Dinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayati kendilerini aldatmis
olanlart birak. Hi¢ kimsenin kazandig yiiziinden mahrumiyete siiriiklenmemesi igin
Kur’dn ile 6giit ver.” 1o4

Bu ayette gegcen “dinlerini oyun yerine koyma” ibaresi iki sekilde
anlasilabilir:

a) Inanmayanlar, dinlerini oyun ve eglence yaptllar.105

b) Onlar oyunu ve eglenceyi din yaptilar. Allah’1 inkar edenler, “ge¢ici diinya
zevklerini” elde etmeyi yegine amac edindiklerinden, din onlar nazarinda faydasiz

bir oyundan ibarettir.'%

“Dini, mevki ve mansip kazanmak, rakiplerini yenilgiye ugratmak ve
servete ulasmak i¢in ara¢ haline getirenler dine sadece diinya menfaatleri igin
baglanir ve bu suretle aslinda diinya hayatim1 degil de dini oyun ve eglence
haline getirmis olurlar. Razi’nin getirdigi bu yorumun, ayetin maksadini agtig1
sOylenebilirse de sahte dindarligi ¢ok iyi tanimlamasi bakimindan &nemli
sayllabilir.”107

Yiice Mevla da, inkarcilarin bu durumlarini yasamlarina uygun olarak
“amacs1z” bir oyuna benzetmistir. Diinya hayatinin rahatina, zevk ve sefasina
dalanlar, Kur’an’in “gecici diinya zevkleri” diye niteledigi mal, miilk ve servetin

pesine diismiislerdir.

' Yiinus, 10/23.

103 Aydar, “Kur’an’da Gegen “el-Hayatu'd-Diinya” Kavrami Uzerine Bazi Miilahazalar ()", s. 67.
1% En’am, 6/70.

1% Maide, 5/57-58.

106 Réazi, Mefatihii’I-gayb, X1, 29; Esed, Kur’dn Mesaj, |, 239-240.

17 Kur’an Yolu, |, 425.
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‘Bu fani hayat onlar1 kandirdi, aldatt1. Oyle ki; diinya hayatindan sonra ebedi

hayat yoktur diye iddia ettiler.’**

Bunlar ebedi dlemi inkar ederek mal miilk, servet
ve ihtiras1 Yyegane ilgi konusu yapip diinyada zevk-i sefa iginde yasayan,
kendilerinden baskasini diisiinmeyen, insanligin hayrina bir adim attmatyamlardlr.109
Bu ise onlarin maddeperest olmalarina, agirt mal sevgisi iginde bulunmalarina ve dini

alaya almalarina neden olmustur.**°

Nitekim Kur'an-1 Kerim’de, ahlaki degerleri hige sayarak diinyay1 doyasiya
yasamak isteyen ve diinyay1 sadece maddi bir hayat olarak goren insanin psikolojisi
sOyle tasvir edilir:

“...Fakat o, diinyaya saplandi ve hevesinin pegine diistii...” t

Ziihayli de benzer bir yorumda bulunur ve soyle der:

‘Ey peygamber ve miiminlerden sana tabi olanlar! Su putlara tapmak
suretiyle dinlerini oyuncak edinen miisrikleri birakin, onlardan yiiz ¢evirin.
Onlar bu putlarimi kendi elleriyle yapiyorlar, acikinca da onlar yiyorlardi. Bu
misrikler omiirlerini hi¢ bir fayda saglamayan seylerle tiiketip gittiler. Oyun-
cak ve eglence diye buna denir. 'Kendilerini faydali isler yapmaktan alikoydu-
lar. Fani diinya onlar1 aldatt1 ve onlar bu fani diinyay1 kalici, ebedi hayata ter-
cih ettiler, diinyanin asagilik zevkleriyle ugrastilar. Onlara diisen Allah'in
ayetlerini geregi gibi anlamak, lizerinde diisiinmek ve gereklerince amel etmek
iken bunu yapacak yerde, Allah'in ayetlerine (alayla) dalip gittiler.’112

“Fy insanlar! Rabbinize saygisizliktan sakinin; hi¢bir babanin eviladindan
fayda goremeyecegi, eviddin da babasindan hi¢bir yarar saglayamayacagr bir
giinden korkun. Allah’in vaadi gergektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin; o,

voldan ¢ikarici da (seytan) Allah hakkinda sizi ayartmasin.” 13

‘Ayetin sibakina baktigimizda daha baska ayetlerde de gectigi gibi zor
durumda kaldiginda hemen Allah’a sigmip medet uman fakat rahata erdiginde
Allah’1 unutup kendi heva ve arzularina uyan kisilerin ruh hali gériilmektedir. Ancak

ayet her ne kadar bu tabiattaki insanlar1 birinci derecede muhatap alsa da aslinda

198 Sabani, Safvetii t-tefdsir, 1, 389.

1% Nitekim bu husus su ayette acikca soyle dile getirilmektedir: “Azana ve diinya hayatim Ghirete
tercih edene, siiphesiz cehennem tek barmaktir.” (Néazi’at, 79/37-39)

Y0 Kur’an Yolu, 11, 338.

1A raf, 7/176.

Y2 7iihayli, Tefsiru’I-miinir, IV, 261.

113 okman, 31/33.
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umumi olarak biitiin insanlara da hitap ederek onlar1 diinya hayatinin aldaticiligina

kars1 uyarmaktadir.”**

“Ey insanlar! Siiphesiz Allah''n vaadi gercektir. Sakin diinya hayati sizi

aldatmasin. Sakin ¢ok aldatici (seytan) Allah hakkinda sizi aldatmasin. V115

Ayet bir oncesi ile yani Fatir 4. ayetle beraber degerlendirildiginde burada da
kastedilen diinya hayatinin Hz. Peygambere yalanci diyen inkarcilarin hayati oldugu
gorilecektir. Mevdudi ayette kast edilenleri soyle izah etmektedir:

“Yani onlar, yaptiklarinin hesabini vermeyeceklerini ve diinyada nasil bir

hayat geciriyorlarsa orada aynisini bulacaklarini zannetmekle bagka bir
yanlsa diismiis oluyorlar.” '

Casiye sturesinde “Bunun sebebi, Allah'in dyetlerini alaya almaniz ve diinya
hayatimin sizi aldatmasidir. Artik bugiin atesten c¢ikarilmazlar ve Allah'in rizasin
kazandiracak amelleri isleme istekleri kabul edilmez” "' kast edilen diinya hayati da
Ebiissutid’un ‘Diinya hayatindan baska (disinda) hayat olmadigini zannettiniz’ '8
Celaleyn’in de ‘Yeniden dirilis ve hesap yok dediniz’**° seklinde yorumladigs,

inanmayan inkarcilarin hayati oldugu agiktir.

3. Diinya Hayatinin Gegici Bir Meta' Olusu

“...Ahiret yurdu sakinanlar icin daha haywhdi. Halé akliniz ermiyor

mu 2 120

Bu ayetin tefsirinde Sabini, diinya hayatin1 batilla dolu, gurur ve aldanig
sebebi, fani ve gegici bir yurt olmasi sebebiyle degersiz bulmakta, buna mukabil
ahiret hayatin1 ise nimetlerinin ¢oklugu, devamliligi ve sebebi ile daha degerli
gormekte, 2 ayeti de, “Allah burada akletmiyor musunuz demek suretiyle, akleden
kimselerin, baki olan1 fani olana degismeyecegini belirtmis ve insanlara ikazda

bulunmustur.” diye yorumlamaktadir.*?

14 Aydar, “Kur’an’da Gegen “el-Haydtu’d-Diinya” Kavrami Uzerine Bazi Miilahazalar (I)”, s. 69.
15 Fatr, 35/5.

Y8 Mevdudi, Tefhimii 'I-Kur’dn, 1V, 546.

W7 Casiye, 45/35.

18 Ebiissutd Efendi, [rsddii ‘akli’s-selim, V, 119.

19 Celaleddin el-Mahalli-Celaleddin es-Suyati, Tefsirii I-Celdleyn, s. 502.

120 A°raf, 7/169.

121 Sabani, Safvetii't-tefdsir, 1, 249.

122 Sabni, Safvetii't-tefdsir, 1, 480.

83



Diinyadaki menfaatler yaldizh, fakat énemsiz faydalardir'®. Ancak bu ve
benzeri ayetler, bilhassa diinya hayatindan bagka hicbir hayata inanmayan '** ve

diinyaya adeta taparcasina bagl olan kimselere ** hitap etmektedir.

Yiice Allah, diinya ve diinyevi hayatin ¢ok kisa dmiirlii cazibesini Kur’an’da

su tesbihlerle ifade eder:

“Buna gore bu diinyadaki hayat tipki su olus ve bozulusa benzer:
Gokten yagmur iner ve bu yagmur suyunu insanlar ve hayvanlara besin
saglayan bitkiler emer. Derken, yeryiizii gz alici gorkemine kavusup adeta
telli duvakli bir gelin gibi siislenir. Bu sirada insanoglu yeryiiziiniin bu
giizelligine gercekten malik olacagini zanneder; fakat bir gece vakti yahut giin
ortasinda ilahi hiikiim vaki olur ve boylece yeryiiziiniin daha diinkii muhtesem
giizelligi sanki hi¢ mevcut olmamiggasina yok olup gider.” 5

Oliim &tesine ait bir hedef ve beklenti igermeyen diinyevi hayatin beyhude
olusu da soyle tasvir edilmistir: “/Ey Peygamber!] Onlara diinya hayatinin tipki
soyle oldugunu anlat: Gékten yagdirdigimiz bir su -Ki- yeryiiziindeki bitkiler onu
emerek zengin bir cesitlilik icinde boy verip yeserir. Derken, biitiin bu canlilik

. . . g D
riizgarin savurdugu ¢er¢op haline gelir.”

4. Diinya Hayatimin Bir Ziynet Olusu

Kur’an’a gore oyalayici, aldatici, gaflete diisiiriicii, gayesinden uzaklastirici

ve gelip gegici bir ziynet olmasi diinya hayatinin baslica dzelliklerindendir.

Tezyin, (kotii amellerin giizel gosterilmesi ve giinahlarin nefse cazip
goriinmesi) sekiilerlesmenin (diinyevilesmenin) temel sebeplerindendir. Yasadigimiz
zaman ve ortam itibariyle diinyevi ziynetler, nefse cazip gelen, insan iradesini
elinden alacak derecede, kotii ameller eskiye oranla g¢ogalmigtir. Teknolojik
geligsmeler, hayati kolaylastiran unsurlar olmaktan ¢ikip, insanlig tehdit eden bir hal
almistir. Haramlar ve kotii ameller imtihandaki insanogluna siislii bir sekilde
sunulmaktadir. Sekiiler anlayisin iriinii olan biitin bu ziynetler seytanin isini

kolaylastlrmlstlr.128

123 Hadid, 57/20.

124 Duhan, 44/35.

125 A°1a, 87/16.

128 Yiinus,10/24. Ayrica bkz. Mustafa Oztirk, “Kur’an’m Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi
Hayatin Anlam1”, s. 70-71.

127 Kehf,18/45.

128 Celik, Tezyin Kavrami Cercevesinde Kur’an’a Gére Kotii Amellerin Cazip Gériinmesi, s. 120, 210.
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Diinya nimetleri insanoglu i¢in cazib ve g¢ekicidir.

“Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiig, salma atlar, davarlar ve ekinler
gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin

gecimligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah' katindadir. 129

Ayette gecen siisli  gosterme  fiili miifessirler tarafindan  farkli
degerlendirilmistir. Beyzavi ayeti ‘Allah’1in rizas1 yoniinde olursa ahiret mutluluguna

vesile olmasi i¢in veya Allah’in imtihan i¢in bunlan siisledigi timit edilir®® seklinde

yorumlarken, Ebiissutid Efendi’nin (6. 982/1574) nakline gore, el-Cﬁbbéi,131

mubah
olan hususlarda tezyinin Allah'a, haram olan hususlarda ise seytana isnat edildigini
sdylemistir. *** Konuya deginen Elmahli da, mesru islerde failin Allah, gayr-1 mesru

islerde ise seytan ve cahil insanlar oldugunu sé')ylemektedir.133

Nitekim Kurtubi de “Yiice Allah’n siislii géstermesi, ancak faydalanmak i¢in
var etmek, gercek sekilde hazirlamak ve insanin mayasinda bu gibi seylere egilimi
yvaratmak geklinde, seytamn siislii gostermesi ise vesvese, aldatma, uygun olmayan

yollardan diinyalik elde etmeyi giizel gésterme seklindedir.” demektedir.™**

Surast bir gergek ki; insanlarin bu sayilanlara meyletmesi ve sahip olmasi
yadirganacak bir sey degildir. Burada dikkat edilmesi gereken, bu sayilanlara mesru
yollardan ulasilmasi ve ilahi irade istikametinde bunlarin kullanilmasidir.

“Mallar ve evlatlar, diinya hayatimin siisiidiir. Baki kalacak salih ameller ise

rabbinin katinda, sevap olarak da iimit olarak da daha haywhdir. 135

Insan bilmelidir ki; mal ve evlat diinya hayatinin siisiinden bir pargadir.
Ahiretin daimi ve ebedi siisiinden olmayip gelip gegici ve gabucak yok olucudur. O
halde akli basinda olan bir kimsenin bunlara aldanmamasi, bunlarla gurur duyup

oviinmemesi gerekir.’136 “Yok olan ve son bulana ancak cahiller aldanir.”*®’

129 Al-i imran, 3/14.

130 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esraru 't-te vil, 11, 8.

31 Basra Mu‘tezilesi reislerinden, kelam, tefsir ve fikih 4limi Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/916) Bkz.
Yusuf Sevki Yavuz , “Ciibbai”, Did, VI1II, 99-102.

132 Ebiissutd Efendi, [rsddii ‘akli’s-Selim, 1, 450.

138 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |1, 1051.

134 Kurtubi, el-Cami’, V, 42.

135 Kehf, 18/46.

136 Rurtub, el-Cami’, X111, 291; Zihayli, Tefsiru 'l-miinir, V111, 284-285.

137 Sabuni, Safvetii ‘t-tefdsir, 11, 186.
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“(Diinyalik olarak) size verilen her sey, diinya hayatimin gecimligi ve
sustidiir. Allah''n  katindaki ise daha haywh ve daha kalicidwr. Hala aklinizi
kullanmiyor musunuz? 138 Taberd ayeti ‘Ey insanlar! Cocuklardan, mallardan size
verilenler muhakkak ki; bu diinya hayatinda kendisiyle (olmasiyla) memnuniyet
duydugunuz, faydalandiginiz hayatin gerekleridir. Bu diinyada kendisiyle
siislendiginiz, giyinip kusandiginiz, bu diinyanin sisleridir. Allah katinda sizi
kurtarmaz. (Ona) déniisiiniizde size fayda saglamaz. itaat ve velayet ehli i¢in Allah
katinda olan sey, bu diinyada onun siisii ve meta’indan size verilenlerden daha hayirh

*139 seklinde yorumlarken; ‘Ibn-i Abbas (r.a) : Allah diinyay: yaratti ve

ve daimidir
ehlini (insani) ti¢ simifa ayirdi: Miimin, miinafik, kafir. Miimin, (diinyada) azik

edinir; miinafik, stislenir; kafir, zevk alir, eglenir, faydalanlr’140 demektedir.

Inkarcilarin diinyanmn pesinde kosmalar1 da bu hayatin kendilerine siislii
gosterilmesindendir. “Inkdr edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar iman
edenlerle alay etmektedirler. Allah'a karsi gelmekten sakinanlar ise kiyamet giinii

bunlarn distiindedir. Allah diledigine hesapsiz rizik verir.” ***

Allah’1 ilah olarak kabul etmeyen inkarci kafirler, agir1 diinya sevgisi ve bu
sevginin kalplerinde iyice yer etmesi ile diinyanin cazibesine, onun giizellik ve
ziynetine kapilmakta, diinyayr Allah'm katindaki pek ¢ok ebedi nimete bile tercih

142
I

etmektedir.”** Iste ‘Diinya nimetleri ve diinya arzusu onlar icin siislendi. Oyle ki;

ahireti unuttular. Diinya sevgisi onlarin kalplerine doldu, ta ki; diinyaya iiststiiler ve

ebediyet diyarindan yiiz ¢evirdiler.”'**

5. Diinya Hayatinin Mal ve Evlat Cogaltma Yarisindan ibaret Olusu

Kur’an-1 Kerim’e gore diinya hayatinin en garpici iki ziyneti servet ve evlat

sevgisidir.'** Ancak bu iki ziynet birer fitne, yani risk oram epeyce yiiksek bir

138 Kasas, 28/60.

39 Taberi, Camiu’l-beydn, XVIII, 292.

140 7emahserd, el-Kessdf, IV, 517.

141 Bakara, 2/212.

Y2 Taberd, Camiu I-beydn, 111, 618-619; Ziihayli, Tefsiru’I-miinir, |, 606.
3 Sabani, Safvetii ‘t-tefdsir, 1, 130.

144 Kehf, 18/46.
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imtihan aracidir. Iste bu yiizden Allah, “Bilin ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz bir
fitnedir” (imtihan sebebidir) demistir.” **°

“Diinyevi olana karst asir1 istek ve egilim, kisinin ailesine yonelik
koruma ve kayirma duygusu bazen insani haddi asmaya, dolayisiyla ilahi
mesajda agik¢a ortaya konan manevi ve ahlaki degerlere kayitsiz kalmaya
sevk eder.”'*

Kur’an, diinyalik olarak servet toplamayi ¢irkin gérmemis, fakat onu elde
tutmay1, Allah yolunda harcamamay1 kétiilemistir. Devamli biriktiren, biriktirdikce
pintilesen, diinyay1 ve sonrasimni biriktirdiklerinden ibaret sayanlar1 yermistir. ilgili
ayette, sadece diinyalik ve ekonomik yatirim i¢in mali toplayip infak etmeyen,

esyaya sahip olmak ve variyetlerini artirmak hususundaki gem vurulamaz arzulari ile

n

biriktirip bekletenler hakkinda sdyle denilmektedir: " ...Altin ve giimiigii biriktirip

gizleyerek onlar1 Allah yolunda harcayamayanlari elem dolu bir azapla

1147
miijdele...

Diinya nimeti olarak anilan ve insan hayatina farkli anlamlar ve boyutlar
katan servet ve evlat sevgisinin imtihan sebebi olmasi, insani Allah’t anmaktan

alikoyabilmesi yoniiyledir.

“Insanlarin cogu, fani olan imtihan diinyasinda ticarete, zanaata, zevk
ve safiaya dalarak Allah’t unuturlar, namazlar1 vaktinde kilmazlar, mala
diiskiinliikleri sebebiyle zekat1 ya hi¢ vermezler yahut da eksik verirler. Bunlar
imtihan i¢in verilmis, adeta imtihan sorusuna benzeyen diinya malina ve
menfaatine aldanarak servet ve nimet imtihanin1 kaybeden gafillerdir. Allah’in
ornek gosterdigi, 6vdiigii, yaptiklariin karsiligini fazlasiyla verecegi, ayrica
karsiligi olmayan hesapsiz liituflarda bulunacagi kullar ise diinya-dhiret
dengesini iyi kuranlar, ebediyi faniye, devamliy1 gegiciye, degerliyi degersize
degismeyenlerdir:” 148

“Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah't anmaktan, namaz
kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve gozlerin

allak bullak oldugu bir giinden korkarlar. 149

6. Diinya Hayatinin Ahirete Gore Degersiz Olusu

Diinya hayat1 fani, gecici ve dnemsiz, ahiret hayati ise kalic1 ve degerlidir. =

145 Enfal, 8/28; Ayrica bkz. Nur, 24/37; Miinafik(n, 63/9; Tegabiin, 64/14-15.

8 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlami”, s. 71.
" Tevbe, 9/34.

148 Kur’an Yolu, 1V, 88.

19 Nar, 24/37.

%0 Nisa, 4/77; Tevbe, 9/38; Ra‘d, 13/26.
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Kur’an ahiret hayatin1 diinya hayat1 ile karsilastirirken 6zellikle su noktalara

dikkat ¢ceker:

“Ey iman edenler! Ne oldunuz ki, size ‘Allah yolunda sefere ¢ikin’ denilince,
yvere c¢akilip kaldimiz. Yoksa dhiretten vazgecip diinya hayatint mi segtiniz? QOysa

dhirete gore diinya hayatinin yarari, pek az bir seydir.” **

Tebiik seferi hazirliklari sirasinda agir davranan Miisliimanlar1 ikaz eden bu
ayette, dlinya—ahiret karsilastirmasinin yapildigi ve ahiret nimetlerine nazaran diinya

nimetlerinin durumunun ortaya kondugu goriilmektedir.*>2

“Stiphesiz bize kavusacagini ummayan ve diinya hayatina razi olup, onunla
vetinerek tatmin olan kimseler ile ayetlerimizden gafil olanlar var ya, iste onlarin

kazanmakta olduklar: giinahlar yiiziinden, varacaklar: yer atestir.” 153

“Allah rizka diledigine bol verir, (diledigine de) kisar. Onlar ise diinya hayati
ile sevinmektedirler. Hdlbuki diinya hayati, ahiretin yaninda ¢ok az bir

. . 154
yararlanmadan ibarettir.

“Diinya hayatini dhirete tercih edenler, (insanlary) Allah yolundan cevirip
onu egri ve celigkili gostermek isteyenler var ya, iste onlar derin bir sapiklik

. . . » 1
icindedirler. %

Miiminler; Allah ile karsilasmay1 inkar etmeyeceklerine, Allah’in yolundan
insanlar1 ¢evirmeye c¢alisma sifati kendilerinde bulunmayacagina gore, bu ayetlerde
kast edilen hayat, sakilerin hayatidir. Miifessirlerin yorumlarinda da bunu agik¢a

gormekteyiz:

‘Dirilmeyi inkarlar1 sebebiyle Allah ile karsilasmayr ummayanlar, ahireti

thmal etmeleri sebebiyle diinya hayatina razi olanlar, thmalkar olarak diinyada

oturuyorlar. Onlarin niyetleri, 6nem verdikleri diinyanin zevkleri ve lezzetleridir.”**®

131 Tevbe, 9/38.

152 K urtubd, el-Cami’, X, 208; Ziihayli, Tefsiru’I-miinir, V, 568.
153 Ynus, 10/7-8.

1% Ra’d, 13/26.

1% ibrahim, 14/3.

156 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdaru 't-te vil, 111, 192.
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Allah, kiyamet giinii Allah ile karsilasmay1 inkar eden, onunla karsilagsmay1
beklemeyen ve bu diinya hayatina raz1 olup kendilerini onunla tatmin eden sakilerin

halinden haber vermektedir. **’

“Kim bu gegici diinyayr isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye
diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapariz. O, buraya

kinanmuig ve Allah'in rahmetinden kovulmus olarak girer.” 158

Alasi ayeti ‘Kim kendisiyle (diinya ile) beraber dhireti isteme diginda sadece

diinyay isterse 159 diye yorumlamaktadir.
Kurtubi ise bunu su sekilde anlamaktadir:

“Bu maddecilerin her birisine ister istekleri verilsin, ister verilmesin
cehennem vardir. Onlar oraya atilacaklardir. Yani siirekli olarak cehennem
atesini ¢ekeceklerdir. Allah, melekler ve biitiin insanlar tarafindan siikiirlerinin
azligi, kotli amel ve davraniglant sebebiyle yerilecekler, Yiice Allah'in

. » 160
rahmetinden kovulacaklardir.

Stirenin bir sonraki ayetine baktigimizda “Kim de miimin olarak dhireti ister
ve ona ulagmak icin geregi gibi calisirsa, iste bunlarin ¢alismalarinin karsilig

5 161

verilir. Bir onceki ayette kast edilen diinya hayatinin iman etmeyenlerin hayati

oldugu goriilmektedir.

C. Kur’an’da Diinya-Ahiret Dengesi

Diinya ile ilgili ayetler bir biitin olarak degerlendirildiginde, ne
diinyevilesmenin (sekiilerlesmenin) ne de uhrevilesmenin (ruhbanlasmanin) Islam
acisindan arzu edilen bir sey oldugu; bilakis asil vurgunun diinya ve ahiret arasinda

bir denge kurulmasi oldugu goriiliir.

“Islam, yaratilistan gelen insani ozellikleri goz ardi etmeden; ahiret
hayatin1 ihmal eden, uhrevi gerceklere gozlerini yuman ve hayati sadece 6lim
Oncesiyle sinirlayan bir hayat anlayisini onaylamadigi, hatta bu anlayisa
siddetle karsi ciktig1 gibi, diinya hayatindan bagimsiz ve diinyanin ahiret
hayatiyla ilgili belirleyici ve sekillendirici niteligini goz ardi eden bir
ruhaniligi de insanliga sunrnamlstlr.”162

Y7 fon-i Kesir, Tefsiru I-Kurani’l-Azim, 1, 631,

158 fsra, 17/18.

159 AlGst, Rihu’I-medni, XV, 46.

180 Kurtub, el-Cami’, X111, 48-49.

161 fora, 17/19.

192 Siileyman Giimriik¢iioglu, “imtihan ve Diinyevilesme”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari,
2015, C. X, sy. 2, ss. 411-434, s. 418.
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“Allah’in sana verdiginden (O ’nun yolunda harcayarak) dahiret yurdunu iste;

, o 163
ama diinyadan da nasibini unutma!”

Islam’m diinya ve ahiret dengesini 6zlii bir sekilde anlatan bu ayete gore hem
diinyanin kendisi ve hem de yeryiiziindeki varliklar, diinya ve ahiret saadeti
acisindan son derece 6nemlidir. Zira Islim’m hayat anlayisi; diinyayr unutmamak,
ahireti aramak, Allah’in bize ihsan ettigi seylerden diger insanlara vermek ve

yerylizlinde fesat ¢cikarmamak seklinde dort ilkede 6zetlenmektedir.
Ayette gecen “nasib” kelimesinin tefsirine bakildiginda, Islami gelenegin
diinya telakkisiyle ilgili argiimanlarina ulasmak miimkiindiir:

Zemahseri, “kisinin durumunu iyilestirecek ve kendisine yetecek kadar

164> yorumunu yaparken, Aldsi ise Ibn Abbas’tan diinyada ahiret

diinyadan almasi
icin amel etmek, Katadde’den Allah’in helal kildig1 her sey, rizik, hatta insanin

diinyadan nasibinin bir kefen oldugu yorumlarini nakletmektedir.*®

Taberi ise asil amacin ahiret yurdunu kazanmak oldugunu belirtip ancak
diinya nimetlerinden de mesru sekilde yararlanmak gerektigini hatirlatmakta ve
Hasan-1 Basri’nin ifade ettigi gibi, helal dairesi i¢inde kalarak her tiirlii ihtiyaci yeteri
kadar tatmin etmenin miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Cirkin olanin, onlarin
gayri mesru yollarla ve israfa, asiriya kagarak karsilanmasi oldugunu
belirtmektedir.*®

Bursevi’ye gore diinyadan alinacak nasip; “Onunla dhiretini kazanman veya

7187 Rurtubi de nasib ile ilgili baz

vetecek kadarint alip gerisini birakmandir.
yorumlarin terhib bazilarinin ise tergib eksenli oldugunu belirtikten sonra en uygun
te’vilin ise, ibn Omer’in “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya igin, yarin dlecekmis gibi

ahiret i¢in ¢alis” ifadesinde sakli oldugunu séylemistir.168
Unutulmamas1 gereken pay, Omiir boyunca &hiret i¢in kazanilacak

sevaplardir. Zira kalic1 olan, dhiret i¢in 6nden gonderilendir ve insan 6ldiikten sonra

diinyadan getirdikleri ile bas basa kalacaktir. Orada ziyan etmemek i¢in, dmriini

163 Kasas, 28/77.

164 Zemahserd, el-Kessdf, IV, 523.

165 AlGst, Rihu'l-Medni, XX,112.

166 Bkz. Taberi, Camiu’I-beydn, XVI11, 324,
7 Bursevi, Rithu 'I-beydn, V1, 431.

188 Kurtubi, el-Cami’, XVII, 319-320.
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ahiretteki paymi artirma yolunda tiiketmeli, diinyanin gegici nimetlerine ragbet
etmemelidir. Bu goriisii savunanlara gore, kisinin diinyadaki nasibi; émriidiir, onu

ahiret azabindan kurtaracak ve ahirette ona kazang getirecek olan salih amelleridir.'®°

Diinya hayati, ebedi alemdeki ahiret hayatina gore ¢ok daha kisadir; kul bunu
unutup sanki ebedi kalacakmis gibi bu diinyaya bagh kalmamali, diinyasini ahireti

icin degerlendirmelidir.*”

Yine ayni sekilde Kasas stresinde Allah’in Kartn’a “Allah'in sana verdigi
seylerde dhiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma. Allah sana iyilik yaptig
gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah bozguncular
sevmez. ” *"* seklindeki hitabim1 miifessirlerimiz; ‘Yani diinyahk ihtiyacimi gorecek
kadar harcadiktan sonra sana diinyada verilen bu nimetlerle ahiret yurdunu
kazandiracak bir nasibin pesinde ol.”'? ‘Allah’in sana verdigi zenginlikten ahiret
yurdunu yani Allah’in sevabini ara. Bunda sevaba vesile olacak geylere sarf etme
(harcama) vardir. Diinyadan nasibini unutma. O, bununla (diinyada sana verilenlerle)
ahiretini elde etmendir. Ve ondan (diinyadan) yeteri kadarini almandir.
(harcamandir)*’® “Allah’mn sana verdigi mallardan Allah yolunda sarf etmekle ahiret
yurdunu talep et. Diinyada ahiret i¢in calismay1 unutma.’*"* ‘Allah’in sana verdigi
mallarda Allah’in rizasini iste. Bu da; taat, infak, sadakalar ve iyiliklerdir. Diinyadan
,175

da (helalden faydalanma ve ancak helali isteme konusundaki) hisseni ihmal etme

diye yorumlamislardir.
Goriildiigii gibi Islim’m hayat goriisiinii, “4hireti kazanmak, diinyay
unutmamak” seklinde dengeleyen bu ayette ii¢ husus dikkat cekmektedir:

a) Allah'in ihsan ve liitfu olan diinyevi imkanlarla ahireti aragtirmak, diger bir

ifadeyle diinyada iken ahireti kazanmak.

199 Taberi, Camiu’l-beydn, XVIII, 322 vd.; Kurtubi, el-Cdmi >, XVII, 319; Nesefi, Meddrikii t-tenzil,
1, 657; Aldsi, Rihu’l-medni, XX, 112.

0 Kuran Yolu, V, 245-246.

71 Kasas, 28/77.

172 Abdulkadir Sener- Cemal Sofuoglu- Mustafa Yildirim, Yiice Kur’dn ve A¢iklamali-Yorumlu Meali,

TDV Yay., Ankara, 2011, s. 393.

173 Ebiissutd Efendi, [rsddii ‘akli’s-selim, 1V, 319.

Y4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1-V, Daru ihyaii’t-Tiirds, Beyrut, 2012, III,
356; Celaleddin el-Mahalli- Celdleddin es-Suyiti, Tefsirii’l-Celdleyn, Daru’l-Marife, Beyrut, 1987,
s. 394,

175 Sabni, Safvetii ‘t-tefdsir, |, 427.
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b) Diinya hayat1 i¢in diinyadan faydalanmayi ihmal etmemek.
c) lyilik etmek, fesat ¢ikarmamak, haktan yana olmak.

Son iki husus bir anlamda "ahireti arama" mnin sekil ve yontemini
gostermektedir. Adeta sOyle denilmektedir: Sonlu ve smirhidir diye diinya hayati
kiigiik goriilmemeli, Ciinkii sonsuz ve sinirsiz olan ahiret yurdunun yasantisi, diinya

hayatini degerlendirmeye baglidir.*"

Kisacasi, diinya konusunda miiminlerden istenen, ol¢iilii ve dengeli olmasi,
ne diinyasini ahireti i¢in, ne de ahiretini diinyasi igin terk etmesidir. Zira bu dengeyi
sarsacak asir1 uglarin bir tarafinda tamamen maddeye dayali olan diinyevilesmis bir
yaganti, diger tarafinda ise ruhbanlik denilen tamamen mistiklegsmis bir hayat

bulunur.
Il. Diinyevilesmenin Mahiyeti

Diinyevilesme; kelime anlami itibari ile isim olarak diinyaya ait olma
demektir. Diinyevilesmek ise bu aidiyeti fiilen yasiyor olmadir. Ziddiyla
diisiiniildiiginde de diinyevilesme tabii olarak Obiir dleme, yani ukbaya ait olmama,
orayla alakali bulunmama demektir. O zaman akla sdyle bir soru gelmektedir:
Diinyaya ya da ukbiya ait olma nasil gerceklesir? Bunun &lgiisii nedir? Insan ne

yaparsa diinyaya ya da ukbaya ait olmus olur?

Sorunun cevabini vermek sanildigi kadar kolay degildir. Ciinkii bu
aidiyetlerden higbirinin belli bir sinir1 yoktur. Her insan bir 6l¢iide diinyaya aittir.

Gergi diinyaya ait olma ile diinyevilesmeyi de farkl seyler olarak gorebiliriz.

O halde denilebilir ki, diinya i¢in yasama ya da diinyayr Onceleme
diinyevilesmedir. Bu noktadan hareketle Kur’an’da her birinin ayr1 ayr1 6rneklerinin
sergilendigi pek c¢ok diinyevilesme cesidinden ya da diinyevilesmenin farkli

kademelerinden s6z edebiliriz. Buna gore;

1. Obiir alemi biitiiniiyle inkar edip, hayatin bu diinyadan ibaret oldugunu

sOylemek ya da boyle inanmak'’’ tam anlamiyla diinyevilesmektir.

178 fsmail Litfi Cakan, Miisliimanca Yasamak, Nesil Yay., istanbul, 2003, s. 29-30.
17 Bkz. En’am, 6/29-30; Casiye, 45/24.
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Ahiret hayatmi inkdr edenler igin hayat sadece bu diinyadan ibarettir,
oliimden sonras bagka bir hayat yoktur. Boyle bir insanin miimin olamayacagi
aciktir. Boyle bir inang tamamen sekiilerdir, profandir. Ciinkii hi¢bir seyde manevi

bir boyut tanimaz. Bu kimse ya miilhid, kafir, inkarci, materyalist, ateisttir.

2. Bir tanriya inandig1 ve ikinci bir alemin olabilecegini soyledigi halde
bundan ¢ok emin olamamak ve orasi i¢in hazirlik yapmanin geregine inanmamak da
bir tir diinyevilesmedir. '’® Deistler ve Agnostikler buna benzer bir inanca

sahiptirler.*”

3. Obiir aleme, oradaki hesaba kitaba ve bunun igin bir seyler yapmanin
geregine inandig1 halde o diinyaya hazirlanmak i¢in hi¢bir sey yapmayip bu diinyayi
caninin arzuladigi gibi yasamak, zevk ve sefa, liiks tutkusu i¢inde bir omiir stirmek,

arzu ve isteklerinin esiri olmak da bir diinyevilesmedir.

Diinyevilesmek tamamen diinya i¢in yasamak, diinyayr ve diinya hayatini
oncelemek, asil olarak diinyay1 bilmektir. Ahirete inansa dahi, Allah’in verdigi biitiin

imkanlar1 diinyasi i¢in harcamaktir. Onun i¢in sevinmek, onun i¢in {iziilmektir.

Diinyevilesmek, hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin ¢alismaktir. Allah Had
(a.s) kavmini “Ne oluyor da hi¢ olmeyecekmis gibi kasaneler yapiyorsunuz!” diye

uyarmlstl.180

Kul eger Rabbinin varligini ve nimetlerini inkéar eder, O'nun birligini unutup
ortak kosar, emir ve yasaklarina riayet etmez, kibirlenir ve O'nu anmaktan uzaklasip
kendisini Yaratan'l unutursa, Rabbi de kulunu unutur,181 ahirette de onu biiyiik azaba

< 182
ugratir. 8

4. Imani tam, asgari diizeyde farzlari yapan, biiyiik giinahlardan sakian,
bununla birlikte en biiyiik derdi, asil ¢abasi diinya olan, diinyay1 hayatinin gayesi

edinen, onun igin sevinen, onun igin iziilen insan da bir nevi diinyevilesme

178 Bkz. Isra, 17/83; Fussilet, 41/51; Mearic, 70/19-21.

1 Bkz. Erdem, Hiisamettin, “Deizm”, DIA, 1X, 109-111; Kutluer, ilhan, “Laedriyye”, DI4, XXVII,
41-42.

180 Surara, 26/129.

18! Taha, 20/116.

182 Gasiye, 88/23-24.

93



yasamaktadir."®® Ciinkii ne kadar ibadet ediyor olursa olsun, onun terazisinde diinya

ukbaya agir basmaktadir. Ama bu insanin kurtulug timidi vardir.

5. Soyle bir diinyevilesmeden de s6z etmek miimkiindiir: Modern zamanlarin
bazi fikren maglup miisliimanlari, ahirete inandiklarin1 sdéylemek ve bunu siddetle
savunmakla beraber, pozitivizmin ve rasyonalizmin etkisiyle dinin her &gretisini
deney ve akilla izah etmeye kalkigsmakta ve farkinda olmadan diinya merkezli bir
alem diisiincesi tasimaktadir. Bu tutumun sonucu, ahiret bilincinde zafiyet, cennetin

de cehennemin de diinyaya tagmnmasidir.'®*

6. Belki biitiin bunlarin zidd1 bir durumdan da s6z edebiliriz: SGfi bir bakis ve
bir lokma bir hirka anlayisi ile diinya ve diinya nimetlerine karsi ilgisiz ve soguk
durma, diinyanin malina miilkiine 6nem vermeme, zithdane bir hayat tarzi ile
diinyanin gelip gecici heves ve tutkularina karsi 6zel bir tavir icinde bulunma,
diinyadan tamamen elini ayagini ¢gekme ve kiis olma, yeme igme, uyuma ve evlenme
gibi diinyevi hazlar1 terk ederek bir nevi ruhbanlik ya da riyazet yasama, inzivaya

¢ekilme. ..

Tamamen diinyay1 ihmal etme, diinya ve dhiret dengesini gdzetmeme kisileri
tembellige siiriiklemekte, bir noktada ahiretin de kaybedilmesine neden olmaktadir.
‘Bir lokma, bir hirka’ sdziindeki gercek murad da diinya ve onun nimetlerine karsi
miitevazi ve algakgoniillii olup aggézli ve hirsli olmamaktir. Gergekte ziihd; kisinin
mala yani diinyaya sahip olmamasi1 degil, esyanin kisiye sahip olmamasi yani
diinyevi sevgi ve bagliliklarin goniilde taht kurup ahiret ve Allah diigiince ve

sevgisinin yerini almamasidir. 185

Kur’an-1 Kerim’e gore insanin hayati temel olarak iki donemden ibarettir:
Diinya hayati, ahiret hayati. Diinya hayatiyla ahiret hayat1 arasinda ¢ok siki bir iliski

oldugu ve é&hiret hayatinin diinya hayatina gore sekillenecegi siklikla

183 Bkz. Kiyame, 75/20-21; insan, 76/27.

184 Faruk Beser, “Diinyevilesmenin Tezahiirleri ve Diinya-Ukba Dengesi”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiliigii Dergisi, 2011, say1: 13, ss. 28-31, s. 29.

18 Bkz. Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 244-257; Kadir Ozkése, “Ziihd ve Sifilerin
Ziihde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklagim),” Cumhuriyet Univ.
Ilahiyat Fak. Dergisi, 2002, c. VI, sy. 1, ss. 175-194, 186, 188; Siileyman Uludag, “Diinya”, DI4,
X, 22-25.
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vurgulanmaktadir: “Kim bu diinyada (hakikate karsi) kor ise o dhirette de kérdiir ve

(dogru yoldan) daha da sapmustir. "™

Yine Kur’an-1 Kerim’de ahirette insana verilecek nimetler zikredilerek, bu
diinyadakilerin ahirettekilere oranla daha degersiz ve kisa 6miirlii oldugu hatirlatilip
insan nefsinin tutkuyla diinyaya baglanmasi engellenmeye caligilir. Kur’an’m bu
mesajini anlamadaki kaymalar ve sapmalar, diinyevilesme sonucunu dogurur. Bu tip
bir insan, ahiret hayatin1 reddetmemekle beraber, kendisinde ona karsi bir kayitsizlik

ve vurdumduymazlik baslar. Bunun tabii neticesi ise unutmaktir.
Unutma konusunda Kur’an-1 Kerim’de insan siklikla uyarilir:

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve herkes, yarin igin ne
gondermis olduguna baksin. Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah
vaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. Allah’t unutan ve bu yiizden Allah’in da
kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaywn. Iste onlar fasik

. .87
kimselerdir.

“Kim de beni anmaktan yiiz ¢cevirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve
onu kiyamet giinii kér olarak hasrederiz. O der ki: Ey rabbim! Beni nigin kor olarak
hasrettin? Halbuki daha once goren biriydim. Allah buyurur: Iste boyle! Sana
dyetlerimiz ~ geldiginde onlari unutmustun, bu giin de aym gsekilde sen

unutuluyorsun! %

“Cehennemlikler cennetliklere, ‘Ne olur, sudan veya Allah'in size verdigi
riziktan biraz da bizim iizerimize akitin.’ diye ¢agrisirlar. Onlar, ‘Siiphesiz Allah,
bunlart kdfirlere haram fkilmistir.” derler. Onlar, dinlerini oyun ve eglence
edinmisler ve diinya hayati da kendilerini aldatmisti. Iste onlar bu giinlerine
kavugacaklarini nasil unuttular ve dyetlerimizi nasil inkdr edip durdularsa, biz de

. . )’189
onlari bugiin oyle unuturuz.

Ornek olarak aldigimiz ayet-i kerimelerde de goriildiigii gibi “unutmak” ile
“diinya hayatina aldanmak™ arasinda siki bir bag vardir. Diinya hayatina aldanmanin

neticesi; hesabi, ahireti ve hatta Allah’1 unutmaktir.

186 fsra, 17/72.

87 Hagr, 59/18-19.
188 Taha, 20/124-126.
189 A’raf, 7/50-51.
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Kur‘an, diinya hayatinin cazibesine kapilip kullugu unutan, sorumluluklarin
yerine getirmeyen, hatta diinyalik kazanma ugruna Allah‘a sirk, isyan ve giinah
i¢inde yiizen kafir insanlara su uyariy1 yapmaktadir: “Insanlarin hesaba cekilecekleri
(giin) yaklasti. Hal boyle iken onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirdiler. 190 Ancak Kurén,
kafirlerin diinya hayatina aldanip ahireti terk ettiklerine, diinyaya baglandiklarina,
nefislerini arindirmaya c¢alismadiklarina temas etmektedir. Boylece Allah‘in da

onlara cennete girmeyi, cennetin rizik ve nimetlerini haram kildigi, diinya hayatinin

da onlar1 aldattigini, ahireti diisiinemez hale getirdigini bildirmektedir.

Insanim ahireti yalanlamasinin dziinde diinyada sonsuz yasama sevgisi agir
basmaktadir. Bu arzu insanda ahireti diisinmeme ve unutma seklinde tezahiir
etmektedir. Zaten tasavvufa gore diinyanin tarifi yapilirken, insan1 gaflete diisiiren ve
Allah’tan uzaklastiran mal, miilk, menfaat, makam, mevki, hirs, san ve sohret gibi

seyler olduguna dikkat ¢ekilmektedir.'®*

Kur’an-1 Kerim diinya hayatina aldanip ebedi hiisrana ugramamak i¢in su
tavsiyede bulunur: “Dinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayati kendilerini
aldatmig  olanlart  birak. Hi¢ kimsenin kazandigi yiiziinden —mahrumiyete
stirtiklenmemesi icin Kur’'an ile ogiit ver. Yoksa ona Allah’tan baska ne bir dost
vardir, ne de bir sefaat¢i. (Kurtulmak icin) her tiirlii fidyeyi verse de bu, ondan kabul
edilmez. Iste onlar kazandiklar: yiiziinden helake siiriiklenmis kimselerdir. Kiifre
saplanip kalmalarindan dolayr onlara ¢ilginca kaynamis icecek ve elem dolu bir

)1192
azap vardir.

Bu ayetlerde verilmek istenen mesaj ve olusturulmak istenen zihin, vahyin
151g¢inda diinyanin olmasi gereken yere oturtulmasidir. Bunun diginda asirtya giderek
diinyevilesme yoluna sapmak, gecici bir kalp kararmasi, baskin nefs-i emmare
halidir. Bu nazik durumun farkinda olan miimin sahsin yapmasi gereken sey
Kur’an’mn yonlendirmesi ile sudur: “Insanlardan oylesi vardir ki; ‘Rabbimiz, bize
diinyada ver.’ der; onun dhirette nasibi yoktur. Onlardan éylesi de var ki: ‘Rabbimiz

bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik (ver) ve bizi atesin azabindan koru.’ der.

9 Enbiya, 21/1. .
91 Sigleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yay., Istanbul, 1991, s. 146.
192 En’am, 6/70.
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Iste bunlarin kazandiklarina karsilik nasipleri vardir. Allah, hesabi pek cabuk

. . 2193
gorendir.”

Kontrol altina alinamayan diinyevilesmenin sonunun sekiilerlesme oldugunu
belirtmistik. Bu tamamen bir zihin kaymasidir. Ayni zamanda zihni kayan ve
dengeyi bozan insanin goriintiide dininin olmasi, dini islerle mesgul olmasi hatta
dini, bir nevi resmi gorev olarak se¢mis olmasi bir seyi degistirmez.
Diinyevilesmenin ¢arklar1 arasinda Ogiitiillmeye mahkim hale gelir. Kur’an-1
Kerim’in konuyla alakali uyarilarinin arasinda “diinyevilesmis alimlere!” uzunca yer

vermesi oldukea dikkat ¢ekicidir:

“Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu insanlarin mallarini
haksiz yollarla yiyorlar ve Allah’in yolundan alikoyuyorlar. Altin ve giimiisii
biriktirip gizleyerek onlart Allah yolunda harcayamayanlari elem dolu bir azapla
miijdele. O giin bunlar, cehennem ateginde kizdirtlacak da onlarin alinlari, bogiirleri
ve surtlart bunlarla daglanacak ve ‘Iste bu, kendiniz igin biriktirip sakladiginiz

seylerdir. Haydi, tadin bakalim, biriktirip sakladiklariniz:.” denilecek.”%

“Biiyiik bir ihtimalle dyetlerdeki ifadeler, her seyden 6nce, Yahudi ve
Hristiyan cemaatlerinin zenginligine ve bu cemaatlerin bu zenginligi kotiiye
kullanmalarina igaret etmektedir. Yine de bazi miifessirler, buradaki kastin
(imanin), Miislimanlar da dahil, dogru/maruf amaglar igin higbir harcamada
bulunmaksizin servet toplayan ve ona sarilip tutunan herkesi icine aldigi
gorilisiindedirler.” 19

“Allah’in indirdigi kitabin bir béliimiinii gizleyenler ve onu az bir sey
karsihginda satanlar yok mu, onlar karinlarina atesten baska bir sey
doldurmuyoriar. Allah  kiyamet giiniinde  onlarla  konusmayacak, onlar

. . . . . » 196
arindirmayacak! Onlar igin elem verici bir azap vardir.

“Kendisine mesajlarimizi liitfettigimiz halde onlari bir kenara atan kimsenin
basina gelecek olani anlat onlara. Seytan yetisip yakalar onu ve daha baska niceleri
gibi, vahim bir sapisla sapip gider. Simdi, eger biz dileseydik, onu dyetlerimizle
yiiceltir, tstiin kilardik. Fakat o diinyaya saplamp kaldi ve yalnizca kendi arzu ve

heveslerinin pesinden gitti. Bu bakimdan, béyle birinin durumu (kiskirtilan) bir

193 Bakara, 2/200-201.

1% Tevbe, 9/34-35.

195 Esed, Kur’'dn Mesajt, s. 357.
19 Bakara, 2/174.
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képegin durumu gibidir; oyle ki; onun iizerine korkutarak varsan da dilini sarkitip
hirlar, kendi haline biraksan da. Bizim dyetlerimizi yalanlamaya kalkan kimselerin

hali, iste boyledir. Oyleyse bu kissayt anlat ki belki derin derin diisiiniirler.™’

“Metnin aslinda, bu ayetin tamami ge¢mis zaman kipindedir. Fakat
ayetin acik anlami genel bir gercegin ifadesi durumunda oldugu ve bazi
miifessirlerin ileri siirdligii gibi, bilinen belirli bir kisiyi ima etmedigi i¢in, onu
genis zaman kipiyle aktarmak daha dogru geldi bize. Burada s6zii edilen insan
tipi, ilahl mesaj1 anlayan ama buna ragmen, bir sonraki ayette isaret edildigi
gibi, “dlinyaya fazla sarilmasi” yani hayata maddeci “diinyevi” bir agidan
bakmasi yiiziinden hakki kabule yanagsmayan kimsedir. Tutum ve davranislari,
yalnizca diinyaya bagli ve arzularinin ona giiniibirlik fayda ya da zarar olarak
gosterdigi seyler tarafindan belirlendigi icin, burada anlatilan insan tipi, harici
sartlar ne olursa olsun, daima akliyla bedensel giidiileri arasindaki ¢atismanin
ve dolayisiyla igsel huzursuzlugun, hayali korku ve kuruntularinin kurbam
durumundadir. Bunun i¢in de inanmis bir kisinin inang yoluyla eristigi zihni
berrakliktan ve ruhi dengeden yoksundur.” 198

Demek oluyor ki diinyevilesme, bir kisim ritiielleri yapmakla, dindar bir
goriintli sergilemekle hatta dini, bir meslek olarak se¢gmekle sakinilmasit miimkiin
olan bir olgu degildir. Daha ¢ok, zihin ve kalp kontrolilyle dengenin saglanmasi

miimkiindiir.
I11. Diinyevilesmeye Gotiiren Sebepler

“Diinya sevgisi biitiin kétiiliiklerin basidir”**° hadis-i serifinde ifade edildigi
gibi, kotiiliiklere, olumsuzluklara ve sapmalara neden olan diinyevilesmeyi ortaya
cikaran sebepler dogru tespit edilemedik¢e ¢oziim yollari ve kurtulma carelerini
ortaya koymak miimkiin olmaz. Bu sebeple diinyevilesmeye gotiiren sebepleri,

Kur’an ayetlerindeki ifadeler dogrultusunda belirlemeye ¢alistik.

A. Diinyamin Cazipligi

Sevginin mahalli olan kalp, farkli sevgilere meyledebilecek tarzda
yaratilmistir. Kalp, giizellik, zarafet, asalet veya zenginlik gibi diinyevi degerlere
meyillidir ve diinya hayatimin gegici zevklerinin cazibesine kapilabilir. Ademoglu,
yaratildig1 andan itibaren fitratindaki bu meyille diinyalik pesinde kosmakta, simdi

ve buradayi, hizi ve hazzi yasamak icin manevi olan1 6ldiirmeye, maddi olani

197 A°raf, 7/175-176.

198 Esed, Kur’dn Mesajt, s. 310.

199 fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'I-hafd ve miizilii’l-ilbds, |-1I, thk. es-Seyh Yusuf b.
Mahmud el-Hac Ahmed, Mektebetii’l-‘Ilmi’l-Hadis, Dimesk, 1421/2001, Hadis No: 1099, I, 392.
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200

yiiceltmeye egilim duymaktadir.” Bu nedenle, kullarint ¢ok iyi taniyan Cenab-1

Hak, insanin tabiatinda bulunan gesitli zaaflara isaret ederek onlar1 uyarmistir. Allah
Teald, insanin mali ¢ok sevdigini bildirmis,®™ Allah Restlii de “Ademoglunun iki
vadi dolusu altini olsa iiciinciistiniin de olmasint ister.” seklinde bu diskiinliige

dikkat cekmistir.?%?

Kur’an’da, kadin, evlat, altin, giimiis, salma atlar, sagmal hayvanlar ve

ekinler gibi diinya nimetlerinin insanlara cazip kilindigi, oysa bunlarin diinya

hayatinin gegici haz ve menfaatlerinden oldugu bildirilmektedir.?*

“Ayette sayilanlar “diinya hayatinin gecici menfaatleri” de olsalar,
kendilerine insanlarin arzulayacagi, tutku halinde baglanacagi bir cazibe
verilmistir. Insanlarin fitratlarinda da bunlar1 arzu etme, sevme ve baglanma
egilimi zaten vardir. Yani diinya ziynetleri insanlar igindir. Sanki insanlar da
diinya ziynetleri i¢in yaratilmis gibidir! Bu nimet ve ziynetlerden uzak durmak
veya bunlar1 sevmemek, her insan i¢in pek miimkiin degildir. O nedenle diinya
nimet ve ziynetleri asil olarak insanlara helaldir. Ayette sdylenmek istenen
sudur: Allah’in insana nimeti yalniz bunlar degildir; bilenler i¢in bunlardan
cok daha degerli ve kalici nimetleri de vardir. O halde diinya hayatinin gecici
nimetlerini hayatin amaci haline getirip de onlan israf ile kullananlar,
kendilerini Allah’in kalic1 ve daha degerli nimetlerinden mahrum ettiklerini
bilmelidirler!”***

Allah Teala yarattig1 diinya nimetlerini insanlara 6zellikle de miiminlere helal
ve mubah kilmistir. Kur’dn-1 Kerim’de bu hususu ifade eden pek c¢ok ayet

bulunmaktadir:

“Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin igin yaratan, sonra goge yonelerek
onlart yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla

bilmektedir. >

“De ki: “Allah’in kullart igin yarattig siisii, temiz ve iyi riziklart kim haram
kildi? De ki: Onlar diinya hayatinda Mii’'minlere yaraswr; kiyamet giiniinde ise yalniz
onlara mahsus olacaktir. Iste bilmek isteyen bir topluluk igin dyetleri boyle

))2
agikliyoruz. 06

20 Topgiil, “Kutsalsiz Yollar: Diinyevilesme Ornegi -Kur’an-1 Kerim Baglaminda-*, s. 54.

201 Adiyat, 100/8.

202 Miislim, “Zekat”, 116.

203 Al-i imran, 3/14-15.

204 7eki Duman, Beyanu’l-hak: Kur’dn-1 Kerim’in Niizul Swasina Gore Tefsiri, |-11l, Fecr Yay.,
Ankara, 2008, I11, 191.

205 Bakara, 2/29.

2% A’raf, 7/32.
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“Allah’in size verdigi helal ve temiz riziklardan yiyin ve iman etmis
oldugunuz Allah’n yasaklarindan sakinin.

“... Bencillik insanin fitratinda/nefsinde/ruhunda her zaman vardir... 208

Ayet-i kerimede insanin fitratinda var oldugu ifade edilen suhh, daha 6nce de
anlattigimiz lizere Arapcada hasislik ve cimrilik i¢in kullanilan bir kavramdir. “Suhh,
cimrilifi de igine alan bir huyu ifade eder. Bu huy pek cok fenaligin kaynagi

durumunda olan bencilliktir.”?%°

Hem diinyevi arzularin insanlara siislii gosterilmesi hem de nefislerin
bencillik duygusuyla kusatilmis olmasi insan fitratinda diinyevi olana meylin

varligini gostermektedir.

Insan1 yaratan ve fitratina bu meyli koyan Yiice Yaratici, gecici olan arzular
pesinde kogmakla ebedi olani tercih etmek arasinda kullarini sinava tabi tutmaktadir.
Pek cok ayette de anlatildigi gibi, gegici olan liiks ve satafata, kiigiikk ¢ocuklarin
albenili oyuncaklarina benzeyen diinya siislerine aldanmadan yasayanlar,

kazananlardan olacaktir.

“Sevdiginiz ~ seylerden  Allah  yolunda  harcamadik¢a iyilige asla
erisemezsiniz.”*'® buyuran Cenab-1 Hak, Allah rizasinin diinya nimetlerinin {izerinde
oldugunu kullarina hatirlatmistir. Mii’mine yarasan, diinyanin gecici ve aldatici
giizelliklerini idrak edip, onlara kendini kaptirmamasi ve her haliikarda Rabbini bilip
O’nun yanindakine itibar etmesidir; bu anlayis icerisinde diinya metaindan

yararlanmasidir.

Bazi dlimler diinya hayatinin cazibesine karsi insanin tavrinin su dort sekilden

biri oldugunu soyler:

a — Insan ya her seyiyle diinyanin meti1, ziyneti ve siisii olarak
degerlendirilen hususlara kendini verir, benligini tamamen buna hasreder; tek hedefi

ve tek gayesi diinya mali ve metai olur. Bu, tasvip edilmeyip kinanan bir turumdur.

7 Maide, 5/88.

208 Nisa, 4/128.

2% fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1992, 111, 111,167.
210 Al-i imrén, 3/92.
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b — Insan ihtiyaci oldugu halde bu nimetlerden yararlanmayi ret eder; bu da

ayn1 sekilde tasvip gormeyen bir yaklagimdir.

¢ — Insan ahireti gdzetmeksizin mesru bir yolla bunlardan istifade eder ki, bu,

kinanmadigi gibi, medh de edilmez.

d - Insan ahireti gdzeterek bunlardan yararlanir Ki, &viilen, tasvip edilen

anlayis da budur.?

B. Diinya Sevgisi
“Diinyevilesme; diinya-ahiret dengesinin diinya lehine bozulmasi,
ahsen-i takvim tizere yaratilan insanin esfel-i safiline diistis sertivenidir.” 212
Diinya ve ahiret kelimeleri, Kur’an'da 115 yerde gecer. Her iki kavramin
birbirine denk bir sekilde kullanilmasi, kavramlar arasinda siki bir irtibat1 ortaya

koymaktadir.

Diinya ve ahiret kelimeleri, kari-koca, erkek-disi, 6lim- hayat vb. semantik
olarak biri digerini cagristiran ikizine bagh c¢ift kelime guruplar1 gibi olup,
birbirlerini hatirlatirlar. Bu baglamda birgok ayette bu iki kelime bir arada zikredilir;
ayr1 olarak zikredildiklerinde dahi “diinya” denildigi zaman hemen akla “ahiret”
gelir; “ahiret” dendigi zaman da “diinya” hatirlanr.?*®

214 {slam'da tiim

Kur’an-1 Kerim’e gore diinya ilk, ahiret ise son hayattir.
degerlendirmeler diinya ve ahiretin birlikteligi ve dengesi iizerine oturtulmustur.
Referans olarak ise, varilacak nihai yer ve ebedi olan 6teki diinya/ahiret alinmistir.
Nitekim su ayet buna en giizel ornektir: “Siz gegici diinya malni (araza'd-diinya)
istiyorsunuz, halbuki Allah (sizin icin) dhireti istiyor. ”**® Ayette gecen araz kelimesi
diinyalik, az ya da ¢ok olsun diinyadaki payindan insana diisen hisse” anlamindadir.
Kur’an-1 Kerim’de gecen ve Miisliimanlarin ii¢-bes giinliik gecici ve aldatict diinya

menfaati i¢in faziletten taviz vermemeleri ve Allah katinda elde edecekleri miikafat

211 Razd, Mefatihu’I-gayb, XXVII, 213.

212 Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 103.

213 Toshihiko lzutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, (gev. Siileyman Ates), Ankara Unv. ilahiyat Fak.
Yay., Ankara, 1975, s. 106; Aydar, “el-Hayatu’d-Diinya”’nin Kavramsal Analizi”, s.86.

2 Duha, 93/4.

#'° Enfal, 8/67.
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216 N
“sonradan ve tesadiifen

yok saymamalar1 gerektigine dikkat ¢eken araz kelimesi
ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren, varligi devamli ve zorunlu olmayan durum, gegici

diinya mal1 ya da basit yollarla elde edilen fayda” anlami tasir.

Araz, kelam literatiiriinde de istiare yoluyla, “renk ve tat gibi daimi olmayan
ve dzsel varligi bulunmayan sey” diye tarif edilir.?!” Ayette her ne kadar bu diinyada
yastyor olsak da aslinda buraya ait olmadigimizi bilmek ve yoniimiizii daima ahirete
donmek gerektigi hatirlatilmaktadir.

“Ebedi olan, simdi'yi yasadigimiz burasi degil, burada yasam

bi¢imleriyle anlamlandiracagimiz ote'dir. Ayrica, Allah'in ahireti istemesi,
kendisinin ebedi olusuyla da ilgilidir.” %8

Ahiret kelimesi, genel olarak 6tede olan; simdi ve burada olmayan, daha
sonra olacak olan, i¢inde bulundugumuz anin pesinden gelen anlamina
gelmektedir.?*® Kur’an’da 4hiret kelimesi; '6lim sonrasi hayat', 'son hesap giinii',

manalarida kullaniimaktadir.??°

“Diinyevilesme, ontolojik anlamda ebediligi ‘simdi’de aramanin adidir.
Hig kuskusuz her insanda ebedilik (huld) diisiincesi vardir. Kendisinde yeterli
diizeyde ‘takva’ gelismemis insanlar, Kur’an'in ‘aldatici zevk ve geginme’si
diye tanimladig1 diinyanin cazibesine tutularak ebediligi bu diinyada aramaya
kalkabilir.?** Nitekim Kur’an, béyle bir insan tabiatindan daha somut bir
bicimde bahseder: Fakat o, diinyaya saplandi ve hevesinin pesine diistii.” 222

Kur’an-1 Kerim’de ebediligi burada arayanlarin durumu tahlil edilirken "yere

n 223

cakilip kalma ifadesinin kullanilmasi da oldukga ilgingtir.

Diinyevilesme sebeplerinden biri de ahiretin varligini ve olabilirligini
reddetmemekle beraber tercihi diinyadan yana yapmaktir. Kur’an-1 Kerim’de iki

yerde “isar”, iki yerde de “istihbab” kavramiyla insanin sevgi dengesini diinyanin

lehine bozmasi anlatilir;

218 Nisa, 4/94; A’raf, 7/169; Enfal 8/67; Nir, 24/33; bkz. Abdiilbaki, “arz” md., el-Mu'cemii'l-
Miifehres, $.28-32.

21 Ragib el-Isfahani, “arz” md; el-Miifredat, s.19; Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DIA, 1, 337-338.

218 Altintas, “Islami Anlayisa Gére “el-Hayati’d-Diinya” Kavramimi Yorumlama Bigimleri”, s.138.

219 Bkz. Burhanettin Can, “Dindarlik ve Diinyevilesme”, s. 76.

220 yagar Nuri Oztiirk, Kur 'an'in Temel Kavramlari, Yeni Boyut, Istanbul, 1991, s. 33, 96, 193, 563.

221 Ramazan Altintas, “Kur’an Baglaminda Diinyevilesme”, s.11.

222 A’raf,7/176.

%2 Tevbe, 9/38.
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“O biiyiik felaket (kiyamet) geldiginde; o giin insan yapip ettiklerini iyice
hatirlayacak. Ve gorecek olana cehennem agik bir sekilde gosterilecektir. Azginlasan

ve diinya hayatini ahirete tercih eden kisi; cehennem onun igin tek barinaktir. 224

“Dogrusu arinan ve rabbinin adini anip namaz kilan kurtulusa ermistir.
Fakat siz diinya hayatimi tercih ediyorsunuz. QOysa dhiret daha hayirli ve

. . 7. 225
stireklidir.”

Diinya fani, ahiret ise bakidir. Siiphesiz baki olan fani olandan daha hayirh
olmasina ragmen siz faniyi bakiye tercih ediyorsunuz. Arfece “Biz Ibn-i Mesud’un
yanindaydik. Bu ayeti okudu ve bize “biliyor musunuz neden diinya hayatini ahirete
tercih ediyoruz” dedi. Biz “hayir” dedik. Bunun iizerine, “Ciinkii diinyanin nimetleri,
yiyecek, icecek ve lezzetleri bize pesin verildi. Ahiret ise bizim i¢in su anda gayb
olup goriinmez haldedir, bizden uzaktir. Biz de pesin olan1 gecikene tercih ettik”

dedi.

Ahiret su iki nedenle diinyaya tercih edilir: Birincisi ahiret icindeki nimetler
ve lezzetler bakimindan diinyadan ¢ok daha iistiindiir. ikincisi ise diinya fani ve gelip

gegici, cennetteki hayat ise ebedi ve sonsuzdur.??°

Razi, su sebeplerle ahiretin diinyaya gore daha hayirli oldugunu
belirtmektedir:
“a) Ahiret, maddi-manevi huzuru ve mutlulugu ihtiva etmektedir. O halde
ahiret, diinyadan daha 1yidir.

b) Diinyanin lezzetli olan seyleri bile, cesitli elementlerle i¢ icedir. Halbuki
ahiret hi¢ de boyle degildir.
¢) Diinya fani, ahiret bakidir. Baki olan ise fani olandan daha hayirhdir.” %
“Bu Rablerinin izniyle insanlart karanliklardan aydinliga, giiclii ve 6vgiiye
layitk olan Allah’in yoluna ¢ikarman icin sana indirdigimiz kitaptir. O Allah ki,
goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Siddetli azaptan dolayr kafirlerin vay
haline! Onlar diinya hayatini dhirete tercih eden, Allah yolundan alikoyan ve onu

egri gostermek isteyenlerdir; iste onlar derin bir sapkinlik icindedirler. "

224 Nazi’at, 79/34-39.

225 A°1a, 96/14-16.

226 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, V11, 103.
22T Razi, Mefatihu 'l-gayb, XXXI, 149.

228 [brahim, 14/1-3.
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Bir seyi digerine tercih eden kimse sanki kendi nefsinden tercih ettigi seyi

etmediginden daha ¢ok sevmesini istemektedir.??

Diinya sevgisi literatiirde “Hubb-i diinyd” olarak zikredilmektedir. Hub;
kisaca “bugzun z1ddi1” olarak tanimlanmakta ve yaygin bigimde “sevgi” anlaminda
kullanilmaktadir.?*® Kur’an-1 Kerim’de hubb kelimesi dokuz ayette gegmekte, yetmis

iki yerde de ayni kokten isim ve fiiller yer almaktadir.?*!

Insanlarin diinya hayatinda, iyi olsun kétii olsun sevdigi seylerden bazilari
"el-hubbii" (sevmek, istemek, begenmek) sozciigii ile ifade edilmistir. Allah

sevgisi, 2 diinya sevgisi, >*® kiifrii imana tercih etme, 2" kétiiliigiin yayilmasini

37

sevme, “* diinyay1 ahirete tercih etme, ?*° kérligi hidayete tercih etme, >’ mal

sevgisi, 28 maddi sevgi,?*® mesken sevgisi®*® gibi hususlar da bu kékten tiireyen

kelimelerle anlatilmistir.

“Arapca’da hubb kokiinden tiiremis ve bir seyi sevmenin pesine diismek
manasina gelen “el-istihbab”, istif’al formunda ‘ala’ harf-i cerri ile birlikte
kullanildig1 zaman tercih etmek ve segmek anlamina gelir. Yani, iki sey

el » 241
arasindan birini digerine iistiin tutmaktir.

“[stihbab; insanin biitiin duygularma ve duyarhiligina oldugu gibi el
koyan, ruhsal kaynaklarini biitiiniiyle emip yoksullastiran ve dolayisiyla onu
manevi/ahlaki gerceklere karsi kaginilmaz bigimde ilgisiz ve yalitilmig kilan
dizginsiz bir sevgiyle diinya hayatim1 segmek demektir.” 24

“Kim iman ettikten sonra Allah’t inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu
halde baski altinda kalanin durumu miistesna olmak iizere- kim kalbini inkdra acarsa
iste Allah’in gazabi bunlaradwr; bunlar igin ¢ok biiyiik bir azap vardir. Bu, onlarin
diinya hayatint dhirete tercih etmelerindendir. Allah kdfirler topluluguna hidayet

vermez. 7?43

229 7emahseri, el-Kegsdf, 111, 361.

2% fbn Manzir, Lisanii’l- ‘arab, “h-b-b” md., 1, 289.

281 Abdiilbaki, “hbb” md.”, el-Mu cemii ’I-miifehres, 5.191.
232 Bakara, 2/165; Al-i Imran, 3/31; Maide, 5/57.

23 Kiyame, 75/20; Insan, 76/27.

2% Tevbe, 9/23.

2% Nur, 24/19.

2% Nahl, 16/107; ibrahim, 14/3.

%7 Fussilet, 41/17.

38 Fecr, 89/20; Adiyat, 100/8.

% y{suf, 12/30.

240 Tevbe, 9/24.

241 Altintas, “Islami Anlayisa Gore “el-Hayatii’d-Diinya”
282 Esed, Kur’dn Mesaj, s. 499.

23 Nahl, 16/106-107.

Kavramini Yorumlama Bigimleri”, s. 149.
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Genellikle kafirlerin kastedildigi bu ayetlerin yaninda dogrudan miiminlere
hitap eden ve diinya-ahiret dengesinin kurulmasi noktasinda onlar1 uyaran ayetler de
vardir: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, Allah yolunda sefere ¢ikin, denildiginde
cakilip kaliyorsunuz? Yoksa ahiretten vazgegip diinya hayatiyla yetinmeye razi mi

oldunuz? Halbuki diinya hayatinn sagladigi fayda dhiretin yamnda pek azdir.” ***

Birey ve toplumlarin hayatinda ahireti birakip diinyanin tercih edilmesi

genelde su iki sekilde tezahiir etmektedir:

a) Ahiret hi¢ hesaba katilmadan tamamen diinya lezzetlerine baglanilmaktir.
Kur’an’da bu kimselerden su sekilde s6z edilir: “Diinya hayatina razi olup onunla

rahat bulanlar ve dyetlerimizden gafil olanlar,.. ?*°

b) “Ey Rabbimiz bize diinyada da iyilik ver, dhirette de iyilik ver.” ?*® diye
dua edilmekle birlikte, tearuz halinde diinya ahirete tercih edilip, diinyanin gelip
gegici arzu ve hevesleri i¢in ahiret feda edilmektedir. Halbuki dhiret ebedi ve daha
hayirlidir.**’ “Fani olan diinya hayat1 ne kadar zevkli olursa olsun, akill ve zeki olan
insanlarin ahireti tercih ederek tezekki ve felaha ¢alismalar1 gerekir.” 248 Zira Kur’an-
1 Kerim’e gore, Allah’tan baskasina duyulan asir1 sevgi bir sirk vesilesidir.?*® Elbette
diinya ve hayat sevilecektir. Ancak bu sevgisinin 6lgiisii, bizi O’ndan uzaklastirmak

yerine, bizi O’na daha ¢ok yaklastiracak bir boyutta olmalidir.

“Diinya hayatimin yararlar, insana zevk ve mutluluk verecek her tiirlii
nimetleri ve tiim giizellikleri, ahirette Allah’in liitfedecegi nimetler karsisinda bir
hictir. Hatta denilebilir ki gecici oldugu icin biitiin muhtevasiyla diinya hayatinin
tamami, metd’a doniigse ve bir sahsa verilse, bu, ahirette Allah’in liitfedecegi cennet

karsisinda yine de bir higtir ... »250

Diinyanin oliimlii insan i¢in ahiret Kkarsisindaki bu konumu, onu
Onemsememeyi ve deger vermemeyi degil; tersine, onu son derece ciddiye almayz,

ancak yegane yermis gibi kendisine kapaklanmamayi, zevklerine basibos dalmamay1

24 Tevbe, 9/38.

2% Yinus, 10/7. Ayrica bkz. Mii’mintin, 23/33: “Diinya hayatinda nimet verdigimiz kimseler dhirete
kavusmayt yalanladilar.”

24° Bakara, 2/201.

247 A°1a, 87/16-17.

28 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 5767.

249 Bakara, 2/165.

0 Duman, Beydnu I-hak, 111, 697.
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gerektirir. Bu itibarla diinyay: ahirete tercih anlik/donemlik bir sapma olmaktan
cikip, hayat tarzi haline gelince insanin kendini bulup, rabbine yonelmesi ¢ok zor

olur. Konuyla ilgili ilah uyarilarin iislubu, insanin kaymasini 6nlemeye yoneliktir.

C. Hirs ve Tamah

“Diinyevilesmek, Allah’t ve ahireti unutarak biliyiikk bir hirsla diinyaya
sarilmak, hi¢ yok olmayacakmus gibi diinya malina diiskiin olmaktir.” %*

Kisiyi diinyevilesmeye gotiiren sebeplerden biri de; asir1 diinya sevgisinden,
san ve sOhret tutkusundan, maddi refah talebinden ve liikks hayat yasama arzusundan

kaynaklanan maddi hirs, tamahkarlik ve agcgdzliiliiktiir.

Hirs, psikolojik olarak; doymak bilmeyen bir aglik, sinirsiz bir tatminsizlik

252

olarak ifade edilmektedir. Boyle bir huya sahip olan kisiye "haris" veya

"muhteris” denilmektedir. Hadislerde ve ahlak kitaplarinda hirs ve ihtirasa yakin bir
anlamda tal-i emel de kullanilmaktadir. Bununla beraber hirs manasina gelen ve asiri
diinyalik arzusunu ifade eden "tama’ (tamah)"' ve "hubb-u sedid", "hubbu'l-mal”,
"hubbu'l-hayr" gibi terimler de kullanilmaktadir. 2

254

Kur’an-1 Kerim’de hirs kelimesi gegmez. Bir ayette,” Hz. Peygamber’in

timmetine olan sevgisi ve diigkiinliigii haris kelimesiyle ifade edilmistir. Ayrica iki

255

ayette,”” yine Restl-i Ekrem’in insanlarin iman edip hidayete ermeleri hususundaki

siddetli arzusu, bir ayette,256 birden fazla kadinla evli olan erkeklerin bunlar arasinda

257

adaletli davranma istekleri, diger bir ayette de“’ Yahudilerin diinya hayatina olan

asir1 diiskiinliikleri hirs kokiinden gelen kelimelerle anlatilmistir.

Hadislerde hirsin yoneldigi amaca gore anlaminin degistigi gortiliir. Mesela

258 7

baz1 hadislerde yoneticilik ihtiras1 tasiyanlar yerilir. nsanoglu yaslansa da

21 Hadislerle Islam, 111, 639.

252 Hayati Hokelekli, "Hirs", Islam 'da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IFAV Yay.,
Istanbul, 1997, 11, 257.

23 Mustafa Cagrici, “Hirs”, DIA, XVI1,383; Bkz. Adem Dolek, “Siinnet Isiginda Hirs Hastalig1 ve
Korunma Yollar1”, Harrran Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt: XI, Say1: VI, Temmuz-Aralik 2003,
ss. 50-76, s.53.

24 Tevbe, 9/128.

2% y{suf, 12/103; Nahl, 16/37.

256 Nisa, 4/129.

7 Bakara, 2/96.

28 Miisned, II, 148; Buhari, “Ahkam”, 7; Miislim, “imare”, 14.
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onda iki sey, hirs ve haset hep gen¢ kalir” mealindeki hadiste?®® haset gibi hirs da
asagilayict bir anlamda kullanilmigtir. Buna karsilik hayir yapma arzusunu hirs
kelimesiyle ifade edip dven hadisler de vardir.?®® Hatta iyilik pesinde kosan bir kisiye

Hz. Peygamber, “Allah hirsini artirsin”?®* diye dua etmistir. 2%

Hirs, kelime olarak; siddetli istek, acgozliilik?®, elde edilmesi yoniinde
yogun ¢aba gdstererek bir seyi istemek *°*, sonu gelmeyen istek, asir1 tutku, 6fke,
k1zgln11k265 manalarina gelmektedir. Istilahta ise; mal, miilk, makam, mevki, s6hret,
ilim, sevap kazanma gibi maddi ve manevi imkanlar1 elde etmek i¢in gosterilen asiri
arzu ve tutku anlaminda kullanilmaktadir. Tasavvufi bir terim olarak da “kisinin bir
seyi elde etmek icin olanca gliciiyle ¢abalamasi; gayeye varmak i¢in haram-helal
demeden her vasitayr mesru ve mubah gorme; hedefe ulagmak icin hak-hukuk

gdzetmemek; tamahkar olmak, kanaatkar olmamak” seklinde ac;lklanmak‘[adlr.266

Hirs kelimesi, ahlaki ve tasavvufi eserlerde ziihd ve kanaatin ziddi olarak
daha ¢ok mal, miilk ve servet diiskiinliigii anlaminda kullanilmig; dini ve ahlaki
zararlar lizerinde durulmus; kaderci bir yaklasimla herhangi bir seyi siddetle arzu
etmenin o  konudaki ildhi  takdiri etkilemeyecegi belirtilmistir. ~ Ozellikle,
“Insanoglunun iKi vadi dolusu altini olsa mutlaka bir iiciinciisiinii ister; onun goziinii
ancak toprak  doyurur; tovbe edenlerin  tovbesini Allah  kabul  eder”

267

mealindeki hadis®™’, insanin haris ve tamahkar bir tabiata sahip olduguna delil olarak

gosterilmis, bu duygunun frenlenmesinin gerekliligi tizerinde 1srarla durulmustur.

Nitekim Gazzali Inydii uliimi’d-din’in  hirs, tamahkarlik, baskalarinin
elindekine goz dikmeme ve kanaat konularin isledigi boliimiinde;*® insanin en cok

bir aylik gecimiyle mesgul olmasini tavsiye ederek daha ilerisinin kaygisini tasimay1

2% Miisned, 111, 115, 119, 169.
200 Mesela bkz. Buhari, “Vekalet”, 10; Miislim, “Kader”, 34; ibn Mace, “Mukaddime”, 10.
28! Miisned, 111, 115, 119, 169.
62 Buhari, “Ezan”, 114; Eba David, “Salat”, 100. Bkz. Délek, “Siinnet Isiginda Hirs Hastaligi ve
Korunma Yollar1”, ss. 50-76.
263 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 148; Tbn Manziir, Lisdnii'I- ‘arab, “h-r-s” mad., VI, 11.
264 Ciircani, “hirs” md., et-Ta 'rifat, s. 710.
25Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Hirs”, Biiyiik Tiirkce Sozlik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5ace7dd5426524.5
9047191 (Erisim tarihi: 12.04.2018).
2% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 223.
267 Buhard, “Rikak”, 10; Miislim, “Zekat”, 116, 119; Tirmizi, “Mendkib”, 32.
%8 Bkz. Gazzali, Hicceti’l-islam Ebd Hamid Muhammed, Jhydu Ulimi’d-Din, (Cev.Ahmet
Serdaroglu), Bedir Yayinevi, Istanbul, 1974-1975, 111, 527-540.
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hirs saymakta, bu duygunun kisiyi kotii ahlaka ve yanlis tutumlara sevk edecegini
belirtmek suretiyle hirsin kisilik asinmasina yol agtigina isaret etmekte ve bu
duygunun yenilmesi i¢in careler 6nermektedir. Bu careler i¢inde en dikkate deger

olan1 kanaati seref, hirs1 da zillet bilmektir.?®°

Gazzali, seytanin kalpleri etkileme vasitalarindan biri olarak gordiigii haset ve
hirsin insanlarin gozlerini kor, goniillerini duyarsiz hale getirecegini belirtir ve bu
diislincesini, “Senin bir seye olan aswri sevgin géziinii kor eder, kulagini da

sagirlasturr” mealindeki hadisle?” delillendirir.

Hirsin; kisilerin durumlarina, deger verdikleri ve gergeklestirmeyi arzu
ettikleri seylere gore; para hirsi, makam ve mevki hirsi, mal edinme ve biriktirme
hirsi, sohret olma hirsi, daha ¢ok sevap kazanma hirsi, insanlarin hidayetine vesile

olma hirs1 gibi maddi ve manevi bir¢ok c¢esidi bulunmaktadir. 21

Biz burada daha ¢ok diinyevilesme kapsaminda kisinin sirf diinya ile ilgili,
gecici olan makam, mevki, san sohret, mal miilk gibi durumlarini igeren diinyevi

hirs1 ele alacagiz. Buna gore;
a. Mal Edinme ve Mal Biriktirme Hirsi

Hayatin1 diinya tlizerinde geciren ve ¢ok yliksek gayeler i¢in yaratilan insanin
hangisinin daha iyi amel isleyecegini siamak i¢in liimii ve hayat: yaratan Allah,?"
insanlarin gonliine diinya malina ve metaina kars1 bir tutku koymustur. Dolayisiyla
insanoglu, esas itibariyle mala diiskiin olarak yaratilmistir. Mal edinme ve biriktirme

hirsi, insanin fitratinda var olan bir duygudur.

Nitekim Kur’an-1 Kerim'de “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma
atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insana siislii
gc')'sterildi."273 buyurulmasi buna isaret etmektedir. Bu ayette, insanlarin diiskiin
oldugu diinya ziynetlerinden onun istihasin1 kabartan bazi mallar sayilmaktadir.
Bununla birlikte bunlarin diinya hayatinin gegimligi, diinyada azicik faydalanilacak

seyler oldugu, tiim bunlarin asillarinin ve daha giizellerinin ebedi olarak Allah

9 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, 111, 538.

270 Miisned, V, 94; VI, 450; Ebt David, “Edeb”, 116.

L Dglek, “Siinnet Isiginda Hirs Hastaligi ve Korunma Yollar1”, s.54.
272 Miilk, 67/2.

273 Al-i Imrén, 3/15.
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katinda (Cennette) oldugu belirtilmekte ve daha giizel olan bu nimetlere deginilerek
sOyle buyrulmaktadir: "De Ki; size, bunlardan daha iyisini haber vereyim mi? Allah
n yasaklarindan sakinanlar/muttakiler icin Allah katinda icinde ebedi kalacaklar
altlarindan nehirler akan cennetler vardir, orada onlar icin temiz zevceler ve Allah

, 1274
1 rizasi vardir.

Insanm mal edinmeye ve biriktirmeye kars1 olan diiskiinliigiinii ifade eden bir
ayet de sudur: "Insan hayr istemekten usanmaz; basina bir kotiliik geldiginde ise
biisbiitiin iimitsiz ve karamsardwr."" Ayette gegen "hayir" kelimesi, mal, miilk, giic,
kuvvet, sthhat, mevki, makam, izzet, san, sohret, sonu gelmeyen istekler ve arzular

vs. seklinde yorumlanmaktadir.?’®

Iste insanogluna bu sayilanlarin hepsi verilse, bir noktaya kadar elde
ettikleriyle yetinmez, daha ilerisini istemekten bikmaz. Ancak bunlardan mahrum
kaldiginda ise iimitsizlige diiser.?”” Bursevi ise bu ayette, insanin mala diiskiin olarak

yaratildigina isaret oldugunu belirtir.?"®

Insanim, mala olan diiskiinliigiinii sadece diinya hayati ve diinyadaki seylere
hasretmesine dilimizde "ihtiras" denilmektedir. Insanin, arzuladig: seyleri elde etmek
igin var giicii ile gabalamasi ve hi¢ sonunu diistinmeden sanki diinyada ebedi olarak
kalacakmigcasina mal, miilk ve servet toplama gayesiyle diinyadaki bu seylere
diiskiinliigii, acgozliiliik ve tamahkarlik olarak nitelendirilmektedir. "Dogrusu o, malt

!!279 (;280 é,

cok sever. , "Mali asirt derecede seviyorsunuz. yetleri; insani, hirs ile mal

biriktirmeye ve bagkalarin1 faydalandirmamaya sevk eden etkenin aslinda, mala olan
asir1 derecedeki sevgisi oldugunu belirtmekte, hatta onunla gururlanip kibirlendiginin

altim1 ¢cizmektedir.

“Bir defasinda da Hz. Peygamber, yeryiiziiniin bolluk ve nimetlerinin
aldatici cazibesine dair ashabina uyarilarda bulunurken onlardan biri, ‘Hig
hayir (mal), ser getirir mi?” diye sormustu. ‘Elbette hayir (mal) ancak hayir
getirir.” karsiligin1 veren Peygamber Efendimiz, ‘Bu diinya mali goz alici
ve tathdir. Ne mutlu sahip oldugu maldan yoksullara, yetimlere ve

274 Al-i imran, 3/15.

278 Fussilet, 41/49.

278 Kurtubi, el-Cami’, XVII1, 434; Zemahseri, el-Kegsdf;, V, 388.
277 Razi, Mefatihu I-gayb, XXVII, 139.

2’8 Bursevi, Rithu'l-beydn, VIII, 277.

2% Adiyat, 100/8.

280 Fecr, 89/20.
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yvolda kalmiglara verenlere! Malimi haksizlik yaparak kazanan ise bir
tiirlti doymak bilmeyen obur kimse gibidir. Kiyamet giiniinde bu mal
onun aleyhine sahit olacakair.” *** buyurmustu.” “%2

Malin hayir getirmesi hak ederek elde edilmesine ve Allah yolunda
harcanmasina baglhdir. Yiice Yaratici'nin, “Onlar, ticaretin de satimin da kendilerini
Allah’t anmaktan, namazi hakkiyla kilmaktan ve zekdti vermekten alikoyamadig,

gozlerin ve goniillerin dehsetle sarsilacag bir giinden korkan kisilerdir.” %

seklinde
tavsif ettigi bir miimine mal elbette hayir getirir. Clinkili boyle bir kimse mala tamah
etmeyecek, ahirete gotiirecegi sermayenin mali degil, sadece ameli oldugunu41 hig

hatirindan ¢ikarmayacaktir.

Aslinda hayir veya ser malin kendisine degil o mala sahip olanlarla ilgili
nitelemelerdir. Diinyaya tamah edenle etmeyenin durumu burada ortaya cikacaktir.
Sahip oldugu nimetlerin lizerine titreyerek onlara baglananlar infakta bulunmaya
yaklasmazken, onlar1 Allah'n kendisine ihsan ettigi gecici nimetler seklinde
algilayanlar, en sevdikleri seyleri bile gozlerini kirpmadan Allah yolunda

harcamaktan geri durmayacaklardir.

Malin hayir getirmesini hak ederek kazanilmasina baglayan Allah Restlii, ser
getirmesini ise hak etmeden, hirsla elde edilmesine ve ona tamah godsterilmesine
baglamaktadir. Mesela onun, Huneyn savas sonrasi elde edilen ganimetlerden payina
diiseni aldig1 halde, onunla yetinmeyerek birkag defa kendisine miiracaat edip biraz

daha isteyen Hakim b. Hizam'a tavsiyesi, bu konuda 6nemli bir 6l¢iidiir:

“FEy Hakim! Bu diinya mali géz alici ve tathdwr. Kim bu mala engin bir
goniille ve goz dikmeksizin sahip olursa, kendisi icin mali bereketlenir. Ama kim de
hirs ve tamahla dolu bir kalple bu mali arzularsa tipki yiyip de doymayan kimse

gibi, onun icin maln bereketi kacar. Veren el alan elden iistiindiir.” ***

Bu uyariin etkisini mrii boyunca iizerinde tagiyan Hakim, “Restilallah! Seni
hak dinle gonderen Allah'a yemin ederim ki bundan sonra dlene kadar kimseden

hicbir sey almayacagim.” diye yemin etmis, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz.

281 Miislim, “Zekat”, 123.

282 Hadislerle Islam, 111, 638.
283 N, 24/37.

284 Buhari, “Zekat”, 50.
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Ebi Bekir ve Hz. Omer tarafindan kendisine verilmek istenenleri de kabul

etmemisti.?®

Mal, makam, sohret, liiks hayat gibi insanoglunun diinyada tamah ettigi pek
cok sey olmasina ragmen, bunlar arasinda hemen her donemde ilk siray1 mal sevgisi
almistir. Allah Restli’niin, “Her iimmetin bir fitnesi vardir, benim iimmetimin fitnesi

1,286

ISe maldir. seklindeki uyarist da muhtemelen bundan dolayidir.?®’

Yine Allah Restlii, Kur’an’da gelip gecici oldugu defalarca belirtilen diinya
hayati i¢in 288 asir1 derecede hirs yapilmasini anlamsiz bulmaktadir. Nitekim bir giin
Tekasiir stresini okurken agzindan, “Ademoglu, ‘benim malim, benim malm’ der.
Ey Ademoglu! Acaba yiyip tiikettiginden, giyip eskittiginden ve sadaka verip
biriktirdiginden baskasi senin malin midwr? 289 “Kendisi 6liir gider, malini insanlara

2290

birakur. climleleri dokiilmuistiir.

Netice itibari ile insanoglunun fitratinda var olan hirs ve tamah, kontrol altina
alinmazsa, kisinin kendisi ile birlikte baskalarina da zarar verebilir, ruhi bir hastalik
haline doniistip insan1 kétiiliige siiriikleyen bir duygu durumu olusur. O vakit hirsh
olan kimse; aza kanaat etmedigi gibi kazandig ile de yetinmek istemez. Zira insanin
icinde, Onii alinmaz nefsani arzular vardir. Mal ve diinya konusundaki istekleri de
bunlarin basinda gelmektedir. Oyle ki, yasliliginda bile onun mal hirs1 ve diinya
tutkusu geng kalmaya devam eder 2% bir vadi dolusu altim olsa ikincisinin pesine

292

diiser.”™ Halbuki mal ve diinya bir imtihan aracidir.

Dolayisiyla insanin diinya malina olan meyli ve tutkusu 6liinceye dek hig
eksilmeden hatta daha da artarak devam eder, ancak onun bu doyumsuzlugunun
Oniine toprak geger, kisinin 6liimii ve kabre intikali ile bu tutkusu ve doyumsuzlugu
da sona erer. Kisinin biitiin benligini saran istek ve tutkusu mezmum olan bir

durumdur. Ciinkii biitiin sevgisi diinya olan kisi; elde edecegi biitiin diinyevi seylerde

%85 Nesai, “Zekat”, 93.

%88 Tirmizi, “Ziihd”, 26.

87 Recai Sahin, Hadislerde Diinyevilesme ve Tamahkdarlik, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Igdir Univ. Sosyal Bilimler Enst., 2017, s. 4, 9.

288 Mii’min, 40/39.

28 Miislim, “Ziihd ve rekaik™, 3.

2% Miislim, “Ziihd ve rekaik™, 4.

2! Bkz. Buhari, “Rikak”, 5; Miislim, “Zekat”, 115; Tirmizi, “Ziihd”, 28; Ibn Mace, “Ziihd”, 27.

292 Buhard, “Rikak” 10.
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mesri veya gayri mesri demeden, helal ve haram tanimadan elinin yetistigi, goziiniin
gordiigii, giiciiniin yettigi her seyi toplamaya ve biriktirmeye calisir, bunu yaparken

de yaratilis gayesini, Allah'1 ve ahireti unutur, tamamen dl'inyevilesir.293

Diinyevi imkéanlara sahip olmak ya da asir1 zengin olmak diinyevilesmek
degildir. Yeter ki insan sahip oldugu serveti kontrolii altina alabilsin, onu goénliinii
esir olacak hale getirmesin, onun mahkiimu olmasin, Allah’in verdigini yine onun

rizasina uygun bir sekilde kullanabilsin.
b. Makam Sahibi Olma ve Sohret Kazanma Hirsi

Makam hirsi; sevgi ve sehvet 6zelliklerin gayr1 mesru boyutlarin insani
kontrol altina almasi ile meydana gelen, makam ile makamin gerektirdigi ehliyet-
liyakat, bilgi-beceri, eminlik, adalet ve itaat arasindaki dengeyi bozan bir
diinyevilesme halidir. Sistemin igerisine hile, yalan, iftira, karalama, yipratma,
entrika, ayak oyunu, tuzak, adam kayirma, ayak kaydirma, istismar, riisvet ve

yolsuzlugun bulasmasi durumudur. Insaf duygularinin kérelme halidir.

Kur’an-1 Kerim bu noktada insanlar1 uyarmakta, makam, ehliyet, liyakat,
adalet ve itaat arasindaki denge iliskisine dikkat cekmektedir: " Allah size, emanetleri
mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi

isitmekte, her seyi gormektedir.

Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-
emre de. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gergekten
inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug

bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir. «294

Stiphesiz, insan tabiati itibariyle diinyanin menfaatlerine karst bir zaaf
icerisindedir. Diinyaya ragbet, insanoglunun elde ettiklerini her seyden daha fazla
onemsemesidir.  Tehlikeli ~ bir  boyut oloan diinyaya tamah, kisiyi
diinyevilestirmektedir. Diinyevilesen kisginin benligini de sahip olduklarin1 kaybetme
korkusu kusatmaktadir. Kisinin tamah ettigi sey mal olunca o, bu mali kaybetme

korkusuyla ondan en kiigiik bir miktar1 bile baskasiyla paylasmayacak, tamah ettigi

2% Dolek, “Stinnet Isiginda Hirs Hastaligi ve Korunma Yollar1”, s. 56.
2% Nisa, 4/58-59.
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bir mevki ya da makam ise bu kisi elde ettigi makami, takdir gorme, sohret, maddi
kazang elde etme, Oviilme gibi diinyevi menfaatleri kaybetmeme adina her seyi
yapabilecek bir halet-i ruhiye igine girebilecektir. Bu ise sadece o kisiyi degil

sonuglari itibariyle tlim toplumu olumsuz yonde etkileyecektir. 295

Makam sevgisi literatiirde hubbii’l-cah” kavramu ile ifade edilmektedir. Buna
gore ‘hubb’; sevgi, baglilik, tutku demektir; cah ise “kisiye toplumda sayginlik
kazandiran ve bir tutku halini alarak ahlaki hayata zarar verebilecegi diisiiniilen san,

sOhret, itibar, paye, mevki anlaminda bir ahlak ve tasavvuf terimidir.” 2% gazliikte

297

“seref ve itibar” anlamina gelmekte olup ~°* terim olarak “Bir kimsenin, sahip oldugu

veya sahipmig gibi goriindiigii iistiin meziyetler sayesinde insanlarin lizerinde saygi
ve itaat hissi uyandirmak suretiyle kazanmis oldugu seref ve itibar, daha dar
cergevede ise idard, siyasi, ilmi vb. mevki ve makam” anlamindadir.”®® Dolayistyla,
“hubbii’l-cah” kavrami; makam sevgisi, paye tutkusu, sohret diigkiinliigii, tevecciih
beklentisi, san, seref, riitbe hirs1 ve itibar arzusu gibi manalar1 ¢agrigtiran bir terkip

olarak kullanilmaktadir.

“Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde ‘cah’ terimi kullanilmamustir.
Ancak insanlar1 diinya tutkusuna karsi uyaran ayetlerle Hz. Peygamber’in
ziihd hakkindaki agiklamalar1 ve 6zellikle, ‘Sizler yoneticilik konusunda hirsh
davranacaksiniz ama bu kiyamet giinii bir pismanliga doniisecek.’ .
medlindeki hadisi ve Abdurrahman b. Semiire’ye hitaben, ‘Emirlige talip
olmal...> 3% seklindeki buyrugu, ahlak bilginleri ve mutasavviflarin makam,
mevki, san ve seref tutkusuna kars1 tavir almalarina yol agmistir.” St

Islam ahlakgilart da genellikle bir makam ve mevki sahibi olmaktan daha ¢ok

“hubbii’l-cah” diye tanimlanan mevki ve sohret ihtirasin1 zemmetmislerdir.

“Gazzali, biitiin sosyal huzursuzluklarin kaynagi olarak diisiindiigii
mevki hirsinin temelinde insanin bencil arzularini gergeklestirme egilimini
goriir. Ona gore makam ve mevki arzusu baglica iki nedene dayanmaktadir.
Bunlardan ilki insamin kendi istikbali hakkindaki endiseleridir. Bu endiseler
onu, mevki ve itibarim1 yiikseltip yayginlastirarak daha uzun zaman, daha
genis ¢evrede giiven ve emniyet iginde olacagi bir gelecek hazirlama ¢abasina

2% Recai Sahin, Hadislerde Diinyevilesme ve Tamahkarlik, s. 3.
26 Mustafa Cagrici, “Cah”, DIA, VIl14.

%7 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘arab, “c-v-h” mad. XI1I, 487.

28 Mustafa Cagrici, “Cah”, DiA, VII,14.

2% Buhari, “Ahkam”, 7; Nesai, “Biat”, 39.

30 Byhard, “Ahkam”, 5, 6, “Eyman”, 1.

301 Mustafa Cagric, “Cah”, DI4, V11,14,
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iter. Digeri de fitri olup bagkalari iizerinde hakimiyet kurma arzusunun insanin
tabiatinda var olusudur.” 302

Nitekim Hz. Peygamber; mal ve mevki yani servet ve sohret kazanma
hirsinin, kisinin, dinine ve insani davranislarina yaptigi olumsuz etkiyi soyle bir
tesbihle dile getirmektedir: “Kisinin mal hirsinin, seref ve mevkiye diiskiinliigiiniin
dinine verdigi zarar, bir koyun siirtistiniin i¢ine salwverilmis iki a¢ kurdun o siiriiye

verdigi zarardan daha biiyiiktiir. %

Gergekten de tarih boyunca yonetici olmay1 ¢ok arzulayan pek c¢ok kimse
diinyanin zevk ve sefasina agir1 diigkiin olagelmisti. Bu kimseler, asirlarca hirslarinin
esiri olmus, halklarma zulim ve iskence yapmig, hatta menfaatleri i¢in kan
dokmiistii. Boylece sadece kendilerine degil, hem kendi toplumlarina, hem de temsil
ettikleri dinlerine zarar Vermisti.304

“Insan fiziki ve ruhi kisiligi agisindan degil, i¢timai kisiligi noktasindan
yogun sekilde tehlike ile basbasadir. Bulundugu cevrede elde edecegi itibar,
insan1 kotli sekilde davranislara iter. Kredi, prestij, itibar adina fevkalade
sakincalt yollara bas vurulur. Mirailik, dalkavukluk, yagcilik, riisvet gibi

duygusal ve ekonomik her tiirlii yanlisi mevki hatirina mubah sayacak bir
insan, bir anlamda gizli bir sirk icine de diigmiis demektir.”*°

Dolayisiyla makam ve mevki hirsi, insanin bas olma sevdasina kapilmasina,
bu sevda da kibir hastaliginin meydana gelmesine neden olur. Cenab1 Hak (cc) ise

kibirlenenleri asla sevmez.3%

Kur’an insana seytana uymus ve diinyevilesmis ii¢ insan tipi sunmaktadir.

Bunlardan birincisi iktidarina giivenen Firavun, ikincisi servetine giivenen Kar(in

307

liclinciisii de bilgisine giivenen Bel’am’dir. ™" Firavun, Hz. Musa ve Harun’un

miicadele ettigi eski Misir krallarindan birisidir. O biiyiikliik duygusuna kapilmus,
iilkeyi mutlak miilkii, tebasim da koleleri olarak goriiyordu.®®® Kartn ise kendini
biiyiik goren, hazinesinin anahtarlarin1 hayvanlar tagiyacak kadar zengin, siisleri ve

309

debdebesiyle halkinin karsisina ¢ikan, simarik bir kisiydi.”™ Bel’am’a gelince o da

%02 Mustafa Cagric, “Cah”, DIA, VII,14. Ayrica bkz. Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, |11, 614-619.

%03 Tirmizi, “Ziihd”, 43; Darimi, “Rikak”, 21; Ibn Hanbel, Miisned, 3/456.

% Hadislerle Islam, 1V, 393.

%05 fsmail Liitfi Cakan, “Iki A¢ Kurt”, Altinoluk Dergisi, sy.65, Istanbul 1991, s.6.

%06 Nisa, 4/36; Lokman, 31/18.

%97 {lhami Giiler, Politik Teoloji Yazilari, s. 15. Ayrica bkz. ilhami Giiler, “Diinyanin Basmna Gelen
Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, s. 43-45.

308 Kasas, 28/4; Zuhruf, 43/51.

%09 Kasas, 28/76-80.
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kendince hayatin sifresini ¢ozdiigiine inanan ukala bir tipti.**° Bu ii¢ tip de miireffeh
bir hayat yasayan, hayatin tadini ¢ikarmaya bakan, uhrevi kaygilari olmayan
kimselerdi. Ama Kur’an’in onlar hakkinda bildirdigi netice gergekten ibret ve ders

vericidir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Firavun’la aldkali su tespit bu agidan 6nem arz
eder: “(Firavun, kavmini diinyada denize siiriikleyip bogdugu gibi) kryamet giiniinde
kavminin oniine diiger, onlart (suya gotiiriir gibi) atese stirtikler. O varacaklar: yer

ne kotii yerdir! ~31

Makam ve mevki hirs1 insanin nefsini adeta firavunlastirir. insanin nefsi
firavunlasti m1 zalimlerden olur ve insanlara zulmetmeye bagslar. Allah ise zalimleri

asla sevmez.3*?

D. Ahiret Bilincinde Zafiyet

Hayatin sadece bu diinyadan ibaret oldugu veya ahiretin varliginin ispat
edilmis bir hakikat olmadig1 gerekgesiyle ciddiye alinmayabilecegi fikri (inanci)

insan1 diinyevilestiren en 6nemli sebeplerdendir.

Kur’an-1 Kerim’de bu inang¢ birkac sekilde tezahiir etmistir. Neticede hepsi
ahireti inkar anlamina gelen, oldiikten sonra dirilisin olmadig1 ve ahiret olsa bile
azabin birkag gilinden fazla slirmeyecegi inanglar1 bu tezahiirlerdendir. “Bir de soyle
demektedirler: Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi

oldiiren ise zamandan baskasi1 degildir. Halbuki onlarin bu konuda bir bilgileri

yvoktur, ancak zanla hareket ediyorlar. »313

“Misriklerin “Biz oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman helak eder”
ifadesindeki temel vurgu sudur: Insani yok olusa siiriikleyen yegane faktor,
zamanin akip gitmesidir. Tabiatiyla, 6liim de Allah’m emri, izni ve bilgisi
dahilinde tahakkuk eden bir olgu degil, zamanin insan bedenini yipratmasi ve
nihayet biyolojik hayatiyetin nihayete ermesidir. Kisaca, 6liimle birlikte fena
bulup yok olmanin tek sorumlusu zamandir.” 314

310 A°raf, 7/175-176.

1 Had, 11/98.

312 Al-i imrén, 3/57, 140; Stra, 42/40.

313 Casiye, 45/24.

314 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diislincesinde “Dehr” Kavrami”, Ondokuz
Mayis Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2003, sy. 16, ss. 251-270, s. 255. Ayrica bkz. Zemahseri, el-
Kessdf, V, 487.
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Islam kelaminin “dehrilik” (zamana tapinma) diye niteledigi bu yaklasim,
aslinda materyalist diinya goriisiiniin ¢ikis noktasim olusturmaktadir. **> Nitekim
Izutsu, bu ayette 6zetlenen dehr telakkisinin, sadece pesimist ve materyalist degil
ayn1 zamanda nihilist ((her seyi inkar eden anarsik felsefi goriis) bir karaktere sahip

oldugunu belirterek soyle der:

“Col Araplarin dinsizlige gotliren bu nihilizm, Mekkeliler arasinda da
biitiin gayretleriyle bu diinyada refah icinde yasama arzusu seklinde kendini
gostermisti. Kisacasi onlar, zeki, kabiliyetli tiiccarlar, diinya arzusiyle dolu is
adamlan idiler. Gelecek hayata, dhirete ait higbir sey 6grenmek istemiyorlard,
¢linkii onlara gore bdyle bir sey olamazdi. Mekkelilerin, Kur'an' in tekrar
dirilme fikrine kar s1 olan bu olumsuz davranislari, ancak bu is adami olmak
zihniyetiyle izah edilebilir. Bu onlarda zengin tiiccaarlarin kendine giivenme
halini, Kur'an' m deyisiyle istignd (kendi basina buyrukluk) halini
dogurmustu.” 3

(6l araplari icin renk ve sekiller cimbiisii ile bu diinya, mevcut olan yegane

817 Miisriklerin

diinyadir ve bu diinyanin siirlart 6tesinde higbir mevcudiyet yoktur.
hayat, 6liim ve 6liim Gtesine dair bu inkarci diisiinceleri de Kur’an-1 Kerim’de soyle

ifade edilmistir:

“Onlar, Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan ibadettir. Biz bir daha
diriltecek degiliz demiglerdi. Rablerinin huzuruna getirilirken sen onlari bir gorsen!
Allah, Bu (veniden dirilme haberi) hak degil miymis? diyecek. Onlar da Evet
rabbimize and olsun ki; oyleymis, diyecekler. Allah da inkar ettiginizden dolay tadin

o 2 1
azabi diyecek. 318

“(Inkércilar) Sizin gibi siradan bir insana uyacak olursamiz 0 zaman
kaybedenlerden olursunuz. O, size, oliip de toprak ve kemik yigini haline gelmigken
tekrar diriltileceginizi mi soyliiyor? Bu size séylenenler ger¢ek olmaktan ¢ok uzak!
Gergek olan sadece yasadigimiz su diinya hayatidir. Oliir ve yasariz. Bir daha da
diriltilecek degiliz dediler. "

“Onlar, Ates bize birkag giinden fazla dokunmaz, derler. De ki: ,Allah tan bir

soz mii aldimiz? Ciinkii Allah  hi¢bir zaman soziinden caymaz. Yoksa asla

315 Genis bilgi i¢in bkz. Hayrani Altintas, “Dehriyye”, DI4, 1X, 107-109.
316 lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 83-84.

817 lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, S.73.

318 En’am, 6/29-39.

319 Mii’min, 40/34-37.
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bilemeyeceginiz bir seyi mi Allah’a isnat ediyorsunuz?”® Ayetlere iliskin su

yorumu uygun buluyoruz:

“Daha 6nce vahiyden kendilerine pay verilenleri bilmez misin? Onlara
aralarinda hiikiim verirken Allah’in kelamia basvurmalari yolunda cagr
yapilmistir. Ama bazisi inatla (ondan) yiiz cevirir. Ciinkli onlar ‘Ates bize
birka¢ giinden fazla dokunmayacak’ diye iddia ederler. Boylece uydurduklari
batil inang¢lar (zamanla) onlarin itikatlarina ihanet etmelerine yol a(;mlstlr.”321

Hem oldiikten sonra dirilmek yoktur, hem de “Ates bize birkac giinden fazla
dokunmaz” diyenlerin bu inanglari, onlari, diinyaya daha ¢ok baglamistir. Diinya
nimet ve sehvetleri onlarin goziinde vazgegilmez hale gelmistir. Ilgili ayetlerin pek

cogunda, inanmayanlarin mal ve refah tutkusuna vurgu yapilmistir.

“Ne zaman bir topluma uyarici gonderdiysek, toplumun sefahate dalmig olan
kesimi mutlaka soyle demislerdir: Biz sizin bildirdiklerinize inanmiyoruz, servet ve
sayt olarak biz (sizden daha) giicliiyiiz ve (bu giiciimiiz sayesinde) azaba

~ ~ })322
ugratilmayacagiz.

“Bu (itiraz,) Oncelikle, hayatta degerli olan tek seyin maddi kazang
saglamak oldugu; ikinci olarak da, maddi anlamda basarili bir hayatin kisinin
dogru yolda oldugunun bizzat kanit1 oldugu seklindeki anlayisi yansitir.” 323

“Misa, Rabbimiz! dedi, Sen Firavun’a ve adamlarina diinya hayatinda
ihtisam ve servet verdin; insanlari senin yolundan saptirsinlar diye mi ya rab! Ey
rabbimiz! Artik onlarin servetlerini silip yok et, kalplerine sikinti ver, elem veren

. . . . .. 1,324
cezayr gormedikge iman etmesinler de gorsiinler!

“Ayetlerimizi inkdr eden ve Siiphesiz bana mal ve eviat verilecektir, diyen
kimseyi hi¢ diisiindiin mii? Acaba gayba mi muttali oldu, yoksa Rahman in katindan
bir soz mii aldi? Hayw! Biz onun dedigini kayda alacagiz ve azabini uzattik¢a
uzatacagiz. Bize kalacak onlarin dedikleri seyler ve onlar bize tek basina gelecekler.
Onlar kendilerine gii¢ versinler diye Allah’tan baska ilahlar edindiler. Ancak hayiwr!
O edindikleri ilahlar, onlarin kulluklarint yalanlayacaklar ve onlara karsi

ctkacaklar. »325

320 Bakara, 2/80.

321 Esed, Kur’dn Mesajt, s. 23.
%22 Sebe’, 34/34-35.

323 Esed, Kur’dn Mesajt, s. 880.
2% Yinus, 10/88.

325 Meryem, 19/77-82.
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Copse

Inkar edip, bana mal ve evlat verilecektir, diyenlerin bu tutumu, “tiim
manevi/ahlaki kaygilar bir kenara birakarak maddi degerlere sarilmanin ve hayatta
pesinden kosulmaya deger tek amacin maddi ve diinyevi basar1 oldugu inancinin bir

diger ifadesidir.” 3%

Insanin tek kaygis diinya, tek amaci1 da mal ve menfaat olursa, hig bir dl¢ii ve

siir tanimaz hale gelebilir. Ebedi hayat1 inkar, insan1 diinyevilesmeye mecbur kilar.

E. Ebedilik Arzusu

Diinyevilesme; ebediligi bir baska ifade ile Oliimsiizliigli, bu diinyada
aramaktir. Kur’an-1 Kerim, insanin diinyaya asir1 meyletmesinin/diinyevilesmesinin
sebeplerinden biri olarak, y1gdig: servetin kendisine ebedilik kazandiracagi, 6liimsiiz
kilacag1 zannim gosterir. Biiyiik bir arzuyla diinyalik biriktirip y18an insan, bunlarin

kendisini sikintilardan, belalardan, hatta 6liimden bile koruyacagini diisiiniir. 32

“Iftira dedikodu ve giybet yaparak insanlar: ¢ekistiren; kas-goz isaretleriyle
onlart asagilayip alaya alan kiistahlarin vay haline! Hi¢ durmadan servet yigan,
yigdiklarim sayip duran o zalimlerin vay haline! Oyle biiyiik bir aldants icindedir ki
o, malr miilkii kendisini ebediyen yasatacak sanir. Haywr, asla! Ciinkii o, cehennemde

kirip gegiren, mahveden bir azaba, Hutame 'ye atilacaktir. ~328

Mal, insanin emelini o kadar uzatir, o kadar uzatir ki; kuruntulara sevk eder.
Gaflet ve tul-i emelinden dolayi, malin kendisini ebedi kilacagini ve hig
Olmeyecegini zanneder. 329 Diinyevilesme; kisinin tGl-i emel yani ebedi diinyada
kalma ve yasama arzusuyla, diinyay: bilerek ve severek tercih etmesi tiim gabalarini

da bu arzular gergeklestirmek i¢in harcamasidir.”3®

“Diinyada ebedilik istiyorsunuz ya da haliniz ebedilik isteyenin haline
benziyor.”331 Ad kavminin alabildigine liiks ve ihtisama kendisini kaptirmasi “hulid”

arzusu ile ifade edilmistir. Ad kavmi, yiiksek yerlere satolar kurar, gosterisli binalar

326 Esed, Kur’dn Mesajt, s. 620.

821 Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esraru 't-te vil, V, 337.
%28 Hiimeze, 104/1-4.

329 7emahserd, el-Kegsdf, VI, 429.

330 7eki Duman, “Emel”, DI4, XI, 87.

331 7emahserd, el-Kessdf, 1V, 406.
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yapar ve insanlara zorbaca davranirdi.*** Onlarin azgin ve 6lgiisiiz davranislarinin
anlatildig1 yerlerden birinde “hulid/ebedilik” arzusunun tesirine dikkat ¢ekilir: “Ad
kavmi de elgilerini yalanladirlar. Kardesleri Hud onlara dedi ki: “Siz hala Allah’a
karst gelmekten sakinmayacak misiniz? Ben sizin igin gonderilmis giivenilir bir
elgiyim. Artik Allah’a karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Ben el¢i oldum diye
sizden hi¢bir iicret de istemiyorum; benim iicretim yalniz dlemlerin rabbine aittir.
Sizin biitiin hedefiniz/varlik amaciniz, her yiiksek yere bir sato kurup, bos seylerle
oyalanmak midir? Diinyada ebedi kalacaginizi umarak yaldizli, ihtisamli yapilar mi
edinirsiniz? Insanlara dokundugunuzda hep boyle zorbalar gibi mi dokunursunuz?

Artik Allah’a karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin. »333

Allah Restli, “Ben, diinyada bir agacin altinda golgelendikten sonra yola
koyulup oray terk eden bir yolcu gibiyim.”. »334 buyurur ve diinyada bir yolcu gibi
olmay ashabina da tavsiye eder. Nitekim bir giin Abdullah b. Omer'in omuzunu
tutarak, onun sahsinda biitiin Misliimanlara soyle nasihat eder: “Diinyada (kimsesiz)

bir garip, yahut bir yolcu gibi ol!” 335

“Bu hadis, miiminlere iki kimseyi 6rnek vererek diinya ile iliskilerini bu
ornekler iizerine diizenlemelerini salik verir. “Yolcu” Ornegi ile diinyanin
gelip gegici bir ugrak yeri oldugu, asil varilacak ve kalinacak yerin ahiret
oldugu vurgulanir. “Garip” 6rnegi ise, ruhlarin asil vataninin bu diinya ve bu
beden degil, ruhlar alemi ve ahiret oldugunu ifade eder. Asil vatanlarindan
ayrilan ruhlar, diinyada ve bedende iken gurbettedirler ve kendi vatanlarina
donmenin dzlemi icinde yasarlar. Iste miimin, diinyada tipki bir yolcu gibi,
kisa bir siireligine yagadigini hi¢ aklindan ¢ikarmaz ve tipki evinden barkindan
uzakta kalmig bir garip gibi, ruhunun gergek vatani olan ahirete siirekli 6zlem
duyar.”*%

Sadece safa siirmeyi gaye edinen bir hayat tarzi, iman etmeyenlerin
ozelliklerindendir ve ahirette diinyaya bu bakiglar1 yiizlerine vurulacaktir: “Inkdr
edenler atesin basina getirilince, Size ait iyi ve giizel seyleri diinya hayatinda
tiikettiniz ve onlardan yararlandiniz. Simdi ise yeryiiziinde haksiz olarak biiyiikliik
taslamaniza ve yoldan ¢ikmaniza karsilik olarak asagilayict cezayr ¢ekeceksiniz,

. . ,,337
denilecektir.

%32 Su’ara, 26/128-130.

333 Su’ara, 26/123-131.

334 Buhari, “Rikak”, 8; Tirmizi, “Ziihd”, 44; ibn Mace, “Ziihd” , 3.
%% Buhard, “Rikak”, 3.

38 Hadislerle Islam, 1, 344.

337 Ahkaf, 46//20.

119



F. Kendini Yeterli Gorme (Istigna)

“Diinyevilesme insanlarmn, hayati sadece diinya ile gercegi ise algilanan,
goriilen, tecriibe edilenle smirlamasi, varligi tek boyutlu algilamasi,
kendilerini Allah’tan bagimsiz (miistagni) goérerek kendi 6z benligine
yabancilasmasi ve gaflete diismesidir.” %

Diinyevilesme; kibir, istigna, nankorliik ve servet gibi faktorlerle kalplerin

katilagmasi, basiretin korlesmesi, bir tiir idrak ve akil tutulmasidir.

Istigna; kendini yeterli gdrme, tanrrya muhta¢ olmamadir. Bu ise bir isyanu,
tugyani, bagkaldirty1, fesadi ve neticede inkari1 sinesinde barindirir. Dolayisiyla
istigna, sahibinin kendisini yeterli gormesine sebep olarak diinyevilesmesini saglar.
Hal-i hazirda devam eden sagligi, ihtiyaglarini karsilamaya kifayet eden bir gelirinin
olusu, sanki bunlar1 hi¢ yitirmeyecekmis gibi davranmasina ve rabbiyle olan bagini
zayiflatmasina ya da tamamen koparmasina neden olur. Alak sdresinde ifadesini

bulan istigna ayetiyle her ne kadar Ebu Cehil kastedilmisse de®*

ayni bakis ve
mantiga sahip her birey, kendisini yeterli gordilk¢ce azar, rabbine baskaldirir:
“Gergek su ki, insan kendini, kendine yeterli gorerek (istignd) azar. Kuskusuz doniig

rabbinedir.”**°

Istignada gizli bir sirk tehlikesi de vardir. Zira kendisini yaratan, her an goriip
gozeten, rizkin1 veren, vakti geldiginde 6ldiirecek olan Yaratan’it unutup, O’nun
hallak, rezzak, muhyi, mumit gibi vasiflarin1 kendi nefsine mal etmekle rabbine sirk

kosmus olur. Sirk ise Allah katinda en biiyiik giinahtir.

Netice itibariyle Allah’t ve ahireti unutan insan boylelikle kendisine

yabancilagmis, istigna ile diinyevilesme batagina saplanmis olur.

Kur’an-1 Kerim’de Firavun ve Nemrut, istigna kavrammin kendilerinde
miisahhaslastig1r iki karakter olarak bizlere takdim edilir: “Fakat o (Firavun)
valanladr ve isyan etti. Sonra kosarak arkasimi dondii. Hemen (kavmini) toplad,,

34 ayetlerinde

sonra da (onlara) soyle seslendi: Ben sizin ¢ok yiice rabbinizim
Firavun’un dogrudan rablik konusunda kendisini Allah ortak kostugu; “Allah,

kendisine hiikiimdarhk verdi diye (sumarip bébiirlenerek) rabbi hakkinda Ibrahim ile

338 Mehmet Sait Regber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, Isldmiydt, 1V (2001), sy. 3, $5.19-33, s. 21.
339 Razi, Mefatihu I-gayb, XXXII, 19; Kur’'an Yolu, V, 653.

340 Alak, 96/6-8.

1 Nazi’at, 79/21-24.
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tartisam gormedin mi? Hani Ibrahim, Benim rabbim diriltir, éldiiriir, demis; o da
Ben de diriltir, 6ldiiriiriim, demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, Siiphesiz Allah giinesi
dogudan getirir, sen de onu batidan getir, deyince, kafir sasirip kaldi. Zaten Allah,

»342 ayetinde de Nemrut’un muhyi ve mumit

zalimler toplulugunu hidayete erdirmez
sifatlarinda kendisini Allah’a ortak kostugu bildirilir. Bu iki 6rnek, istignanin insant
haddi asma, azma ve gilinahta ulastirabildigi boyutlar1 gostermesi bakimindan

oldukga dikkat ¢ekicidir.

Goriildugi gibi, faili insan olarak ii¢ yerde gegen “istigna” kavrami, Kur’an-1

Kerim’de dogrudan diinyevilesmeyi ¢agristiran kavramlardandir.

Istigna; TDK Biiyiik Tiirkge Sozliik’te “Onerilen bir ise karsi nazlanma, nazli
davranma; doygunluk, goniil toklugu” seklinde, agiklanirken, 3 D. Mehmet
Dogan’in sozliigiinde ise “olanla yetinme, mevcuda kanaat etme, tenezziil

gdstermeme, goniil toklugu, tok gozliiliik” olarak ifade edilmistir.>*

Tasavvuf literatiiriinde de “kisinin, her seyi bir tarafa birakip “Hakk” ile
yetinmesi, Allah’a vasil olanin onunla yetinmesi” gibi anlamlarda kullanilan®** bu
kavram, Kur’an-1 Kerim’de bu anlamlarin tam ziddi olarak, olumsuz anlamiyla yer
almigtir. Bu haliyle, baglamindan ¢ikarilarak, anlami degistirilen kavramlara da bir

ornek olabilir.

Istigna, insanin haddini, yerini ve konumunu bilmemesi ve kibirlenmesi,
kendini yeterli gdrmesi halidir. Tim bu haller de diinyevilesmenin
merhalelerindendir. Bunun bir adim G&tesi, Ol¢li tanimaz hale gelerek, biitiin

kotiiliikleri yapabilecek bir potansiyel tasima, yani tugyan halidir.

%42 Bakara, 2/258.

¥ Tirk Dil Kurumu (TDK), “Istigna”, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5a9d9%eae92f5
25.45666715, (Erisim tarihi: 05.03.2018).

¥4 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Ulke Yay., Istanbul, 1994, s. 557.

5 Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istuldhdti’l-fiiniin ve l-uliim, .
1255; Cebecioglu, Ethem, “istigna” md., Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, Otto Yay.,
Ankara, 2014.
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G. Nefse Yerlesmis Cimrilik (Suhh)

‘Suhh’, hirsla birlesen cimrilik, nefsin sahip olunan seyler konusunda hirs
gostermesidir.‘Suhh’ kisiyi mal ve miilk edinme hirsina sevk eden, onu karsiliksiz

harcamada bulunmaktan ve infaktan alikoyan bencil bir duygudur.

“Dil alimleri ve miifessirlerin c¢ogunlugu o6zel olarak mal varlig
konusundaki cimrilige ‘buhl’ve genel olarak iyiligin her tiirliisiinden
kaginacak derecede koklii ve yaygin bir huy halini almig bulunan cimrilige de
‘suhh’ demislerdir.” 346

Ayrica “buhl™u, kisinin kendi malini1 hayir yoluna harcamaktan kaginmasi,
lizerine vacip olan hakki vermekten imtina etmesi, “suhh™u da kisinin elindekilere
kanaat etmeyip baskalariin elinde bulunanlara goz dikmesi, onlarin kendisinin
olmasmi canu goniilden istemesi veya onlarin iyilik yapmalarindan bile razi

olmayacak sekilde cimri olmasi seklinde agiklayanlar vardir.®’
Elmalil1 ise suhhu su sekilde tarif etmektedir:

“Suhh, nefsin bahillik, nekeslik, hasislik dedigimiz hirs ve kiskanglik
huyudur ki, buhl bunun fi'liyyatindaki tezahiiriidiir. Yani nefiste bir garize
olmas1 haysiyetiyle suhh, fiilen men’e de buhl denir...Buhl, insanin elindekini
kiskanmasi, suhh da herkesin elindekini kiskanmasidir. . 348

Izutsu da suhh ile buhl arasindaki iligkiyi soyle ifade eder:

“Buhl cimrilik hareketlerinin kendisine gosterdigi kismi, suhh ise ruhun
. . . N . . 5349
cimrice eylemleri gerekli kilan 6zel durumu ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “suhh” kavrami ¢ogulu olan “esihha” kalibiyla birlikte beg
yerde geger. %0 Miifred olarak gectigi lic yerde ayni anlamda kullanilmistir: “Eger
bir kadin, kocasinin kotii muamelesinden veya kendisini terk etmesinden korkarsa,
aralarinda anlagarak sorunlarum ¢ézebilirler; zira karsilikli anlasma en iyi yoldur.
Ve bencillik (suhh) insan ruhunda her zaman mevcuttur. Fakat iyilik yapar ve O’na

karst sorumlulugunuzun bilincinde olursaniz, bilin ki Allah, yaptiginiz her seyden

1,351
haberdardir.

3% fbn Manzar, Lisdnii’l-‘arab, “s-h-h” mad. I, 495; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 337. Ayrica
‘Suhh’ kelimesinin etimolojik yapist igin genel olarak bkz. Faruk Ozdemir, “Kur'an'da Cimrilik
Anlamini Ihtiva Eden Kavramlarin Etimolojik ve Semantik Analizi”, [ahiyat Arastirmalari
Dergisi, sy. 4, Aralik 2015, s. 59-91, s. 63-69.

37 Mustafa Cagrict, “Cimrilik” , DI4, VI, 4.

8 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4845.

349 lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 121.

%0 Bkz. Nisa, 4/128; Ahzab, 33/19 (2 defa) ; Hasr, 59;9; Tegabiin, 64/16.

%1 Nisa, 4/128.
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“Onlardan (Mekkeli Miisliimanlardan) énce bu yurda (Medineye) yerlesmis
ve goniilden inanmuis olanlar (ensar), kendilerine go¢ edip gelenleri severler, onlara
verilenlerden dolayi iclerinde bir sikinti da duymazlar. Ihtiya¢ icinde olsalar bile,
onlart kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin bencilliginden (suhh) korunmayt

basarirsa iste kurtulusa erecekler onlardr. ">

Bu ayette gegen suhh sozciigiine iliskin olarak miifessirler sekiz farkli anlam

zikretmektedirler. *°3 Bunlar;

1- Suhh; kisinin insanlarin elinde bulunanlara g6z dikmesi, onlarin kendisinin
olmasmi can-1 goniilden istemesi ve elindekilere kanaat etmemesidir. Tavis

(106/724) bu goriistedir.

2- Zekati vermemek ve haram mal biriktirmek demektir. Bu goriis Ibn Ciibeyr

(614/1217)’e aittir.

3- Ibn Abbas (68/687)’a gore kim hevasina uyar, iman1 kabul etmezse iste o

sahih (cimri)dir.
4- Haram kazang elde etmektir.
5- ‘Ata (114/732)’ya gore infakta bulunmamak demektir.
6- Ibn Uyeyne (198/813) sukh’un zuliim anlaminda oldugunu belirtmektedir.

7- Hasan el-Basri (110/728) bunun Allah’a kargt masiyetler islemeyi istemek

manasinda oldugunu ifade etmektedir.

8- Leys’e (187/803) gore ise farzlari terk edip haramlar islemek

anlamindadir.

“O halde giiciiniiz yettigince Allah’a saygisizliktan sakimin. Dinleyin, itaat
edin ve kendi iyiliginize olmak tizere baskalari icin harcaymm. Kim nefsinin
bencilliginden (suhh) korunmayr basarwrsa iste kurtulusa erecekler, onlardir. 354
Elmalil1, ayeti giiciiniiz yettigi kadar Allah’a korunun da haris ve bahil olmamaya

calisin. Nefislerinizin hirsina zebun olup da ihtikar ve hasislik ile kendinizi, evlad ve

%52 Hagr, 59/9.

%3 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, XX, 370; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, Tefsiru’l-
Maverdi: en- Niiket ve’l- ‘uyiin, 1-V1, thk.: es-Seyyid b. Abdilmaksid b. Abdirrahim, Daru’l-
Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrtt-Liibnan trs., V, 506-507.

354 Tegabiin, 64/16.
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Iyalinizi ve cemaatinizi felaketlere siiriikklemeyin. Sahi ve civanmerd olmaga

calisarak Allah icin hayir islerde miisabaka edin, diye yorumlamaktadir.®*®

‘Suhh’ sadece cimrilik degil, kendisinde mala kars1 asir1 diigkiinliik, ihtiras,
a¢ gozliiliik, haset ve kiskanchgmn da yer aldigi kati bir cimriliktir. **° Kendisi

vermedigi gibi baskasinin vermesine bile engel olmaktir.**’

‘Suhh’un diinyaya asir1 baglilik ve hirsin etkisiyle insan nefsinde meydana
gelen bir sapma oldugunu ifade eden ayetlerin yaninda, bu sapmanin insani
siiriikleyecegi noktayr Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi su hadis-i serif 6zetler: “Bir
giin Restilullah bize hitap ederek soyle buyurdular: ‘Suhh’dan sakimin. Zira sizden
once gelip gecenler bu huy yiiziinden helak oldular. Soyle ki; bu huy onlara cimriligi
emretti, onlar cimrilestiler. Sila-i rahmi kesmelerini emretti; sila-i rahmi kestiler.

Dogru yoldan ¢ikmalarint emretti; hemen ¢iktilar. »358

Cimrilik, kiskanglik, hirs, tamah, doymak bilmezlik gibi durumlar, suhh'un

insan davraniglarinda ortaya ¢ikis sekilleridir.
IV. Diinyevilesmenin Somut Tezahiirleri

Kur’an-1 Kerim gerek Hz. Peygamber ve sahabe, gerekse dnceki kavimlerden
misaller vermek suretiyle insanlart uyarmaktadir. S6z konusu misallerde yasanan
olaylarin failleri ikaz edilmekte; sonradan gelecek olanlara, ders almalari salik
verilmektedir. Kur’an’in genel tislubu igerisinde konuyla ilgili verilen misallerde yer
ve sahis isimleri lizerinde durulmamas; ¢ikarilmasi gereken dersler ve ibretlere dikkat

cekilmistir.

A. Zevk ve Sefa Tutkusu

Diinyevilesmenin somut tezahiirlerinden biri zevk ve sefa tutkusudur.
Nitekim yaganilan hayati one alma, doyuma erme, bedeni hazzi ve sehevi arzular
tatmin etme, liiks ve rahat yasama sarhoslugu modern insanin a¢mazlarindan

birisidir. Artan diinyevilesme olgusuyla birlikte insan diinya hayatin1 doyum, zevk ve

% Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5039.
%56 Duman, Beydnu'I-hak, 111, 580.

%7 7emahserd, el-Kessdf, VI, 82.

%8 Ebt David, “Zekat”, 46.
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sefa slirme big¢iminde algilamis, diinyaya ait her hazzi tadinca yasamin geregini

yerine getirmis olma yanilgisina diismiistiir.

Tarihte helak olan Ad ve Semud gibi kavimler, birbirine yakin felaketlerle,
zevkin, sefanin; mazhar olduklar1 y1gin y1gin nimetlerin, her tiirlii rahat ve rehavetin,
bedeni hazzin cazibesiyle evvela mahmurlasip kendilerinden ge¢misler, sonra da
birer enkaz yigim1 haline gelmislerdir. Hayallerindeki hep yasama sevdasi;
gontllerindeki rengarenk zevk ve hayatin her yoniinden istifade etme hummasi,

kendilerini kusatmis, sonunda da helak olup gitmislerdir.359

Diinya zevk ve eglencelerine dalmak suretiyle benliklerini kaybeden
insanlarin diinyadaki makamlari, mevkileri, zenginlikleri, pariltili, liks ve sasal
yasantilar1 bir glin sona erecek ve kendilerini i¢ cekislerin ve hickiriklarin hakim
oldugu bir elem giinii karsilayacaktir:

“Faydalandirildiklar: nimetler onlara hi¢ yarar Saglamayacaktlr.”%o

“Azana ve diinya hayatini dhirete tercih edene, siiphesiz cehennem tek

barinaktir.”>®

“Huzurumuza ¢ikacaklarimi beklemeyenler, diinya hayatina razi olup onunla
rahat bulanlar ve dyetlerimizden gafil olanlar yok mu, iste onlarin, kazanmakta

olduklar: (giinahlar) yiiziinden varacaklart yer, atestir! »362

“Muhakkak ki Allah, inanp iyi isler yapanlari, altlarindan wrmaklar akan
cennetlere koyar, inkdr edenler ise (diinyadan) faydalanirlar, hayvanlarin yedigi

gibi yerler. Onlarin yeri atestir. »363

Diinya, sadece lezzetlerin tadildigi, sehevi arzularin yasandigi bir yer olarak
gortldiiglinde diinyanin, 6zii olmayan bir kabuk, ciddiye alinmayacak bir oyun ve
eglence, gonlii baglamaya degmez bir yer oldugu agiktir. Ciinkii boyle bir bakis
acisina sahip olan kisinin, yeme i¢cme, giyip kusanma, zevk-ii sefa gibi seylerin
disinda bir diisiincesi yoktur ve diinyadan elde edecegi sey de sadece bunlardan

ibarettir.

%% Su’ara, 26/128-130, 146-159.
30 Su’ara, 26/207.

%61 Nazi’at, 79/37-39.

%2 y{inus, 10/7-8.

%3 Muhammed, 47/12.
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B. Kulluk Gorevlerini Yapmama

Allah'n her seyi emrine verdigi ve en giizel sekilde yaratarak yeryiiziiniin
idaresini kendisine biraktig1 insan, fitratina yerlestirilen bu 6zelligi sayesinde, diger
tiim varliklarin sorumlulugunu almaktan kacindigr ilahi emaneti omuzlarina almis;
boylece diger varliklardan farkli oldugunu gdstermistir. Kur’an'da bu hususa isaretle
sOyle denmektedir: “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu

yiiklenmekten kagindilar, onun sorumlulugundan korktular. Onu insan yiiklendi... ~364

Yiice Yaratici’nin esref-i mahlukat olarak yeryliziinde halife sifatiyla
yaratt131°® insan sadece Allah’a kulluk etmek igin yaratilmig ve imtihan diinyasina
gonderilmistir.*®® Kul da kullugunu ve sorumlulugunu bilip miitevazi tavrini korur,
azametin sadece Allah’a ait oldugunu benimserse®®’ Rabbi, onu i¢inden irmaklar
akan cennetlerine koyacaktir. %8 Ancak kul, Rabbini inkar ederek bobiirlenir ve
kibreder, ilahi emir ve yasaklara uymaz ve kullugunu unutursa, iste o zaman, ahirette
kendisini azaptan kurtaracak bir yardimei da bulamayacaktir.*®® Bu sebeple insan,
Yiice Allah’n su ikazina kulak vermelidir: “Allah’t unutan ve bu yiizden de Allah’in

da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayn. #3170

Diinyevilesmek, her seye maddi ag¢idan bakmak, ben merkezli diistiniip bunu

yasam tarzi haline getirmektir:

“Nihayet onlarin pesinden oyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar,
nefislerinin arzularina uydular. Bu yiizden ileride sapikliklarinin cezasini

cekecekler. »37L

Bu ayet diinyevilesmenin ilk iki basamagina isaret etmektedir. Birincisi basta
namaz olmak tiizere ibadetleri terk etmek, ikincisi ise siifli arzulara tabi olmaktir.
Bollugun getirdigi diinyevilesme yaratilis gayesini goz ardi ederek kulun Allah’la
irtibatin1 koparmakta veya zayiflatmaktadir. Bunun kaginilmaz bir sonucu olarak da

once O’na inansa bile, sonunda sana ihtiyacim yok noktasina gelmekte ve ardindan

%64 Ahzab, 33/72.

%5 En’am, 6/165.

%66 Cin, 51/56.

37 Miislim, “Birr ve sila”, 136; Eb David, “Libas”, 26.
%8 Bakara, 2/25.

%9 Nisa, 4/173.

370 Hagr, 59/19.

31 Meryem, 19/59.
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nefsani arzularinin hakim olmasiyla Allah’a kulluk gorevini unutarak O’nu

hayatindan tamamen ¢ikarmakta, daha dogrusu ¢ikardigini zannetmektedir.

C. Diinyevi Degerlere ve Nimetlere Diiskiinliik

Diinyevilesmenin emarelerinden biri de diinyevi deger ve nimetlere olan
diiskiinliiktiir. Diinyevi her sey aslinda Allah’in insana bahsettigi nimetlerdir.
Rabbini, oliimii, ahireti ve yapayalniz O’nun huzurunda sorgulanacagini unutarak
insanin kendisine bunlar1 amag¢ edinmesi yanilgidir. Diinyevi nimetler ne hirs
yapilacak, ne tutkuyla arzu edilecek, ne de sahip olundugu i¢in gurur duyulacak
seylerdir. Aksine her biri gelip gecici diinya hayatinin aldatict birer metar ve
stistinden ibarettir.

Insan; tabiat1 geregi diinyaya ve diinyaliklara diiskiinliik gésterme,372 ahireti
ise hatirindan uzaklastirma e:g“g,ilimindedir.373 Mal, miilk, servet, makam ve mevki
tutkusu, san ve sohret hirsi, sehvetin esiri olma, likks ve israf anlayisi siiphesiz

insanin dogustan getirdigi bir takim zaaflardir.

Kur’dn’a gore insanin en Onemli Ozelliklerinden biri de zayif bir varlik
olmasidir:  “Allah sizden (viikiiniizii) hafifletmek ister; ¢iinkii insan zayif
yaratimistr.” ¥ Ancak onun zayif olmasi sadece fizyolojik giiciinin smirliligi
anlaminda degildir. Esasen o nefsini kontrol etmekte ya da kotii arzularina, asiri
tutkularina ve ihtiraslarina boyun egmekte, onlara karsi direnmekte zayiflik

géstermektedir.375

Diinyevilesen insan, Allah’t ve ahireti unutarak asir1 bir hirsla diinyaya
sarilmakta, hi¢ yok olmayacakmis gibi diinya malina diiskiin olmaktadir. O, artik
kendisini kusatan ihtiraslarinin kélesi, sehvet ve hayvani tutkularinin mahktmudur.
Nitekim Hz. Peygamber diinyaya asir1 baglanmanin tehlikesine su sekilde isaret

etmistir:

372 Al-i imran, 3/14-15.

37 Kiyame, 75/20-21.

7% Nisa, 4/28.

37> 7emahseri, el-Kessdf, 11, 61; Razi, Mefitihu I-gayb, X, 70; Begavi, Medlimu't -tenzil, 11, 199.
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“Yakinda milletler, yemek yiyenlerin (baskalarini) ¢anaklarina (sofralarina)
davet ettikleri gibi size karsi (savasmak ya da iilkenizi boliismek icin) birbirlerini

davet edecekler.
Birisi: Bu o giin bizim azligimizdan dolayt mi olacak? dedi.

Resulullah (s.a.v.), Hayir, aksine siz o giin kalabalik fakat selin ontindeki
cer¢op gibi zayif olacaksiniz. Allah diismanlarinizin génliinden sizden korkma hissini

soyup alacak, sizin gonliiniize de vehn atacak, buyurdu.

Yine bir adam: Vehn nedir? diye sorunca:

Vehn, diinyay (fazlaca) sevmek ve oliimii ¢irkin gormektir, buyurdu.” 376

“Vehn” biiyiik bir diinyevilesme krizidir. “Vehn”; ahirete karsilik dayanilmaz
bir sehvetle diinyayr tercih etme seklidir. “Vehn” diinyalik kazanimlarini

kaybetmeme adina ahiret kazanimlarini gézden ¢ikarabilme girisimidir.

D. Diinyay1 Hayatin Gayesi Edinme

Kur’an'a gore, diinya hayat1 gegici ve 6nemsiz, 6liimden sonraki ahiret hayati
ise ebedi, sonsuz, kalict ve siireklidir.*”” Gelip gegici olan diinya nimetlerine mukabil

ahiret miikafat1 daha degerlidir 378 v hiret kalite ve derece olarak daha iistiindiir.>"

Insan, diinya hayati igin her seyini feda ederken, ahireti i¢in bu gayret ve
cabay1 gostermez. Biitiin plan1 ve programi kesif bir sekilde diinyaya matuftur. Bu

husus su ayet-i kerime gayet veciz bir sekilde ifade etmektedir: “Onlar, diinya

hayatimin  gériinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise onlar tamamen gafildirler.”*®

Merhum Elmalili bu ayeti soyle tefsir eder:

“Sade diinya hayattan bir zahir bilirler. Bugiin kim galip gelir, ne yiize
¢ikarsa ona bakar, onu bilirler. Ahiretten ise hep gafildirler. Onlar bu diinyanin
sonunun nereye varacagini diisiinmez, ilerisi ne olacaginin farkinda olmazlar.
Bu diinya hayatinin muvakkat olduguna ve bunun bir sonu, hak ve sabit bir
ahireti bulunduguna, biitiin semavat ve arz deldlet edip dururken, kendi
kendilerine, vicdanlarinda veyahut kendi nefisleri hakkinda neye bir diisiiniip
de bilmiyorlar ki, Allah o gokler, yeri ve ikisinin arasindakileri bagka tiirlii
degil, ancak hak ile ve miisemma bir ecel-yani muayyen bir miiddet ile-

%76 Ebti David, “Melahim”, 5; ibn Hanbel, 11, 359.

7 Mii'min, 40/39; A’14,87/17.

%78 Nisa, 4/77; En'am,6/32; A'raf, 7/169; Tevbe, 9/38; Yasuf, 12/109; Nahl, 16/30.
379 isra, 17/21; Duha, 93/4.

%80 Rim, 30/7-8.
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yaratmustir...Bununla beraber insanlardan bircogu, herhalde Rablerinin
likasina kafirdirler. Yani bir ¢oklar1 yalniz dhiretten, tefekkiirden gaflet ile
kalmazlar da kendilerini yaratip yetistiren hakkin huzuruna gidilip miikafat ve
miicazata erilecegini Katiyen inkar dahi ederler ya diinyay1 ebedi imis gibi farz
ederler yahut da biitiin hilkat hikmetsiz, gayesiz, batilmig gibi her seyin fani
olup sonunda bosa gittigini ve binaenaleyh insanin sonunda bir 6liimle hig
olup gittigini iddia ederler...” %

Kur’an’da diinya ve ahiret arasinda bir tercih yapilmasi s6z konusu

oldugunda tereddiitsiiz ahiret hayatinin tercih edilmesi istenmis, fani hayati ebedi

382 «

hayata tercih edenler kinanmistir: Fakat siz (ey insanlar!) ahiret daha hayiwrli ve

daha devamli oldugu halde diinya hayatini tercih ediyorsunuz. 383 Nitekim Elmalil

bu ayetin tefsirinde soyle demektedir:

“Fakat siz gafil insanlar, o felah1 her seye tercih ederek o tezekkiye
calisacak yerde Oyle yapmiyorsunuz da onun zinetini, eglencesini, yemesini,
igmesini, kadinlarini, lezzetlerini takdim ediyor, onlarla istigali ve o yolda
mallar sarfu istihlakini hoslantyorsunuz da dhiret felah ve saadetini hazirlayan
temiz ve giizel amelleri arkaya atiyorsunuz. Bayram yapmak istediginiz vakit
de temizlik, tasadduk, zikir, namaz, hayir ve hasenat gibi sonu felah olan
amellerden ziyade, gelip gecici diinya lezzetlerinden zevk aliyorsunuz...
Halbuki ahiret, daha hayirli ve daha devamlidir. Binaenaleyh, fani olan diinya
hayati ne kadar zevkli olursa olsun 4kil ve zeki olan insanlarin ahireti tercih
ederek tezekki ve felaha ¢alismalar: ve b68yle olanlar i¢in daima sonu 6niinden
hayirl olacagini bilmeleri lazim gelir...” 4

I

ayir! Dogrusu siz, ¢ar¢abuk gegeni (diinya hayatini ve nimetlerini)

seviyor, dhireti birakiyorsunuz. »385

“Su insanlar, ¢ar¢abuk gegen diinyayr seviyorlar da onlerindeki cetin bir

giinii (a@hireti) ihmal ediyorlar. ~386

Yine Kur’an’da “diinyada yasadigimizdan baska bir hayat —yani éldiikten
sonra dirilme ve dhiret hayati— yoktur, biz bir daha diriltilecek degiliz”387 deyip,
diinyaya kars1 ahiretlerini satanlar kinanmis ve uyarilmaistir:

“... Bu giine kavusacaginizi unuttugunuz gibi biz de bugiin sizi unuturuz.

Yeriniz atetir, yardimcilariniz da yoktur! "%,

38! Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 3803-3804.
%82 A’raf, 7/169; brahim 14/ 3; Stra, 42/20.

%3 A°1a, 87/16-17.

384 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 5766-5767.
%5 Kiyame, 75/20-21.

%6 nsan, 76/27.

%7 En’am, 6/29.

388 Casiye, 45/34.
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“Diinya hayatini dhirete tercih edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve onun

egriligini isteyenler var ya, iste onlar (haktan) uzak bir sapiklik i¢indedirler. "

Kur’dn’da diinyevilesme siireci “yeryiiziine c¢akilip kalma” olarak tasvir
edilmekte, ahiretten vazgecip sadece diinya hayatina sikica baglanma ufuksuzluguna
dikkat ¢ekilmektedir: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, Allah yolunda savasa ¢ikin
denildigi zaman yere ¢akilip kaldiniz. Diinya hayatimi ahirete tercih mi ediyorsunuz?
Fakat diinya hayatimin faydasi dhiretin yaminda pek azdir. Eger (gerektiginde
savasa) ¢tkmazsaniz, (Allah) sizi pek elem verici bir azapla cezalandirir ve yerinize
sizden bagska bir kavim getirir. Siz (savasa ¢ikmamakla) O’na hicbir zarar

veremezsiniz. Allah her seye kadirdir. ~390

Bu ayet-1 kerime, tarihsel olarak, hicretin 9. yilinda Recep ayinda vuku bulan
Tebiik seferi igin seferberlik ilan edildiginde, sehirlerin kuraklastigi ve meyvelerin
olgunlastig1, insanlarin rehavete daldigi, sicagin dayanilmaz boyutlara ulastigi bir
zamanda Bizans gibi bir giice karst orduya cagrildiklarinda bazi miiminlerin
diinyanin cazibesine kapilarak isi agirdan almalari, Hz. Peygamber’in emrine icabet

391 4a miisliimanlari

etmekte gevseklik ve tembellik gostermeleriyle ilgili nazil olsa
ve Islam medeniyetini bekleyen biiyiik tehlikeye karsi bir uyari niteligindedir. Zira

akabinde, Yiice Allah baska bir kavim getirerek dinini yiiceltecegini belirtmistir.

Tebiik seferine ¢ikma emri verildikten sonra kalbinde iman zafiyeti olanlar,
ahirete karsilik diinyaya razi olanlar, yere cakilip kalanlar®® cesitli bahanelerle emre
itaat etmediler. Bahanelerin tamami onlarin diinya-ahiret denkleminde Onceligi
diinyaya vermelerinden kaynaklaniyordu. Bahaneler ancak seytanin sagdan

yaklasmasi olarak degerlendirilebilirdi.®*®

Miinafiklardan bir kismi rahat1 tercih edip, can ve mal kaybetme korkusuyla
birbirlerine “Sicakta sefere c¢ikmaymn” dediler. 3% Kuran-1 Kerim onlarm bu

tutumunu kinayarak feci akibetlerini sdyle anlatir: “Allah’in elgisinin aksine,

% [brahim, 14/3.

3% Teybe, 9/38-39.

391 7emahserd, 111, 44-45; Begavi, Medlimu 't-tenzil, IV, 48; Razi, Mefdtihu l-gayb, XVI, 61; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 203-204; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2544-2545; Ates,
Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IV, 81-82.

%% Tevbe, 9/48.

398 A’raf, 7/17.

3% Sabni, Safvetii't-tefdsir, 1, 553.
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savastan geri kalanlar, oturup kalmalarindan dolay: seving duydular. Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla savasmaktan hoslanmadilar. Bu sicakta savasa ¢ikmayin,

dediler. De ki: Cehennem atesi ¢cok daha sicaktir. Keske anlayabilseler.” 395

Hz. Peygamber ashabina Tebiik Gazvesi’ne hazirlanmalarin1 emrettiginde
mevsim oldukc¢a sicakti. Taif seferinden yeni doniildiigiinden bazi sahabiler heniiz
yol yorgunlugunu atamamis, hatta miinafiklarin miislimanlart bu seferden
vazgecirme yolundaki gayretlerinden de etkilenmislerdi. Sefere istirak etmeyen
sahabilerden biri de EbG Hayseme idi. O, baslangicta seferin zorlugu sebebiyle
Medine’de kalmis, orduya katilamamusti. Isldm ordusu yola ¢iktiktan birkag giin
sonra, bahgesindeki ¢ardakta ailesi kendisine miikellef bir sofra hazirladigi sirada
Ebl Hayseme Hz. Peygamber yakici giines altinda savasa giderken, kendisinin rahat
bir yerde oturmasina gonlii razi olmadi. Bu nedamet ile silahlarin1 alarak dogruca
Tebiik’e dogru yola ¢ikt1. Kendisi gibi sefere katilmakta gegiken Umeyr b. Vehb el-
Cumahi ile birlikte Tebiik’e vardi.

Allah Restlii Ebi Hayseme’nin sefere katilmamasina ¢ok {iziilmiistii.
Nitekim uzaktan birilerinin geldigi kendisine haber verilince onlardan birinin Eba
Hayseme olmasini temenni etti. Gelenin o oldugunu Ogrenince ¢ok sevindi ve

kendisine, “Ey Eba Hayseme! 1yi ki geldin, az kald: helak olacaktin” dedi.>®

Ebd Hayseme orneginde oldugu gibi diinyevi sebeplerle Hz. Peygamberin
emrine itaat etmemenin, ebedi hayatin mutlulugunu tehlikeye atmak, helak olmak
anlamina geldigi asikardir. Burada Kur’dn-1 Kerim’in hemen diinyayla ilgili biitiin
uyarilarinda oldugu gibi Oncelik siralamasinin dogru yapilmasi gerektigi mesaji

7 . . . .
» 397 ciimlesinde ifade edilen

verilmektedir. “Diinya sevgisi her hatanin basidir
sevgide; haddi agma, ilgiyi dogru yere yoneltmeme ve dhirete karsilik diinyaya razi
olmayla ilgili, 6zelde Tebiik seferindeki rehavet ve itaatsizliklere, genelde ise
kiyamete kadar yasanmasi muhtemel tiim kaymalara karsi, Kur’an-1 Kerim’in uyarisi
su sekildedir: “Ey iman edenler! Ne oldunuz Ki, size, Allah yolunda sefere ¢ikin,

denilince yere ¢akilip kaldiniz. Yoksa ahiretten vazgecip diinya hayatint mi segtiniz?

Oysa dhirete gore diinya hayatimin yarari, pek az bir seydir. Eger Allah yolunda

% Tevbe, 9/81.

%% Miislim, “Tevbe”, 53. Ayrica bkz. ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Zidu’I-medd, 1-V1, trc. Siikrii Ozen,
Iklim Yay., Istanbul, 1988, TV, 88-89.

37 Aclind, Kesfii I-hafa, Hadis No: 1099, I, 392.
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sefere ¢ctkmazsaniz, sizi elem dolu bir azapla cezalandirir ve yerinize sizden baska bir
toplum getirir, siz ise O’na hi¢bir zarar veremezsiniz. Allah, her seye hakkiyla giicii

yetendir. ~398

‘ ’

Ayette gecen “...Ahirete gore diinya hayatimn yarari, pek az bir seydir.’

ifadesi su iki anlama gelmektedir:

“Birincisi; “Ahiret hayatinin ebedi, nimetlerin ve faydalanilacak
seylerin de sayisiz oldugunu gordiigiiniiz zaman, o biiylik miilkiin liituflart
yaninda bu gegici diinya hayatinin eglence ve faydalarinin hicbir degeri
olmadigimi fark edeceksiniz. O zaman bu kisa, hem de g¢ok kisa fani diinya
hayatinin faydalart i¢in kendinizi ebedi mutluluk ve nimetten mahrum
biraktigiiza pisman olacaksiniz. Ikincisi: “Ne kadar ¢ok olursa olsun bu
diinyanin ge¢im ve faydalariin ahirette higbir degeri yoktur. Son nefesinizi
verdiginiz an, her seyden vazge¢mek zorundasiniz. Cilinkii bu diinyadan higbir
sey sizinle birlikte ahirete gidemez. Elbette Allah’in rizasini §6zetmeniz ve
Islam ugrunda yaptiginiz fedakarliklar icin bir ecir alacaksiniz.” %

Tebiik seferi 6ncesinde ve sonrasinda meydana gelen hadiselerle ilgili Tevbe
stresinde indirilen ayetler, Mii’minlerin diinya-ahiret dengesini diinyanin lehine
bozmamalar1 gerektigini ikaz eder mahiyettedir. “Yere cakilip kalma” ve bir bagka
ayet-i kerimede de “diinyalik malin, kendisini ebedi kilacagini zannetme” 400
seklindeki ifadesiyle bizim ‘inanan insanin, dindarin diinyevilesmesi’ diye ifade
etmeye c¢alisti§imiz sendromu anlatir. Yere, yani diinyaya cakilip kalmanin tabii
sonucu “ahiret karsiliginda diinyaya razi olmak” yani onu tercih etmektir. Ahireti

birakip diinyaya razi olmanin, ebedi nimetlerden vazgegerek gecici olanlarla

yetinmenin neticesi ise hiisrandir.

Kur’an-1 Kerim’de diinyevilesmenin tezahiirleri daha c¢ok ahiret karsisinda
diinyay1 tercih etme, diinyaya ve diinyalik olana meyletme vs. olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Diinyaya ve diinyalik olana meyletme bazen asirtya giderek tamamen
dinden kopmaya dahi sebep olabilir. Asiriya gidilmese de diinyaya meyletme miimin
kimsenin hem Allah karsisindaki konumuna zarar vermekte hem de bir takim
basarilarina engel olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de diinyaya ve diinyalia meylin
maglubiyetin sebebi olarak gosterildigi yerlerden biri de Uhud’dur. Diinya ve
diinyaliga meyil, yani diinyevilesme, Hz. Peygamber’in verdigi emirde anlasmazliga

diismeye; bu ise gevsemeye ve dagilmaya sebep olmustur.

%8 Tevbe, 9/38-39.
399 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, I, 228.
0 Hiimeze, 104/3.
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Istisare sonucu Medine’ye dogru gelen diismani sehrin disinda, Uhud daginimn
eteklerinde karsilama karar1 veren Hz. Peygamber, Abdullah b. Ciibeyr
komutasindaki 50 kisiyi Ayneyn ge¢idinde gorevlendirmis ve “Bizi kuslarin
kaptigin1 gorseniz bile ben size haber gonderinceye kadar sakin su yerinizden
ayrilmayin! Bizim onlar1 hezimete ugrattigimizi gorseniz bile ben size haber

gonderinceye kadar asla (yerinizden) ayrilmaym”*®* buyurmustu.*%?

Savasin baslamasini takip eden kisa siire icerisinde miisrikler dagilmus,
kagmaya baslamisti. Miisliimanlar da diismanin biraktigi mallar1 toplamaya
baslamisti. Bunu goren arka taraftaki gecidi korumakla gorevli okcular da ganimet
mali elde etmek igin yerlerini birakarak kostular. Abdullah b. Ciibeyr onlar

engellemeye ¢alistiysa da dinlemediler.

Iste tam da bu anin gelmesini bekleyen miisriklerin dahi komutanlarindan
Halid b. Velid (o donemde heniiz Miisliiman olmamist1 ve kafirlerin ordusunun bir
boliimiine komuta ediyordu) arkadan dolagarak gecitte kalan okgulara saldirdi.
Abdullah b. Ciibeyr ve yanindaki okgular sehit edildi. Bu hamleyle birlikte
Miisliimanlar bir anda saskina dondiiler. Peygamberlerinin siki sikiya tembihledigi
hususun neden bu derece 6nemli oldugunu anlamakta gecikmediler. Ama artik her
sey icin ¢ok gecti. Daha Onceden savasi kaybettiklerini diislinerek kagisan

miisriklerin de geri donmesiyle Miisliimanlar iki ates arasinda kald1.*®

Galibiyetle baslamigken ve diisman tam bir hezimete ugratilmak {lizereyken
savasin seyrinin degisme sebebini Kur’an-1 Kerim soyle anlatir: “Andolsun ki Allah
size verdigi sozii yerine getirdi. Hatirlayin ki O ’nun izniyle kdfirleri oldiiriiyordunuz,
ama Allah size istediginiz zaferi gosterdikten sonra gevsediniz, emre itaat hususunda
birbirinizle tartistiniz ve emre aykiri hareket ettiniz, iginizden kimi diinyayt istiyordu,
kiminiz de dhireti istiyordunuz; derken Allah denemek icin onlarin karsisinda sizi
bozguna ugratti. Sonunda yine de sizi bagisladi. Allah miiminlere karst

lutufkardr. »404

01 Buhari, “Cihad”, 164.

92 fbn-i Kayyim, Zddii'I-medd, 111, 241.

%% Mevlana Sibli Nu’mani, Siretii'n-Nebi, (trc. Yusuf Karaca), iz Yayincilik, istanbul, 2005, s. 243.
0% Al-i imrén, 3/152.

133



Hezimet, okgular “ganimet, ganimet” diyerek tepeyi terk ettikten sonra

gelmisti.*®

Uhud’da yasanan, tarih boyunca insanin imar edip, istifade etmek {izere
kendisine miisahhar kilinan diinya ve diinyalikla iliskisini ilahi Olgiilere
oturtmamasinin Orneklerinden biriydi. Nimetlere ulasmadan once sabir ve siikiir,

59 406 sonra

insanin kolay bagarabildigi bir husustu. “Sevdiginizi size gosterdikten
sabretmek ve diinyevilesmenin g¢arklarina kapilmamak, imtihanin en ¢etin oldugu
yerdi. Adina ister sekiilerlesme, ister diinyevilesme isterse baska bir sey densin,
insanin en ¢ok kaydigi ve kaybettigi bu nokta, Kur’dn-1 Kerim’in mesajlarinin
icerisinde en belirgin olanlardan biridir. Ornekler Hz. Peygamber’in rahle-i
tedrisinde yetisen saadet asrinin ilk halkalarindan olunca, sonra gelen ve tabii olarak

kaynaga daha uzak kalanlarin dikkat ve itinalarinin artmasi hedeflenmis olabilir.

Diinyevi olanin uhrevi olana tercih edilmesi, vahyin miibelligi olan Hz.
Muhammed’in hayatinda da basina gelen olaylarla ilgilidir. Bilindigi iizere
Peygamber (sav) gerek Mekke, gerekse Medine donemlerinde olduk¢a miitevazi bir
hayat siirmiis, Oniine gelen diinyevi imkanlar1 sahsi i¢in kullanmamistir. Mekke
doneminin baslarinda kendisine yapilan “Istersen seni en zenginimiz yapahm”407
teklifine dontip bakmadig1 gibi, Medine déoneminde elde edilen pay ve ganimetlerden
istifade ederek diinyalik ¢ogaltma yarisina girmemistir. Zaman zaman Peygamber

(sav)’in bu hassasiyeti, c¢evresindeki aile fertleri ve akrabalarmin istekleriyle,

beklentileriyle kars1 karsiya kalmis, onlara ters diismiistiir.

Diinya hayatinin ziynetinin insan; 6zellikle de Miisliiman i¢in var edilmig*®®
ve goniillere cazip kilinmis*®® olmasinin tabii bir sonucu olarak; Hz. Peygamber’in
esleri de hemcinsleri gibi diinya hayatinin nimetlerinden istifade etmek istiyorlardi.
Bu yiizden nimetlerden yeterince istifade edemediklerini sdyleyerek paylarinin
artirtlmasini istediler. Bu tavirlari, Hz. Peygamber’i fazlasiyla tizmiistii. Hatta Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber’i iizdiikleri i¢in kizlarin1 dévmeye yeltendi.

Fakat Restlullah buna izin vermedi. Bu olaydan sonra bir pasaj halinde su ayeti

%5 Taberi, Camiu’I-beydn, V1, 130; Sabani, Safvetii 't-tefdsir, |, 236.
%06 Al-i imrén, 3/152.

7 Hadislerle Islam, V1, 252.

08 A°raf, 7/22-23.

499 Al-i imrén, 3/14.
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kerimeler*®

nazil oldu: “Ey peygamber! Eslerine de ki: Eger diinya hayatini ve onun
stistinii istiyorsaniz, gelin size isteklerinizi vereyim ve sizi giizellikle gondereyim. Yok,
eger Allah’i, O’nun elgisini ve dhiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki; Allah, giizel

davranmislar sergileyenlere, biiyiik bir odiil hazirlamistir. ~ALl

Allah, nebisine yardim edip, Kurayza ve Beni Nadir’in fethini nasip edince,
esleri Hz. Peygamber’in yanina oturarak “Kisra ve Kayser’in kizlari siisler i¢inde, biz
ise gordigiin gibi fakirlik ve sikintidayiz” dediler. Hz. Peygamber, eslerinin
kendilerine krallarin eslerine muamele edildigi gibi muamele edilmesini istemelerine
¢ok tiziildii. Bunun iizerine Cenab-1 Hakk yukaridaki ayeti okumasimi emretti.*** Hz,
Peygamber’in hayatinda mal ve diinyalik, zaruri ihtiyaglar1 karsilamaya yetecek
kadar onemliydi. Cok sevdigi biricik kizi Fatima’nin bile diinyalik isteklerini geri
¢evirmis,** onu ve ailesini hep ebedi saadete hazirlamaya gayret etmistir. “Beni

» 44 ifadelerinde buyurdugu gibi, onun

rabbim terbiye etti ve terbiyemi giizel yapt
egitmeni Allah’tt ve ahlaki Kur’an ahlakiydi. Hz. Peygamberin bu hassasiyeti

Kur’an-1 Kerim’in diinya algisinin onun sahsinda hayat bulmasindan ibarettir.

Kalbi Islim’a 1sindirilmak istenenlere muamelesinde oldugu gibi, ¢evresine
harcarken comertligin  zirvesini ¢ikarken, kendi yakinlarina, ehl-i beyte
harcamalarinda ¢ok titizdi. Bunun sebeplerinden biri de {isve-i hasene olan
Peygamber ve ailesinin, model 6rnekliginin zarar gérmemesi olmalidir. Zira bir
model sahsiyet olarak Hz. Peygamberin eslerine sunulan bu tercih imkéani, Kur’an’a
inanan biitlin miiminler i¢in bir 6l¢ii vermektedir. Allah Teald insanin fitratinda

415

yarattigini ifade buyurdugu diinya ve diinyaliklara diiskiinliigiin™ ahiret nimetlerine

ulagsmay1 engelleyecek bir tagskinliga ulasmamasi i¢in dlgiiler ve sinirlar koymaktadir.

E. Dini Inang, Sembol ve Degerleri Kiiciimseme

Diinyevilesme; dinin bireysel ve toplumsal bilingte degerini yitirmesi, insan
aklinin ve sosyal hayatin dini baglarindan arindirilmasi, dine kayitsizlik, dinin

alanmin olabildigince daraltilmasi, dinin bir vicdan meselesi haline getirilmesi, insan

10 Miislim, “Talak™, 29/1478. Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdni’lI-Azim, X1, 145-148.

M1 Ahzéb, 33/28-29.

M2 Sabiand, Safvetii't-Tefisir, 11, 522-523; Taberi, Camiu I-beydn, XI1X, 84-86.

3 Buhari, “Deavat”, 11; Ebt Davad, “Harac”, 19, 20.

4 Rivayetin baglamu, tarikleri ve sithhati hakkinda bkz. Aclini, Kesfii I-hafd, Hadis No: 164, |, 84.
M5 Al-i Imrén, 3/14-15.
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aklinin dini ve metafizik baglardan kurtarilmasi, tabiatiistii mitlerin, dini inang, deger

ve sembollerin hayatin disina itilmesidir.*'®

Nasil ki her dinin alametleri, isaretleri ve sembolleri varsa, Islim'm da vardir.
Bunlara “sedir” denilmektedir. Cogul bir isim olan sedir, “Islam'a 6zgii olan, onu
cagristiran ve Islam'm korunmasim gerekli kildig1 hususlar, alimetler ve semboller”
demektir. Bu alametler, dinimizi sembolize ederler ve bulunduklar1 yerde Miisliiman
varligiin birer gostergesi olurlar.*!’

Yiice Allah, Kutsal Kitabimizda dinin sedirine saygi gosterilmesini istemis ve

bunu takvanin bir geregi olarak nitelemistir.*'®

Kur’an’da “alamet, nisan ve gosterge” anlamina gelen “sedir” sozciigii de
dinin kutsal saydig1 ve yerine getirilmesi istenen sembol kavramiyla agiklanabilecek

bir anlam yapisina sahiptir.419

Kur’an'-1 Kerimde Kurban, Safa ve Merve seairden olarak zikredilmis olsa
da*® tarihi siirec igerisinde Islamiyet’i yansitan Kabe, Kur’an'-1 Kerim, Peygamber,
namaz, hac, camiler, mescitler, tesettiir, ezan ve minareler gibi dini semboller sedir
kavraminin igerigini olugturmugstur. Sedire saygi gostermek Allah'a saygi gostermek
seklinde gérﬁlmﬁstﬁr.421 Nitekim Elmalili, “Seairullah; Allah'im iradesini gdsteren
merasim-i tekalif-i diniyye ve ibadat ve taata nisane olan alamat-1 misiredir”

demektedir.*??

Aldsi, Maide sdresinin 2. ayet-i kerimesinin tefsirinde; “Sedir kelimesinin
Allah lafzina izafesi, serefini yliceltmek ve bunlarin ihlalinde (saygisizlik
yapilmasinda) hadisenin feciligini, korkung¢lugunu ifade igindir. Asil maksad (yani

korkulacak nokta) ise bunlara olan hiirmeti basite almaktir.” *** demektedir.

M8 Karacelil, Biiyiik Tehlike: Diinyevilesme, s.12, Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, . 20.

T M. Sait Ozervarli , “Siar”, Did , XXXIX, 123-124. Ayrica bkz. Muhammed Hamidullah, “islam’da
Sembol” (trc. Ismail Yakit), Siileyman Demirel Univ. lahiyat Fak. Dergisi, sy. 2, Isparta 1995, s.
299-308.

M8 Maide, 5/2; Hac, 22/32.

19 Ragib el-Isfahani, el-Miifireddt, s.346; Razi, Mefitihu'l-gayb, 1V, 175.

420 Bakara 2/158; Hac 22/36.

2L Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |, 554.

422 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1552.

28 Altsi, Rihu’I-medni, V1, 53.
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Din ya da ilahi seriatlar, Allah'in searine saygi ve tazim, Allah’in yerine
getirilmesini istedigi eylem ve davranislar1 ifa esasi {izerine kurulur. Allah'im
nisanelerine gosterilen tazim ile insanlar Allah'a yaklasmis ve O’na yonelmis olurlar.
Aksi takdirde toplum dinden uzaklasmaya, inang ve eylemler ilahi hedefler yerine
diinyevi hedeflere yonelmeye, kutsal yerini diinyevilesmeye birakmaya

baslayacaktir.

F. Arzu ve Isteklerin Esiri Olma

Insan beden ve ruhtan miitesekkil bir varliktir. Diinyevi istek ve arzular daha
¢ok insanin maddi/bedeni yoniinii tatmin eden egilimlerdir. Insandaki nefs, daha ¢ok
bedeni arzular ve diinyevi lezzetler; ruh ise uhrevi ve ulvi gayeler pesindedir. Al-i
Imran 14. ayette, insanin diinya hayatinda arzu duydugu seyler siralanmistir.

“Ayette insanlar i¢in cazip kilman diinyevi haz ve nimetlerin belli baslilart

her biri genis kapsama sahip olan su altt maddede 6zetlenmistir:

1. Kars1 cinse duyulan ilgi,

2. Soyunun devam etmesi arzusu,

3. Sermaye sahibi olma istegi,

4. Kendi disindaki varliklara hiikkmetme, begeni kazanma (makam, mevki ve
sOhret sahibi olma) ve hosca vakit gecirmenin verdigi zevk,

5. Hayvani besinler ve hayvanlardan elde edilen tiriinler,
6. Bitkisel besinler ve bitkilerden elde edilen iiriinler.” ***

Allah (cc), ayette anilan seyleri sevmeyi, asir1 derecede ragbet gordiiklerinden
dolay1 sehvet (ve tutku) olarak adlandirmistir. Boyle bir ifade kullanmakla, insanlarin
kalplerinin bu seylere siddetle bagli oldugunu ilan etmistir. Bunlari sevmenin,

insanin hayvani tabiatinin bir geregi olduguna isaret etmistir.

Ayette gecen Sehevat, sehvet kelimesinin ¢ogulu olup mef’ul manasinda
mastardir. Sehvet, “nefsin kendisi i¢in uygun olami talep etmek {izere harekete
gecmesi, bir seyi arzulayip ona meyletmesi” “kisinin hissi zevklere duydugu giiglii

arzu”, “hazza ulagsmak icin gerekli veya faydali olduguna inanilan seylere dogru

424 Kur'an Yolu, 1, 513.
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insam tahrik eden gii¢” demektir. %

426

Bir baska deyisle, Sehevat, nefsin tutku

derecesindeki diiskiinliikleridir.

Nesefi’ye gore sehvet denen sey, esasen bilge kimseler agisindan pek de
uygun kabul edilmeyen rezilce Onemsiz ve basit seylerdir. Dolayisiyla sehevi
arzularin esiri konumuna gelenler, bir tiir behimi ya da hayvanca bir yasantiy1
kabullenenler, yerilmeyi, uyariimay: hak eden kimselerdir. **’

Kur’an-1 Kerim’de sehvet kelimesi iki yerde “cinsel istek” manasinda

428

kullanilmastir. Uc ayette gecen sehevat ile genel olarak nefsani isteklerin

kastedildigi anlagilmaktadir. Bunlarin ilkinde insanlara diinya nimetlerinin ¢ekici

kilindig belirtilmekte,*° diger ikisinde sehvetlerine uyanlar elestirilmektedir.**°

“Cehennem, (nefsin hosuna giden) gsehvetlerle; cennet ise (nefsin

» 8L mealindeki hadiste gecen schvetler

hoslanmadig) zorluklarla kusatilmistir.
genellikle dinen sakincali olan diinyevi hazlar diye yorumlanir. Kurtubi’ye goére bu
hadisteki temsilde cennetin ancak kotiiliklere karsi direnerek kazanilacagi,
cehennemden kurtulmanin ise nefsi kotli arzulardan korumakla miimkiin oldugu

anlatilmak istenmistir.432

Hubbu’s-sehavdt 1ifadesi, insanlarin, sehvetperest olmalarina, “sehvet
sevdalilarr” haline gelmelerine bir imadir. Yiice Allah bu ayette insanin tabiatinda
bulunan tutkuya isaret etmektedir. Insan ayette zikri gecen diinya varligina
diiskiindiir. Ne kadar da ¢ok diinya varligina sahip olsa, 0 daha fazlasini elde etmek
ister. Onun bu tutkusu dizginlenmese gozli doymaz bir varlik olur. Bu ayet ayni

zamanda insanin mal ve servet karsisindaki tutumuna da isaret etmektedir.

2 Faruk Beser, “Sehvet”, DId, XXXVIII, 476. Ayrica bkz. Ragib el-isfahani, “sehv” md., el-
Miifredat, 5.355, Ciircani, “Sehvet” md., et-Ta 7rifdt, s. 111.

26 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 533, Razi, Mefatihu’l-gayb, VII, 211; Aldsi, Rihu’l-medni, 111, 98-99;
Kur’an Yolu, 1, 513.

27 Nesefl, Medarikii 't tenzil, 1, 240.

28 A‘raf, 7/81; Neml, 27/55.

29 A ‘raf, 7/81; Neml, 27/55.

%0 Nisa, 4/27; Meryem, 19/59.

1 Miisned, 11, 260; Buhari, “Rikak”, 28; Miislim, “Cennet”, 1.

32 Kurtubd, el-Cami’, X1, 476-477.
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Mal, milk ve servet edinmek, diinya metdindan faydalanmak, insanin

3 Kur’an-1 Kerim bu hususu baska bir ayette, “O

1434

fitratinda var olan bir olgudur.

(insan), mal sevgisine asir: derecede diiskiindiir. seklinde tanimlamustir.

Incil’de mal ve servet mutlak kétii olarak kabul edilmistir.**®

“Tarihi siire¢ igerisinde Hiristiyanlik, insanda tabii olarak var olan bir
duyguyu yok etmeyi hedeflemis; kapitalizm ise maddenin imtiyaz araci haline
gelmesine, insanlar arasinda maddi diizeyde ugurumlarin olusmasina ve bu
nedenle smifsal ¢atigmalarin meydana gelmesine neden olmustur. Islam dini
ise fitrat dini oldugundan, insanda tabii olarak var olan mala kars1 arzu
igerisinde olma duygusunu ne koreltip yok etmeyi ve ne de ona mutlak
hiirriyet tanimay1 kabul etmistir. Kur’an'in iyilik ve kotiiliigli mal ve servetin
dogasinda aramak yerine, bireyin servetle olan iligkisi boyutunda ele almasi ve
konuya bir izafilik kazandirmasi, bunun agik bir gostergesidir.” 436

Calisip kazanmak giizel bir seydir. Helal malindan yemek, giizel giyinmek de
iyidir. A’raf sdresinin 32. ayetinde siisiin ve giizel seylerin miiminlere yasak
kilinmadig: ifade edilmektedir. Demek ki gaye, insanin diinyadan el-etek gekmesi
degil, dinya malina diskiinliik gosterip ona asir1 sekilde baglanmanin

engellenmesidir.**’

Nefsani arzular, ya Allah bir sinama/imtihan olarak cekici kilmig/siislemistir.
Veya seytan kendisi bunlar ¢ekici géstermistir.438 Beyzavi’ye gore, Allahu Teala nin
ayette zikredilen seyleri siislii kilmasi, imtihan i¢indir. Veya Allah’in raz1 oldugu
sekilde kullanildiginda, bunlarin ahiret saadetine vesile olmasindandir. Veya bunlarin

v g . 4
stislii kilinmasi, yagsamak ve neslin devami bunlarla olmasindandir. 39

Kiyame siiresinin basinda, Allah’in kiyamete yemin ettikten hemen sonra

terakkiyi arzu eden nefs-i levvameye yemin etmesi* gosteriyor ki, nefislerdeki

38 Celik, Tezyin Kavrami Cercevesinde Kur’dn’a Géore Kotii Amellerin Cazip Gériinmesi, s. 196-202.

4 Adiyat, 100/8.

5 Kitab-1 Mukaddes, Markos, 10/23-28.

% Bkz. Sehmus Demir, “Kur’an Biitiinliigii icinde insanin Servet ve Mal Karsisindaki Konumu”,
EKEV Akademi Dergisi, 2002, VI(10), 145-152. Ayrica bkz. Mustafa Aydin, “Dinin
Diinyevilesme Sorunu ve Protestanlik,” Bilgi ve Hikmet, 1993/2, s. 54-56;

437 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn in Cagdas Tefsiri, 11, 22-23.

8 Maverdi, en- Niiket ve’l-‘uyiin, 1, 375; Celaleddin el-Mahalli- Celaleddin es-Suyati, Tefsirii’l-
Celdleyn, s.154. Ayrica Seytanin kotii amelleri siislii gostermesi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Celik, Tezyin Kavrami Cergevesinde Kur’'an’a Gére Kotii Amellerin Cazip Gériinmesi, S. 149-170.

439 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esraru 't-te vil, 11, 8.

#0 Bkz. Kiyame, 75/1-2.
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terakki sevgisi ve bu diinya hayatinda mahdut bir sinirda durmama arzusu, insanin

ragbet edecegi seylere kavusacag: baska bir hayatin varligma delalet eder.***

Insan bu nefsi egilimlerinin veya igreti isteklerinin esaretine girince onlar;
ilmin, vicdanin, aklin ve imanin Oniine gegmekte, onu inan¢ ve diisiince planinda
kusatmakta, hayatini tamamen ona gore sekillendirmekte ve onu Yiice Allah’in
emirlerinin degil, nefsani arzularmmn esiri konumuna diisiirmektedir. *** Kur’4n

ifadesiyle bu durumda insan, “hevdsini ilah edinmektedir.**®

Sozliikkte “istek, heves, meyil, sevme, diisme” gibi anlamlara gelen heva
kelimesi terim olarak “nefsin, akil ve din tarafindan yasaklanan kotii arzulara karsi
olan egilimi” yahut “dogruluk, hak ve faziletten saparak haz ve menfaatlere yonelen

444
nefis” manasinda kullanilmistir.

Kaprislerinin esiri olup diinyevi arzularin pesinden kosanlar, diinya hayatina
aldananlar ve seytanin adimlarina ayak uydurarak, onun tezyin (kotii amelleri cazip
gosterme),**® igra (kiskirtma, halki birbirine diisiirme, fesada yol agma, kandirma),

6 vesvese (insanin kalbine kotii

tahrig (insanlar1 tahrik etmesi ve kiskirtmasi),
diisiinceler sokmasi),*’ ve igva448 (saptirma, kotli amaclara ve yollara yoneltme,

azdirma, tahrik etme) tuzagina diisenler uhrevi azaba maruz kalacaklardir.

Isteklerinin, nefsani duygularinmn esiri olan, yani keyfine gore canmin
arzuladigindan bagkasini tanri tanimayan hevanmin kapladigi bir kalp, sirk, kiifiir,
nifak basta olmak {izere her tiirlii serrin besigi olmaya namzet olur ve insanin benligi
gittikce hevayr kendine ilah edinir.**° Dolayisiyla arzu ve ihtiraslarina uyup sadece
bedeni hazlarini, adi menfaatlerini ve gegici isteklerini diisiinerek Rabbe kulluk ve
ibadeti unutanlar diinyevilesmenin anaforunda oradan oraya siiriiklenmekte, anlamini

ve istikametini yitirmis bir hayatin girdabinda bogulmaktadir.

441 Veysel Giilliice, Kur’'an-1 Kerim 'de Ahiret Inancimin Temelleri, Ekev Yay. Erzurum 2001, s. 290.

42 Mustafa Cora, Kur'dn’a Gére Hevd, Ankara Univ., Sosyal Bilimler Enst., Ankara, 2007, Doktora
Tezi, s. 282.

2 Purkan, 25/43; Casiye, 45/23.

4 Ragib el-Isfahani, “hvy” md., el-Miifreddt, s.712; Ciircani, “Hevd” md., et-Ta‘rifdt, s. 216;
Tehanevi, Kegssdfii Istilahdti’l-Fiintin ve’l-Ulim, s. 1745; Mustafa Cagrici, “Heva”, XVII, 275.

% En’am, 6/43; Hicr, 15/39; Nahl, 16/63; Neml, 27/24; Ankebit, 29/38; Fussilet, 41/25.

8 A’raf, 7/200; Meryem, 19/83.

7 A‘raf, 7/20; Taha, 20/120; Nas, 114/5.

8 A“raf, 7/16; Hicr, 15/39.

9 Bkz. Nis4, 4/ 135; Maide, 5/70; Necm, 53/23.
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G. Liiks Tutkusu

Diinyevilesmenin somut tezahiirlerinden biri de sinirsiz tiiketim ve liikks

tutkusudur.

“Liiks; Giyimde, esyada, harcamada asir1 gitme, gosteris, satafat”
demektir. **° “Liiks; kisinin oldugundan fazla goriinmeye caligmasi, asir
derecede tiiketim tutkusuna sahip olmasidir. Bir manada liiks, sade ve
gosterigsiz bir hayatin ziddidir. Servetin biyiiylip lilks ugruna harcanmasi
sonucuna gitmemesi i¢in malin zen%inler arasinda doniip dolasan bir devlet
olmasi Kur’an’da yasaklanmistir.” 4

“...Boylece o mallar, icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet
olmaz...” **

“Kur'an’in temel gayelerinden biri, yeryiiziinde adil ve ahléki temellere
dayanan, yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir. Kur'dn, zaman zaman bu
temellerden yoksun olan ve toplumsal diizeni bozan giinahlar isleyen, daha
Once yasamis olan bazi kavimlerin heldk edildiginden bahsetmekte ve
insanlar1 bunlardan ibret almaya ¢agirmaktadir.” 493

iste bu kavimlerden biri de Ad kavmidir.” ***

Ad kavmi, Hz. Nuh’tan sonra tarih sahnesinde yer almis, Yemen’de Uman ile
Hadramut arasindaki*® bolgede yasamis bir toplumdur. Kur’an’in verdigi bilgiye
gore; Hz. HGd peygamber olarak gonderildigi bu kavim Ahkaf 496 bolgesinde
yasamistir. Her yliksek yere alametler diken, temelli kalmayr diislinerek saglam
yapilar yapan Ad kavmi; muhtesem saraylara **’, mallara, essiz bag ve bahgelere

8 Bu yiizden kibre ve gurura kapilmis olan Ad kavmi putlara tapmaya

9

sahipti

baslamis, insanlara zulmederek azginlik ve taskinlikta bulunmustur.45

40 ‘DK, Giincel Tiirkce Sozliik,

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=1%C3%BCks (Erisim tarihi:
15.03.2018)

1 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Israf Kavrami”, Ondokuz Mayis Univ.ilahiyat Fak. Dergisi, 2005,
say1: 18-19, s. 93-127, s. 111.

%2 Hagr, 59/7.

3 Ali Simsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlagma, Yayimlanmamig Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi SBE., Konya 2010, s. 93.

44 Bkz. Mustafa Cora, “Kur’an’da Ad Kavmi,” The Journal of Academic Social Science Studies,
2013, cilt: VI, say1: 3, ss. 109-134.

5 Ahkaf, 46/21; Fecr, 89/6- 8.

%6 «Ahkaf; liigatte uzun, meyilli ve yiiksekge kum yigimi manasina gelen ‘hikt’ in ¢ogulu olup, egri
biigrii kum tepeleri demektir. Kur'an-1 Kerim'de Ad kavminin Hz. Hud tarafindan imana davet
edildikleri sirada yasadiklar1 yerin adi olarak geger.” Emin Isik, “Ahkaf”, DIA, Istanbul 1998,
1/549.

7 Bkz. Suara, 26/128, 129.

8 Bkz. Suara, 26/133, 134.

9 Bkz. Had, 11/59; Suara, 26/130.
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Allah, Hz. Had’u Ad kavmine peygamber olarak gondermis, ancak kavmi

onu yalanlayarak kendisine karst ¢ikmustir: *° “4

d kavmi de peygamberleri
valancilikla su¢ladilar. Kardesleri Hid onlara séyle demisti: Allah’a karst
gelmekten sakinmiyor musunuz? Ben, size gonderilmis giivenilir bir el¢iyim. Artik
Allah’a karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Bunun igin sizden bir karsilik
beklemiyorum. Benim ecrimi vermek yalniz dlemlerin rabbine aittir. Siz bos seylerle
ugrasarak her yiiksek yere bir anmit mi dikersiniz? Temelli kalacaginizi umarak mi
biiyiik konaklar yaparsiniz? Giiciiniizii hep zalim zorbalar gibi mi kullanirsimiz? Artik

Allah’tan korkun ve bana itaat edin.”™***

Hz. HOd’un onlann ikazina, Allah’in kendilerine sundugu nimetleri
hatirlatarak O’na inanmalarini istemesine karst onlar, “Ister oglit ver ister verme,
bizce birdir, fark etmez*® diyerek kendilerine yapilan uyarilari dinlememislerdi.
Ciinki kontrolsiiz diinya sevgisi, liiks tutkusu ve ihtisam hirsi, nasihat kabul etmenin

ontindeki en biiyiik engellerdendir.

“Rabbinin, onlari ve Allah’1 birakip da taptiklar: seyleri bir araya getirecegi
ve (taptiklarina) Siz mi saptirdimiz benim su kullarimi, yoksa onlar kendileri mi
yvoldan saptilar? diyecegi giinii hatirla. Onlar, Seni eksikliklerden uzak tutariz. Seni
bwrakip da baska dostlar edinmek bize yarasmaz. Fakat sen onlara ve atalarina o
kadar bol nimet verdin ki, sonunda seni anmay: unuttular ve helake giden bir toplum

oldular, derler. %

Ad kavmi de kendilerine verilen nimetleri kendi iistiinliiklerinden sandilar ve
simardilar. Insan sahip oldugu mal, makam, sdhret vb. ile kendisini miistagni
gordiigiinden kaginilmaz akibetle karsi karsiya kalmaktadir. Her yliksek tepeye
diktikleri ihtisamli binalariyla Oviiniiyor, ebedi kalacaklarini zannederek saglam

yapilar ediniyorlardi.

Allah, bu isyan ve inkarlarinin cezasi olarak Once yagmurlarini kesmis,

kesilen yagmur sebebiyle olusan kuraklik sonucu iinlii Irem baglarmni kurutmus, daha

0 Bkz. A‘raf, 7/65; Had, 11/50.
1 Su’ara, 26/123-131.

2 Su’ard, 26/136.

%3 Furkan, 25/17-18.
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sonra dehsetli bir kasirga ile onlar1 cezalandirmustir ***. Ardarda yedi gece sekiz giin
devam eden bu riizgar, Kur’an’imn tasvirine gére Ad kavmini hurma kiitiikleri gibi

yere sermistir. s

Alay ettikleri azap gelince o c¢ok gilivendikleri ve oviindikleri evleri
goriiniiyordu. Fakat kendileri goriinmiiyorlardi: “O, azab: vadilerine dogru gelen bir
bulut olarak gérdiiklerinde, Hayir, o sizin acele gelmesini istediginiz seydir. Icinde
elem dolu azabin bulundugu bir riizgardwr, dedi. O, rabbimin emriyle her seyi yerle
bir eder. Derken evlerinden baska hicbir seyleri goriinmez hale geldi. Iste biz, sug

isleyen toplumu boyle cezalandiririz.” 466

H. Allah’a Sarth Kulluk

Allah, kendisine egreti kulluk edenlerden hoslanmaz. Hem ahiretteki
nimetlerden mahrum olmamayi isteme hem de diinyada olabildigince zevk-ii sefaya
dalma, Allah’in raz1 oldugu kulluk sekli olamaz. Ahirete inanan ancak imani yakin
derecesine ulagsmamis insan, her tarafi idare etme telasiyla hareket eder. Kullugu,

pamuk ipligine baglidir. Bu durum ise diinyevilesme tezahiirlerindendir.

“Insanlar icinde kimileri vardir ki, Allah’a sarth olarak kulluk eder; oyle ki
kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama basina bir imtihan

stkintist gelirse, hemen yiiz ¢evirir. Boyleleri diinyasini da ahiretini de yitirmistir. Ve

apagik hiisran iste budur. il

“Ayette, Evrenin yaraticist ve mutlak hakimi olan Allah’a iman
bilincine erisememis, bazi ¢evresel etkiler altinda veya diinyevi beklentiler
ugruna Allah’a kulluk etmeyi deneyen fakat O’nu kigisel arzularina uygun bir
mabud olarak géremedigi icin biitiin benligiyle sirke yonelen, boylece hem
diinya hem ahiret mutlulugunu kaybeden insanlarin” tipik davraniglari tasvir
edilmektedir.” *®

Zemahseri ** Taberi*’® ve Razi** gibi miifessirler bu ayetteki “ala harfin”

ifadesine®’?; sart, pazarlik, kiy1, kenar, sinir, taraf, nifak, eksik iman gibi bir anlam

64 Bkz. Ahkaf, 46/24-25; Kamer, 54/19-21.

%65 Bkz. Hakka, 69/6-8.

66 AhKaf, 46/24-25.

*7 Hac, 22/11.

8 Kur’an Yolu, IV, 719. Ayrica bkz. Mevdudi, Tefhimu - Kur’dn, |11, 349; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-
Kur’an, X, 210-212.

%89 7 emahseri, el-Kessdf, 1V, 171.

0 Bkz. Taberi, Camiu’l-beydin, XV, 472-474.

1 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIII, 14.
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odag1 cercevesinde yorum yapmislardir. Hem rivayet hem dirayet tefsiri ozelligi
tasiyan eserinde ayetler hakkindaki degisik goriisleri derlemesiyle meshur Maverdi
de ayette gegen “ala harfin” ifadesi hakkinda ti¢ farkli yorum oldugunu belirttikten
sonra kendisi dordiincii bir yorum ilave etmektedir. Maverdi’nin verdigi yorumlardan
ilki Miicahid’in gorilisidiir. Buna gore “ald harfin” demek, iman ile kiiflir arasinda
her an imandan cikacak sekilde sinirda durmak demektir. Ikinci goriis ise Ibn
Kamil’in goriisiidiir. Buna gore “ala harfin”, “sartli olarak iman etmek” demektir. Ali
b. Isa’ya atfedilen iigiincii goriise gdre de bu ifadenin anlami, ibadetlerde
zayiflik/gevseklik gostermektir. Maverdi’nin kendi ekledigi yorum ise “ala harfin”

ifadesinin kisinin sadece dili ile iman edip kalbi ile isyankar olmas1 anlamina geldigi

seklindedir.*"®

Ayetin “Allah’a sartl olarak kulluk eder” seklinde ¢evirisi yapilan kismina,
“Allah’a tereddiitler i¢inde, tam inanmadan, sinirda, kiyidan kiyiya kulluk eder”

anlamlar da verilmistir.*"

Bu ifade, kullugu hayatin merkezine alamayan ya da kullugunu muayyen
zaman, mekan ya da menfaatlere baglayan kimselerin, Hak katinda makbul bir
konumda olmadiklarina dikkat ¢eken bir ifadedir. Bu nevi kimselerin zihinleri,
gontlleri ve hayatlar1 daginik ve boliinmiistiir. Hayata bakislarinin merkezinde
sadece Allah ve O’nun degerler sistemi degil, cogu zaman kendi nefsani arzular
(hevalar1) ve hesaplar1 bulunur. Goniil diinyalarinda Rableri yegane mihver degil, bir
kenarda liizum ettikge, bas1 sikistikca, darda kaldik¢a miiracaat edilen ve hatirlanan
bir varlik gibidir. Hayatin kimi alaninda O’nun kulu gibi davranirken, kimi
alanlarinda da baskalarinin kulu gibidirler. Yani iman ve Islam’la iliskileri biitiinciil
bir iliski degil, zaman zaman degip gecen bir iliski seklindedir. Rabbimiz bdyle bir
kulluga raz1 degildir. Bu kulluk, ¢cogu zaman agik ya da gizli bir sirkle (Allah’a ortak
kosmakla), gafletle ve nisyanla karisik bir kulluktur.

#72 Ayetteki “ala harfin” kelimesinin etimolojik tahlili ve ilgili ayetle ilgili genis degerlendirme igin
bkz. Coskun, Muhammed, “Allah’a “Bir Harf Uzere” Ibadet Etmek Ne Demektir?”, MUIF
Dergisi, 43 (2012/2), ss. 233-250.

8 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1V, 10.

*"* Kur'an Yolu, 1V, 718.
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I. Diinyevi Nimetlerle Stmarma ve Kibir

“Kur’an’da simariklik olgusunu ihtiva eden kelimeler arasinda
« » 475 5 476 o . s 47T s> 478 p » 479 . .
eser”, betar”, miitref”, mera ve “ferah™ goriiriiz.
Miifessirler bu kelimelerin gectigi ayetlerde simariklik olgusundan ya da
stmarikligin goriintiilerinden/ belirtilerinden soz edildigini ifade etmislerdir.
Kur’an’da bu kelimelerin genel olarak inkarci kimselerin karakterini anlatmak
icin kullamldig1 dikkat ¢eker.” 480

Kur’an-1 Kerim’de tavsif edilen bu simmarik kimseler, her istediklerini
kolaylikla elde eden, kural tanimayan, hayatin yegane gayesi olarak sadece diinyevi
hazlarin tatminini géren kimselerdir. Bunlar ahlaki yonden sahsiyetleri yeterince
gelismedigi i¢in sug¢ islemekten ¢ekinmezler. Toplumda iyiliklerin yayilmasina,
kotiliiklerin engellenmesine de ¢aligmazlar, aksine faziletli bir hayatin yasanmasina

engel olurlar;*®" «

Sizden onceki aswrlarda yeryiiziinde (insanlari) bozgunculuktan
alikoyacak faziletli kimseler bulunsayd: ya! Fakat onlardan, kurtulusa erdirdigimiz
az bir kismi miistesnadwr (bunlar gérevlerini yaptilar). Zulmedenler ise kendilerine

verilen refahin pesine diistiiler. Zaten giinahkar idiler. 482

Bu ayette Allah’in verdigi bol miktardaki nimetler ile refah igerisinde
yasayan, bundan dolayr da smmaran ve Kkiistahlasan zengin insanlardan
bahsedilmektedir. **®* Ayni zamanda zalim olarak nitelenen bu insanlar, pesinde
kostuklar1 refah ve zevkten dolay biitiin ilgi ve ¢abalarini hayatin tadin1 ¢ikarmaya
ve maddi hazlarin tatminine sarfederler; her seyi sadece diinya hayatindan ibaret

zannedip, ahiret endisesini taslmazlar.484

Simarik kimseler, hayat tarzlarna ters oldugu igin de Peygamberlerin
cagrilarina hep karst cikmislardir: “Biz hangi iilkeye bir uyarici gondermissek

mutlaka oramn varlikli ve simarik kisileri: Biz, size gonderilmis olan seyi inkar

“75 Kamer, 54/24-26.

“’° Enfal, 8/47; Kasas, 28/58.

“" Sebe’, 34/34; Had, 11/116.

“™8 fsra, 17/37.

19 Sira, 42/48; En’am, 6/44; Kasas, 28/76.

0 Abdurrahman Kasapoglu, “Inkarcilarin Bir Karakter Ozelligi Olarak Simariklik”, Hikmet Yurdu,
Yil: 2, sy.3 (Ocak-Haziran 2009), ss. 181-206, s. 187.

! Bkz. M. Vehbi Sahinalp, “Kur’an-1 Kerimde “Miitref” Kavrami ve iliskili Oldugu Diger
Kavramlar”, Harran Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, sy. 23 (2010 Ocak-Haziran), ss. 49-79.

82 Had, 11/116.

88 Razi, Mefatihu l-gayb, c. XVIII, 77.

84 7emahseri, el-Kessdf, |Il, 246-247; Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 111, 152; Ziihayli,
Tefsiru’l-miinir, X1, 235; Esed, Kur’an Mesaji, s. 449; Sileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdag
Tefsiri, 1V, 348.
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ediyoruz, demiglerdir. Ve dediler ki: Biz malca ve evlat¢a daha ¢oguz, biz azaba

ugratilacak da degiliz.”*®

Kasas stiresinde hikayesi anlatilan Kartin, Alak stiresinde s6zii edilen insanin
adeta bir prototipidir. “Hayir, insan kendini miistagni gordiigii zaman mutlaka
azar.”*®® Yani kendinde bir zenginlik hissedip “Ben hi¢ kimseye muhta¢ degilim
diisiincesine kapildigi an, kendi kabina sigmamaya baslar. Hatta Allah’1 bile tanimaz
olur. *®" Karin kissasi, kontrol edilmeyen, simariklik yiiziinden bencillesen,
diinyevilesmis zihnin nerelere savrulabilecegine bir 6rnektir. Zira diinya hayati ve
debdebesini i¢ diinyalarinda biiyiitenler, onu sevgi ve hiirmetin kaynagi sanarak zihin
diinyalarinda savrulma yasayanlar, Karin gibi servete ve iktidara sahip olmayi
temenni etmislerdir. 488

Kur’an-1 Kerim’de Kardn ve hazinesinden bahseden ayetlere bakildiginda*®

Karin’un deger yargilarinin ve onceledigi olgularin diinyalik kazanimlar ekseninde
sekillendigi anlatilir. Kartn, Kur’an’da giiglii-kuvvetli biiyiik bir toplulugun,
anahtarlarin1 bile tasimakta zorlandigi hazinelerin sahibi bir kisi olarak tanitilir.
Gosterisi  seven, kavminin arasinda bazilarinin hayranligint celbeden, halkin
uyarilarini dikkate almayan ve kendini begenen bir kimse olarak anlatilan Kartn bu
ekonomik giice kendi bilgisi sayesinde sahip oldugunu ileri siirerek elde ettigi

kazanimlari iizerinde hi¢bir kimsenin s6z sahibi olamayacagini deklare etmistir.

Ne var ki, géz kamasgtiran serveti ve bulundugu yiiksek makami Kartn gibi
giizel ahlakli ve iman ehli bir insanin basini dondiirmeye bagladi; onu bencillige,

cimrilige, gurur ve kibre sevk etti. Kendini begenmisligi zamanla tiim tavirlarina

yansidi. Ziynetini kusanarak gorkemli bir sekilde halkin karsisina ¢ikiyor, 490

elbisesini siirliye siiriiye gururla yiiriiyor, etrafindakilerin, “Bébiirlenme! Ciinkii

2,491

Allah, bébiirlenip simaranlar: sevmez. seklindeki ikazlarin1 duymazdan geliyor

ve onlara zulmediyordu. Sahip oldugu her seye iistiin zekdsi sayesinde eristigini

*%5 Sebe’, 34/34-35.

*%° Alak, 96/6-7.

8" Duman, Beydnu I-hak, 1, 49.

%88 Kerim Buladi, “Sekiilerlesme ya da Diinyevilesme Anaforunda insan (Kéarun Ornegi)”, Yakin Dogu
Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2017, cilt: 111, say1: 2, ss. 39-65, s. 57.

89 K asas, 28/76, 78, 81; Ankebit 29/39; Mii’min, 40/23-24.

%0 Kasas, 28/79.

! Kasas, 28/76.
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disiiniiyor, “Allah'in sana ihsanda bulundugu gibi sen de (insanlara) ihsanda bulun.
Yeryiiziinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah, bozgunculari sevmez.”*** diyerek
kendisini uyaranlara, “Bunlar bana, bendeki bilgiden dolay1 verilmistir.” sozleriyle
karsilik veriyordu. Nihayet kendisi ve hanesi yerin dibine gegirilmis, bu akibetten ne

kendi kurtulabilmis ne de birileri ona yarim eli uzatabilmistir.

“Firavun’'un en biiyiik mali destek¢isi olan Karin, Israilogullarindan, yani
Musa’nin kavmindendi. Fakat servetini Firavun’un hizmetinde kullanarak kavmine
ihanet etti ve onlara karsi zalimce davrandi. Oysa biz ona oyle hazineler vermistik
ki; sadece anahtarlarmm tasimak bile kalabalik ve gii¢lii bir topluluga agw gelirdi.
Kariun'un gittikce yoldan ¢iktigini goren kavmi, kabilesi, arkadaslari, yakinlar: ona,
Ey Karin! Sakin simarip kibre kapilma! demislerdi. Ciinkii Allah kibirlenenleri
sevmez. Allah’in sana bahsettigi bu servet ve zenginlikle dhiret yurdunu kazanmaya
calis, fakat diinyadan da payina diiseni, Allah’in senden istedigi gibi bir hayati bu
diinyada yasayacagini; bunun i¢in Allah’in sana verdigi tiim imkdn ve firsatlari,
O ’na ibadet ve itaat ederek, O’na kul kole olarak, sadece O ’nun yolunda kullanman
gerektigini; kisaca bu diinyada yaptigin, yapacagin kulluk ile dhireti ancak bu
diinyada kazanacagini unutma. Allah sana bunca nimetler vererek nasil iyilikte

bulunduysa, sen de fakirlere, muhtaglara oyle iyilikte bulun ve sakin yeryiiziinde

bozgunculuk ¢ikarmaya kalkisma! Ciinkii Allah bozgunculuk yapanlari sevmez. »493

“Arkadaglariin bu 6giitlerine karsilik Karn, ‘Bu servet bana, ancak
sahip oldugum bilgi ve istiin yetenek sayesinde verilmistir. O halde mal
benim, miilk benim, diledigim gibi harcarim’ diye karsilik verdi. Oysa
bilmiyor muydu ki; o sahip oldugu bilgiyi, beceriyi kendisine bahseden Allah,
ondan 6nce ¢ok daha biiyiik bir giice ve sayisal ¢ogunluga sahip nice nesilleri
boyle nankorce davrandiklari igin helak etmisti.

Derken Karun, g6z kamastiricti bir gorkem ve  gOsteris
icindesoydaslarinin karsisina ¢ikti; diinya hayatina diiskiin olanlar ona
imrenerek, ‘Ah, keske Karun’a verilen su servet ve nimetlerin bir benzeri bize
de verilseydi; dogrusu o, gergekten de ¢ok sansl biri!” dediler.

Fakat kendilerine saglam bir iman ve derin bir ilim bahsedilmis olan
akilli ve dirdyetli kimseler bu saskinlara seslenerek, ‘Yaziklar olsun size!’
dediler, ‘iman eden ve bu imana yarasan giizel davramslarda bulunanlar igin,
Allah’m verecegi 0diil, diinyanin biitiin zenginliklerinden daha iyidir! Ne var
ki buna, fedakarligin getirecegi sikintilara sabredenlerden baskasi erigemez!

492 Kasas, 28/77.
493 Bkz. Kasas, 28/76-77.
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Karun, bir siire daha liiks ve refah i¢inde hayat siirdii fakat sonunda,
hem kendisini hem de o gorkemli sarayini heldk edip yerin dibine gecirdik!
Oyle ki, ne o giiglii kuvvetli ordulari ve adamlari onu Allah’a karsi
koruyabildi, ne de kendi kendini bu acikli sondan kurtarabildi!

Ve daha diine kadar onun yerinde olmak i¢in can atanlar, ‘Vay canina!’
demeye basladilar, ‘Meger Allah, imtihan i¢in kullarindan dilediginin rizkini
—bu kisi inkarc1 bile olsa— bollastirir, dilediginin rizkin1 da yeteri kadar
verirmig! Diinyevi refah ve servetin gercek basari oldugunu sanmakla ne
biiyiik bir aptallik etmisiz! Iyi ki, bizi zamaninda uyaran ilim sahibi
kardeslerimize kulak vermisiz! Allah bize litufta bulunup da bizi
kurtarmasaydi, ¢oktan bizi de yerin dibine gecirmisti! Vay be; demek
inkarcilar, asla ger¢cek mutluluk ve basariya ulasamazlarmis!

Iste ahiret yurdu; Biz onu, yeryiiziinde biiyiikliik taslamaktan ve
bozgunculuk ¢ikarmaktan sakinan kimselere ebedi yurt kilacagiz. O halde,
miijdeler olsun size: Mutlu son, Allah’a kars1 saygili ve itaatkdr davranan
kimselerin olacaktir! * %

J. Allah’mn Odiiliiniin Ustiinliigiinii Unutma

Konumuzla ilgili olup Kur’an’in inisi sirasindaki olaylar1 dile getiren
ayetlerden birisi sudur: “Insanlar, diinyevi bir kazang veya gecici bir eglence
gordiikleri zaman ona dogru kosup, seni ayakta birakiverirler. De ki: Allah katinda
olan, biitiin gecici eglencelerden ve biitiin kazanglardan ¢ok daha haywhdir ve Allah,

. 495
rizik verenlerin en hayirlisidir.”™

Cok sayida siyer ve hadis kaynaginda hemen hemen ayni ifadelerle anlatilan
ve Cuma stiresinin 11. ayetinin agiklamasi sadedinde biitiin tefsir kitaplarinda yer
alan bir hadise Ozetle sdyle geligsmisti: Hz. Peygamber Cuma namazi kildirirken,
hutbe esnasinda, uzun siiredir beklenen ticaret kervaninin Suriye’den geldiginin
duyulmas: {izerine cemaatin biiyiik boliimii mescitten disar1 ¢ikti. Konuyla ilgili
rivayetlerin pek ¢ogunda igeride yalnizca 12 kisinin kaldigi, hatta Hz. Peygamber’in
“Sayet sizler de onlar gibi gitseydiniz ve burada hi¢ kimse kalmasaydi, bu vadi atesle

dolacakt1” buyurdugu kay1t11d1r.496

Buradan yola ¢ikarak kimi $ii kaynaklarin yaptigi gibi497 Sahabenin gilinah
defterini tutmak, ayetteki mesaji anlamamaktir. Insan -sahabe de olsa- fitraten mala,

diinyaya meyillidir.**® Bu meylin kontrol altinda tutulmasi imtihan alamidir. Hz.

49 Kasas, 28/76-83. (Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’dn-1 Kerim, s. 417-418.)

% Cum’a, 62/11.

% Miislim, “Cum’a,” 36. Ayrica bkz. Razi, Mefitihu’I-gayb, XXX, 11; Kurtubi, el-Cdmi’, XX, 478.
7 Mevdudi, Tefhimiil-Kur’dn, V1, 315.

98 Al-i imrén, 3/14.
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Peygamberin hutbe irad ettigi esnada, onun huzurunda bulunan miiminler bile baska
pek ¢ok olayda vuku buldugu gibi imtihan1 kaybetme gergegiyle karsi karsiya
kalabilirler. Bu hadiseden yola c¢ikarak kiyamete kadar gelecek olan biitiin
miiminlere, “diinyalikla irtibat bir nevi siratta yiirimek gibidir. Gafleti kabul etmez.
Dalarsaniz diisersiniz” mesaji  verilmistir. “Allah katinda olan eglenceden de

ticaretten de hayirhdir.”

Yine benzer sekilde Bahreyn’e vergi toplamak i¢in gonderilen Ebli Ubeyde b.
Cerrah’in yiiklii miktardaki kervaniyla Medine’ye dondiigiinii isitenlerin o giiniin
sabah namazinda her zamankinin aksine Mescid-i Nebevi’yi doldurmalari iizerine
ashabinin diinya malina diiskiinliik noktasinda sergiledikleri bu tavir karsisinda sessiz
kalmayan Sevgili Peygamberimiz, endiselerini su sozlerle dile getirir: “Miijdeler
olsun size! Sizi sevindirecek nimetleri bekleyiniz. Allah'a yemin olsun ki ben sizin
fakir olmanizdan korkmuyorum. Fakat diinya nimetlerinin sizden onceki timmetlerin
oniine serildigi gibi sizin oniiniize de serilmesinden, oncekilerin yaptigi gibi bu
nimetleri elde etmek igin ¢ekismenizden ve bu ¢ekismenin onlart heldk ettigi gibi sizi

de heldk etmesSinden korkuyorum. 499

Glinlimiiz insan1 benzer sinavlarla hemen her giin kars1 karsiya kalmaktadir.
Ibadetle, eglence; ahlaki ilkelerle, ticari menfaatler ¢ogu zaman ¢atisabilmekte ve
diinyevilesen insanin tercihi eglenceden ya da menfaatten yana olmaktadir. Bu
yolculuk sadece uhrevi saadeti tehlikeye atmakla sonlanmayip insani egoist, hirsh ve

yalniz bir birey haline getirir. “Allah rizik verenlerin en hayirlhisidir.”

K. Bencillik

Bencillik, insanin yalniz kendisiyle ilgilenmesi, sadece kendi ¢ikarlarini
diisinmesi, irtibatta oldugu herkesi ve her seyi kendi menfaati i¢in kullanma istegi

(egoizm) anlamina gelmektedir.500

'Bencillik' Arapgada “enaniyet” kelimesiyle ifade edilmektedir. Enaniyet ise
‘ben’ demek anlaminda olan ‘ene’ kokiinden gelmekte olup benlik, gurur, bencillik

demektir. Buna hodbinlik de denir. Bencil, gururlu, kibirli, hep ‘ben, ben’ diye

% Buhari, “Megizi”, 12. Ayrica bkz. Buhari, “Cizye”, 1; Miislim, “Ziihd”, 6.
%% Hayati Hokelekli, “Enaniyet”, DI4, XI, 170.
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kendini diisiinen, hep kendi menfaat ve ¢ikarin1 gozeten, kendisinin disinda hig

kimseyi digiinmeyen kimsedir. Hayat1 hep ‘ben’ merkezlidir.

Kibir, cimrilik, hirs, haset, kin ve a¢gozliilik gibi bazi1 kotii huylar, bencillik
duygusundan kaynaklanabilmektedir. *°* Bencilligin dayanagi, ferdin kendi
mutlulugunu 6nemseyip, baskalarinin huzur ve mutlulugunu umursamamasidir.
Bencil insan, diinyadaki en énemli varligin kendisi oldugunu diisiiniir, dolayisiyla

kendini diger insanlardan tstiin gortir ve kalbi Kibirle dolar.

Bencillik olgusu Islam literatiiriinde daha ¢ok kibir (biiyiikklenme), ucb
(kendini begenme), fahr (6viinme), buhl (cimrilik) ve suhh (pintilik) gibi
kavramlarda ifadesini bulmaktadir. Zira bu 6zellikler bencilligin hem sebebi hem de
sonucudur. Bencil insan, diinyadaki en 6nemli varligin kendisi oldugunu diisiiniir,
dolayisiyla diger insanlardan iistiin oldugu hissine kapilir ve yiiregi kibirle dolar.
Engel olunmadiginda bu kibir duygusu dylesine gelisir ki, tipki Firavun gibi, °%
kendisini Allah’a muhta¢ gérmemeye ve hakki yalanlamaya baslar. *** Halbuki

Rabbi, zayif tabiatli olarak yaratilan insana 204 «

Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime.
Ctinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca da daglara asla erigemezsin.” *%% huyurarak

acizligini idrak etmesi ve tevazu ile hareket etmesi gerektigini bildirmistir.

Bencil insan paylasmaya acik degildir. Elindekilerle yetinmez, hep daha
fazlasini isteyerek hirsina yenik diiser, acgdzIlii ve tamahkar biri oluverir. Seytanin
kendilerini fakirlikle korkuttugu bencil kimseler, *® sahip olduklarmi bir bagkasiyla
paylagmak istemez, cimrilesir. Kendisinden daha mutlu, daha zengin, daha basaril,
daha saglikl birilerinin varligina tahammiil edemez hale gelir, onlara sahip olduklari
bu 6zellikleri nedeniyle kin giitmeye baslar. Kin ve nefretin hakim oldugu bir kalpte

ise giizel duygular, ahlaki erdemler gelismeye firsat bulamaz.

501 Bkz. Recep Demir, “Kisilik ve Karakter insasinda Onemli Bir Kur’an Kavramu: {sar”, Uluslararas:
Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, I-11, 10-12 Haziran 2016, Ordu, 2016, c. 11,
ss. 499-515, s.507.

502 Naziat, 79/24.

503 | eyl, 92/8-9.

504 Nisa, 4/28.

*® fsra, 17/37.

%0 Bakara, 2/268.
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Kur’an-1 Kerim insan-diinya iliskisinde, Hz. Peygamber’in yasadigi devirden
cok sayida 6rnek verdigi gibi onceki immetlerden de olumlu-olumsuz misaller sunar.

Kalem siresinde anlatilan “Bahge sahipleri” kissas1 da bu misallerdendir.

Kissada din-diinya iliskileri baglaminda, bir taraftan tamamen diinyevilesen
bir insan Ornegi, 6te yandan din-diinya iliskisini iyi kuran bir insan 6rnegi temsil

yoluyla anlatilmaktadir.

“Ayetlerden anlasildigina gore kiifriin temsilcisi olan sahis biiyiik bir
servete sahiptir; imanin temsilcisi ise fakir ve zayiftir. Servet sahibi olan sahis
Allah’a iman edip verdigi nimete siikredecegi yerde, servetini fakir arkadasina
kars1 bobiirlenme ve nankorliik vesilesi yapmigtir. Malinin yok olmayacagina
ve kiyametin kopmayacagina inanmaktadir; kopsa bile dhirette Allah katinda
diinyadakinden daha iyi bir durumda olacagmi iddia etmektedir. Ahirete
inanan arkadasi ise iman ve salih amel konusunda ona 6giit vermis, kendisini
topraktan yaratip g¢esitli sathalardan gecirdikten sonra miikemmel bir insan
haline getiren Allah’a ortak kosarak nankdrliik etmesinin uygun olmadigini,
ahireti inkar etmenin bir bakima Allah’1 inkar etmek oldugunu bildirmistir.
Zenginlik de yoksulluk da birer imtihan aracidir. Bu ayetlerde imtihani
kazanan ile kaybeden iki 6rnek canli bir tisliip i¢inde, kargilagtirma yontemiyle
verilmektedir.” °°

“Nakledildigine gore San’a’da babalarindan miras kalmisg, son derece bakimli
ve verimli giizel bir bahgenin sahibi ii¢ kardes vardi. Oldukg¢a comert olan babalari,
her yil hasat mevsimi gelince, mahsulii toplar, ailenin bir yillik ihtiyacim1 ayirr,
kalanin1 fakirlere birakirdi. Babalar1 6liince bu ii¢ kardes cimrilikleri yiiziinden,
“Eger biz babamiz gibi yaparsak ailemizi sikintiya diisiiriiriiz. O nedenle hasat giinii
sabah erkenden ve yoksullara duyurmadan bahgemize gidip mahsuliimiizii

toplayalim; hi¢ kimseye bir sey vermeyelim” diye sozlestiler.”%®

Kur’an-1 Kerim hadiseyi soyle anlatir: “Siiphesiz Biz vaktiyle bahge
sahiplerini denedigimiz gibi, onlari (Mekkeli inkarcilari) da denedik. Hani o bahge
sahipleri, sabah erkenden (fakirler gelmeden) bahgenin iiriinlerini devsirmeye yemin
etmiglerdi. (Bunu tasarlarken) istisna da yapmiyorlardi. Nihayet onlar uykudayken
rabbinden bir afet bahgeyi sardi. Boylece bahge (anizi) yakilmis topraga dondii.
Derken sabahleyin birbirlerine, Haydi eger tirtiniiniizii devsirecekseniz erkenden
gidin, diye seslendiler. Bunun tizerine, Sakin, bugiin orada hi¢chir yoksul yaniniza

sokulmasin, diye fisildasarak yola koyuldular. (Yoksullara yardim etmege) giicleri

7 Kur’an Yolu, 111, 354-355.
%8 Nesefi, Medariku 't-tenzil, 111, 521.
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vettigi halde (boyle séyleyerek) erkenden yola ¢iktilar. Fakat bahgeyi gérdiiklerinde,
Biz mutlaka yolumuzu sasirmis olmaliyiz, dediler. (Ger¢egi anlayinca da) Hayr biz
mahrum birakilmisiz! dediler. Onlarin en akl-1 selim sahibi olani, Ben size rabbinizi
tespih etseydiniz ya, dememis miydim? dedi. Bunun iizerine birbirlerini kinamaya
basladilar. Yaziklar olsun bize, ger¢ekten biz azgin kisilermigiz, dediler. Umulur ki,
rabbimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. Ciinkii biz arttk rabbimizi
arzulayanlariz. Iste boyledir azap! Ahiret azabi ise elbette daha biiyiiktiir; ah bir

bilselerdi! %

Bahge sahipleri kissasinin, Mekke miisriklerinden mal, evlat ve taraftarlarinin
kendisini simarttig1 “asagilik, hayri engelleyen, saldirgan, giinahkar, zorba, saygisiz”
gibi olumsuz vasiflarla anilan bir kisilikten sonra anlatilmas1 ¢ok dikkat cekicidir.
Ciinkii tefsir kaynaklarinda Velid b. Mugire, Esved b. Abdi Yagus ya da Ahnes b.
Siireyk®'? olabilecegi ifade edilen kisiligin biitiin bu olumsuzluklarina sebep olarak

“Mal, miilk ve ¢ocuklar sahibi olmasi”**

gosterilmektedir. Elbette biitiin mal ve
evlat sahipleri i¢in ayn1 olumsuz vasiflardan bahsedilemez. Hz. Ebli Bekir de hem
mal hem de evlat sahibiydi ve kendisinde bu koétii 6zelliklerin hi¢biri bulunmuyordu.
Ancak Alak siresinde de ifade edildigi gibi mal ve evlatlar, kiginin kendisini

miistagni gérmesine‘r’12 sebep olursa, bunun neticesi haddi agsmak ve tugyandir.

Bahce sahipleri kissasinda da verilen mesajin, insan-diinya iliskisini saglikli
temeller iizerine oturtulmasi gerektigi oldugunu sdyleyebiliriz. Diinyevilesen insan
bu iliskiyi saglam temeller {izerine oturtturamayan insandir. Diinyevilesen insan

varlikla simaran insandir. Diinyevilesen insan bencillesen insandir.

Bencillik, kiginin kendisinden bagkasinin farkinda olmamasidir. Bencil insan,
diinyadaki en oOnemli varligin kendisi oldugunu diisiiniir, dolayisiyla diger
insanlardan Ustiin oldugu hissine kapilir ve yiiregi kibirle dolar. Engel olunmadiginda
bu kibir duygusu Sylesine gelisir ki, tipki Firavun gibi,”™ kendisini Allah’a muhtag

gormemeye ve hakki yalanlamaya baslar.>'*

509 Kalem, 68/17-33.

519 Mevdudi, Tefhimii 'I-Kur’dn, V1, 435.
511 Kalem, 68/14.

512 Alak, 96/6-7.

%13 Nazi’at, 79/24.

14| eyl, 92/8-9.
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Hasil-1 kelam, diinyeviligi asmanin yolu, bencillige (enaniyyet) karsi
fedakarlik ahlakini yerlestirmek, isar ruhunu canli tutmak; rizik, bereket, hasbilik ve

samimiyet gibi dini-ahlaki kavramlarimiza yeniden hayatiyet kazandirmaktir.
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UCUNCU BOLUM

DUNYEVILESMENIN iNSAN ve TOPLUM HAYATINA
ETKILERI VE DUNYEVILESMEYE KARSI KUR’AN’IN
ONERDIGIi TEDBIRLER

Arizai bir durum ve sapma olarak ele almaya calistigimiz diinyevilesme,
insanin gerek bireysel gerekse toplumsal hayatinda bir takim sonuglar dogurur. Bu
boliimde bu sonuglari, onlarin insan karakterine ve sosyal hayata etkileri bakimindan

ele alacagiz.
|. Diinyevilesmenin insan Karakterine Etkileri

Diinyevilesen insan biiyiik 6l¢iide dini ve insani smirlari ihlal eden insandir.
Olgiiyii kaybedip sinirlari ihlal eden insanm karakterinde bir takim degisme ve
bozulmalar meydana gelmesi beklenebilecek sonuglardandir. Bencilligin 6tesi olan
diinyevilesme sirk, zuliim, fesat ve haset gibi pek c¢ok olumsuzlugun sebebidir.
Insana rabbini unutturur. Hakikatte rabbini unutan insandan biitiin yanlislar sadir

olabilir.

A. Zuliim

Sozliikte “bir seyi gereken yerden baska bir yere koymak™ anlamina gelen
zuliim; terim olarak “haddi asmak, dogru yoldan sapmak, hakki olmayani almak, hak
sahibine hakkini vermemek veya eksik vermek, birisine eza, cefa etmek, baskasinin
miilkiinde tasarrufta bulunmak” gibi anlamlarda kullanilir. *

“Zuliim kavrami, Kur’an oncesi Arap toplumunda beseri iligkilerde her tiirlii

olumsuz soz, fiil ve davraniglar1 ifade etmekte kullanilmistir. Kur’an’da bu

kavram insanlar arasindaki olumsuz iligkiyi ifade etmekle birlikte ¢cogunlukla

Allah’a kars1 gorevlerde inkdr ve isyan olan soz, fiill ve davraniglar
kapsamaktadir.” 2

Kur’an-1 Kerim’de ‘zuliim” kavrami; 289 defa gegmektedir. Zuliim manasin

ifade eden baska kelimeler de vardir. Bunlar “Bi gayri hak: haksiz yere”, “bagy:

! Ciircani, “Zulim” md., et-Ta ‘rifdt, s. 121; Mustafa Cagrici, “Zuliim”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV,
507-509.
? fsmail Karagéz, “Zuliim” md., Dini Kavramlar Sozliigii, 5.719.
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azgmhk”, “I’tida: Haddi asmak”, “Israf: Asinn gitmek” “Azzebe: Iskence etmek”,

“cza ve fitne” kelimeleridir.>
Kur’an’da zuliim kavramui, {i¢ anlamda ele alinmaktadir:
1- Insan’m Allah’a kars1 zulmii; Kiifiir, sirk ve nifak gibi.

2- Insanlarm birbirlerine karsi yaptiklart zuliim; Insanlarin hemcinslerine

kars1 isledikleri suglar, giinahlar ve haksizliklar gibi.

3- Insanin nefsine zulmetmesi; Insanlarin, giinaha, isyanlara ve kétiiliiklere
dalmasi neticesinde kendilerine zarar vermek ve haksizlik etmek seklinde meydana

gelen zulimdiir. *

Biz konumuz itibariyle, insanla insan arasindaki, insanlarin kendi
hemcinslerine kars1 isledikleri suclar ve yaptiklari haksizliklar ile belki bunun bir
neticesi olarak insanin rabbine ve kendisine zulmetmesinde, diinyaya meylin tesirini
ifade eden ayetleri ele alacagiz. Bu meylin, insanlik tarihindeki ilk 6rnegi, cennetten

kovulan seytanin vesvesesiyle, Hz. Adem ile esinin yasak meyveden yemeleridir:

“Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz yerden rahatca
yiyip i¢cin ve su agaca yaklasmaywn; yoksa zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan
oradan onlarin ayagim kaydwrdi da bulunduklari yerden omlart ¢ikardi. Biz de
Birbirinize diisman olmak iizere inin! Bir zamana kadar sizin igin yeryiiziinde

kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir, dedik. "

“Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediginiz seyden yiyin. Ancak su
agaca yaklasmaymn. Sonra zalimlerden olursunuz. Derken seytan, kapali olan avret
verlerini birbirine gostermek i¢in onlara fisildayip kafalarin karistirdi ve Rabbiniz
size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye
yasakladi, dedi. Onlara, Ben gergekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim, diye yemin
etti. Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri
kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini ortmeye basladilar.

Rableri onlara, Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytamin size apagik bir

3 [lgili ayetler icin bkz. Bakara, 2/61; En’am, 6/145; Yinus,10/ 90; Ziimer, 39/53; A’raf, 7/141; Biiric,
85/10; Al-i imran, 3/195.

* Veli Ulutiirk, “Zulim” , Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 1V, 324.

® Bakara, 2/35-36.
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diisman oldugunu soylemedim mi? diye seslendi. Dediler ki: Ey rabbimiz! Biz
kendimize zulmettik, Eger bizi bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden

1 6
oluruz.

Seytan Hz. Adem ile Havva’nin ayagmi kaydirmaya, onlari kandirmaya
calisirken “Bu meyveden ebedi olmayasiniz diye yemeniz yasaklandi” demek
suretiyle iglerine ebedilik duygusunu sokmak istedi. Diinyevilesme sebeplerini
islerken ifade etmeye calistigimiz “ebedilik arzusunun” da ilk insan Hz. Adem’den
beri insanda mevcut oldugunu goriiyoruz. Allah Teala Hz. Adem ve Havva’ya yasak
agactan yemegi yasaklarken “Yoksa zalimlerden olursunuz” buyurmus; Adem ve
Havva da yedikten sonra “Biz zalimlerden olduk™ diye pismanlik duymuslardir.
Yani, ebedilik duygusuna kapilarak yasak meyveden yemek ‘“zulim” olarak
nitelendirilmistir. Pek cok yanlis, giinah ve kétiiliiglin meydana gelmesinde asli
unsurlardan biri olan diinyevilesme, ‘“zuliim” diye nitelendirilen hatanin da

tetikleyicisi olmustur.

Israilogullarinin diinyevilesmelerinin gostergelerinden biri olan altin buzagiya
tapmalari,  haksiz yere yetim malmm yenilmesi, 8 zirai mahsullerin 6sriiniin

verilmemesi® de Kur’an’da zuliim olarak nitelendirilmistir.

B. Fesad

‘Fesad’ Arapcada mastar olarak bozulmak, ¢iiriimek, sagduyudan sapmak vb.
anlamlara gelir. Isim olarak da “ziiliim, diizensizlik, calkant;, kuraklik ve kitlik

510

manalarinda kullamlnustir.” ™ itidal ¢izgisinden uzaklasip, bozulmak, 1 pagkasinin

malina haksiz yere el koymakanlamlar1 da verilmistir.
“Kur’an-1 Kerim’de on bir ayette fesad kelimesi, otuz dokuz ayette de bunun
tiirevleri gegmektedir.” 12
Ilgili ayetlerde fesad genel olarak alemin ve toplumun, dolayisiyla ferdin var

olusuna temel olan fitri ve tabii dengenin bozulmasini, baris ve huzur ortaminin, mal,

® A’raf, 7/19-23.

" Bakara, 2/54-51.

8 Nisa, 4/10.

® Kalem, 68/27-29.

©'H. Yunus Apaydin, “Fesad”, DiA, X1, 417.

1 Ragib el-isfahani, “Fesad” md., el-Miifiedt, s. 491.
12H. Yunus Apaydin, “Fesad” , DI4, XII, 417.
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can ve namus giivenliginin yok olmasini; hak ve istikametten sapilmasini; sirk, kiifiir
ve isyan olan inang, soz, fiil ve davranislari ifade eder. Kainattaki ilahi iradeye uygun
olan diizenin bozulmasi da fert ve toplumda Allah’in istedigi nizamin, diizenin ahlak
ve ilkelerin bozulmas: da fesattir.® Yine Kur’an-1 Kerim’de ahlaki kotiiliiklerin bir
kismi “fesad’ kavramuyla birlikte anlatilmistir. Tartiy1 eksik yapmak,™ ekini ve nesli
helak etmek, ¥ akrabalik baglarin1  koparmak 16 <fesad’ olarak nitelendirilen
katiiliiklere 6rnek olarak verilebilir.
“Fesad; herhangi bir seyi veya mall degeri faydalanilabilecek halden
cikarmak ve Ozellikle rabbine isyanla kendi nefsini mahvetmektir.
Yeryiiziinde fesad ¢ikarmaya calisanlar cana, mala ve 1rza saldirarak, yahut
tarim iriinlerini ve insan neslini bozmaya tesebbiis ederek ilahi diizeni ve

halkin dirligini ihlale kalkisanlar, zuliim, israf ve alcak¢a tutumlar ile giizel
ahlaki bozanlar ve berrak fikirleri bulandiranlardir.” *’

Diinya ve diinyaliga 6l¢iistiz meyletme ve kontrol edilemeyen bir arzu ve
hirsla diinyanin nimetlerini kazanma ve biriktirmeye meylin ‘fesad’a sebep

oldugunu, olabilecegini ifade eden ayet-i kerimeler de vardir:

“Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen
bozuldu; boylece Allah -doniis yapsinlar diye- islediklerinin bir kismini onlara

tattirtyor. 18

Ayette gecen “karada ve denizde fesad” ifadesini klasik miifessirler genellikle
kithik, yangin ve bogulmalarin ¢cogalmasi, 6liimlerin artmasi vb. seklinde anlamas,
“insanlarin  kazandiklar1 sebebiyle” ifadelerini ise “sirk, kiifiir ve gilinahlan
sebebiyle” diye tefsir etmislerdir.™ Ayetin niizul ortam1 ve metinsel baglaminin, esas
itibariyle manevi anlamda basta sirk olmak {izere inan¢ sapmalar1 ve bundan neset
eden ahlaki-sosyal bozulmalari dile getirdiginde siiphe yoktur. Bunun yaninda fiziki
kirlenme ve bozulmalar da sik sik ayetin anlam alaniyla iligkilendirilmektedir. Buna
gore son yiizyillarda ortaya ¢ikan dogal tahribatta, insanin kendi yapip ettiklerinin

bliyiik pay1 vardir.

3 {brahim Pagaci, “Fesad” , Dini Kavramlar Sézhigii, S.177.

“Had, 11/85.

15 Bakara, 2/205.

% Muhammed, 47/22.

Y Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1663; V, 3757; V111, 5806.

8 Roim, 30/41.

9 Bkz. Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdaru 't- te vil, 111, 248; Nesefl, Medarikii 't-tenzil, 11, 703.

158



“Topragin, havanin ve suyun sanayi atiklar1 ve sehir ¢opleri yiiziinden
dizginlenemeyen bir sekilde kirlenmesi; bitki ortiisii ve denizlerin artan bir
sekilde zehirlenip yok olmast; yaygin uyusturucu ve goriintirde "faydali" ilag
kullanim1 sebebiyle insanin kendi bedeninde ortaya c¢ikan her tiirlii genetik
bozukluklar ve insanlara yararli bircok hayvan tiiriiniin giderek yok olmasi.
Biitiin bunlara, insanin sosyal hayatindaki hizli bozulmay1 ve ¢iiriimeyi, cinsel
sapikliklari, suglar1 ve siddeti ve son asamada niikleer dehseti ilave edebiliriz:
Bunlarin tiimii, son tahlilde, insanin Allah'a ve mutlak manevi/ahlaki degerlere
kars1 umursamazIliginin ve bunun yerine, "maddi ilerleme"yi tek 6nemli hedef
sayan inanclara tutsakliginin bir sonucudur. “ 0

Esed’den aldigimiz yukaridaki izahta da goriilecegi ilizere son donem
miifessirlerimiz daha ¢ok diinya modernist ve materyalist bakis agisinin fesada sebep
oldugu seklinde yaklagmislardir. Ve maddeci anlayisin insanin felaketine sebep
olabilecek olumsuzluklarin kaynagi olduguna vurgu yapmislardir. 2L Olgiilerini
kaybedip diinyevilesen insan, menfaat merkezli diisiindiigii i¢in davraniglarinin sebep

olabilecegi fesat ve bozulmalari umursamaz.

C. Allah’1 Unutmak

Sozliikte “Bir seyi unutmak, kasten terk etmek ve gafil olmak” anlamlarina
gelen ‘nisyan’ kavramu ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de 45 defa geger.”? Unutma ya
kalbin zafiyetinden ya gafletten ya da kasten olur. Allah’in kullarinda kinadig

unutma kasten, umursamazliktan kaynaklanan unutmadir.?®

“ Miinafik erkekler de miinafik kadinlar da birbirilerine benzerler; kotiiltigti
ozendirip iyiligi engellerler, haywr icin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’t
unuttular. O da onlart unuttu. Gergek su ki; MWinafiklar giinaha batmuig

. . 924
kimselerdir.

“ O kdfirler, diinya hayati kendilerini aldatan, dinlerini oyun ve eglence

edinen kimselerdir. Onlar bu giinlerine ulasacaklarint unuttuklarini ve dyetlerimizi

bile bile inkdr ettikleri gibi, biz de bu giin onlart unuturuz.” *°

2 Esed, Kur’'dn Mesaji, s. 828-829.

21 Bkz. Duman, Beydnu'l- Hak, |1, 557; Kur’dn Yolu, IV, 322.

?2 {smail Karagoz, “Nisyan” md., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 529.
23 Ragib el-Isfahani, “n-s-y” md., el-Miifredat, 5.634.

 Tevbe, 9/67.

2 A’raf, 7/51.
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“ Kim beni anmaktan yiiz ¢evirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir. Ve
onu kiyamet giinii kor olarak hasr ederiz. Ey rabbim, beni nigin kor olarak hasrettin,
ben daha once goéren biriydim, der. Allah; Iste béyle, dyetlerimiz sana geldiginde

onlart unutmugtun, bu giin aym sekilde sen unutuluyorsun, buyurur.” 26

Allah’mm  unutmasi, bir seyi hatirlayamamasi, bilgilerinin kaybolmasi
anlamuinda degil, miisdkele " yoluyla kendisini unutanlari nimet, ihsan ve

rahmetinden mahrum etmesidir.

Insanm unutmasi, Kur’an’da ¢ogunlukla bir gorevin kasten ve bilerek terk
edilmesi, ihmal edilmesi, gormezlikten gelinmesi anlamimda kullanmistir.?® Pek ¢ok
ayette ahireti, hesap giinlinii, Allah’in ayetlerini ve Allah’1 anmay1 unutmak, iman

etmemek, isyan ve giinah i¢inde olmak anlamlarinda kullanilmistir.?

Konumuz baglaminda, inkér, isyan ve haramlar1 islemekle sonuglanan
‘nisyan’ (unutma) haline sebep olan amillerden diinyevilesmenin rolii konusundaki

ayet-i kerimeler su sekildedir:

“O giin Allah, onlari ve Allah’tan baska taptiklar: seyleri bir araya
toplayacak, sonra ‘Bu kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri mi yoldan
¢tktilar?’ diye soracak. Onlar, Seni tenzih ederiz! Senden baska dostlar edinmek bize
yvarasmaz. Sen bunlart ve atalarini nimetler iginde yiizdiirdiin, nihayet onlar da seni

anmayt unuttular ve béylece u¢urumu boylayan bir topluluk oldular, diyecekler. >

“Insamin basina bir sikinti geldi mi rabbine yénelip O’na yalvarwr; sonra
rabbi ona katindan bir nimet verince, daha once yalvardigini unutarak yolundan
saptirmak icin Allah’a esler kosmaya kalkar. De ki ona: Inkdrci tutumunla biraz

eglenedur bakalim! Gergek su ki sen atesi boylayacaklardan birisin!” 3

Diinya nimetlerinin tadini ¢ikarma gabasi, insanin 0 nimetleri vereni unutup

haddi asmasina, hatta sirk kosmasina sebep olabilir. Ayet-i kerimelerde vurgulanan

%6 Taha, 20/124-126.

%" Miisakele: Soz icinde iki kelime arasindaki bigim benzesmesi, bir kelimenin bagka bir anlam ve
baglamda tekrar edilmesi manasinda edebi bir sanattir. [smail Durmus, “Miisakele”, DIA, XXXII,
154. Mesela “Onlar tuzak kurarlar, Allah da tuzak kurar. Allah tuzak kuranlarim en haywhsidr.”
(Al-i Imran, 3/54) ayetinde oldugu gibi.

% {smail Karagoz, “Nisyan”, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 529.

2 Bkz. A’raf, 7/51; Sad, 38/26; A’raf, 7/53; Taha, 20/126; Furkan, 25/18.

% Furkan, 25/17-18.

31 Ziimer, 39/8.
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husus, nimetin ‘nisyan’a; ‘nisyan’in ise inkar ve isyana sebep olabilecegidir. Kur’an-
1 Kerim pek c¢ok ayette insana; ‘nisyan’a (unutma) karsi direnme ¢agrisi yapar: “Ey
iman edenler! Allah’a itaatsizlikten sakimin. Herkes yarin icin ne hazirladigina
baksin! (Evet) Allah’a itaatsizlikten sakimin; siiphesiz Allah yapip ettiklerinizden
tamamen haberdardir. Allah’t unutan, bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini

unutturdugu kimseler gibi olmaymn. Iste onlar gercekten yoldan ¢ikmislardir.” %

D. Sikintih Hayat

Kur’an-1 Kerim’de Adem kissasi birkac strede anlatilir. Bunlarin her birinde
mutlak surette farkli bir husus dile getirilir. Taha stresi 123-126 ayetlerde tekrar
anlatin kissanin sonunda Yiice Allah’in Adem’in tdvbesini kabul ettigi ve dogruya
yonlendirdigi anlatilmis, son iki ayet sdyle bir igerik kazanmustir: “...Ikiniz birden
inin oradan, birbirinize diisman olarak. Size benden bir hidayet geldiginde bilesiniz
ki hidayetime uyan artik ne sapar ne de bedbaht olur. Kim de beni anmaktan yiiz
cevirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve onu kiyamet giinii kér olarak
hagrederiz. O der ki: Ey rabbim! Beni ni¢in kor olarak hasrettin? Halbuki daha énce
goren biriydim. Allah buyurur: Iste boyle. Sana dyetlerimiz geldiginde onlari

unutmugtun bugiin de ayni sekilde sen unutuluyorsun.”33

Ayetteki dank, “dar, sikintili” demektir.** “Ona dar/sikintili bir ge¢im vardir”
demek, miireffeh yasiyor goriinse de diinyada onun hayati zor, sikintili ve
huzursuzdur anlamina gelmektedir. % Mii’min, teslimiyet ve kanaat iginde yasar,
Allah’a ve onun taksimatina tevekkiil eder, giivenir, riza gosterir. Rabbinin kendisine
verdigi nizki giizellikle ve kolaylikla harcar, huzurlu bir hayat yasar.*® Allah Teala;
“Erkek olsun kadin olsun, kim inanmus bir insan olarak diinya ve dhirete yararl igler
vaparsa kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz ve béylelerinin ecirlerini de

muhakkak surette yapmus olduklarinin daha giizeliyle verecegiz” 3 buyurmustur.

Buradaki hayat kelimesiyle, diinya hayati kastedilmistir. Bunun ardindan

zikredilen ecir ise ahiret miikafatidir.

%2 Hagr, 59/18-19.

% Taha, 20/123-126.

34 Ragib el-Isfahani, “Dank” md., el-Miifredat, s. 390.

% Taberi, Camiu’l-beydn, XV1, 192; Sabini, Safvetii t-tefisir, 11, 250.
% 7Zemahserd, el-Kessdf, 1V, 117.

%" Nahl, 16/97.
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“ Diinya ve ahiret mutlulugunun birlikte vaad edildigi, boylece Allah’in
en glizel nimetlerinin ¢ok kapsamli ve zarif bir iisliipla dile getirildigi bu ayet,
hayatini giizel islerle siisleyen miiminlere essiz bir miijde oldugu kadar gerek
misliman bireyler gerekse miisliiman toplumlar i¢in son derece anlamli bir
uyar1 ve bir irsad degeri tasimaktadir. Burada yiice Allah, hakkiyla miimin
olup islerini gilizel yapanlarin, yaptifint dogru yapanlarin; iyi, hayirli ve
faydali igler yapmay1 hayatlarinin yasasi haline getirenlerin diinya hayatlarinin
da hos olacagi, giizel ve mutlu kilinacagi miijdesini vermekte; bu hususta son
derece kesin ifadelerle vaadde bulunmaktadir. Buna gore eger Miisliimanlarin
diinya hayatlar1 Allah’in burada miijdeledigi sekilde degilse, bunun sebebini
bagka yerde aramadan 6nce doniip kendimize bakmali, 8yaptlglrmz islerin ve
kalplerimizin ‘salih’ olup olmadigini kontrol etrneliyiz.”3

Din ve imandan yiiz cevirip, kendisini hirsin istila ettigi kimse diinyalig
artirmaya tamah eder. ‘Suhh’un tasallutundan kurtulamaz ve malin1 harcayamaz.
Boyle bir kimsenin gecimi dar; durumu karanliktir. ¥ “Allah’tan bir ipe ve
insanlardan bir ipe tutunmadik¢a, nerede bulunurlarsa bulunsunlar, onlara al¢aklik
damgast vurulmug, Allah’in gazabina ugramislar ve asagilanmaya mahkiim
olmuglardir. Bu, onlarin Allah’in dyetlerini inkdr etmeleri ve haksiz yere
peygamberleri éldiirmeleri yiiziindendir. Bu (ciiretleri de) onlarin isyan etmis ve

haddi asmis bulunmalarindandr.” 40

Halbuki Kur’dn-1 Kerim hem onceki immetlerin hem de sonrakilerin ilahi
buyruklara uyduklar1 takdirde riziklandirilacaklarini ve huzurlu bir hayat

yasayacaklarini haber verir:

“Sayet ehl-i kitap iman edip, giinahtan sakinma ¢abasi gostermis olsalard,,
stiphesiz biz de ge¢mis giinahlarini bagislar ve onlart nimeti bol cennetlere koyardik.
Sayet onlar Tevrat’, Incil’i ve Rableri tarafindan onlara indirileni dogru diiriist
uygulamis olsalardi gogiin ve yerin tirlii tiirlii nimetlerinden yararlamrlard.
Iclerinde agsirthiga kacmayan bir ziimre var; ¢oklarimin yaptiklar: isler ise pek

kétiidiir.”

“O iilkelerin insanlar: inansalar ve giinahtan sakinsalardi, elbette onlarin

tistiine gokten ve yerden nice bereket kapilar: acardik. Fakat yalanladilar; biz de

ettikleri yiiziinden onlari yakalaywerdik.” 42

8 Kur’an Yolu, 11, 432.

% Zemahseri, el-Kegsdf, IV, 117.
%0 Al-i imrén, 3/112.

1 Maide, 5/65-66.

42 A>raf, 7/96.
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Ornek olarak birkagini aldigimiz Ayetlerde ve daha pek ¢ok yerde Allah,
diinyevi ve uhrevi huzur ve mutlulugu imana, takvaya ve ebedi olana hazirlik
yapmaya baglamistir. O’na iman ve kulluktan yiiz ¢evirmenin ise insani hem
diinyada hem de ukbada huzursuz ve mutsuz kilacagini vurgulamistir. “Maiseten
danka” ag¢ gozliliigiin, kanaatsizligin, doyumsuzlugun hakim oldugu zor, sikintili ve

dar bir hayat tarzidir.*® “Bu diinyada sikintil1 bir ge¢im vardir.”

“Diinya hayatindaki sikinti, bu tiir kimselerin maddi acidan bolluk
icinde olsalar bile, inan¢sizligin, yanlis hedeflere yonelmenin, haram yollardan
kazanmanin verdigi psikolojik baski altinda biiylik bir darlik ve sikinti
hissedecekleri, Allah’in hosnutlugunu kazanma amacinin mutlulugundan
yoksun kalmanin istirabin1 tadacaklar1 seklinde yorumlanabilir Allah’a ve
ahirete inanmayanlarin, inananlara gére ¢cok daha dar bir maddi-ménevi alan
tasavvuru ve bu tasavvura bagli darlik i¢inde yasayacaklari da ayri bir
gercektir.” 4

E. Sirk

Sozliikte, “ortak olmak” ve “ortaklik’; ortak kosmak anlamindaki “israk”tan
isim konumunda bulunan sirk, kiifiir demektir. Sirk kosana miisrik, sirk kosulana
serik denir. Terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet

edilmesinde ortag1, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma” demektir.*®

Kur’an-1 Kerim’de ‘sirk’ kavrami ayn1 kokten tiireyen isim ve fiil kaliplarinda
pek ¢ok ayette gegmektedir. Aynmi sekilde ‘sirk’ kavramini gerek miistakil gerekse

ansiklopedik eserler igerisinde ele alan ¢ok sayida arastirma ve ¢aligma mevecuttur.*®

‘Sirk’in konusu, ortaya ¢ikisi ve sirke gotiiren yollar hakkinda cesitli goriisler
ileri strilmistiir; ‘sirk’e diisme sebeplerinin itikadi, psikolojik, sosyolojik ve
ekonomik boyutlari iizerinde 6zenle durulmustur. Insanlarin korku, siiphecilik, kibir,
inat ve taklidin yan1 sira, servet, makam ve s6hret gibi diinya nimetlerini hayatin tek
amaci haline getirmeleri ve neticede seytanin aldatici 6zendirmelerine kapilmalari da

‘sirk’e diismelerinin basta gelen sebepleri arasinda yer alir.”’

** Duman, Beydnu I-hak, |, 469.

“ Kur’an Yolu, 11, 658.

** Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, D4, XXXIX, 193.

% Bkz. Ahmed Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinri, Marifet Yay. Istanbul, 1982; Bekir Topaloglu,
Islam’da Inang¢ Esaslari, Camlica Yay., Istanbul, 2002; Muhammed b. Abdilvahhab, Kitabu t-
tevhid, Ummii’l-Kura Yay., Medine, 1413; Sa’du’d-Din Taftazani, Serhii’l-‘akaid, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1991.

" Ahmet Saim Kilavuz, "Sirk", Islam 'da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IV, 203.
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Allah’tan bagka varliklara (insan, cin, melek, hayvan, tas, dag, heykel vs.)
ilahlik atfetmek veya onlarda Allah’mn yaninda ilahi bir giic vehmetmek; insanin
tefekkiir kabiliyetini felg etmesi sonucunda veya cesitli c¢ikar hesaplariyla
gerceklesmektedir. Her iki durumda da insan kendi Oziline yabancilagmakta,

fitratindan uzaklagmaktadir.*®

Diinyevilesmenin etkisiyle ortaya ¢ikan bir sapma olarak ‘sirk’in anlatildigi

ayet-i kerimeler oldukga fazladir:

“ Insamn basina bir sikinti geldi mi rabbine yonelip, O’na yalvarwr; sonra
rabbi ona katindan bir nimet verince, daha once yalvardigini unutarak yolundan
saptirmak icin Allah’a esler kosmaya kalkar. De ki ona: Inkdrci tutumunla biraz

eglen bakalim. Gergek su ki, sen atesi boylayacaklardan birisin.” 49

Inkar eden kimse bile, &liimle burun buruna gelip Allah’tan baska hicbir
giiclin kendisini kurtaramayacagina iyice kanaat getirdiginde hemen Allah’a yonelir
ve ona dua eder. Bu halin Allah’1 inkar edenler i¢in i¢giidiisel bir davranis oldugu
sOylenebilir. Yine inkar eden kisi, darlik ve ihtiya¢ aninda Allah’a yalvarir ve sadece
ondan yardim diler. Bolluk ve refah aninda ise Allah’1 aklina bile getirmez. Daha
once Allah’a yalvarip-yakardigini tamamen unutmus gibi davranir.”® Su ayetler son
derece acik bir sekilde bu gelgitli durumu tasvir etmektedir: “/nsan iyi seyleri
istemekten usanmaz, bagina bir kotiliik geldiginde ise biisbiitiin timitsiz ve
karamsardwr. Ugradigi bir sikintidan sonra ona tarafimizdan bir nimet tattirsak
mutlaka soyle diyecektir: Bu, benim hakkimdir;, ayrica kiyametin kopacagini
sanmiyorum. Ama doniip rabbime varacak olsam bile, O 'nun huzurunda benim igin
gilizel seyler bulundugundan eminim. Biz, inkdra sapanlara neler yaptiklarini
mutlaka agik segik bildirecegiz ve onlara kesinlikle agir bir azap tattiracagiz. Ne
zaman insana bir litufta bulunsak arkasini donmiip uzaklasir; basina bir kétiiliik

geldiginde de uzun uzadiya yalvarip yakariwr.” >

Ayetlerde ilahi vahyin terbiyesinden gecip, goniil zenginligine ulagsmamasi

insanin diinyevi menfaatler konusundaki a¢gozliiliigi, bencilligi; ayrica bela ve bir

*® Omer Ozsoy- ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’dn, Fecr Yay. Ankara, 2015, s. 306.
* Ziimer, 39/8.

* Duman, BeydnuI-hak, 11, 195.

*! Fussilet, 41/49-51.
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takim sikintilarla karsilagtiginda sergiledigi tmitsizlik ve karamsarlik hali dile
getirilmektedir.? “Insana bir zarar dokundugunda yani iizere yattigi yerde, oturarak
veya ayakta bize dua eder. Basindaki zarar: kaldirdigimiz zamansa, sanki kendisine

dokunan bir sikintidan étiirii bize hi¢ yalvarmamis gibi cekip gider. Islerinde asiri

gidenlere yaptiklar: boyle siislii goriiniir.

Kendilerine Allah’a kullugu yakigtiramayan pek ¢ok insanin bu gibi
durumlardaki i¢giidiisel tepkisi yukaridaki ayetlerde dile getirilmistir.

“Cogu yerde ‘asiriliga diigmiis; asirilliga meyleden; asir1 davranan;
savurgan; tutumsuz’ ya da ‘bosa harcayan’ kisi anlamina gelen miisrif terimi,
‘kendi kendini heder eden, harcayan’, yani sadece bedensel diirtiilerine bagl
kalip, ahlaki yiikiimliiliiklerden, ahlaki endiselerden uzak kalan ve bdylece
ruhsal yetilerini bosa harcayan kisi anlaminda kullanilmistir.

“Yapip ettikleri kendilerine giizel goriniir.” ifadesi, hayat boyunca
kendilerini, kendilerine verilen gii¢ ve yetkileri bosa harcayanlarin diisiincesiz
rahatliklarini, budalaca kendilerinden hognutluklarini dile getirmektedir.” >4

“Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir da sonra ondan ¢ekip alirsak
tamamen timitsizlige diiser, nankorlesir. Eger basina gelen bir sikintidan sonra ona

bir nimet tattirirsak, (Oh!) Kétii durumlar benden uzaklasip gitti, der. Artik onun

- . . v . 55
biitiin yaptig1 sevinmek ve oviinmektir.”

“Ayette gegen insan terimi, Oncelikle ya Allah’in varligina kani
olmayan ya da hakki inkér egiliminde olan vahye ilgisiz, umursamaz kimseleri
ima etmektedir. Bununla birlikte, terimin daha genis anlamiyla, Allah’a
inandiklar1 halde dini ¢aba ve duyarliligi zayif olan ve dolayisiyla harici
sartlarin ve Ozellikle de ¢ikar ve statii hesaplarinin tesiriyle kolayca sarsilip
yon degistiren kimseleri ifade ettigi de séylenebilir.”56

Diinya nimetlerini yima ve biriktirme arzusunun Allah’a sirk kosmakla
sonuclanabileceginin en tafsilatli olarak anlatildigi yer Kehf slresinde biri bahge

sahibi iki arkadasin kissasmim anlatildigi ayetlerdir. °’

“Seni topraktan, sonra bir damla sudan yaratan, sonra da seni diizgiin
bir adam kilan Allah’1 inkar mi ettin? ifadeleriyle anlatilan, inkarin sadece
Allah’in varligmi kabul etmemekle sinirli olmadigini, fakat kibir, gurur,
kendini begenmislik ve dhireti inkarin da kifiir oldugunu gostermektedir. Bu
kisi Allah’in  varligim1 inkar etmemesine, belki de -sayet rabbime
dondiirilirsem- ifadesi ile onun varligina sahadet etmesine ragmen, komsusu

52 Kur’én Yolu, s. 481.

53 Ytinus, 10/12.

% Esed, Kur’én Mesaji, s. 19.
% Had, 11/9-10.

> Esed, Kur’'dn Mesaji, s. 423.
*" Kehf, 18/32-44.
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onu Allah’t inkar etmekle suglamaktadir. Ciinkii zenginlik ve servetini
Allah’1n bir liitfu olarak degil de kendi gii¢ ve becerilerinin bir meyvesi olarak
kabul eden, bu nimetlerin sonsuz olduguna ve kimsenin bunlar1 kendisinden
alamayacagina inanan ve kendisini hi¢ kimseye karsi hesap vermekle sorumlu
hissetmeyen bir kimse, Allah’a inandigin1 sdylese bile, Allah’1 tek hakim,
mabld ve malik degil de sadece bir varlik olarak kabul etmektedir. Gergekte
Allah’a iman, sadece O’nun tek hakim, tek mabid ve tek hiikkim koyucu
olarak kabul etmeyi de gerektirir.” %8

Hesap verme inancinin zayiflamasi beraberinde tek diinyahig tetikler,
zamanla diinyevi kazanimlar kiside nihai hedef haline gelir. Her seyin sadece bu

diinyadan ibaret oldugu zanni kiside olusur.

F. Haset

Dilimizde “¢ekememezlik”, “kiskanclik” olarak ifade edilen hased,;
baskasinin sahip oldugu bir nimetin, maddi ve manevi imkanlarin elinden ¢ikmasin
ve yok olmasim istemektir.”® Baskasmin sahip oldugu imkanlarin elinden gitmesi

icin fiilen ¢alismak da hasedin tanimina dahil edilmistir.*°

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de haset ettigi zaman haset¢inin serrinden

kendisine siginilmasini istemistir:

“De ki: Sabahin rabbine sigimirim; Yyarattigi seylerden gelebilecek

kotiiliiklerden; Karanlhig ¢oktiigii zaman gecenin serrinden; Qiigiimlere iifiirenlerin

serrinden; Bir de haset ettigi zaman haset¢inin serrinden.” 61

“Hasedin anlami, bir sahsin, Allah’in verdigi bir nimet ya da faziletin
bagkasinda da bulunmasindan hoslanmamasidir. Veya o nimetlerin ondan
alinip, kendisine verilmesini ve eger kendisine verilmediyse baskasina da
verilmemesini istemesidir. Haset edenin serrinden Allah’a siginmanin manasi;
haset eden kisinin baskalarinda bulunan iyiligi, s6z ve fiili ile yok etmeye
calismasindan Allah’a  sigmmaktir. Haset eden kisi, bu tutumu fiile
gecirmedigi miiddetce, bundan Allah’a siginmaya ihtiyag duyulmaz. Ciinkii
kalbinde ne oldugu bilinmez. Ama haset fiile dokiildiigiinde yapilacak ilk is,
Allah’a siginmak olur. Ayrica haset edenin serrinden siginmak igin bazi
tedbirler alinir. Bunlardan birisi, insanin Allah’a tevekkiil etmesi ve Allah’in
izni olmadan hi¢ kimsenin zarar vermeyecegine inanmasidir. ikincisi,
hasetcinin yaptigina sabretmesi ve sabirsiz davranarak onun seviyesine
inmemesidir. Ugiinciisii, haset eden Allah’tan korkmasa, halktan utanmasa ve
hatta ¢ok terbiyesiz davranigta bulunsa da haset edilenin takvayi elden
birakmamasidir. Dordiinciisli, kalbinde haset edene pek yer vermemesi ve

%8 Mevdudi, Tefhimii 'I-Kur’an, 11, 173.

Y TDK, Giincel Tiirk¢e Sézhik; Mustafa Cagric1, “Haset”, Did, XVI, 378.
% fsfehani, “Hased” md., el-Miifredat, s. 154.

®! Felak, 113/1-5.
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fazla diislinmemesidir. Onu fazla diisiinmek, ona maglup olmanin baslangici
olur. Besincisi, haset edene kars1 kotii muamele yapilmamasidir. imkan varsa
ona iyilik ve ihsanda bulunmalidir. Haset edenin kendine ne gibi kotiiliikler
diistindiigiine aldirmamalidir. Altincisi, hasede ugrayanin tevhit akidesinde
sebat gostermesidir. Clinkii bir insanin kalbinde tevhit koklesmisse, o hicbir
zaman, hi¢ kimseden korkmaz.” 62

Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’den itibaren ¢ok sayida haset ve hasetci kissasini
anlatir. Iblis, atesten yaratilmis oldugu igin gurura kapilir ve ¢amurdan yaratilan
Adem’e secde edilmesini kabullenemez. Ona gosterilen ihtirami haset eder ve bu
nedenle ebediyen cennetten kovulur. Adem’in ¢ocuklarmdan Kabil, kurbani kabul
edildigi i¢in kardesi Habil’i kiskanir ve onun katili olur. Yakup (as)’in on ¢ocugu

kardesleri Yusuf’u kiskanir ve hep birlikte onu 6ldiirmeye kastederler.

Insan1 bazen kendini begenmesi, bazen de hirslar1 hasede siiriikleyebilir. Biz
konumuz itibariyle diinya, diinyalik, makam ve mevki sevgisinin insani hasede

stiriiklemesine dikkat ¢ekmek istiyoruz:

“Allah"in, kiminizi kiminize tistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek)
arzu edip durmaymn. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir. Kadinlara da
kazandiklarindan bir pay vardir. Allah'tan, onun litfunu isteyin. Siiphesiz Allah her

seyi hakkiyla bilendir.” 63

“Erkek ya da kadin, su ya da bu milletten, su ya da bu yapida olmak
gibi, insanin dogustan sahip oldugu farkli cins, nitelik ve kabiliyetler veya
makamlar da dahil zenginlik ya da fakirlik durumlari, Allah’in sahsa 6zgii
ilahi bagislaridir.” o4

“Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara mu diismiis? Diinya hayatinda
onlarin gegimliklerini biz paylastirdik. Bir kismi digerini istihdam etsin diye kimini
kiminden derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerinden daha
hayirlidir. Eger insanlar tek tip bir topluluk haline gelecek olmasaydr rahmani inkar
edenlerin evlerine (her biri) giimiisten tavan, yukar: ¢ikmak igin kullanacaklari
merdivenler yapardik. Evlerine (giimiisten) kapilar ve iizerine yaslanacaklart
koltuklar ve altin siislemeler yapardik. Biitiin bunlar, sadece diinya hayatinin

gecimligidir. Rabbinin katinda ahiret ise, O'na karsi gelmekten sakinanlarindir.” 6

%2 Mevdudi, Tefhimii 'l-Kur’dn, VI, 335.
63 Nisa,4/32.

* Duman, Beyanu I-hak, 111, 291.

% Zuhruf, 43/32-35.
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“Insan zayif yaratilmis oldugundan sahip olacag biiyiik bir servetin,
onu her tirli ruhi ve ahlaki endiseden uzaklastirabilecegi ve ona tamamen
bencil, kibirli ve insafsiz, acimasiz bir kisilik kazandirabilecegi tabii bir
kanundur.”®®

Ruhi ve ahlaki endiselerinden uzaklasan insan pek ¢ok olumsuzlugun esiri
haline gelebilir. Haset, bu olumsuzluklarin en tahripkar olanlarindan biridir. “Atesin

odunu yiyip bitirilmesi gibi, haset de giizel amelleri yiyip bitirir. "’

G. Vurdumduymazhk

Insan1 yaratan, dolayisiyla onun hataya olan meylini en iyi bilen Allah Teala,
tyiligi emredip kotiiliige engel olma sorumlulugu iizerinde 1srarla durmus, 68 geemis
timmetlerin bu sorumlulugu yerine getirmediklerinden dolayr heldk olduklarin
belirterek ® su tavsiyede bulunmustur: “Iginizden hayra c¢agwran, iyiligi emredip

kétiiliigii men eden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir. 70

Yiice Allah, “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en haywh iimmetsiniz; iyiligi
emreder, kotiiliikten men eder ve Allah’a inamrsiniz...” buyurmus, ' baska diger
ayetlerde de iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmayr miiminlerin baslica 6zellikleri
arasinda zikretmistir: “Miiminlerin erkekleri de kadinlar: da birbirlerinin velileridir.
byiligi tesvik eder kotiiliikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekdt veririler, Allah ve
Resuliine itaat ederler. Iste onlart Allah merhametiyle kusatacaktir. Kuskusuz Allah,

mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir. »12

Inananlara “iyiligi tavsiye edip kétiiliikten alikoyma” erdemini asilamaya
gayret eden Allah Reslii de bu vasfin imanla olan siki iligkisini vurgulamigtir: “Bir
kotiiliik goren kisi eli ile degistirmeye giicii yetiyorsa onu eli ile degistirsin. Buna
giicti yetmez ise dili ile degistirsin. Bunu da yapamazsa kalbi ile o kotiiliige tavir
koysun (onu hos gormesin) ki bu da iman eden kiginin asgari yapmasi gereken

”73

seydir.”"” Bu sozleriyle o, yapilan kétiiliikten rahatsizlik duymayan kisinin kalbinde

% Esed, Kur’'dn Mesaji, s. 1001.

7 Ebf David, “Edeb”,44; ibn-i Mace, “Ziihd”, 22.
% Tevbe, 9/71.

% Maide, 5/78-79.

70 Al-i imran, 3/104.

™ Al-i imran, 3/110.

2 Tevbe, 9/71.

® Eba David, “Salat”, 239-242.
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zerre kadar imamin bulunmadigimi ifade etmistir. " Allah’a inanan bir miimin
kotiiliige asla razi olmaz, bir kotiilik gordiigiinde onu giicli nispetinde ortadan
kaldirmaya calisir, onlemeye gii¢ yetiremedigi olaylar karsisinda da gonlii huzursuz
olur, hi¢bir sey olmamis gibi rahat davranamaz. Zira Hz. Peygamber’in bildirdigi
lizere, islenen bir kotiligl gordiigii halde engelleyemeyen, ancak bu duruma kalben
raz1 olmayan kisi orada bulunmayanlar gibi kabul edilir. Buna karsilik, yeryiizliniin
herhangi bir yerinde kotii bir isin yapildigindan haberdar olup bundan memnuniyet

duyan kisi ise orada bulunanlar gibi sorumlu tutulacaktir.”

Hz. Peygamber ge¢mis Ummetlerden bazilarim1 helake siiriikleyen
sebeplerden birinin de “emir bi'l-ma'rGf ve nehiy ani'l-miinker” gérevini terk etmeleri
oldugunu anlatti. Oyle ki onlardan bir adam kétiiliikk yapan birini gordiigiinde ona
once, “Ey filanca Allah'tan kork ve bu yaptigindan vazgec. Ciinkii bu sana helal
degildir.” diyor fakat ertesi giin yaptig1 kotiilikkten vazgegmedigini gorse de onu
tekrar uyarmiyor, higbir sey olmamis gibi kendisiyle olan iligkilerini devam

ettiriyordu.

Bu vurdumduymazliklari sebebiyle Allah Teald onlar1 birbirine benzetti.
Katiiliikleri c¢ogaldigi, isyan ettikleri ve Allah'in koydugu smirlar1 astiklari icin
peygamberleri tarafindan da lanetlendiler. Onlarin bu halleri inananlara bir ibret
olarak Kur’an'da yerini almisti. "® Bu yetleri uzun uzun okuyan Allah Resili,
Israilogullari'nn kendi sonlarmi nasil kendilerinin hazirladigin1 ortaya koyduktan
sonra oturdugu yerden dogrularak tiim dikkatleri iizerine topladi ve ashabina su
hayati mesaj1 verdi: “Dikkat edin. Allah'a yemin olsun ki, siz (ya) iyiligi
emreder/tesvik eder kotiiliikten menedersiniz/uzaklastirirsiniz, zalimin elinden tutup
onu Hdakka dondiiriirsiiniiz ve onu hak iizere tutarsiniz (ya da sizin sonunuz da onlar

» 77

gibi olur.)

Yeryliziinde her tiirli 1yiligi hékim kilmak, yine her tiirli kotiligi
yerylizinden kaldirmak niyetiyle ve bunun Allah’in bir emri oldugu bilinciyle
atilacak her adim Allah’1in rizasin1 kazanmaya vesile olacak, bir kulluk eylemi haline

gelecektir. Bu bakimdan bir Miisliiman i¢in Allah’in emrettigi namazi kilip, orug

™ Miislim, “Iméan”, 80.

> Ebf David, “Melahim”, 17.

® Maide, 5/78-81.

" Eba David, “Melahim”, 17; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 5.
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tutmakla, yine Allah’in emrettigi emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker gorevini

yerine getirmek arasinda higbir fark yoktur.”

Kur’an-1 Kerim’in “emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker” olarak ifade
ettigi bu gorevin yerine getirilmemesi, kimi yerde kinanmis, kimi yerde miinafiklarin

alametlerinden sayilmistir:

“Israilogullarindan kafir olanlar, Davut ve Meryem’in oglu Isa diliyle
lanetlenmislerdir. Ciinkii onlar, isyan etmislerdir. Ve siniri asiyorlardi. Isledikleri

kétiiliikten birbirlerini vazgecirmeye ¢alismiyorlardi. Yaptiklar: ne fena idi.” I

“Erkegiyle kadimiyla miinafiklar birbirlerine benzer; kotiiliigii ozendirip,
iyiligi  engellerler, hayir i¢in harcamaya elleri varmaz. Onlar, Allah’t
umursamadilar, O da onlar: kendi hallerine birakti. Gergek su ki miinafiklar giinaha

batmis kimselerdir. 80

“Vurdumduymazlik” diye ifade edilen Allah’in emir ve yasaklarina; gevreye;
icinde yasanilan topluma; muhta¢ ve fakirlerin ihtiya¢ ve acisina duyarsiz ve ilgisiz
kalma kimandig1 gibi, diizeltme ve giizellikleri yayma cabasi Oviilmiistiir. Islah
gorevini yapanlarin bulundugu sehir ya da halkinin helak edilmeyecegi ifade

edilmistir.

“Sizden onceki toplumlar iginde yeryiiziinde bozgunculugu onleyecek
birikimli kimseler bulunsaydi ya! Onlardan, kurtulusa erdirdigimiz az bir kesim bunu
vapti. Zulmedenlerse icinde simartildiklar: refahin pesine diisiip giinahkar oldular.

Rabbin, halki iyilik pesinde olan iilkeleri haksiz yere heldk edecek degildir. Bl

Allah bir topluma litufta bulunur da onlar bunu kétiye kullanir ve
iilkelerinde fitne fesat ¢ikarma yayginlasir, boyle bir gidisattan da rahatsiz olmaz,
vurdumduymaz davranir ve bunun giderilmesi i¢in ¢aba sarf etmezse, 0 toplumun

sonu gelmis demektir.

"8 M. Hayri Kirbasoglu, Ahir Zaman Ilmihali, Otto Yay., Ankara, 2011, s. 231.
® Maide, 5/78-79.

8 Tevbe, 9/67.

8 Had, 11/116-117.
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“Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oranin simarmis (mutref) yoneticilerine
(iviye yonlendirici) emirler veririz; onlar ise orada giinah islemeye devam ederler,

sonugta o tilke helake miistahak olur, biz de oranin altini iistiine getiririz.” 82

Ayette yer alan "mutref” s6zciigii kolay, miireffeh bir hayat yasayan, refah ve
zevk pesinde kosan, hayatin tadini ¢ikaran, ahlaki endiselere hayatinda yer vermeyen

kimse demektir. 8

Diinya nimetleri ve imkanlariyla yozlasan ve kiistahlasan insan; duyarsiz,
umursamaz ve vurdumduymaz insandir. Halbuki Hz. Peygamber, “Miiminlerin
islerini  onemsemeyen, ilgilenmeyen kimse bizden degildir” 84 uyaristyla
vurdumduymazligi hos karsilamamistir. Yine O, cevresinde olup bitenlere karsi
duyarsizlig1 higbir sekilde Miisliiman'a yakistirmamis, Miisliiman'in giicli yetiyorsa
gordiigii cirkinlikleri bizzat kendisinin ortadan kaldiracagini, giicli yetmiyorsa diliyle
onun yanlis oldugunu anlatacagini, buna da giicii yetmiyorsa, hosnutsuzlugunu ifade
etmesi gerektigini vurgulamistir. ® Bu duyarsizlik ve vurdumduymazhigin
olusmasinda baska sebeplerin yaninda en 6nemli etken diinyevilesmedir, menfaat

merkezli bir hayat siirmektir.

Kur’an’da sebt (Cumartesi) giinii yasagini ihlal edenleri uyaranlara karsi
vurdumduymazlarin hali su sekilde anlatilmigtir. Tefsir kitaplarinda kaydedildigine
gore Allah yahudilere cumartesi giinii balik avlamayi yasaklamis ve onlari denemek
icin de siirii siirli baliklar gondermisti. Yahudiler de baliklari avlamak istemisler,
fakat yasagi agik¢a ¢ignememek i¢in aglarimi  cuma giiniinden kurmuslar,
baliklar cumartesi gelip bu aglara takilinca pazar giinii gidip almislardi. Bunun

tizerine Allah onlari cezalandlrrms,tl:86

8 fsra, 17/16.

8 Esed, Kur’dn Mesaji, s. 449.

8 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, Mu cemii'l-evsat, thk.
Tarik b. Ivazullah - Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni, Kahire 1416/1995, Hadis No: 7473; VI,
270; Aclani, Kesfii'I-hafd, Hadis No: 2379, 1, 267.

8 Miislim, “Iméan™, 78.

8 Zemahserd, el-Kessdf, |1, 523-524; Razi, Mefditihu’l-gayb, XV, 39; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
‘Azim, V1, 422-428.
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Kur’an’da bildirildigine gore, sz konusu sehirde ii¢ grup insan vardi. Yani o
zamanin Yahudileri kendi aralarinda ihtilafa diiserek ii¢ firkaya ayrilmiglardi.

Onlarin bu ihtilaflari, Kur’an’in baska bir yerinde de dile getirilme:ktedir.87

Birinci grup, Allah’in emirlerini dinlememis ve agik¢a O’nun koydugu
hiikiimlere muhalefet etmislerdir. Ayette, “Onlar, cumartesi tatili yaptiklar: giin,
avlayacaklart baliklar siiriiler halinde suyun yiiziine ¢ikarak onlara dogru gelirken,
tatil  yapmadiklart giinde ortaliga ¢ikmiyorlar diye cumartesi yasaklarin
cigniyorlardy. Yoldan ¢ikmalar sebebiyle onlart iste boyle sinyorduk.®® denilmekte
ve bu gruptaki insanlarin yaptiklarina isaret edilmektedir. Kur’an’in bagka bir
yerinde bunlara, lanetlenen Cumartesi halki denmektedir: “Ey Ehl-i kitap! Biz
birtakim yiizleri silip diimdiiz ederek arkalarina c¢evirmeden yahut cumartesi
adamlarim lanetledigimiz gibi onlar: da lanetlemeden once, sizdekini dogrulamak

tizere indirdigimiz kitaba iman edin. Allah’in emri mutlaka yerine gelecektir. 89

Bu ayette bildirildigi gibi Allah, Yahudilere Cumartesi giiniinde avlanmay1
yasak kilmisti. Baliklar da bu giinde kendilerine dokunulmadigini bir nevi
hissettikleri i¢in, o giin akin akin sahile geliyor ve su yilizeyinde goriilityorlardi.

Diger giinlerde ise suyun derinliklerine daliyorlard. *°

“Baliklarin avlanma yasagmin bulunmadigi giinlerde uzaklara
cekilirken cumartesi giiniinde akin akin sahile dogru gelip goriilmesi,
nefislerine ve cikarlarina diiskiin kimselerin igtahin1 kabarttigi ve avlanma
yasagini ¢ignemelerine yol agtigl i¢in dyette bu husus bir deneme, imtihan
olarak degerlendirilmektedir. Nitekim miiteakip ayetten anlasildigina gore
bazi iyi kimseler yasagi delmedikleri i¢in bu imtihanda basarili olmuslalrdur.”91

Onlardan bazilari, Cumartesi giinii ¢esitli hilelerle baliklar1 kontrolleri altina
aliyor ve ertesi giin onlar yakaliyorlardi. Boyle yapmalariyla, bir tiir hileye
basvuruyorlardi. Onlarin bu hareketi, Kur’an’da kinanmakta ve Allah’in emrini

cigneme olarak kabul edilmektedir.

Ikinci grup ise bu sekilde yoldan ¢ikanlar1 uyaran, onlara dgiit veren iiciincii
grubu olusturan insanlara sesleniyorlar; birinci grup insanlarin zaten yoldan

ciktiklarim1  ve bosuna onlarla ugrasmamalarini soyliiyorlardi. Bu  grubu

8 Nahl, 16/124.

8 A’raf, 7/163.

8 Nisa, 4/47.

% Kurtubi, el-Cdami’, 1X, 361-362.
! Kur’an Yolu, I1,613.
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olusturanlarin, li¢iincii gruptaki arkadaslarina yonelik sozleri, Kur’an’da sdyle haber
verilmektedir: “Iclerinden bir topluluk, Allah’in heldk edecegi yahut siddetli bir

- . . oy . . 19992
azapla cezalandiracagi kimselere ne diye 6giit veriyorsunuz sanki!”

Uciincii  gruptaki kisiler de ikinci gruptakilere, Allah’mm huzurunda
sorumluluktan kurtulmak i¢in bu uyarilarda bulunduklarini séyliiyorlardi. Onlarin bu
konudaki sozleri, ayn1 ayette soyle haber verilmektedir: “Onlar, Rabbiniz katinda bir
mazeretimiz olsun diye; bir de sakinip c¢ekinirler iimidiyle, (0giit veriyoruz)”

demislerdi.” %

Allah, bu ii¢ grubu olusturan insanlarin goriis ve davranislar1 hakkinda bu
bilgileri verdikten sonra, ikazda bulunup 6giit vermek suretiyle sorumluluklarini
yerine getiren Ugiincli gruptakilerin kurtulduklarini, inkdr ve isyanda israr eden

birinci gruptakilerin ise helak olduklarini anlatmaktadir:

“Iste boylece onlar kendilerine yapilan uyarilar: géz ardi edince biz de
kotiiliigii onlemeye ¢alisanlart kurtardik, haksizliga sapanlart da yapmakta olduklart
kotiiliiklerden otiirii dehgetli bir azap ile cezalandwrdik. Kendilerine yasak edilen

seyler karsisinda kiistahga diretince onlara, Asagilik maymunlar olun! dedik. »94

Yukaridaki ayetlerde de gorildigi iizere kotiliiklerin  yayginlastigi

toplumlarda 3 grup insanin var oldugu goriilmektedir:

1. Kotiiligi bilfiil icra edip yayginlastiran ve azaba dugar olanlar,

2. Kotiiliikten alikoymaya c¢alisanlar,

3. Giinaha karigmayan ancak uyari vazifesini de yerine getirmeyen
nemelazimcilar, (adeta "bana dokunmayan yilan bin yasasin", "her koyun kendi

bacagindan asilir " diyen vurdumduymaz tipler)

Gene yukaridaki ayetlerde; kotiiliigii icra edenlerle, buna kars1 sessiz kalip
tavir almayanlar (nemelazimcilar) aym1 kiime igerisinde degerlendirilip, zulme

sapanlar olarak isimlendirilmekte ve birlikte cezalandirilmaktadir. %

% A’raf, 7/164.

% A’raf, 7/164.

% A’raf, 7/164-165.

% Bkz. Abdiilkadir Erkut, “Dine Davet Metodu Agisindan “Ashabu’s Sebt” Kissasinin Tahlili”,
Diyanet Ilmi Dergi, 2013, c. XLIX, sy. 1, ss. 47-68.
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Allah Teala, kotiiliiklerden ve haramlardan sakindirma gorevinin mutlaka
yapilmasi gerektigini, nemelazimci ve vurdumduymaz tavrin kabul edilemez
oldugunu ifade ederken alim ve miirsitlere 6zel vurgu yapar: “Size geldiklerinde ‘biz
iman ettik’ dediler; oysa onlar yanmimiza kdfir olarak girmis, yine kdfir olarak
ctkmiglardir. Allah onlarin gizlediklerini ¢ok iyi bilmektedir. Onlarin ¢ogunu,
birbirileriyle yarisircasina giinaha, diismanliga ve haram yemeye kosusturduklarini
goriirsiin. Yaptiklart ne kotii bir seydir. Rabbanilerin ve bilginlerin onlari kotii soz
soylemekten ve haram yemekten men etmeleri gerekmez miydi? Isledikleri ne kétii bir

§eydir/”%

Ayetlerde, 6zelikle Yahudilerin genel karakteristikleri belirtilmektedir. Onlar
insanlar1 aldatmaktan hoslanirlar, yalan soylerler. Haram kazanmaktan, haram
yemekten ve kotli soz soylemekten ¢ekinmezler. Zira onlar inanirlar Ki ne yaparsa
yapsinlar Yahudilerden baskasina karst sorumlu tutulmayacaklar.”” Cehennemde de

sayili birkag giinden fazla yanmayacaklardir.*®

Enteresandir, halk bunu yaparken, rabbani olarak bilinenler, yani kendilerini
Allah yoluna adadiklar1 sanilanlar ve din adamlart da bunlarin yaptiklarina ses

cikarmamislardir. Belki de onlar, altin ve glimiis biriktirmekle mesguldﬁler.99

Oysa her toplumda ilim adamlarinin, din otoritelerinin, akli basinda tecriibeli
insanlarin gorevi, kotiilitkklere mani olmak, insanlar 1yilige yonlendirmek ve insanligi

100 “Ey iman edenler! Sizi hayat verecek seylere ¢agirdiklarinda Allah

kurtarmaktir.
ve Resuliiniin ¢agrisina uyun ve siiphesiz bilin ki Allah, kisi ile kalbinin arasina
girer. Unutmayn ki O’nun huzuruna gétiiriileceksiniz. Icinizden sadece zulmedene

dokunmakla kalmayacak olan fitneden sakinin ve bilin ki Allah’in cezasi ¢etindir. ~101

Fitne, yani diizensizlik, kargasa, hak ve hukukun ¢ignenmesi, haksizligin hak
karsisinda galebe ¢almasi el birligiyle engellenmedigi siirece, bunun zarar1 sadece
hak edenlere degil masumlara da dokunacaktir. Ciinkii onlar da fitnenin kalkmasi

igin {izerlerine diisenleri yapmadiklari, haksizliga kars1 yeterince miicadele

% Maide, 5/61-63.

% Al-i imran, 3/75.

% Bakara, 2/80.

% Tevbe, 9/34-35.

1% Duman, Beydnu'I-hak, 11, 647.
101 Enfal, 8/24-25.
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etmedikleri igin kusurlu ve sorumludurlar.’® Nitekim Allah Resulii séyle buyurur:
“Bu cani bu tende tutan Allah'a yemin ederim ki ya iyiligi tesvik edip kotiiliikten
uzaklastirirsiniz ya da Allah size bir ceza génderir de ona dua edersiniz ama o,

1,103
duaniza karsilik vermez

Sonug olarak yaratici, kulunun hem bireysel hem de toplumsal hayatta aktif
olmasini ister. Rabbinin emirleri, yasaklari, mesajlar1 ve toplumsal sorumluklar
hususunda ilgisiz davranan kisiler, onun hoslanmadig1 insanlardir. Insan, ¢ikar ve

diinyalik hesaplar pesinde kosarak bu sorumluklardan kagmamalidir.
I1. Diinyevilesmenin Sosyo-Psikolojik Etkileri

Insanlarin birbirlerine yardim edip etmemeleri, birbirlerine kars1 ényargilart
ve toplum-birey etkilesimi sosyal psikolojinin konusudur. Bu bilim dalinin tespitleri
bizim arastirma konumuza ¢esitli acilardan destek saglayabilmektedir. Dolayisiyla
diinyevilesmenin topluma yansimalarini ele alacagimiz bu kisimda s6z konusu
verilerden de istifade etmeyi planliyoruz. Burada Allah’t unutan, haksizlik ve
bozgunculugu meslek haline getiren, kiskang ve duyarsiz bir kisilik sahibi olan

bireyin 6teki ile iliskilerinde ne gibi tesirlerin olacagini ele almaya ¢alisacagiz.

A. Bireysellesme ve Bencillesme

Bireysellesme; ferdin haklarini toplum haklarindan {istiin géren ve her tiirli
degerin bireylerinden geldigine inanan siyaset ve toplum felsefesi'® anlamindaki
bireycilik degil, kisinin kendisinden baskasini diisiinmeyen menfaat ve ¢ikar amagh

yasamasidir. Bireysellesmis insan, bencil insandir.

“Bencillik, insan1 yalnizca kendi mutluluguna hizmet ettiren, insanin
kendine odakli yasamasmma sebep olan bir duygudur. Bencilik, insanin
sorumluluktan kagmasia sebep olur. Insan1 baskalarimi anlama ¢abasindan,
cogulcu diisiiniilmekten, yakinlari igin iyilik yapmaktan alikoyar. Bu duygu,
insana vermekten ¢ok almay1 ogretir. Kisinin her seyi kendi yarar1 agisindan
gormesine sebep olur.”*%®

Insanda bazen haset, bazen hirs, bazen de cimrilik, israf, ihtiras, mal ve

makamla Oviinme seklinde tezahiir eden kotii huylarin hepsi aslinda birbirine

192 gur’an Yolu, s. 178.

103 Tirmizi, “Fiten”, 9.

104 Ali Bulag, “Bireycilik”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, I-V, Risale Yay, istanbul, 1990, I, 175.
195 Nevzat Tarhan, Duygularin Dili, Timas Yay., istanbul, 2010, s. 143.
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baglidir. Hepsi birbirlerinin sebep ve sonuclaridir ve fasit bir daire ¢izerler. Bu
olumsuzluklarin basinda asir1 diinya sevgisi ya da diger bir ifadeyle diinyevilesme,
sonunda ise zikirden yiiz ¢evirdiginden dolay1 tatmin olamayan doyamayan nefsin

dar bir ge(;ime106 mahkm edilmis hali vardir.

Biitiin bu olumsuzluklarin insani siiriikleyecegi tabii mecra yalnizlagma,
bireysellesme ve bencillesmedir. Aslinda insani bu noktaya getiren sebepler
Islam’dan kaynaklanmadig1 gibi, bireysellesmis, bencillesmis hali de Islam kaynakli

degildir. “Her kiiltiiriin baskin ruhu paylasma olarak 6n plana ¢ikarken, bati

kiiltiiriinde bireysellik olarak gdze ¢arpar.”*’

Sebep ve sonuglari Islam’dan kaynaklaniyor olmasa da etkilileri bakimindan
problem, Miisliiman toplumlar1 da ilgilendiren ve acil ¢6ziimler iiretilmesi gereken
bir problemdir. Prof. Dr. Nevzat Tarhan, Miisliiman bir toplumdaki kimi problemleri
sayarak sebebinin bencillik olabilecegine dikkat ¢eker. Annesini 6ldiiren kiz 6grenci;
evini terk eden karisini ve ailesinin diger iiyelerini katleden geng koca; anne-baba ve
kardeslerinin hayatina son veren kadin; sevgilisini 6ldiirlip kafasini keserek ¢ope atan
gen¢ adam bu toplumda bulunan figiirlerdir. Bu insanlarin bulunduklar1 hale

gelmelerin sebebi, tahammiilsiizliik mii, 6tekinin duygusuna kayitsizlik mi1; yoksa

digergamlik (empati) eksikligi ve bencilik midir?'%

“Insan yalmizlasiyor. Soyle dikkatlice etrafiniza bir bakin, kag kisi bir
digerini dikkatle dinliyor? Kag¢ kisi gonliinden geldigi gibi meramini ifade
edebiliyor? Insan dili, kotirim ve kekeme bir hal almis durumda;
televizyonun ugultusu, cep telefonunun ziriltisi, hayatin telasi sahici bir
konugmay1 giderek imkansiz hale getiriyor. Oysa insan hikayeler anlatmak
isteyen bir varlik. Anlattigi hikayelerin yankilarin1 duymak isteyen,
varolusunu bagkasinin yiiziinde seyretmek isteyen bir canli. Can, dilde hayat
buluyor. Insan yabancilasiyor. Sadece ruhuna degil, bedenine de
yabancilagiyor. Diinya artik sisler arasinda goriiniiyor. Bagimlilik ve 6zerklik,
yakinlik ve mesafe, i¢ini dokme ve korunakli durma gibi ikilemler, gliniimiiz
insanii ¢ok fazla mesgul ediyor. iliskilerin, asklarm, dostluklarin ve hatta
sohbetin bile kisa 6miirlii ve sanal oldugu bir diinyada, insanlarin kendilerini
gercek olarak hissetmeleri zorlagiyor. Ne diinya, ne de kendileri gercek. Her
sey, bir dirbiliniin tersinden bakiyor gibi bulanik bulanik zamanlarda,
buraday1z demek i¢in, galiba disimizi ruhumuza gecirmemiz gerekiyor.” 109

106 T4ha, 20/124.

197 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul, 2011, s. 282.
198 Tarhan, Toplum Psikolojisi, s. 286.

109 Kemal Sayar, Yavasla, Timas Yay., Istanbul, 2009, s. 69-70.
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Bireysellesen, bencillesen, yabancilasan ve yalnizlasan insan, yalnizliktan
kurtulabilmek i¢in makinalara sarilir. Arkadas, akraba, dost ve kardeslerin
hayatindan ¢ikmasindan kaynaklanan boslugu bilgisayarla, televizyonla, oyunlarla ve
filmlerle doldurmaya ¢alisir. Baslangigta bu durum cazip de gelebilir. Cilinkii sanal
alemde hastalaninca ziyaret edilmeyi bekleyen dostlar, diigiiniiniize hediyeyle
katilmas1 gereken arkadaslar, darliga diisiip bor¢ isteyen akrabalar ve kardesler
olmaz. Sanal alemde sanal dostluklarla aldanan insan, bir giin kendisinin de
hastalanip ziyaret bekleyen, darda kalip bor¢ arayan durumuna diisebilecegini aklina
getirmez. Ciinkii diinyevilesme arizasi, gelecegi ve gercegi gorme kabiliyetinin

kaybolmasina neden olmustur.*°

Kur’an-1 Kerim’de “suhh” diye isimlendirilen ve Tiirk¢e’ye bencilik,
hodbinlik, pintilik ve aggozliilikk olarak ¢evirebilecegimiz kavramla ilgili ayetlerden
biri su sekildedir: “Onlardan énce bu yurda yerlesmis ve goniilden inanmis olanlar,
kendilerine go¢ edip gelenleri severler, onlara verilenlerden dolayi iglerinde bir
rahatsizlik duymaziar; ihtiyag icinde olsalar bile onlari kendilerine tercih ederler.
Kim nefsinin bencilliginden (suhh) korunmayir basarirsa iste kurtulusa erecekler

111
onlardir.”

‘Bagkalar1 i¢in hi¢bir sey yapmak zorunda degilsin, sen kendini diisiin’ ve
‘gemisini kurtaran kaptandir’ tabirleri, kiiresel ekonomik sistemin insanlarin ruhsal
yatirimlarini birbirilerinden ¢ekerek esyalara, oyuncaklara yapmalarint saglamak i¢in
kullandig1 sloganlardandir. Aslinda insanin kendisine yaptig1 ruhsal yatirim, saglikli
bir kisilik olusumu i¢in gerekliyken, biitiin ruhsal yatirimin kendisine donmesi insani
bencillestirir ve yalmzlastir. Insanin saglikli bir hayat siirdiirebilmesi i¢in, kendisine,
insanlardan olugmus bir diinya kurabilmesi gerekmektedir. Oyuncaklardan ve
esyalardan olugmus bir diinyada insan, saglikli kalamaz. Diger insanlardan olusmus
bir diinyaya duyulan ihtiyacin karsilanamamasi kisinin i¢ine kapanmasina,
hayallerinde biiyiikk bir artisa, ruhsal yatirimimi insanlarin yerine esyalara ve
oyalanmaya yarayan faaliyetlere yapmasia yol agar. Bu durumlarda insanin igsel

canliligi azalir, cinsellik kendi basma kurulan fanteziler {izerinden yasanmaya

19 Burhan Isliyen, “Geleneksel Kardesligi Tehdit Eden Unsurlardan Dinyevilesme ve
Bireysellesme”, Kardeslik Ahlaki Sempozyumu, DIB Yay., Ankara, 2012, s. 581.
1 Hagr, 59/9.
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baslanir. Kalici iligkilerin yerini, birbirini kullanmaya doniik gelip gecici iliskiler alir.
Birbirini kullanma {tizerine kurulu iligkilerde insanlar, beraber olusturduklart bir
zemine sahip degillerse, beraber fantezi kurup onu gergeklestirirler. Biitiin bunlarin
anlami1 insanlarin birbirilerini sevememesi, ancak bazen birbirilerine ihtiyag
duymalar1, bu ¢izgi iizerinden giderek ¢ocuklagmalari ve bencillesmeleridir. Insanlik
boyle bir bencillesme c¢izgisine kaydiginda, hakli olarak iliskilerin kalici

olabilecegine dair inangsizliklar dile getirilir.**?

Psikiyatrist Erdogan Calak yukaridaki tespitleriyle beraber insanin temel
ihtiyaglarindan birinin de “kendini biiyiik bir biitiinliigiin pargasi” olarak gormek
oldugunu soyler. Kur’an-1 Kerim, insanin bencillesmesini ve olumsuz anlamda

yalnizlasip bireysellesmesini engellemeye yonelik uyari, tavsiye, emir ve yasaklarla

doludur.*®

B. Yabancilasma ve Yalmzlasma

Yabancilagsma; giinliilk hayatta, bilimde ve felsefede ¢ok degisik manalara
gelmektedir. Yabancilasma; insanin kendisi ile bulusmasinin 6niindeki her sey, ya da
kendisi ile arasina giren mesafe, insanlardan ve toplumdan uzaklagma, ayr1 diisme,

onlara karst ilgisiz ve kayitsiz kalma demektir.

Latincede baskasi, yabanci manasinda gelen “alienus” kokiinden tilireyerek
bat1 dillerine “ailenation” seklinde gegen yabancilasma kavrami; hukuki olarak bir
miilkiyetin, satis veya hibe gibi herhangi bir yolla bir kisiden bagka bir kisiye intikali,
miilkiyetin benzer yollarla el degistirmesi anlamima gelmektedir. Psikiyatride
yabancilagsma, genellikle normalden wuzaklagsma, normalden bir sapis olarak
goriilmektedir ki bu patolojik bir durum, bir akil hastaligi veya delilik olarak

degerlendirilmektedir.

Giliniimiiz psikoloji ve sosyoloji teorileri ise yabancilagma terimini, bir ferdin

icinde yasadigi topluma, dogaya, kiiltiirel-manevi degerlere, diger insanlara veya

1z Erdogan Calak, Kiiresel Sistemde Insan Kalmak, Hayy Yay., Istanbul, 2015, s. 76-77.
113 Bkz. Insan, 76/8-9-10; Zariyat, 51/19; Al-i imran, 3/134.
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kendisine kars1 ilgisinin kaybolmasi, deger ve normlart manasiz goriip bunlart hafife

almas1 veya reddetmesi olarak tanimlamaktadir.***

Diinyevilesen insan, menfaat merkezli yasadigi i¢in zamanla i¢inde yasamis
oldugu toplumun problemlerine duyarsiz hale gelir. Muhtaglara yardim etmez, zayif
ve glgsiizlere ilgi gostermez. Cilinkii muhta¢ kesimlerin sikintilariyla ilgilenmek
0zelikle maddi konularda fedakarlik yapmay1 gerektirir. Basit fedakarliklardan bile
kacan insan, zamanla i¢inde yasadig1 ¢evreye yabancilasir ve yalnizlagir. Halbuki
Kur’an pek c¢ok tedbirle toplumun farkli sosyal gruplar1 arasindaki irtibati

kuvvetlendirmeyi hedeflemistir.

Insanlar aras1 dayanismayi, sevgiyi ve yardimlasmay: kesen ve engelleyen
unsurlar arasinda, Allah’a ve buna bagli olarak bir baska alemin varligina
inanmamak, insanlar kardes degil de ekonomik varliklari tilketmede yarisan rakipler
olarak gormek, bu ylizden bencillesmek, haset ve ihtirasla yanip tutugsmak, sonugta
diinyaya baglanip kalmak, mal-miilk ile Oviiniir hale gelmek “tekasiir”,
“yabancilasmak™ ve “kendini unutmak” gibi ahlaken kotii bilinen durumlar

sayabiliriz.

Insanlar artik birbirlerini sevmiyor ama neden? Dostoyevski de bunu
soruyordu. Fakat ¢agin sorunudur artik bu soru, bir insanim degil. Iste biitiin bunlarin
ad1 tek kelimeyle “yabancilasma”dir. Bu durum, ozellikle gelismis-sanayilesmis
toplumlarda sinir ve akil hastaliklarinin, intiharlarin, alkol ve uyusturucu madde
aligkanliklarinin, her ¢esit suglarm, smif catismalarinin en Onemli sebebini

olusturmaktadlr.115

Yabancilasma kavrami Kur'an da direkt olarak kullanilan bir kavram degildir.
Fakat tasvir edilen bir ¢cok olay ve tipte yabancilagma olaylarini gérmek miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim, bir¢ok ayetinde insanin her zaman karst karsiya bulundugu

114 Ali Dolek, “Yabancilasma” md, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, IV, 257. Ayrica bkz. Fussilet, Arica
(Varliklidz), Yabancilasma ve Din, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Univ. Sosyal
Bilimler Enst. 2011, s. 1.

Y5 Faruk Beser, Islam 'da Sosyal Giivenlik, DiB Yay., Ankara, 1987, s. 33-34.
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116

yabancilasma hastaligina kars1 uyarilarla doludur. Kur'anin genel anlamda

yabancilagmis insan tipine en uygun tasvirlerinden biri su sekildedir :

“Insanlardan bazilari da vardir ki inanmadiklar: halde Allah’a ve dhiret
giintine inandik, derler. Akillarinca Allah’t ve iman edenleri aldatmaya kalkisiyorlar,
halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca kendilerini aldatmis oluyorlar. Kalplerinde
bir bozukluk vardwr, Allah da onlardaki bozuklugu arttrmistir. Yalan séylemeleri

. _— . » 117
yiiziinden, kendilerine aci veren bir azap da vardir.

Bu ayetlerde oturmamis bir karakterin, ikiytizlillik gibi siifli bir ahlak
anlayisinin elestirildigi goriilmektedir. Kur'ana gore insanin, Allah1 aldatmaya
calismasi, aslinda kendisini kandirmaktan 6te bir anlam ifade etmez. Insanin kendini
aldatmasi ise, biitiinliyle hayata ve topluma karst ne denli sorumsuz ve ahlaki

olmayan bir tavir igerisinde oldugunu da ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim, pek c¢ok yerde mal, servet ve diinya diigkiinii insanin

cevresine yabancilagtigina isaret eder:

“Gérdiin mii dini yalan sayam? Iste odur yetimi itip kakan ve yoksula
vedirmeye ozendirmeyen. Vay haline o namaz kilanlarin ki, onlar namazlarinin

oziinden uzaktirlar. Onlar gosteris yaparlar. Hayra da engel olurlar.” 118

“Sunlarin higbirine itaat etme: Yemin edip duran agagilik, alabildigine
ayiplayip kotiileyen, soz getirip gotiiren, hayra engel olan, saldirgan, olabildigince
glinahkar, zorba, saygisiz, sonra da kulag: kesik, mal ve ¢ocuklar sahibi oldu diye,

kendisine dyetlerimiz okundugu zaman, (bunlar) eskilerin masallaridwr, der.” 119

Ayet-i kerimelerde olumsuz 6zellikleri siralanan kisilik, biitiin bunlarr servet
ve etrafina glivenerek yapar. Kimseye zerre kadar hayri dokunmayan bu saldirgan
tip, mal- milk sahibidir: “Mal ve evlatlar: fazla oldugundan dolayr kibirlidir. Bu

. . . . oo 120
yiizden dyetlerimiz ona okundugu zaman, ‘Bu eskilerin masallaridr’ der.”

16 Myhammet Cakmak, “Yabancilasma Kavrami Uzerine Bazi Degerlendirmeler ve Kur’an’in
Yabancilasma Kavramina Bakis1”, Firat Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, 1996, say1: 1, ss. 301-312,
s.305.

"7 Bakara, 2/8-10.

18 Mafin, 107/1-7.

9 Kalem, 68/10-15.

120 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, V1, 435.
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Kur'anin nazarinda insan, paylasmayan, karsiliksiz harcamayan ve
merhametli olmayan bir yapiya biiriindiigii zaman ilahi mesajla baglarin1 koparir.
Ciinkii O, hayata ve yasadig1 topluma kars1 yabancilasmistir. Bu ¢er¢cevede Kur'anda
yabancilagsma, insanin yasadigir toplumdaki miinasebetleriyle iliskilendirilmektedir.
Su halde Kur'an, yabancilagsmadan kurtulabilmenin yolu olarak toplumsal insan
olmayr gerekli goriirken, bir taraftan da insani iligkilerimizde, bencil ve
tutkularimizin  esiri  olarak davranmamay1 ogiitlemektedir; Bu bir anlamda
"egosantrik" (ben merkezli) bir diinya anlayisina karsi, paylasmanin ve sorumluluk

bilincinin énerilmesidir.*?*

Icinde yasamis oldugu gevreye ve topluma kars1 yabancilasan kisi, neticede
icine kapanarak yalnizlagsmaktadir. Yabancilasma ve yalnmizlasma, cagimizin
hastaliklarindandir. Bu hastaliga yakalanmada en biiyilk etken hi¢ siiphesiz

diinyevilesmedir. Diinyaya 6l¢lisliz baglilik biitiin olumsuzluklarin kaynagidir.

Faruk Beser, makinelesmenin yabancilagsma ve yalnizlagsmay1 hizlandirdigini

sOyle ifade eder:

“ Bir sosyal giivenlik uzmani olan D. Henry Richardson, “Bu asrin
bagindan beri bazi ilkeler, genis c¢apta sanayilesmeden bilhassa isgiicii
mobilitesi, ticret ekonomisi, ferdiyet¢i cemiyet sekli, asiret ve kOy hayati
yasayan topluluklarda geleneksel basit tedarik metotlarinin terki gibi
sebeplerle dogan giivensizlikten soz eder ki, kanaatimizce bu “glivensizlikle”
ifade ettigi “yabancilasma”nin sebeplerini dogru, ama eksik bir tespittir.
Richardson’un su ifadeleri i¢in de ayni1 seyleri sdylemek miimkiindiir:

Sanayilesmeyle birlikte ayni aile ekonomisinin yerini nakdi ekonomi
ald1. Isgiiciiniin seyyaliyeti bir zaruret haline geldi. Isciler iktisadi ve mali
politikanin dalaverelerine bagli kaldi ve isgiiciinden tasarruf eden makineler
vasitasi ile is¢ci emegine talep azaldi; issizlik, yaklagsan bir dolu firtinasinin
karartti1 mes’um gokyiiziinden daha tehdit edici bir vaka haline geldi. Isci
belirsizlik ve giivensizlik igine diistii. Kendisi ve ailesinin istikbali dolayisiyla
kag¢inilmas1 imkansiz bir endise igine gt')miildii.”122

Goriiliiyor ki, sanayilesme ile birlikte ortaya c¢ikan sehir hayati, apartman
kiiltird fiziksel ve mekansal birlikteligi beraberinde getirirken manevi yalnizligi da
arttirmistir. Ayni1 sehirde ve mekanda bir arada yasayan yalniz bireylerden olusan

toplumlarda yaslilarin kimsenin haberi olmadan evlerinde tek basina 6lmesi bir yana

121 Cakmak, “Yabancilasma Kavrami Uzerine Bazi Degerlendirmeler ve Kur’an’in Yabancilagsma
Kavramina Bakis1”, s. 308.
122 Beser, Islam da Sosyal Giivenlik, s. 34.
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bu gidisattan rahatsiz olmayan ve vicdani sizlamayanlarin da varligi s6z konusudur.

Tabi ki sorun sadece fiziksel ve ekonomik degildir.

“Bunun yani sira bugiin biiyiik metropollerin caddelerinde, modern
tiniversite kampiislerinde ve genis sanayi merkezlerinin varoslarinda insan,
etrafindaki biiyiik kalabaliklara ragmen yalnmz kalmakta, tek basina kalmig
olmanin ezikligini ve 1stirabini derinden duymaktadir.” 123

Fakat ac1 olan odur ki, toplum i¢indeki bu yalniz insan i¢inde ylizdigi

sorunlarin ne adin1 koyabilmekte ne de bu sorunlarina bir ¢ikis yolu bulabilmektedir.

“Modern asrin insaninin i¢inde bulundugu yalnizlik probleminin
temelinde diinyevi tatmine odaklanmasi yatmaktadir. Bunun sonucunda asiri
sekilde bencillesen kisiler kendi hemcinslerine karsi sorumsuz, onlarin ihtiyag
ve sikintilarina karsi ilgisiz, duygusal iliskilerde ise umursamaz davranmakta
boylece hem kendilerine hem de topluma yabancilagmaktadirlar. Dolayisiyla
giiniimiizde insanin karsi karsiya kaldigi telkinler genel itibariyle bireye
hayatin sadece bu diinyadan ibaret oldugunu empoze etmektedir. Buna gore
kisinin amac1 diinyevi hayatin varliklarini, zenginligini elde etmekten, kisisel
basar1 ve mutluluktan bagka bir sey olmamaktadir. Tiim zamanini ve emegini
bunu yakalama ugrunda sarfeden kisiler toplumsal sorumluluklarini
unutmakta, asirt bencil olmakta ve sonugta bireysel bir hayati tercih
etmektedirler. Buna mukabil Kur’an’da diinya hayatinin geciciligi, tistiinliigiin
yegane Olc¢iisiiniin takva oldugu, ahiret inancinin her tiirlii davranista one
cikarilmasi, zenginlik fakirlik gibi biitlin farkliliklarin  dstiinliik  degil
imtihan *** ve birbiri ile yardimlasma ** vesilesi oldugunun belirtilmesi
degerler bazinda yalmzligin nedenlerini giderecek mahiyet arz etmektedir.”*%®

Kur’an-1 Kerim, toplumdan/cemaatten kopmayi yasaklamanin yaninda

insanin yabancilasip yalnizlasmamasi i¢in emirler verir, tavsiyelerde bulunur:

“Mii’min erkekler ve mii'min kadinlar birbirlerinin velileridirler. Iyiligi
emreder, kotiiliikten sakindwrirlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah’a
ve Resuliine itaat ederler. Iste Allah’in kendilerine rahmet edecegi kimseler

bunlardir. Siiphesiz Allah iistiin ve giicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” *?

Olmas1 gerekenin anlatildigt bu ayetten Once Allah Teala insani
yabancilastiran ve yalnizlagtiran ozelikleri su sekilde ifade buyurur: “Erkegiyle

kadiniyla miinafiklar birbirine benzer; kotiiliigii ozendirip, iyiligi engellerler, hayir

123 jshak Ozgel, “Sosyolojik Tefsir Baglaminda “Yalmzlik Sorunu” Karsisinda Kur’an”, EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2014, cilt: XVIII, say1: 59, ss. 331-353, 5.335.

124 Bn’am, 6/165.

12 Zuhruf, 43/32.

126 (9zgel, “Sosyolojik Tefsir Baglaminda “Yalmzlik Sorunu” Karsisinda Kur’an”, s.340.

' Tevbe, 9/71.
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icin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar da onlart kendi

hallerine birakti. Gergek su ki miinafiklar giinaha batmis kimselerdir. ~128

Gergek anlamiyla Allah’in unutmasi s6z konusu olmayacagina gore, bu
nitelikteki kisilerin O’nun rahmetinden nasipsiz birakilmasindan s6z edilmektedir.
Ciinkii onlar Allah’1t unutmuslardir. Kotilligii yayarlar, iyiligi engellerler ve
verilmesi gerekenlere vermemekte 1srar ederler. Onlar aslinda bu vasiflarda ortak
olsalar bile birbirilerine destek olma anlaminda tamamen uzaktirlar. Allah’in

destegini kaybettikleri gibi, birbirilerinin destegini de kaybetmislerdir.**®

“By iman edenler! Allah’tan korkup sakimin. Herkes yarin i¢in neyi takdim
ettigine baksin. Allah’tan korkup sakimin. Hi¢ giiphesiz Allah, yapmakta
olduklarimizdan haberdardwr ve kendileri Allah’t unutmusg, béylece O da onlara kendi
nefislerini unutturmus olanlar gibi olmaym. Iste onlar fasik olanlarin ta

kendileridir. ” ¥

“Yani Allah’t unutmak; Allah’in kulu oldugu bilincinden yoksunluk ve
O’na Kkars1 kulluk borcunu umursamamak demektir. Etrafim1 kusatan bunca
kanita ve kendisine verilen akil nimetine ragmen Allah’1 unutan, O’na kul
olma idraki i¢inde olmayan kisi ger¢ek anlamda kendine yabancilagsmaya,
dolayisiyla hayatini bosa gegirmeye mahkiimdur.” 131

Allah insana bir nimet ihsan eder de kisi, nimeti vereni unutursa, bu, acik bir
nankorliik olur. Allah’1 unutan kisiye Allah da kendisini unutturur. Gayri mesru ve
Olciisiiz bir hayatin i¢inde kendisini unutan insan, gittikce degerlerine ve toplumuna
yabanci hale gelir. Elbette bu yabancilasmanin dogal sonucu yalnizlagmaktir.

»132 8
ve ‘Insanlarin arasina

‘Insanlarin en haywlisi diger insanlara faydali olandir
karigan ve eziyetlerine sabreden mii’'min, insanlarin arasina karismayan miiminden
hayzrlzdzr’133 nebevi Olclileri yalnizlasma ve yabancilasmaya karst durmayr tavsiye

etmektedir.

128 Tevbe, 9/67.

129 Beser, Islam’da Sosyal Giivenlik, s. 35.

%0 Hagr, 59/18-19.

8 Kur’an Yolu, V, 301.

132 Acliini, Kegfii I-hafé, Hadis No: 1254, 1, 446. Ayrica bkz. Hadislerle Islam, 1V, 315.
133 Tirmizi, “Kiyamet”, 55.
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C. Sosyal Dengesizlik

“Modern diinyada diinyevilesme higbir sinir tamimadan diinyada rizik
gaspindan katliamlara, daha fazla kazanmak i¢in silahlanma yarislarindan
savaslara, kurgulanan terér olaylarindan uluslararasi uyusturucu pazarlarinin
olusmasina kadar akil almaz olumsuzluklarin dogmasina yol acmustir.
Diinyevilesmekte smir tamimayan bu anlayis yiizden kendi elindeki ile
yetinmeyip baskalarinin elindekini gasp edenler sebebiyle giinlimiizde
diinyada her {i¢-dort saniyede bir insan agliktan ayni sekilde saniyede bir insan
da tokluktan yani fazla yemekten 6lmektedir. Dogudakiler agliktan, batidakiler
de tokluktan oOlmektedir. Halbuki denge dini IslAim’m ortaya koydugu
prensiplere ve ilkelere uygun olarak “olanlarin olmayanlara verdigi” bir diinya
kurulabilseydi, fakir ile zengin arasindaki sosyal dengesizlik giderilebilseydi
ne diinyevilesme olurdu ne agliktan ve ne de tokluktan 6lenler.” 134

Kur’an-1 Kerim, Miisliiman toplumda sosyal dengenin bozulmasini1 6nlemeye

yonelik tedbirler almis; emir ve yasaklar koymustur.

Zekat, sadaka, kurban ve bir kisim kefaretler hep bu dengeyi muhafazaya
yonelik tedbirlerdir. Diinyevilesen insan, mal biriktirip sayar, kendisini diinyada

ebedi birakacagi zannina kapilir.*®

Bir elde toplanmis zenginligi dagitmak icin zekdtin yam sira Islam’in
benimsedigi bir baska mekanizma da miras hukukudur. Kur’an, kisinin her taraftan
azar azar biriktirerek eline gecirdigi servetin Oliimiinden sonra hemen dagitilmasi
usuliinii benimsemistir. Buna gore, ogullar, kizlar, baba, anne, es, erkek kardesler,
kiz kardesler hepsi bir sahsin mirasina sahip olurlar. Bu miras onlara diizenli bir
kurala gore tahsis edilir. Yakin akraba, yoksa uzak akrabalar arastirilir ve miras
bunlara dagitilir. Eger uzak yakin hicbir akraba yoksa kisinin kendi mirasina varis
olmak {iizere evlat edinmeye hakki yoktur. Bu durumda biitiin toplum onun varisi
olur. Ve biitiin serveti beytiilmale kalir. Bu sekilde bir adam milyonlarca servet yigsa
bile 6liimiinden sonra iki-li¢ nesilde bunun tamami dagitilacak ve bu tiirden her

birikim diizenli bir sekilde azar azar dolagima tabi olacaktir.**®

Islamiyet, insanligin ilerlemesinin hayatin maddi ve manevi yonleri arasinda
bir ahenk saglamaya bagli oldugu temel gercegini kabul eder. Ahlak, ekonomik
miicadelenin digina itildiginde, ekonomi, sosyal sisteminde istikrar ve dengeyi temin

giiciinii kaybeder. Buna dayali olarak ekonomik miicadele ahlaki sinirlamalardan

134 Erbas, “Manastir Hayatindan Kapitalizme Hiristiyan Diinyevilesmesi”, s.44.
' Hiimeze, 104/2-3.
138 Cemal Agirman, Zenginlik ve Yoksulluk, Ensar Yay., istanbul, 2007, s. 29.
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yoksun kalirsa materyalizme, gayri ahlakilige ve bozulmaya; bu da neticede
toplumun ekonomik istikrarinin tahrip olmasina yol agar. Hayatin bu iki veghesi
arasinda isbirligi ve karsilikli muhabbet yerine, toplumun yikimi ve kaosa

stiriiklenmesiyle sonuglanan diismanlik ve kutuplasmalar goriliir.

Kur’an, Miisliimanlari, hayatta gercek denge ve adaleti saglamalari, aksi
takdirde, gecmis milletler gibi felakete ugrayacaklari konusunda uyarir. Insanlari

felakete gotiiren seyin ekonomik ve ahlaki sapmalar oldugu hakikatine isaret eder.

Felaha erisen milletler, adil prensiplerin yol gosterip sosyal sistemlerini
adalet, ahlak ve dengeli ekonomik esaslar iizerine bina eden milletlerdir. Dengeleri

bozulur bozulmaz, ekonomik iistiinliikleri yok olur ve siyasi tesirleri zayiflar.

Tarihsel siire¢ igerisinde ilahi yasa geregi milletlere uygulana gelmekte olan
hesaba ¢ekme ve ¢okiis, o toplumda bulunan ortak kotiiliiklerin kagmilmaz
sonucudur. Kur’an 6nceki halklarin yiikselis ve diisiisleriyle alakali ifadelerde, bunu
tekrar tekrar dile getirir adil olmayan durum diizeltilmezse kendilerinden onceki

topluluklarla ayni neticeye maruz kalacaklart bildirilir.*¥’

Diinyaya asir1 baglanma ya da diger ifadesiyle diinyevilesme, insan1 rabbine

kars1 nankor ettigi gibi, sosyal sorumluluklarini yerine getirmesine de engel olur.

“Insana gelince, rabbi ona imtihan i¢in ikramda bulundugunda ve onu
nimetlere bogdugunda, rabbim bana ikram etti, der (mutlu olur). Onu imtihan edip
rizkimi daralttiginda ise rabbim beni onemsemedi, der (mutsuz olur). Haywr, hayir,
dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz. Birbirinizi yoksulu yedirmeye tegvik
etmiyorsunuz. Mirast hak hukuk demeden yiyorsunuz, mali agsir1 derecede

. 1,138
SeVIYyorsunuz.

Allah Teala, imtihan1 kazanmanin iki temel Olciisiinii, nimetin asil sahibini
bilerek O’na siikretmek; nimeti kistigi zaman da hiikkmiine razi1 olmak ve verdigi
nimetleri yoksullarla paylasmak, buna bagkalarim1 da tesvik ederek dayanigma ve
yardimlagma i¢inde bulunmak olarak belirlemistir. Yetim ve muhtaglara kars1 cimri

davranmay1 ve mala asir1 diiskiinliigii kinamistir. Kur’an-1 Kerim, sosyal dengenin

137 Agirman, Zenginlik ve Yoksulluk, s. 32.
'3 Fecr, 89/15-20.
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saglanmasi, var ise korunmasi i¢in insani siirekli uyarmakta ve denge bilincinin canli
tutulmasini hedeflemektedir:
“Hi¢ dini (biitiin ahlaki degerler sistemini) 139 yalanlayan (birini)
tasavvur edebilir misin? Iste boyle biridir, yetimi itip kakan, yoksulu doyurma
arzusu/gayreti duymayan. Yaziklar olsun su namaz kilip duranlara, onlar ki

kalpleri namazlarina yabancidir, onlar ki niyetleri sadece Ogé'riih'ip takdir
edilmektir. Ustelik onlar en ufak yardima bile engel olurlar. ~14

“Her nefis, yaptiklarina karsilik tutulan bir rehindir. Ancak hakkin ve
erdemin tarafinda olanlar baska, onlar cennetlerdedir. Giinahkdarlar hakkinda
birbirine sorular sorarlar, “sizi su yakict atese sokan nedir?” Onlar da soyle
cevap verirler: “Biz namaz kilanlardan degildik. Yoksulu doyurmuyorduk.
(Giinaha) dalanlarla birlikte biz de daliyorduk. Ceza giiniinii de asilsiz

e o 141
sayiyorduk. Sonunda oliim gelip bize ¢atti.

“Hi¢ kuskusuz biz insam zorluklarla miicadele etme giiciiyle yarattik.
O, hi¢bir kimsenin kendisine gii¢ yetiremeyecegini mi saniyyor? “Pek ¢cok mal
harcadim” diyor onu kimsenin gérmedigini mi saniyor? Ona iki g6z, bir dil,
iki dudak vermedik mi? Ve ona iki yol gostermedik mi? Fakat o, sarp yolu
goze alamadi. O sarp yol nedir, bilir misin? Kéle azad etmektir. Veya bir kitlik
giintinde yakini olan bir yetimi yahut a¢ a¢ik bir yoksulu doyurmaktir. Sonra
iman edip birbirlerine sabri tavsiye edenlerden ve merhameti 6giitleyenlerden
olmaktir. Iste bunlar hakkin ve erdemin yamnda olanlardir.”

Iman problemi olanlar yetimi, yoksulu, muhtaci doyurmak, ihtiyaclarin
gidermek i¢in caba gdstermezler. Giinlimiizde de pek ¢ok Ornegini gordigiimiiz;
toplu gosteris ve israf yoni agir basan harcamalar yapabilirler. Ancak bu
harcamalardan maksat gercek ihtiya¢ sahiplerini bulup, dertlerine derman aramak
olmadigindan sosyal dengenin saglanmasindan c¢ok, bozulmasina hizmet eder.
Peygamber (as), “Zenginlerin davet edilip, fakirlerin ihmal edildigi ziyafet ne
kotiidiir™*® buyurmak suretiyle yoksulun ihtiyacini gidermekten daha cok, gosteris

amagli yapilan harcamalarin Allah katinda bir degeri olmadigin1 anlatir.

Beled siiresinde toplu ziyafetler, torenler ve kutlamalar vesilesiyle harcama
yapip, “yiginla mal tiikettim™*** diyen bir insan tipinden bahsedilir. Halbuki bu kisi
y1ginla mal tiiketip de ne yapmis, dogrudan dogruya insana bir yatirimi mi olmus?
Mesela; kitlik yillarinda, kendisinin de aglik tehlikesiyle karsi karsiya oldugu bir

donemde nefsinden fedakarlik ederek, yakinlarindan birinin karnin1i m1 doyurmus?

139 Esed, Kur’dn Mesaj, s. 1312.
140 Mafin, 107/7.

11 Miiddesir, 74/38-47.

142 Beled, 90/4-18.

143 Buhari, “Nikah”, 5177.

144 Beled, 90/6.
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Bir yetimin basini oksayip da gonliine ferahlik mi1 sunmus. Yokluktan dolay1
sikintilar iginde kivranmakta olan bir insanin elinden tutup ayaga mi1 kaldirmig? Daha
da 6nemlisi kendisini yaratan rabbine iman edip, insanlara sabri mi tavsiye etmis.
Herhangi bir kimseye kimsesizlere, zayiflara, fakirlere, yoksullara merhametli olun

mu demig?”**

Allah’in rizasim1 ve ahiret hesabini dikkate almayan harcamalar toplumda
ekonomik adaletin ve sosyal dengenin saglanmasi konusunda yetersiz kalirlar.
Kur’an’m o6nerisi “miilkiin ger¢ek sahibinin Allah oldugu bilinciyle 6ncelikle O’nun

rizasini aramak ve diinyevi beklenti icerisine girmeden muhtaglara vermektir.

D. Nifak

Diinyevilesmenin insan siiriikleyebilecegi noktalardan biri de onu kararsiz,
duyarsiz, menfaat diiskiinii ve ikiyiizlii hale getirmektir. Menfaat merkezli ve
ikiylizlii yasamanin insan1 gotlirecegi nihai yer ise nifak ve miinafikliktir. Bu
baglamda Kur’an bir kisilik parcalanmasi olarak degerlendirilmesi miimkiin olan

‘cifte sahsiyet¢iligi’ (nifak) imanin sapkin bir bicimi ve kisiliksizlik olarak niteler.*#

Kur’an-1 Kerim’de, kalbiyle inkar ettikleri halde bunu gizleyerek kendilerini
miimin gibi gésteren miinafiklardan, kendi isimleriyle anilan bu stre disinda pek ¢ok
yerde bahsedilmistir. Buna gore Kur’an’in ortaya koydugu miinafik portresi sudur:
Onlar inanmadiklar1 halde inandiklarin1 sdyleyerek Allah’1 ve inananlar1 aldatmaya
calisan ancak farkina varmadan kendilerini aldatan ikiyiizlii, kalplerinde hastalik
bulunan, azgnliklar1 i¢inde bocalayip duran, **” Allah’mn kalplerini miihiirledigi ve
arzularimin pesine takilip giden kimselerdir. **® Miiminlere kars1 kalpleri kin ve
nefretle dolu oldugu i¢in onlarin hep sikintiya diismelerini isterler. ** Yalmzca
menfaatleri s6z konusu oldugunda Hz. Peygamber’in ve inananlarin yaninda yer
alirlar.™ Kotiiliigi emredip iyiligi yasaklar ve cimrilik ederler. Onlar Allah’1, Allah

da onlar1 unutmustur. Miinafiklar, bozguncularin ta kendileridir. >

%5 Duman, Beydnu’I-hak, 1, 270.

146 Bakara, 2/8-16; Tevbe, 9/67; Miinafikdn, 63/1.
147 Bakara, 2/8-20.

148 Muhammed, 47/16.

149 Al-i imran, 3/118-119.

130 Tevbe, 9/42.

%1 Tevbe, 9/67.
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Siirekli iman ile kiifiir arasinda bocaladiklari icin *** Allah (cc) haklarinda
“Onlar (miinafiklar) inandilar, sonra inkar ettiler; daha sonra yine inandilar, yine
inkar ettiler; sonra inkarlar: artti. Iste Allah onlar: ne bagislayacak ne de dogru yola
iletecektir.” ** buyurmustur. Hz. Peygamber ise onlarin bu kararsiz ruh hallerini,
“Miinafik, iki siirii arasinda gidip gelen saskin koyun gibidir. Bir o stiriiye gider, bir

bu siiriiye!” *** diye tasvir etmistir.

Asagida oOrneklerini sunacagimiz ayetlerde de goriilecegi gibi, ikiylizli
yasamak insan1 basibos ve egreti inanan haline getirecektir: “Insanlardan kimi de var
ki, Allah’a (imanla kiifiir) sinirindan (egreti) kulluk eder; 6yle ki, basina bir iyilik
gelse, ondan hosnut olur; ama basina sinayici bir giigliik gelse hemen biitiiniiyle yiiz
cevirir ve boylece diinyayr da ahireti de kaybeder, zaten hi¢chir seyle kiyaslanmayan

kayp da iste budur.”*>

Bu kisi, dinden yararlandig1 siirece dindardir; eger isleri yolunda gider, arzu
ettiklerine kavusur, hayvanlar1 ve ekinleri bol iiriin verirse onun da dinle arasi iyidir;
namaz kilar, orug tutar vs. Fakat isleri yolunda gitmez, dinden umduklarini bulamaz
ve din sebebiyle baz1 sikintilar yasayacak olursa, artik o, Allah’la da ibadetlerle de
ilisigini kesmistir...**®

Ayet-i kerimede, rabbine giiven ve itmi’nanla degil, siiphe ve endiseyle ibadet
edenlerin durumu tasvir edilmistir:

“Imanlarina pamuk ipligiyle bagl olan bu tiir kimselerin isleri rast gittikge

Allah’a kulluk etmekten memnun olduklari, bir imtihan sikintisina maruz

kaldiklarinda ise hemen bu statiiden siyrilmak istedikleri; bir baska ifadeyle,

Allah’1n istedigi gibi kul olmaya ¢alismak yerine, kulluk ettikleri Tanri’nin

kendi istedikleri gibi olmasmi bekledikleri anlatilmistir. Ayni Aayette

belirtildigi tlizere bdyle kimseler hem diinyalarint hem ahiretlerini
yitirmislerdir ve apagik ziyan igindedirler.” *’

Sozlikte “tarla faresi veya kostebek yuvasina girmek; oldugundan baska

goriinmek” gibi anlamlara gelen ve nifak masdarindan tiiremis bir sifat olan miinafik

152 Nisa, 4/142-143.

153 Nisa, 4/137.

154 Miislim, “Sifatii’l-miinafikin ve ahkamiihiim™,17; ibn Hanbel, IL, 47.
% Hacc, 22/11.

% Duman, Beydnu'l-hak, 1, 644.

BT Kur’an Yolu, IV, 718.
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kelimesi “inanmadigr halde kendisini inanmig gibi gosteren” kimse demektir.
Kelimenin, “tarla faresinin bir tehlike aninda kagisim1 kolaylastirmak iizere yuvasi
icin hazirladigi birden fazla ¢ikis noktasinin birinden girip digerinden ¢ikmasi”
bicimindeki kok manasindan hareketle miinafik, “dinin bir kapisindan girip bagka bir

kapisindan ¢ikan cifte sahsiyetli kimse” olarak da tanimlanmustir. 158

Miinafiklarin bir kapidan girip, diger kapidan ¢iktiklar1 ve hep bu hal tizere
olup, kalplerinde kiifiir tagidiklart Kur’an-1 Kerim’de belirtilmektedir.**® Ozelikle Hz.
Peygamber zamanindaki miinafiklarin ¢ogu &nce Islam’i kabul etmis, sonra da

kalben irtidat ettikleri halde, zahiren Miisliiman goziiken kimselerdi.

Tebiik seferine hazirlik emri verildiginde, ¢esitli bahaneler ileri siirerek
gitmek istemeyenlerin kahir ekseriyeti miinafiklardi. Miinafiklarin servet ve
giiclerine aldanarak, ciiriik ve asilsiz davalar pesinde kostuklar1 Kur’an-1 Kerim’de su

sekilde anlatilir:

“Erkegiyle kadimiyla miinafiklar birbirilerine benzer; kotiiliigii ozendirip
iyiligi engellerler, hayir igcin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar,
o da onlart kendi hallerine birakti. Gergcek su ki miinafiklar giinaha batmig
kimselerdir. Allah, erkegiyle kadiniyla miinafiklara ve agiktan inkdrcilik yapanlara
icinde ebedi olarak kalacaklar: cehennem ategini vaad etmistir. Onlara bu yeter.
Allah onlart lanetlemistir. Ve onlar icin devamli bir azap vardwr. (Ey miinafiklar)
sizin durumunuz da sizden oncekilerin durumuna benziyor; iistelik onlar sizden daha
giicliiydii, mallart ve eviatlar: daha ¢oktu. Onlar diinyadaki nasiplerinden haz duyup
yvararlandilar. Sizden oncekilerin kendi paylarindan istifade ettikleri gibi siz de kendi
nasibinizi elde edip yararlandiniz. Siz de onlarin daldigi gibi bos seylere daldiniz.
Iste hem diinyada hem de dhirette yaptiklart bosa gidenler bunlardir, asil ziyana

ugrayanlar da bunlardur.

158 Ragib el-Isfahani, ‘Nefeka® md., el-Miifreddt, s. 650. Ayrica bkz. Hiilya Alper, “Miinafik”, DIA,
XXXI, 565.

9 Tevbe, 9/66.

180 Tevbe, 9/67-69. Ayrica bkz. Tevbe, 9/81-87.
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Gergekten miinafik, islim’da arayip bulamadigi diinyalig1 elde etmek icin
siirekli firsat kollar. Isldm’1 icten yikmanin yollarmi arar; ¢ok cesitli kiliklara

bliriiniir, her firsattan yararlanmaya bakar.*®*

“Ey iman edenler! Yahudi ve Hristiyanlari dost edinmeyin. Onlar
birbirilerinin dostlaridwr. Sizden kim onlari dost/veli edinirse gsiiphesiz o da
onlardandir. Allah zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. Kalplerinde hastalik
bulunanlarin, basimiza bir felaketin gelmesinden korkuyoruz, diyerek onlarin
dostluklarint kazanmaya ¢alistiklarint goriirsiin. Belki de Allah miiminlere katindan
bir fetih veya baska bir basari getirir de onlar i¢lerinde gizledikleri seyden dolay

. 1 162
pisman olurlar.

Kalplerinde hastalik bulunanlar nitelemesi, miinafiklar ve kalbinde siiphe,

iman zafiyeti bulunanlar hakkinda yapilir.'®®

Bu karaktere sahip olanlar gercekten
iman etmedikleri i¢in Allah’a ve Resuliine giivenmezler, menfaatlerinin nerede
oldugunu disiiniiyorlarsa o tarafa giderler. Yahudi ve Hiristiyanlarin iginde ve
yaninda olmay1 istemeleri de kendi zanlarinca, diinyada rahat yagamak, tehlikelerden

emin olmak i¢indir.

Maide stresinin 52. ayetinde anlatilan ve “tehlikelerden emin olmak igin
gayr-i Miislimlere yaklasan” Abdullah b. Ubey ve avanesiydi.'® Aym Abdullah b.
Ubey, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicret etmesiyle kaybettigi riyaseti
yeniden elde etmek, diinyevilesmenin somut tezahiirlerinden biri olan makam sahibi
olmak i¢in siirekli hile ve desise pesinde kosuyor, tuzaklar kuruyordu: “Miinafiklar
sana geldiklerinde, -sahitlik ederiz ki sen Allah’in elgisisin- derler. Senin hi¢
kuskusuz kendi elgisi oldugunu Allah elbette biliyor; ama Allah sahitlik eder ki
miinafiklar (inandik derken) kesinlikle yalan séylemektedirler. Onlar yeminlerini
kalkan edinip, Allah yolundan yan ¢izmislerdir. Onlarin yaptiklar: ne kadar

cirkindir.

Soyle ki; onlar sozde inandilar ancak gercekte inkar ettiler; bu yiizden

kalpleri miihiirlenmistir, artik anlayip kavrayamazlar. Onlara soyle bir baktiginda

181 Ali Bulag, ‘Miinafik’, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 111, 55.
162 Maide, 5/51-52.

193 Duman, Beydnu’l-hak, 111, 644.

164 Razi, Mefatihu 'l-gayb, X1, 18; Sabani, Safvetii ‘t-tefdsir, 1, 349.
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dis goriiniisleri sana iyi bir izlenim verir. Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin ama
onlar sanki bir yere dayanmuis kiitiikler gibidirler. Ama her giiriiltiiyii kendi
aleyhlerine sanmirlar. Asil diisman onlardw, onlardan sakin. Allah kahretsin onlari,
nasil da haktan yiiz ¢eviriyorlar. Onlara, gelin Allah’in Resulii sizin i¢in bagislanma
dilesin, dendiginde baslarimi ¢evirip ve biiyiikliik taslayarak uzaklastiklarint
gortirsiin. Bagislanmalar icin Allah’a dua etmisgsin veya etmemissin onlar icin
birdir. Allah onlart asla bagislamayacaktir. Siiphesiz Allah giinaha saplananlart

dogruya erigtirmez.

Onlar, Resilullalin yanmindakilere bir sey vermeyin ki etrafindan dagilip
gitsinler, diyenlerdir. Oysa géklerin ve yerin hazineleri Allah indwr; ama miinafiklar
anlamyyorlar. Soyle diyorlar: Hele Medine’ye donelim, o zaman gii¢lii olan zayif
olant oradan ¢ikaracak. Halbuki asil giic ve izzet Allah’indir, Resuliiniindiir,

Miiminlerindir; fakat miinafiklar bunu bilmezler. "*®

Medine’deki ikiyiizliilerin lideri Abdullah b. Ubey b. Seliil, Hz. Peygamber’i,
daha once kendisinin Medine halkinin nazarinda sahip oldugu gii¢lii liderlik
statlisiinii golgede biraktig1 i¢in asla affetmedi. 1% Hicret’in besinci yili, Beni
Miistalik gazvesi sona erdikten sonra, Resalullah dontiste Mustalikogullarina ait
Miireyse kuyusunun basinda orduya konaklama izni verdi. Herkes kuyudan igecegi
kadar su aldiktan sonra Hz. Omer’in atin1 sulamak i¢in kuyuya yaklasan Cehcah b.
Kays adli bir muhacir ile ensardan Sinan b. Vebera arasinda baslayan itisme,
kavgaya doniistii. Sinan, “ey Ensar toplulugu yardimima kosun” diye bagirdi. Cehcah

da “ey Muhacirler kosun” diyerek, o da Muhacirleri yardimina ¢agirdi.

Bu sirada durumu firsat bilen miinafiklarm lideri Abdullah b. Ubey b. Seldl,
mubhacirlere karsi ensara destek olarak, “Bize karsi cagrida bulundular dyle mi?*®’
Restlullah’in  yanindakilere yardim etmeyin ki etrafindan dagilip gitsinler.
Medine’ye donersek en serefli ve giiclii olan, zelil ve gii¢siiz olan1 muhakkak oradan
cikaracaktir!” dedi. Onun bu kiistahca sozlerine sahit olan Zeyd b. Erkam

duyduklarini hemen Hz. Peygamber’e bildirdi.

165 Miinafikan, 63/1-8.
186 Esed, Kur’an Mesaji, $.1152.
187 Byuhari, “Menakib”, 8.
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Hz. Omer 6fkelenerek “Ya Resilellah izin ver, su miinafigi 6ldiireyim.” dedi.
Hz. Peygamber “Muhammed adamlarini dldiirtiiyor” dedirtmem, diyerek Omer’e
miisaade etmedi.’®Sonra Resilullah, olanlari bir de kars1 taraftan dinlemek {izere
Abdullah b. Ubey’i ve arkadaslarin1 yanma cagirtti. Fakat onlar bdyle bir sey
demediklerine dair yemin ettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber Zeyd’i yalanladi ve
onlar1 tasdik etti. Zeyd, omriinde hicbir seye bu kadar tliziilmemisti fakat elinden
gelen bagka bir sey de yoktu. Evine kapandi. Nihayet iyice bunaldigi bir sirada Allah
Teala Miinafik(in stresini indirdi ve gercek ortaya ¢ikti. Ardindan Zeyd b. Erkam’1
yanina ¢agiran Allah Resilii, “Ey Zeyd! Siiphesiz Allah, seni tasdik etti.” dedi.'®®

Abdullah b. Ubey b. Seliil ve avanesini imandan nifaka geviren sey iktidar
hirsi, kotii dost, heva ve heves, haset, bugz, tekebbiir gibi amillerdi. Bas olma ya da
basta kalma arzusu, tarih boyunca nice canlara kiyilmasina, nice zuliim ve
haksizliklarin islenmesine sebep olmustur. Insanlarin bir kisminda mal miilk
biriktirme seklinde tezahiir eden diinyevilesme; diger kisminda makam mevki sahibi

olmak seklinde tezahiir edebilir. Netice her ikisinde de aynidir.
I11. Kur’an’in Diinyevilesmeyi Engellemeye Yénelik irsadi

Buraya kadar diinyevilesmenin mahiyetini, sebeplerini ve sonuglarimi Kur’an
penceresinden incelemeye ¢alistik. Burada ise bir sapma olarak gordiigiimiiz
diinyevilesmeden uzak durmanin imkanini ve buna dair Kur’an’in yonlendirmelerini

tespit etmeye ¢alisacagiz.

A. Takva

Kur’an; Allah'tan kopusu engellemek ve diinyevilesmenin Oniine gegmek
icin, askinlik ve yicelik fikrini canli tutmak amaciyla Allah'a karst sorumluluk
bilincini de igerdigini diisiindiigiimiiz 'takva'yr one ¢ikarir. Takva ve kokiin ittika,
taki, etka, miittakt gibi diger tiirevleri ve fiil sekilleri Kur’an-1 Kerim’de 285 yerde

gec;mektedir.170

%8 Duman, Beydnu'l-hak, 111, 491- 492; Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’dn, V1, 325; Zemahseri, el-Kessdf,
V1,124

199 Buhari, “Tefsir, (Miinafikiin)”, 1. Ayrica bkz. Hadislerle Islam, |, 623.

170 Siileyman Uludag, “Takva”, D4, XXXIX, 484.
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“Takva, “vikaye” kokiinden tliremis olup sozliikte, “korunmak, sakinmak,
saygl gostermek, bir seyi 1slah edip diizene koymak” anlamlarina gelir. Terim olarak
ise “nefsi giinahlardan ve onlara gotiiren seylerden korumak” demektir. Cok genel
anlamiyla takva, dinin emir ve tavsiyelerine uyma, haram ve giinahlardan kaginma

hususunda gosterilen titizlik anlaminda bir ahlak kavramidir.!

Islam ahlakeilarmin ve stfilerin tanimlarina gore takva; ihlash olmak; Allah’a
itaat ederek onun cezasindan sakinmak, seriatin adabin1 muhafaza etmek, Allah’tan
baska her seyi terk etmek; sliphelerden kag¢inmak, nefsin hazlarini terk etmek

demektir.}"?

Tefsirlerde de bir birine yakin tanimlamalari bulmak miimkiindiir. Ornegin
“Vacibati (biitiin dini ve ahlaki 6devleri) yerine getirme, mahzurattan (yasaklardan)
kacinma, gilinahlardan uzak durarak cehennem atesiyle arasina bir engel koyma,”173
olarak da tarif edilen takva; kulun Yiice Allah’a kars1 sorumluluk bilincidir. Takva,
diinyada elde edilebilecek en iyi ve hayirli aziktir. Ciinkii Cenab-1 Hak, “Kuskusuz
azigin en haywlisi takvadr.”*™ buyurmustur. Yazir ise takvayi, “insanin kendisini
Allah'in vikayesine koyarak ahirette zarar ve elem verecek seylerden iyice korumasi,
tabir-i aharla seyyiattan tevekki ve hasenati iltizam etmesi” diye tarif eder. O,
Kur’an'da takvanin sirkten, biiyiik giinah islemekten igtinap etmek, kii¢iik giinahlarda

1srarct olmamak ve biitlin mevcudatiyla Hakk'a yonelmek baglaminda gectigini

soylemektedir.'™

Kur’an, genel cergevede takva’nin ii¢ derecesine isaret etmektedir ki

bunlardan birincisi, imandir. *"® ikincisi, biiylik gilinahlar1 islemekten, kiiciik

177

giinahlarda 1srardan sakinmak ve farzlar1 ifa etmektir. Ucgiinciisii ise kalbi

Allah’tan mesgul edecek her seyden uzaklagmak ve biitiin varliglyla O’na

1! Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme, s. 135.

172 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 688; Ciircani, et-Ta rifdt, s. 58; Tehanevi, Kessdfii Isnldhdti’l-
Fiiniin ve’l-Ulim, s. 501.

13 Razi, Mefatihu 'l-gayb, V, 182-183.

17 Bakara, 2/97.

8 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 169.

176 Fetih, 48/26.

177 A raf, 7/96.
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yonelmektir ki bu; “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten nasil sakinmak

2,178

gerekiyorsa oylece sakinin... emrindeki gergek takva’dir.!”

Kur’an, iman eden ve salih amel isleyen biitlin miiminleri “miittaki” yani
takva sahibi olarak niteler. Baska bir ifadeyle, imandan sonra onun geregini yerine
getirip, iyiliklere sarilan ve kotiiliklerden kagman herkes bu sifatt almaya hak
kazanmistir. Onun igin takva, Allah'in insanlart degerlendirmede kullandigi bir
Olciidiir.

Kur’an’da miittakiler (takva sahipleri) hep dvgiliyle anilmiglardir. Buna gore

181 ve onlarla beraberdir. &

Allah miittakilerin dostudur % ; muttakileri sever
Miittakilere giizel bir gelecek vardir *® ; ahiret miittakiler igindir **; onlar giivenli
bir makamdadir *®%; cennetler ve her tiirlii nimetler onlar i(;indir.186 Dolayistyla insan,
gonliini ve zihnini ilahi olana yoneltmeli ve "ben "inde/"biling" inde gereken
sorumluluk duygusunu olusturmalidir. Ciinkii her tiirli ahlaki degerden kayitsiz
yasayan insan, asir1 tamah sonucu, anlik doyumlara dayali hayat bi¢imini segmek

suretiyle diinyevilesir. Artik o yeni bir kimlikle taninir: "Ehl-i diinya."
Sahsi kaprisleri doyurmaya yonelik ehl-i diinya i¢in tek bir yasam bi¢imi
vardir: "Hedonizm." (Hazcilik) Zira higbir toplumsal kural ve ahlaki engel tanimayan

hedonist kimlik i¢in diinyevi arzular ve zevkler ugruna her sey mubahtir.*®’

Takva; Allah’1 hesaba katarak yasamaktir. Her yerde ve her sartta ne olursa
olsun, Allah’in emirleri dogrultusunda olmak kisiyi takvali olmaya, takva da

diinyevilesmemeye gotiiriir.

B. Kanaat

Her insan ihtiyaglarmi en iyi sekilde karsilamak ve isteklerini tam olarak

yerine getirmek ister. Ancak bu her zaman miimkiin olmaz. Ciinkii diinyanin

178 Al-i Imran, 3/102.

1 Bkz. Elmalhil, Hak Dini Kur’an Dili, |, 169-170.

180 Casiye, 45/19.

181 Al-i imran, 3/76; Tevbe, 9/4.

182 Bakara, 2/194; Tevbe, 9/36.

8354d, 38/35

184 Zuhruf, 44/35

185 Duhan, 44/51.

186 Rad, 13/35; Thr, 52/17; Kalem, 68/34; Nebe’, 78/31-36.

187 Ramazan Altintas, “Kur’an Baglaminda Diinyevilesme”, Eski Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi,
2009, sy. 14, ss. 10-14, s.12.
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imkanlar1, émiir ve kazanma giicii stmirlidir. Iste insandaki bu asir1 mal hirsinin ve

diinya tutkusunun yok olmast ancak kanaat ile miimkiindiir.

“Sozlikte “payina razi olma” manasinda mastar olan kanaat; terim
olarak da “Kisinin azla yetinip elindekine razi olmasi, kendisinin ve
sorumlulugu altinda bulunanlarin ihtiyaglarim asgari dl¢lide karsilayabilecegi
maddi imkanlarla iktifa edip, baskalarinin elindeki seylere goz dikmemesi,
asirt kazanma hirsindan kurtulmasi” seklinde agiklanmakta; hirs, tamah,
acgozlulik ve tdl-i emel gibi kavramlarla ifade edilen mal ve diinya
tutkusunun kalpten silinmesiyle kazanilan ahlaki bir erdem olarak
degerlendirilmektedir.” 188

Kanaat, ahlaki bir erdem olmanin yani sira insanin hem sahsiyetini ve
haysiyetini korumasi, hem de mutlu ve huzurlu bir hayat yasamasi i¢in gerekli

gorilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de kanaat kelimesi ge¢mez; Hacc stresi 36. ayette ayni
kokten gelen kani‘ kelimesi “bagkasindan maddi yardim isteyen” anlaminda yer
almaktadir. ' Ragib el-Isfahani, bu kelimenin séz konusu ayetteki baglaminda
“Ihtiyacindan dolay1 baskasindan yardim isterken isi yiizsiizlige ddkmeyen,
kendisine bagislanana razi olan” seklinde agiklandigini kaydeder. 90 Ote yandan
bir¢ok ayette kanaatkarligin 6nemi vurgulanmis, diinyaya ve diinya malina kars1 hirs
ve asirt diiskiinlik yerilmistir. Nahl stresindeki bir ayette, erkek olsun kadin olsun
her miimine yapacagi 1yi ve yararl isler i¢in vaad edilen mutlulugu anlatan “giizel

hayat” tabiri kanaatkarlikla yorumlanmlstlr.191

Hz. Peygamber’in hadislerinde de kanaatkarhigin Onemi {izerinde
durulmugtur. Nitekim Hz. Peygamber’in kanaatkarligi; bir iffet, tok gozlilik ve
gontil zenginligi olarak degerlendirdi gi,lgz Islam’la hidayete kavusup yeterli miktarda
rizka sahip olan ve buna kanaat eden kisiyi dvgiiyle and1g1;193 “Asil zenginlik mal
coklugu degil goniil zenginligidir.” dedigi;194 kanaatkarlig: siikriin en ileri derecesi
saydigi™® bilinmektedir. Yine O bir hadislerinde “Diinyaya ragbet etme ki Allah seni

18 Bkz. Mustafa Cagrici, “Kanaat”, DIA, XXV, 289-290.
18 Hac, 22/36.

190 Ragib el-isfahani, “k-n-a” md., el-Miifreddt, s. 534.

191 Nahl, 16/97.

192 Buhard, “Zekat”, 18; Miislim, “Zekat”, 124.

1% fbn Hanbel, Miisned, 11, 168-173; Miislim, “Zekat”, 125.
19% Buhari, “Rikak”, 15; Miislim, “Zekat”, 120.

195 fbn Mace, “Ziihd”, 24.
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sevsin, insanlarin elindekine ragbet etme ki insanlar seni sevsin.”*® buyurarak

asiriliklardan uzak dengeli bir hayat 6nerisinde bulunmustur.

“Kanaat tiikenmeyen bir hazinedir” anlamindaki soz, Y97 slam ahlak
literatiirtinde kanaatin en giizel ifadelerinden biri olarak yer alir. Allah’in takdir ve
taksim ettigine riza gosterip kanaat sahibi olmak, diinyevilesmeye kars1 durusun
yollarindan biridir. Kisiyi Onlenemez hirslarin esiri olmaktan ve gemlenemez

isteklerin pesinden kogmaktan alikoyar.

C. Sekine

Gonliine huzur, siikiin ve emniyet yerlesen insanin sonu gelmeyen arzular
pesinde kogsmaktan uzaklasip ebedi olana yonelmesi kolaylasir. Kisiyi sinirsizca
diinya pesinden gitmeye sevk eden hususlardan biri de ‘huzursuz ruh hali’dir. Insanin
maddi ve manevi (ruhsal) hayatindaki olumsuz durumlari izale edip yerini en giizel
ahlak ve seciyelerle siisleyebilecegini gosteren, sikinti ve zorluklar karsisindaki
caresizligine, ilahi yardim ve rahmet neticesinde tam bir emniyet ve huzur bahseden

Yiice Allah’tir.

Cok yonli bir varlik olan insam1 konu edinen ve zaman zaman agik¢a ona

hitap eden Kur’an’da 6ne ¢ikan temel kavramlardan biri Sekine’dir.

Sekine; huzur ve giiven demektir. Kelimenin asli “s-k-n” fiili olup, mastar1
ise “seken, siikkin” kelimeleridir. Siikin, hareketten sonra durgunlugu (sabitligi) ifade
eder. Ayn1 kokten gelen mesken ise ism-i mekan olup, herhangi bir yeri, mekan ya da
vatan (yurt) edinmek anlamlarinda kullanilmaktadir. “And olsun ki; Sebe halkinin

meskenlerinde (yurtlarinda) bir delil vardr” 198

ayeti buna bir 6rnektir. Ayni1 kokten
gelen diger bir kelime ise “siikna” olup, bir evde iicretsiz kalmak ve oturmak olarak
ifade edilir. “Siikkan” ise sakinin ¢ogulu olup, bir yerde oturanlar, ikamet edenler
anlamlarim1 ifade etmektedir. Bu kokten gelen diger bir kelime de “sikkin” olup,
hareket eden hayvan veya canlinin hareketini ortadan kaldirdig: (kestigi) anlamlarina

geldigi icin, bigak bu isimle anmilmistir. Son olarak “sekinet” ise; kalpteki korku,

1% Miislim, “Ziihd”, 9.
197 Acland, Kesfii I-hafd, Hadis No: 1900, 11, 120.
198 Sebe’, 34/15.
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endise ve telagin bitmesiyle hasil olan huzur ve siikinet gibi s6zliikk anlamlar1 ifade

etmektedir.**°

Sekine kavrami terim olarak, dinginlik, tatmin, sebat ve temkin anlaminda
mastar olup, nefisteki telas ve heyecanin kesilmesiyle ortaya ¢ikan ylirek 1sinmasi ve
goniil rahat1 diye ifade edilen huzur ve siikiin hali anlamlarinda kullanilmaktadir.
Yine sekine, insanin sehevani arzulara karsi olan meylinin yatismasidir, denilmistir
ya da sekine, vakar ve mehabet, emniyet, ferahlik, huzur, yardim, rahmet, siik{inet

gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.?*

Sekine; Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e, miiminlere ve Israilogullarina
atifla alt1 ayette ge¢cmektedir. Bunlarin besinde Allah’in, Resdl-i Ekrem ile
miiminlerin lizerine ya da kalplerine huzur indirdigi ve onlar1 -meleklerden olusan-
ordularla ve zaferle destekledigi belirtilmekte, 2! pirinde ise Israilogullarina ait
sandigin i¢inde kendileri i¢in Rablerinden bir sekinenin, ayrica Musa ve Harun

hanedanlarindan bir kalintinin bulunduguna isaret edilmektedir.?%?

Bilhassa miminlerden bahseden éyetler,zo3 siddetli tiziintli ve korkudan sonra
melekler vasitasiyla veya bagka yollarla kalplerin siikiin ve itminan bulmasi,?** din

konusunda sebat ve hidayete sevk eden basiret,?*

rabbin hiikmii karsisinda kalbin
itmi’nana ulagmasi, beseri faaliyetin biitlinliyle silinmesi, gayptan hasil olan seylere
itiraz etmeden gonliin riza gt')stermesi206 tarzinda izah edilmistir.

Miifessirler, sekine kavramiyla ilgili olarak birbirine yakin degerlendirmeler

207 ayetini

yapmiglardir. Zemahseri, “Allah, elcisine ve miiminlere sekineti indirdi
tefsir ederken sunlar1 soyler: “Yiice Allah, miiminlere yaptig1 fazilet ve ihsam
gostermek i¢in kalplerine siik(in, baris ve emniyeti indirdi. O savasta ( Hudeybiye)

miiminlerin yasadig telag ve tedirginlikten dolay1 yakinlarini kuvvetlendirmek igin

199 Ragib el-isfahani, “s-k-n” md, el-Miifieddt, s. 312; ibn Manzir, Lisdnii I- ‘arab, XIlI, 213-214.

200 Ragib el-Isfahani, “s-k-n” md, el-Miifieddt, s. 312; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-finin ve’l- ‘uliim,
S. 964.

201 Tevbe, 9/26, 40; Fetih, 48/4, 18, 26.

202 Bakara, 2/248.

203 Tevbe, 9/26; Fetih, 48/4.

204 Matiiridi, Ebu Manstir Muhammed, Tevildtu’l-Kur’dn, nsr. Bekir Topaloglu, Mizan Yay.,
Istanbul, 2010, VI/323.

205 Taberi, Camiu’I-beydn, X1, 395, XXI, 245.

206 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii 'I-igardat, 1-111, Kahire 1981, 11, 19.

207 Fetih, 48/26.
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giiven ve siikfinetini indirdi.” *® Ebiissuiid ise: “Fethin baslangi¢larinda onlarin
{izerine sabitlik ve tima’nine®® yagdirdi veya baris ve giivenin saglanmasindan
dolayr fazlim gostermek i¢in korkudan sonra vakar ve azametini indirdi”
degerlendirmesini yapmustir. 210 Ragib el-isfahani de: “Allah Teald’nin kuluna
nimetini indirmesi, vermesi demek olup; ya o seyin kendisini indirmekle yani
vermekle olur, Kur’an’in indirilmesi gibi ya da sebeplerini indirip ona yoneltmekle
5211

olur. Bununla beraber kalplerini sekinete bir yer yapmak anlaminda da olur

demistir.

Ayetlerde Allah’in miiminler iizerine sekinesini indirmesi, bazen genel
baglamda kullanilmig,?*? inkarcilarin kalplerine yerlestirdikleri Cahiliye taassubuna
karsilik, Allah’in peygamber ve miiminlerin kalplerine sekinesini indirerek onlarin
kalplerinde irade ve cesaretin hasil olmasi, miisriklerin ise korku ile gligsiizlesmesi

kastedilmistir.”"

Diger ayetler de ise bu kavramla Resil-i Ekrem’in Ebu Bekir ile birlikte
kendisini dldiirmek isteyen miisriklerden uzaklasarak Mekke disindaki bir magaraya
siginmasina, 214 Mekke’ye girmeleri engellenen Hz. Peygamberle ashabinin
Hudeybiye’de Kureys’e karsi savagsmamak {izere biat etmeleri ve baris antlagsmasi

yapmalarina, ayrica Hayber’in miiminler tarafindan fethine®® atif yapllmlstlr.z16

Insan génliinde huzur siikiin ve emniyet yerlesmisse sonu gelmeyen arzular
pesinde kosmaktan uzaklasip ebedi olana yonelmesi kolaylasir. Kisiyi simnirsizca
diinya pesinden gitmeye sevk eden hususlardan biri de ‘huzursuz ruh hali’dir. Sekine

ise huzur ve giiven demektir.

208 7 emahserd, el-Kegssdf, V, 548.

2% Tuma’nine; sikintidan sonra siiklinete erme, karisikliktan sonra diizelme, yatigma, 1zdiraptan
kurtulma ve ruhsal doygunluk anlamlarina gelmektedir. Bkz. Ragib el-isfahani, “t-m-n” md, el-
Miifredat,s.400.

20 Ebiissutd Efendi, frsddii ‘akli’s-selim, V, 165.

21 Ragib el-isfahani, “s-k-n” md., el-Miifiedat, s. 312.

?12 Tevbe, 9/26.

213 Kurtubi, el-Cami’, X, 150.

21 Tevbe, 9/40.

*% Fetih, 48/18.

28 Bkz. Bilal Umag, Kur’an’da Sifa, Sekine ve Tuma’nine Kavramlar:, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Univ., 2007; Abdiilkadir Erkut, “Kur’an’da Hamiyyet ve Sekinet
Kavramlar1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 2014, cilt: XIV, sayt: 1, s.
157-177; Salime Leyla Giirkan, “Sekine” md, DI4, Istanbul, 2009, XXXVI, 329-331.
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D. infak

Sozlikte “tiikenmek, tamamlanmak, son bulmak” manasinda ‘n-f-k’
kokiinden tiiretilen infak; “bitirmek, yok etmek; yoksul diismek” gibi manalara

gelirse de daha ¢ok “para veya mali elden ¢ikarmak™ anlaminda kullanilmaktadir.

Dini-ahlaki bir terim olarak; “Allah’in hosnutlugunu elde etme amaciyla
kisinin kendi servetinden harcama yapmasi, muhtacglara ayni ve nakdi yardimda
bulunmasr” demektir.”’” Bu bakimdan infak, farz olan zekati ve goniillii olarak
yapilan her ¢esit hayri i(;ermektedir.218

Kur’an-1 Kerim’de infak kelimesi, ekseriyetle mali yiikiimliliikleri ve

ibadetleri anlatan ahlaki bir terimdir. Infak kavrami bir ayette “yoksul diigme”%*,

yetmise yakin ayette ise “harcama yapma” anlaminda ge(;mektedir.zzo

Islam’a gore insanin sahip oldugu servetin asil sahibi Allah’tir. O’nun emanet
olarak verdigi bu servetten baskalarma infakta bulunmak gerekir.??* Bakara stresinin
ikinci ayetinde Allah’a samimiyetle inanan miiminlerin baslica 6zellikleri sayilirken,
iman ve namazin ardindan infak zikredilmistir. Fahreddin er-Razi’ye gdre bu ayet,
farz ve mendib olan biitiin infak cesitlerini kapsamaktadir. Farz olan infak zekatla,
kisinin kendisinin ve ailesinin ge¢imini saglamak iizere yaptigt harcamalar ve
tilkenin savunmasina katkilaridir. Mendib olan infak ise bunun disinda kalan

harcamalardir.???

Bakara stiresinde infakin 6nemi, amaci, hangi mallardan kimlere ve nasil
verilecegi, karsiliginda vaad edilen ddiiller ayrintili bi¢imde zikredilir ve su hususlara
deginilir: Infak ve tasadduk her tiirlii gosteris ve riyadan uzak, karsisindakini
incitmeden sadece Allah rizasi i¢in yapilmalidir. Yapilan yardim, en iyi ve en kaliteli

mallardan secilmeli, gergek ihtiyag sahipleri tespit edilmelidir.??®

27 Mustafa Cagric, “Infak”, DI4, XXII, 289.

218 Ragib el-Isfahani, “n-f-k” md., el-Miifredat, s. 650.
219 fsra, 17/100.

220 Bkz. Abdiilbaki, el-Mu'cemii'l-miifehres, s. 715.

221 N, 24/33; Hadid, 57/7.

222 Razi, Mefatihu l-gayb, 11, 35.

223 Bakara, 2/261-274.

199



Islam’a goére herkes, oOncelikle emegiyle kendisinin ve sorumlulugu
altindakilerin ihtiyacini karsilamaya ¢alismalidir. Zira bir hadiste de belirtildigi tizere

kisi elinin emegiyle kazandigindan daha hayirl bir sey yememistir.224

Infak; genellikle karsiliksiz yapilan yardimlardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

yaptiklart iyiliklerden otiirii bir karsilik beklemeyenler viilmektedir.??

Infak bir harcama olmakla beraber, asla bir savurganlik, hesabini bilmeme ve
israf degildir: “Imkdn: genis olan, nafakay: imkanlarina gére versin, rizki daralmus
bulunan da Allah'in kendisine verdigi kadarindan nafaka odesin. Allah hi¢ kimseyi
verdigi imkandan fazlasiyla yiikiimlii kilmaz. Allah, bir giicliikten sonra bir kolaylik
yaratacaknr.” **° Bir baska ayette de bu durum soyle ifade edilmektedir: “Rahmanin
kullart harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler, ikisi arasinda orta bir yol

tutarlar.”?%’

Ozetle infak, fert ve toplumlarm vahyin ve inancin gélgesinden siyrilarak,
diinyanin yakici menfaatlerine, aldatict zinetlerine meyledip 6zlinden uzaklagmasi
siireci olan diinyevilesmeye karsi Islim’in temel alternatiflerinden birisi, yani

Allah’mn verdiginden yine onun rizasi i¢in vermek, insanlara ihsanda bulunmaktir.??
E. isar
Glinlimiiz toplumunda diinyevilesme ve egoizm alabildigince yayginlasmus,
baskasini derdini dert edinme, sikintilarina yardimci olma gibi hasletler zayiflamistir.

2.9

Oysa Islam “Isar’1” emretmekte ve bunu basarabilenleri svmektedir.

Sozliikte “Bir seyi veya bir kimseyi digerine {iistiin tutma, tercih etme,

yegleme” 229

manasia gelen ‘isar’; ahlaki bir terim olarak “Baskalarinin hak ve
menfaatlerini kendi hak ve menfaatlerinden onde tutma, kendisi muhta¢ durumda
olsa da imkan1 nispetinde dncelikle baskasinin ihtiyacini karsilama gayretinde olma,
baskasinin yarari i¢in fedakarlikta bulunma”?° demektir. Ciircani, ‘isar’1 “Kisinin,

baskasinin yarar ve ¢ikarini kendi ¢ikarina tercih etmesi veya bir zarardan oncelikle

224 Miisned, 11/334; Buhari, “Biiy”, 15. Ayrica bkz. Taha, 20/131-132.

22 fnsan, 76/8-9.

226 Talak, 65/7.

227 Fyrkan, 25/67.

228 Ekin, “Diinyevilesmeye Bir Coziim Olarak infak Anlayig1”, s. 101.

229 Ragib el-isfahani, “e-s-r” md., el-Miifiedadt, 5.10; ibn Manzdr, Lisdnii’I- ‘arab, “e-s-r” md; IV, 7.
%0 Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 252.
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onu korumasidir ki bu, kardeslikte son noktadir.” seklinde tarif ederek, bu anlayisin

din kardesliginin en ileri derecesi oldugunu belirtir.”®*

[sar, bir miiminin, kendisi ihtiyag icerisinde olsa da din kardesini kendisine
tercih etmesi, diinyevi ¢ikar ve menfaat i¢in degil, sadece Allah’in rizasini ve
hosnutlugunu gozeterek yardim etmesidir. Isar; iman, sevgi ve sefkatin bir tezahiirii

ve neticesidir.

‘fsar’ anlaminda bati dillerinde kullanilan altriiizm karsihiginda modern
Arapga’da daha cok gayriyye,(fedakarlik, baskalarini diistinme), Tiirk¢e’de ise
digerkamlik ve 6zgecilik terimleri kullanilmaktadir. Bir kimsenin comertlikte ‘1Sar’
derecesine ulasabilmesi icin ikram ettigi seye kendisinin fiilen muhtag durumda
bulunmas: sart degildir. Onemli olan, muhta¢ olsa dahi baskasim kendisine tercih
edebilecek bir ahlak anlayisina ve irade giiciine sahip olmaktir.*?

‘fsar’ kokiinden tireyen kelimeler, Kur’an-1 Kerim’de dort ayette®? sozliik

234

manasinda, bir ayette de** terim anlaminda kullanilmustir. Isar’m terim anlamina

esas olarak gosterilen ayette, icinde bulunduklar1 dini, ahlaki, ekonomik, siyasal vb.
nedenlerden dolay: biitiin mal varliklarin1t Mekke’de birakarak Medine’ye go¢ etmek
zorunda kalan Hz. Peygamber’i ve diger Muhacirleri sefkatle kucaklayip mal
varliklarin1 onlarla paylagmaktan ¢ekinmeyen Medineli Misliimanlar (Ensar)
ovgliyle anilmakta, ayette onlarin sahsinda Miisliiman toplumun bazi temel manevi

ve ahlaki 6zelliklerine temas edilmektedir.

“Ayet, toplumda baskalarinin da diistiniilmesi gerektigi hususunu, olgun
miminlerin 6zellikleri olarak nitelemektedir. Buna gdore Miisliimanlar
oncelikle imani1 goniillerine yerlestirmislerdir. Ayrica Muhacirler gibi zor
durumda kalip kendi beldelerine gelenleri severler. Din kardeslerine
kendilerinden daha fazla imkén saglanmasindan dolay1 iglerinde kiskanglik
duymazlar. Nihayet ihtiya¢ i¢inde olsalar dahi onlar1 kendilerine tercih eder,
sahsi menfaatlerinden, zevklerinden fedakarlikta bulunurlar. Ayetin son
kisminda, nefsinin cimrilik egilimlerinden kendini koruyabilenlere ebedi
kurtulusu kazanacaklari miijdelenirken dolayli olarak ‘isar’m bu ydndeki
psikolojik etkisine de isaret edilmektedir.” 235

21 Ciircani, “Isar”, et-Ta rifit, s. 37.

232 Cagric, “isér”, DIA, XXII, 490.

%3 ysuf, 12/91; Taha, 20/72; Naziat, 79/38; A1, 87/16.

24 Hagr, 59/9.

2% Bkz. Ziilfikar Durmus, “Sosyal Dayanismanin Saglanmasinda Kur’an’m Ongérdiigii ideal Model:
Isar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, [www.dinbilimleri.com], 2003, cilt: III, sayz: 1,
ss. 17-27, s.22; Durak Pusmaz, “Kur’an’da Isar Kavram1”, Istanbul Univ. [lahiyat Fak. Dergisi,
2011, say1: 25, ss. 77-104, s. 84-94.
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‘Isar’ kavrami tefsirlerde, “Ahiret saadetini elde etme arzusuyla baskasinin
lyiligini ve mutlulugunu kendine ve kendi zevklerine tercih etme, baskasinin
ihtiyacim1 kendi ihtiyaglarindan daha onde tutma” seklinde agiklanip bir comertlik

derecesi olarak gosterilmektedir. 236

Kaynaklarda comertligin sehd, cid ve fisar olarak baslica ili¢ derecesi
bulundugu belirtilir. Buna gore bir kimsenin elindeki imkanlarin bir kismini
baskasina ikram edip bir kismini kendisine ayirmasina “seha (sehavet)”, cogunu
baskasina verip ¢ok az bir kismmi kendisi i¢in ayirmasina “cid”, imkanlarinin

tamamini baskalar1 i¢in kullanmasina da “isar” denir.?’

Gazzali, comertligi “Allah’in ahlaki sifatlarindan biri” seklinde tanimlamakta,
comertligin en yiiksek derecesinin de ‘Isar’ oldugunu ifade etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de Hz. Peygamber’in ¢ok yiice bir ahldka sahip oldugu bildirildigine gore,
‘Isar’ ayni1 zamanda Resilullah’in ahlakinin da bir unsurudur. Ancak diger erdemli
davraniglarda oldugu gibi isarin da belirtilen ahlaki degeri kazanabilmesi i¢in maddi
veya manevi bir karsilik beklenmeden, sadece Allah rizasi ve insan sevgisinden

dolay1 yapilmasi gerekir.238

“Isar kavrami; genellikle mali fedakarlhiklar icin kullanilmakla birlikte
baz1 kaynaklarda can ile isar’dan, yani kisinin sevdigi bir kimse i¢in kendi
rahatini, huzurunu, hatta hayatimi feda etmeyi gbéze almasindan da soz
edilmekte ve bunun malla isardan daha faziletli oldugu belirtilmektedir.
Bundan dolayi tasavvufta sevgi, kisaca ‘Isar’ olarak da tanimlanir. Ciinkii en
yiliksek derecede sevgi, seven kisinin gerektiginde sevdigi i¢in canimi feda
etmeyi goze almasini saglar. ” 239

Malindan, canindan, rahatindan baskalar1 i¢in vazgecebilecek kadar erdemli,
karakteri saglam birinin diinyevilesmesi beklenemez. Bu nedenle bu faziletleri ve
erdemli davraniglar1 kendilerine karakter edinmis bireyler yetistirmek isar ahlakinin

goniillere islenmesiyle miimkiin olur.

236 Kurtubi, el-Cami’, XX, 365; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kurani’l-Azim, X1, 490.

237 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, (trc. Silleyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul, 2014, 5.336.

8 Gazzali, Ihydu Ulimi’d-Din, 111, 569-573.

%9 Ayrintili bilgi igin bkz. ibrahim Kaya, Hadislerde Isdr Hasleti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Igdir Univ., 2012; Cagricy, “Isar”, DIA, XXII, 490-491.
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F. Adalet

Kur’an-1 Kerim’in insanin diinyevilesmeye karst durma noktasindaki tavsiye,
emir ve tedbirlerinden biri de “adalet’tir. Aslinda adalet, tevhit bilincine sahip bir

toplum olusturmada Kur’an’in temel kavramlarindandir.

“Adalet, ferdi ve ictimai yapida dirlik ve diizeni, Hakkaniyet ve esitlik
ilkelerine uygun yasamay1 saglayan ahlaki bir erdemdir. Davranis ve hiikiimde
dogru olmak, Hakka goére hiikkiim vermek, esit olmak, esit kilmak gibi
manalara gelmektedir.” 40

Yiice Allah, Kur’an araciligiyla insanlar1 adaletli davranmaya sevk edecek,
onlar1 adaletten uzaklastiran etkenler Karsisinda direngli kilabilecek manevi
dayanaklar1 6gretmeyi dilemistir. Bir yandan heva, aile ve akrabalik baglar1, fakirlik-
zenginlik gibi sosyo-ekonomik durumlar, din bagi, 6fke ve acima gibi duygularin
adaletin gerceklesmesini engelleyebilecegine vurgu yaparken, diger yandan bu
engellemelere ragmen adaleti ayakta tutacak olan Allah’a ve &hirete iman gibi

manevi dinamikleri 6ne ¢ikarmistir.?*

Kur’an’da insanin hak ve adaletten sapmasinin sebeplerinden biri de hevasina
tabi olmasidir. Ciinkii insanin haz ve hevesleri ortaya ¢ikip hadkim oldugu zaman

diinya arzusu ve diinyalik hirs1 kontrol edilemeyebilir, adalet ve haklar kaybolabilir.

Heva olgusu, adaletin onilindeki engellerdendir. “Heva”nin adalete engel
olabilecegi, Kur’an’da Hz. Daviid’un sahsinda anlatilir. Burada, hevanin etkisi altina

girmenin, insan1 adaletsizlik yapmaya sevk edebilecegine vurgu yapilir:

“Ey Davut, biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun icin insanlar arasinda
adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir.
Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalar: yiiziinden ¢ok agiwr

. 11242
bir azap vardir.

Ayette ifade edildigi sekliyle, Hz. Daviid, “nefsin hevasi”ndan degil, “hevaya

tabi olmak™tan sakindirilmistir. “Heva”, insan1 maddi hazlara dalmaya tesvik eder.

240 Cagrici, “Adalet”, DIA, 1, 341.

21 Bkz. Abdurrahman Kasapoglu,“Kur’an’da Adalet Psikolojisi -Adaleti Engelleyen Psiko-Sosyal
Faktorler”, Hikmet Yurdu, Yil: 5, . 5, sy. 10, Temmuz — Aralik 2012/2, ss. 61-105.

?42 Sad, 38/26.
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Maddi hazlara dalmak da kalic1 iyi ameller islemekten, manevi mutlulugu aramaktan

alikoyar.”*®

Hevaya uymak Allah’in yolundan, dininden, ona itaatten uzaklastirir,
Allah’in  yolundan sapmak ise Kkotii azaba ugramaya sebep olur. Allah’in
hiikiimlerinden baskasini uygulayanlar, hesap giiniiniin dehsetini unuttuklari, o
giiniin varligina iman etmedikleri ve o gilinii dikkate alarak amelde bulunmadiklar
i¢in, kendilerine ¢ok siddetli bir azap vardir. Burada Yiice Allah hevaya tabi olmanin

ve sapikliga diismenin sonucunu aciklamaktadir.?**

Kur’an-1 Kerim, “Allah adaleti, ihsami, akrabaya yardim etmeyi emreder,
cirkin isleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size Ogiit

2,245 246

veriyor. ayetiyle adaletin gerceklesmesi lizerinde israrla durmus, gerek ferdi,

gerek aile hayatmdal,247 gerek insanlar arasinda,?*® gerek sahitlik ve hilkiim verme

249

konusunda“™ adaletten asla vazgegilemeyecegini, bu konuda higbir sekilde gevseklik

ve zafiyet gosterilmemesinin gerekli oldugunu kesin ifadelerle vurgulamistir.

Kur’an-1 Kerim’de daha pek ¢ok yerde adalet prensibine vurgu yapilmistir:
“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz

Allah her seyi isitmekte, her seyi gérmektedir. »250

“De Kki: Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi ona ¢evirin,
kendisine igten bir inang ve baghilikla yalvarin, ilk defa sizi yarattigi gibi (vine O 'na)

. . . 251
doneceksiniz.”

Kur' an- 1 Kerim, Hz. Peygamberin adaletle emrolundugunu séyle aciklar:

“Bundan dolayt sen ¢agrina devam et ve emrolundugun gibi dogru ¢izgini stirdiir.

3 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXV, 200.

4 Maverdi, en- Niiket ve’l-‘uyiin, V, 91; Razi, Mefditihu’l-gayb, XXVII, 200; Nesefi, Meddriku t-
tenzil, TI1,152; Sabtni, Safvetii t-tefdsir, 111, 56; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4093; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur’'an-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 1- VIII, Ak¢ag Yay., Ankara,
1991, VI, 3031.

245 Nahl, 16/90.

248 Nisa, 4/135

%7 Nisa, 4/3.

28 En’am, 6/152.

% Nisa, 4/135.

20 Nisa, 4/58.

21 En’am, 6/29.
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Onlarin arzuladiklarina uyma ve séyle de: “Ben Allah’in indirdigi biitiin kitaplara

iman ettim ve bana aranizda adil davranmam emredildi...”

Allah Teédla bu ayette, Hz. Peygamberden adaletin gerceklestirilmesi
hususunda kimsenin arzu ve istegine uymamasini ve emrolundugu sekilde dosdogru
hareket etmesini istemistir. Ayrica insanlart Allah'in yoluna davet ederken takip
edecegi yol ve prensipler agiklamistir. Birincisi, tevhide davet et. Ikincisi, Yiice
Allah’in emrettigi sekilde istikamet {izere olmak. Ugiinciisii, davet esnasinda higbir
kimsenin arzu ve isteklerine uymamak. Dordiinciisii, Allah'in kendisine indirdigi

seylere iman ettigini ilan etmek. Besincisi, herkese adaletle davranmak.

Insanlarin nasil davrandiklarinda adil olacagini Yiice Allah gonderdigi kitap
ve mizan ile bildirmistir: “Andolsun biz peygamberimizi agik kanitlarla génderdik,
beraberinde kitap ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar Hdkkaniyete uygun
davransinlar. Bir de demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar igin yararlar
vardir. Boylece Allah, gérmeden iman ederek kendisine ve peygamberlerine yardim

edecekleri ortaya ¢ikaracaktir. Siiphesiz Allah giicliidiir, tistiindiir. 252

Ibn Kesir buradaki mizan icin Katdde ve Miicahid’in adalet dedigini
kaydettikten sonra sdyle der: “Mizéan, dosdogru ve sahih akillarin hasta, bozuk goriis
ve diisiincelerin kendisi ile ayirdedildigi hak ve adalettir.” *° Alisi’ye gore
“mizan’dan gaye, “insanlarin aligveriste kullandiklar1 Olgiidiir. Kimse kimseye
haksizlik yapmasin, alirken ve verirken aralarinda adaleti gozetsinler diye bunlar

indirdik.”%>

Kur’an’da, Miisliimanlar, yalniz kendi aralarinda degil, miimin-kafir, dost-
diisman, siyah-beyaz ayrimi yapmadan tiim insanlar arasinda adaletle hiikmetmekle
sorumlu tutulmuglardir. Kur’an’da tek tek bireylere, 6zellikle de yargi ve yonetim
gorevini istlenenlere hitaben, taraflardan biri baska dinden olsa bile, ona adil

davranmanin geregi vurgulanmstir:

“Insanlar arasinda Allah’in sana gésterdigine gore hiikmedesin diye hakki

iceren kitabi sana indirdik; hainlerden taraf olma. Allah’tan magfiret dile. Siiphesiz

%52 Hadid, 57/25.
253 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X111, 432.
24 Alast, Rihu’l-medni, XXV11,188.
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Allah ¢ok yarhQayici, ziyadesiyle esirgeyicidir. Kendilerine hiyanet edenleri

savunma. Ciinkii Allah, hainligi meslek edinmis giinahkdrlari sevmez... ">

Bu ayetlerde insanlarin arasinda meydana gelen anlasmazliklar, ¢esitli davalar
ve tartigmalar karsisinda Hz. Peygamber’in ve daha ziyade onun sahsinda iimmetinin

takinmasi gereken tavir agiklanmaktadir.?*®

Yiice Allah bu ayetlerde, Hz. Peygambere hak ile hilkmetmesini, hainlerden

taraf olmamasini, onlar1 savunmamasini istemistir:

Insanlar arasinda ortaya cikan davalarda, anlasmazliklarda, Allah’in sana
bildirdigi sekilde, o6grettigi vahiy bilgisine gore hiikiimde bulunasin. Kitaptaki

hiikiimlere aykirt davranmayasin.

Gergekleri Orten, kanun dist eylemleri perdeleyen, hem kendilerine hem de
baskalarmma ihanet edenlerin savunucusu olma, onlar1 koruyup lehlerinde hiikiim
verme. Kendi kabilelerinden olan suglulari gizlemek igin sugsuz olanlara karsi
vekillik, avukatlik yapma. Baska milletten olan sugsuza karsi, kendi milletinden olan

257
su(;luyu savunma.

Bu ayetlerde, hiikiim verme makaminda olan hakimin, sahsi ve dini baglarin
etkisi altinda kalmamasi, taraflara esit davranmasi gerektigi vurgulanmistir. Bir
kimsenin, haksiz oldugu halde kendi gurubundan birisini savunmasi, hakli oldugu

halde kars1 guruptan birisini su¢lamasi thanet olarak nitelenmistir.*®

Adalet prensibinden ayrilmama, mii’'minin rabbine karst temel
gorevlerindendir. Bu hassasiyet Hz. Peygamber tarafindan su sekilde ifade edilmistir:
“Ben bir insamim. Davalilar bana gelirler. Biri meramini digerinden daha diizgiin
anlatabilir. Ben onun dogru soyledigini zannederek, kararumi onun lehine veririm.
Kime bir Miisliiman'in hakkini gecirecek sekilde hiikiim vermigsem bu ancak atesten

bir kor parcasidir. (Gerisi kendine kalmis) isterse o koru alsin isterse biraksin.” 259

255 Nisa, 4/105-107.

258 Kur’an Yolu, 11, 135-138.

%7 Sabtnd, Safvetii t-tefasir, 1, 302; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111,1456-1457; Bilmen, Kur’an-1
Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 11, 660; Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, 1, 403.

258 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, 1, 328.

9 Buhari, “Sehadet”, 27; “Mezalim”, 16; Miislim, “Akdiye,” 5; Eba Davad, “Edeb”, 87.
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Bir toplum halinde yasayan insanlarin korunmaya, diizene ve adalete
ihtiyaclar1 vardir. Adaletin tesis edilmesinde hem kanun uygulayicilarin hem de
sahitlik gibi gorevlerle toplumun diger fertlerinin vazifeleri vardir. Adaleti
saglamakla gorevli olanlar, menfaat, ¢ikar gibi maddi beklentilerle ya da akrabalik,
dostluk gibi manevi beklentilerle dogruluktan sapabilirler. Allahu Tealda hem maddi
beklentilerle hem de manevi kaygilarla adalet, dogruluk prensiplerinden taviz
verilmesini siddetle yasaklamaktadir: “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne
babanizin ve akrabanizin aleyhine de olsa adaletten asla ayrilmayin, Allah igin
sahitlik yapan kimseler olun (insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara
sizden daha yakindir. Oyleyse siz hevimiza uyup adaletten ayrilmayin. Eger
adaletten sapar veya itizerinize diiseni yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah,

vaptiginiz her seyden haberdardir. »260

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya
itmesin, adaletli olun; bu takvaya daha uygundur. Allah’tan korkun, siiphesiz Allah

vaptiklarinizdan haberdardir.” 261

Kendi aleyhine oldugu durumlarda bile adaletten ayrilmayan, hakk: ayakta
tutmaya gayret eden, hayata menfaat ve kisisel ¢ikar merkezli bakmayan Kkisi,
diinyevilesmeye karsi durabilen kisidir. Tu’me olayinda goriildiigii gibi adalete
yansiyan olay, giinahsiz birinin elinin kesilmesine neden olabilecegi gibi bazen
kisinin kendisinin veya bir sevdiginin hayatina da mal olabilir. Doguracagi
sonuclarin O6nemine binaen Kur’an, taraflarin dinlerine ya da kim olduklarina
bakmaksizin mutlak anlamda adaletin ikamesini emretmis, toplumda mutlak adaleti
hakim kilacak ilkeleri yerlestirmeye ¢alismustir. Ister kendi elini kurtarmaya ¢alisan
Tu’me’nin maddi yaklasimi, isterse de asiretlerinin serefini kurtarmaya galisan
akrabalarmin serdettigi manevi yaklagim, altinda yatan neden ne olursa olsun Kur’an,
diinyevi beklentilerle adaletin zayi edilmesine riza gostermez. Adaleti Allah igin

ayakta tutma goérevini inananlara bizzat verir.

260 Nisa, 4/135.
%81 Maide, 5/8.
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G. Zikir

Allah’1 ve ahireti unutarak dine karsi kayitsizlasma, ahlaki ve dini degerlere
yabancilagsma anlamini tagiyan diinyevilesmekten kurtulus, hayati 6nem arz etmekte,
diinyevilesmeye karsi Onerilen c¢areler de ayr1 deger tasimaktadir. Bu gergevede

diinyevilesmeye karsi Kur’an’in 6nerdigi tedbirlerden biri de Zikir’dir.

Sozlikte bir seyi anmak, hatirlamak anlamindaki zikir kelimesi, dini

literatiirde “Allah’1t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus”

anlamma gelir. 262

zikirdir.2%

Hatirda olani muhafaza etmek veya unutulami hatirlamak

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte pek cok ayette gecen zikir; Allah’1 dil ile
hamd, tespih ve tekbir sekliyle 6vmek; anmak, nimetlerini anlamak, bunlar1 kalpte
hissetmek ve tefekkiir etmek; kullugun gereklerini yerine getirmek; namaz kilmak,
dua ve istigfarda bulunmak, kevni ayetler tizerinde diistinmek seklindeki manalarinin
yani sira Kur’an, onceki kutsal kitaplar, Levh-i Mahfuz, vahiy, ilim, haber, beyan,

ikaz, nasihat, seref ve unutmanin ziddi gibi anlamlarda da kullanllmlstlr.264

Kur’an’da, yalvararak ve iirpererek, algak sesle sabah aksam cokca zikir ve
tesbih edilmesi emredilmis %, O’nun zikrinin her seyden Ustlin oldugu vurgulanmis
266 " Allah’1 anmanin biitiin ibadet ve itaatlerden nemli sayildig ifade edilmistir. “En
bliylik olma” (ekberiyyet) vasfiyla nitelenen zikir, “Yalniz beni anin ki ben de sizi

anayim” ayeti dikkate alinarak 267

Allah’m kulunu anmasi seklinde de anlasilmstir.
Yine ayetlerde zikrin kalp huzuruna, kurtulusa ve bagislanmaya vesile olacagi

vurgulanmis 268 mal ve evladin miiminleri Allah’1 anmaktan alikoymamasi gerektigi

262 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, XLIV, 409.

263 Ragib el-Isfahani, “Zikir” md., el-Miifreddt, s. 237.

264 zikrin Kur’an’daki anlamlariyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Thsan Kahveci, Kur’an’da Zikir Kavram:
ve Boyutlar:, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Unv. Sos. Bil. Ens., Ist., 1995, s. 30-
50; Adem Varici, Kur’an’da Zikir Kavrami, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Unv.
Sos. Bil. Ens., Ankara, 2000, s. 52-68; Ismail Karagdz, Kur’an’da Zikir Kavrami ve Allah’t Zikir,
DIB. Yay., Ankara, 2002.

65 A‘raf,7/205; Ahzab, 33/41-42.

2% Ankebiit, 29/45.

267 Bakara, 2/152.

2% Enfal, 8/45; Ra‘d, 13/28; Ahzab, 33/35; Cum‘a, 62/10.
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269 gercek miiminlerin ticaret ve aligveris gibi diinya isleri sirasinda bile Allah’1

anmaktan geri durmayacaklari 2’ belirtilmistir.

Kur’an-1 Kerim, zikirden uzak kalanlarin kalplerinin katilasacagini; doymak
bilmeyen bir nefsin esiri olacaklarini ve seytanin boyle kimselere yoldas olacagini
haber verir: “Allah kimin gonliinii Islam’a acmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik
icinde olmaz mi? Kalpleri Allah’t anmaya karsi katilasmis olanlarin vay haline!

Onlar apacik bir sapiklik i¢indedirler. ~2r

“Kim beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve
onu kiyamet giinii kor olacak hasrederiz. O der ki Ey rabbim! Beni ni¢in kor olarak
hasrettin? Halbuki daha once goren biriydim. Allah buyurur: Iste boyle, ayni sekilde

}’272
sen unutuluyorsun.

“Kim korliik edip Rahman’1 zikretmekten yiiz ¢evirirse, bir seytani ona
sardwririz. Artik o, ona candan yakin bir dost oluvermistir. Seytanlar onlari kesinlikle
dogru yoldan uzaklastirmaktadir. Ama berikiler kendilerini hdld dogru yolda
sanirlar. Sonugta bize geldiklerinde seytana hitaben, keske benimle senin aranda,
dogu ile bati arasindaki gibi bir uzaklik olsaydi! Meger sen ne kotii bir
arkadagmissin! derler. Artik su giinde bu gibi serzeniglerin size faydasi olmaz, ¢iinkii

siz haksizlik etmigsiniz. Su anda ikiniz de azapta miistereksiniz, denilir. »2t3

Ayetlerde sikintiya, darliga diismenin ve seytanin esiri olmanin sebebi olarak
zikirden yiiz ¢evirme gosterilmektedir. Insan yaratilis gayesini, diinyaya gonderilip
belli bir miiddet dmiir verilmesinin amacini ve rabbine kavusacagi gilinli unutursa, bu
onun i¢in felaket sebebi olur. Kur’an’in miiteaddit ayetlerinde bu felaketten
kurtulmanin yolunun zikir oldugu beyan edilir.

“...Bilin ki kalpler gercekten de ancak Allah’t anarak huzura erigir. »214

Insan, maddi istek ve arzularin1 doyurarak degil ancak Allah‘1 anarak, gercek

huzura kavusur.

269 Miinafikan, 63/9.

20 Nr, 24/37.

21! 7iimer, 39/22.

272 Taha, 20/124-126.
213 7uhruf, 43/36-39.
2" Ra’d, 13/27-28.
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“Allah’a yonelen o’nu askin/miiteal zati, yiice sifatlariyla taniyan, ilahlik ve
rablik vasiflarini idrak eden; Resuliinii 6rnek alip, ona ittiba eden ger¢ek miimin,
Allah’a hayran kalwr. Sahsina litfettigi sayisiz nimetleri karsisinda, ddeta minnet
duygular altinda ezildigini hisseder. Rabbini yiice bir agskla sever, gonliinde

yiicelttikge yiiceltir ...

Iste bu sevgi, saygit ve yonelistir ki, Allah’in da onu sevmesine, hidayetini
artirmasina,=imanini daha da pekistirmesine neden olur. Béyle bir karsilikl sevgi
saygiya dayall kul Allah iligkisi sebebiyle Kur’an tilaveti esnasinda aradan perdeler
kalkar. Namaz vuslata, belki de Yiice Rabbiyle halvete doniisiir. Artik zikir ve

tesbihat, onun igin bir gidadir, tadina doyulmaz bir haz kaynag: gibidir.” 215

Mal-miilk, evlad-1 iyal, makam ve mevki nasil diinyanin insan1 cezbeden,
rabbinden uzaklastiran gecici lezzet ve zevkleriyse; zikir de bunun tam z1ddi, insanm
rabbine yaklastiran bir mahiyet arz eder.

“Ey iman edenler! Mallarimiz ve c¢ocuklariniz sizi Allaht zikretmekten

alikoymasin, kim bunu yaparsa iste tamamen kaybedenler onlardir. 216

Hiisrana ugrayanlardan olmak miimkiindiir. Yogun mesguliyetleri, ticareti ve
alisverisi insan1 zikirden uzaklastirmamalidir. Tasavvufi literatiirde kimi ekollerin bir

21" tam da bu hali ifade etmektedir.

usul olarak benimsedikleri ‘halvet der enclimen
Hem nizkin1 helal yollardan temin etmekten ve yararli isler yapmaktan geri

kalmamak hem de kalbi ve dili zikirden mahrum birakmamak.

“Allah, bazi evlerin yiikseltilmesine ve orada isminin zikredilmesine izin
vermistir. Bir kisuim insanlar sabah aksam O ’nu tespih ederler. Onlar ticaretin ve alig
verisin kendilerini Allah’t zikretmekten, namazi ikame edip, zekati vermekten
alikoyamadig1 er kisilerdir. Ciinkii onlar, kalplerin ve gézlerin dehsetten firil firil
donecegi bir giinden korkmaktadirlar. O nedenle Allah, onlar: yaptiklarinin en
giizeliyle miikafatlandiracak ve liitfundan onlara fazlasiyla verecektir. Allah diledigi

. . 1,278
kimseleri hesapsiz olarak riziklandrir.”

25 Duman, Beydnu'I-hak, 11, 607-608.

276 Miinafikan, 63/9.

" Halvet der enciimen: Halk icinde halktan ayri olmak, zahirde halk ile batinda Hak ile olmak,
bedenin halk ile kalbin Hak ile olmasi. Bu kavram “el iste, goniil oynasta (Hakk) ta gerek” deyimi
ile de ifade edilir. (Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206)

2" Nur, 24/36-38.

210



Ayette isaret edilen miiminler, yani Allah’a ve ahiret giiniine iman edip gorev
ve sorumluklarmin bilincini iist diizeyde yasayan gercek miiminler, hem de Allah’1
hi¢cbir an unutmazlar. Onlarin biitiin isleri, Allah’in hosnutluguna ve yasamakta
olduklar takva bilincine goredir; onlar her vaktin geregini bilirler. Mesela; zamani
gelince mescitlerde, erkanina riayet ederek husu icerisinde namazlarin1 eda ederler;
zekatlarimi verirler, kulluk ve insanlik vecibelerini asla ihmal etmezler. Ne ticaretleri
ve aligverisleri i¢in ibadetlerini terk ederler, ne de ibadetleri i¢in ticaretlerini. Ge¢im
ve 1s telasi, miisteri coklugu, zamanin sartlar1 gibi sudan bahaneler, onlarin

namazlarini vaktinde, hem de mescitlerde ikame etmelerine mani olmaz.?"®

Zikirden uzak kalmak kalbi katilastirir. Kur’an-1 Kerim’de katilasmis kalp
tagla mukayese edilmis, kat1 kalbin tastan daha sert oldugu benzetmesi yapilmistir:
“Sonra kalpleriniz katilasti; kaya gibi hatta daha sert oldu, ¢iinkii kayalardan éylesi
var ki, yarildiginda icinden irmaklar fiskirir ve oylesi de var ki, yarildiginda iginden

su ¢ikar; bazist da Allah korkusuyla asagi yuvarlanwr. Allah yaptiklarindan gafil
degildir.” %

Israilogullarmin  anlatildigi  boliimde yapilan bu benzetme, onlarin
peygamberlerinin  getirdikleri konusundaki lakaytlilk ve vurdumduymazliklar
anlatilirken yapilmistir. Benzer bir uyar1 Miisliiman olmalarinin iizerinden heniiz kisa

bir siire gegcmisken sahabeye ve onlarin sahsinda biitiin inananlara da yapilmaistir:

“Iman edenlerin, Allah’t anmak ve vahyedilen gercegi diisiinmekten dolay
kalplerinin heyecanla iirperme zamani gelmedi mi? Onlar daha once kendilerine
kitap verilmis ve tizerlerinden uzun zaman gegip kalpleri katilasmis kimseler gibi
olmasinlar. Onlardan bir¢cogu yoldan ¢ikmislardwr. Bilin ki Allah, 6lmiis topraga

veniden hayat verir. Siiphesiz biz, diisiinesiniz diye delilleri bir bir agiklamisizdir. 281

Ibn-i Mesud, “Miisliiman olusumuzla bu ayetlerle itab edilmemiz arasinda
ancak dort sene gecmisti” demistir. Ibn-i Abbas ise “Allah Teala, Miiminlerin
kalplerindeki gevsemeyi gordii ve Kur’an’in inmeye baglamasindan on ii¢ sene sonra

bu uyariyt yapt” demistir.” ®2 “Allah, 6liimiinden sonra yeryiiziine hayat

"% Duman, Beydnu'l-hak, 111, 476.
280 Bakara, 2/74.

8! Hadid, 57/16-17.

%82 7emahserd, el-Kegssdf, V1, 48.
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vermektedir” buyrulmak suretiyle, gecici bir gafletten ya da uzun siireli isyandan
sonra, kalbi katilasmis hi¢ kimsenin, Allah’tan ve kalbinden iimit kesmemesi
gerektigi ihtar edilmistir. Zira Allah, yagdirdigi yagmurla 6lii topraga can verdigi
gibi rahmetiyle de kendisine yonelen 6lii kalpleri diriltir. Yeter ki kul, tovbeyle,
kararlikla ve zikirle rabbine yonelsin, topraga can veren yagmur gibi, insana hayat

bahseden dyetlerini can kulagiyla dinlesin ve peygamberine uysun.?®

“Sen, zikrimize sirtini donen ve diinya hayatindan baska bir sey istemeyen

kimseden yiiz gevir. 284

“Iman edenler ve Allah’i zikrederek goniilleri huzura kavusanlar var ya;

bilesin ki goniiller ancak Allah’1 zikretmek huzura kavusur. 285

Insanin gizli-asikr biitiin muamelelerinde ilahi kontrol ve miisahede altinda
oldugunu bilerek suurlu bir sekilde yasama gayreti i¢inde olmasi, zikrin en énemli
hedefidir. Zikir, kulun Allah’a olan baglhiligidir. Kul, bu baglilig1 zedeleyen ve yok
eden unutma, inanmama, siikretmeme, degerini idrak etmeme, davranislarini
Allah’in emir ve yasaklarina gore diizenlememe gibi engellerden uzaklastikca
zikrullah’a tutunmus ve zikir ehli olmus olur. Yani zikir, kulun zihni, fikri, suuri ve
ameli daginikliktan kurtulup, Allah’a kavusmak i¢in harcadigr ¢abalar ve

gerceklestirdigi ibadetlerdir. 2%

Zikirle mutmain olan kalbin sahibi, basit siifli ve diinyevi arzu ve isteklerin
pesinde kosmaktan uzak durur. Zikirle itmi’nan bulamamis kalbin sahibi ise Omiir
boyu bitmek tiikenmek bilmeyen heveslerin pesinde nefsinin esiri olur. Dolayisiyla
insanin diinyevilesmeye kars1 durusta yerini tahkim eden en onemli vasitalardan biri

de zikirdir.

H. Muslih Olma

Giintimiizde egoizm, bireysellik, diinyevilesme ve vurdumduymazlik gibi
hasletler insanoglunu adeta esir almis durumdadir. Bu kotii hasletler, insan1 kendine

yabancilastirmig, onu yalnizlastirmis ve ona ciddi kayiplar ve mahrumiyetler

283 Duman, Beydnu'l-hak, 111, 525.

254 Necm, 53/29.

85 Ra’d, 13/28.

28 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Zikir Kavramimin Anlam Alani”, Atatiirk Univ. Ildhiyat Fak. Dergisi,
say1: 25, Erzurum, 2006, ss.209-236, 5.234.
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yasatmistir. Modern ¢agin en biiylik kaybi ise pek ¢ok insanin arzularit ve bitip
tikenmek bilmeyen hirs1 pesinde kosarken, yaratilis hikmeti ve gayesini, hayatin

anlamini unutmasi olmustur.

Diinyevilesmenin karsitlig1 ruhban ve miinzevi olmak degil, muslih ve sahid

olmaktir.

Allah’m mii’'mine yiiklemis oldugu vazifeleri iki ana bashk altinda
degerlendirirsek; birincisinin insanm1 kendi katinda salih kilacak ozelliklere sahip
olmak, digerinin ise bu oOzelliklerin tiim diinyaya yayilmasi i¢in ¢aba gdstermek
oldugunu soyleyebiliriz. Diger bir ifadeyle miimin dnce salih, sonra muslih olmalidir.

“Sozliikte ‘iyi ve yararli olma’ anlamindaki salah kokiinden mastar olan

‘islah’;  genel olarak ‘diizeltmek, daha iyi hale getirmek’ manasinda
kullanlir.” 2

‘Islah’; Kur’an-1 Kerim’de isim ve fiil kaliplariyla gectigi kirk ayette
“Kendisini veya insanlar arasindaki iliskileri diizeltmek, barigsmak, baristirmak”
anlamimda kullanilmistir.?®® ism-i faili olan muslih de 1slah eden, iyilestiren, bizzat
salah1 yerine getiren, kotiiliige, diizensizlige ve bozgunculuga karst sulh ve barisi
gerceklestiren, barisci oldugunu herkese gosteren, dirlik, diizenlik ve esenlikten yana
bir tutum takinan ve insanlarin arasim diizelten anlamlarina gelmekte,”®® iman edip
salih amel isleyen, miittaki insanlar1 ifade etmek fiizere g¢esitli ayetlerde yer

almaktadir.

Kur’an terminolojisinde ‘Islah’ ifsadin, muslih de miifsidin, zalim ve
cebbarin (zorbanin) karsitidir. Bakara siiresinin baglarinda yer alan ve miinafiklara
hitap eden “Hem onlara: Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin, denildiginde: Biz ancak 1slah

290 v

edicileriz, derler” ayetinde™ ve “Muhakkak, cesette bir et par¢asit vardwr; o isldh

oldugu zaman cesed de 1sldh olur, o ifsad oldugu zaman cesed de ifsad olur”**

hadis- i serifinde karsit kavramlar kullanilmistir.

Su ayeti kerime "muslihleri" tanitmaktadir: “Ahiret yurdu muttakiler icin

daha hayirlidir. Diigiinmiiyorsunuz? O muttakller ki Kitaba (Kur’dn 'a) simsiki

287 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali Merad, “Islah”, DI4, XIX, 143-156.

288 Bkz. Bakara, 2/228; En‘am, 6/48; Hucurat, 49/ 9-10.

%89 fbn Manzdr, Lisanu'l- ‘arab, “s-I-h” md., 11, 516-517, Ragib el-isfahani, el-Miifredat s. 373.
20 Bakara, 2/11.

21 Buhard, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 107; ibni Mace, “Fiten”, 14; Darimi, “Biya* ”, 1.
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sariirlar ve namazi dosdogru kilarlar. Elbette biz (béyle davranan) muslihlerin
ecrini zayi etmeyiz. ” %
Ayrica Kur’an'da; insanlarin arasini diizelten 2938

294

ve yetimlerin mallarini

zulmen yemeyen kimseler de™” "muslihler" olarak nitelendirilmistir.

Diger taraftan: “Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle vurusursa,
onlarin aralarmi bulun. Buna ragmen biri obiiriine saldirirsa, bu saldiran tarafla,
Allah'in emrine doniinceye kadar siz de vurusun. Dondiigii takdirde aralarin
Hakkaniyetle diizeltin ve hep dadil olun, ciinkii Allah ddil davrananlart sever” 295

ayet-i kerimesi ile inanan iki kesimin birbirleriyle savasa tutusmalari durumunda

Miisliimanlarin, onlarin aralarini bularak, 1slahi temin etmeleri istenmektedir.

Hucurat stiresinde yer alan bir sonraki ayet-i kerimede: “Miiminler sadece
kardestirler. O halde ihtilaf eden kardeslerinizi barigstiriniz. Allah'a kars1 gelmekten
sakimin ki; O'nun merhametine nail olasiniz” ** buyrulmak suretiyle kardeslik
bagiyla birbirlerine baglanan Miisliimanlarin aralarindaki ihtilaf ve sikintilart muslih

olma &zelligi ile bertaraf etmeleri istenmektedir.2%’

Muslih olan insanin temel hedefi, uhrevi saadettir. Dolayisiyla 1slah eden
kimsenin beklentisi diinyevi olamaz. Pek ¢ok ayet-1 kerimede Miisliimanin vasfi
olarak ifade edilen 1sldh ve muslih olma, insanin maddi ve menfaat merkezli

davranmasinin oniindeki 6nemli tedbirlerden biridir.

l. Ziihd

Diinyevilesme; kisinin diinyanin gegici heveslerine bel baglamasi, masivaya
gonil vermesidir. Diinyevilesme fitnesine kars1 koruyucu erdemlerden biri de “ziihd”
diir.

Sozlikkte ‘ziihd’; “bir seye ragbet etmemek, meyletmemek, ona karsi ilgisiz

davranmak, ondan yiiz ¢cevirmek” gibi anlamlara gelir. 298

%2 A’raf, 7/169-170.

2% K asas, 28/19. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, XV1, 253.

2% Bakara, 2/220. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, |11, 451.

2% Hucurat, 49/9.

2% Hucurat, 49/10.

27 Ayrintili bilgi igin bkz. Ali Merad, “Islah”, DI4, X1X,143-156.

2% Ciircani, “z-h-d” md., et-Ta ‘rifdt, s. 99; Firuzabadi, Kamiisu l-muhit, 11, 1447; Tehanevi, Kessdfii
istiléhati’l-fiiniin ve’l-ulim, s. 913; Semih Ceyhan, “Ziihd”, Did, XLIV, 531. Ayrica Ziihd
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Kur’an’da ‘ziihd’ kelime olarak ge¢mez. Ancak Hz. Yusuf’'u kuyudan
cikaranlarin ona fazla deger vermemeleri sebebiyle kendileri hakkinda ayni kokten

tiireyen zahid kelimesinin ¢ogulu olan “zahidin” kullaniimigtir.>

‘Ziihd’ kavrami genellikle diinyaya karsi olumsuz tavir ve davranislarin
biitiiniinii ifade eder. Diinya malina, makama, mevkiye, san ve sOhrete Onem
vermeme; azla yetinme, ¢okga ibadet etme, ahiret i¢in hayirli islere yonelme
‘ziihd’iin bazi gostergeleridir.’® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan, “Siz diinya
hayatini tercih ediyorsunuz ama dhiret hayati daha haywil ve daha kalicidir”
mealindeki ayetler® baki olan &hiret hayatina yénelmenin kul igin daha fazla nem
tasidigin1 bildirmektedir. Yine Kur’an’da diinya hayatimin faniligi**?, bu hayatin bir
oyun ve eglenceden ibaret olmast,*® diinyanin geciciligine karsilik ahiret hayatinin

ebediligi ve sonsuzlugu304, imtihan vesilesi klhnrna51,305gibi konular tizerinde sikca

durulmakta, insanin kalic1 ve sonsuz degerlere yonelmesi tesvik edilmektedir.

“Zihd, her seyden, once bir terk fiilidir. Ve terkedilen seye gore
kisimlari, dereceleri vardir. Ziihdiin ilk derecesi dinin yasakladig: seyleri terk
etmek; ikincisi, siipheli seylerden uzak durmaktir; buna ‘vera’ denir.
Ugiinciisii, yapilip yapilmamasina ruhsat verilen seyleri terk etmektir.” 307

Kur’an-1 Kerim’de ziihdiin ihtiva ettigi anlami ifade eden c¢ok sayida ayet

vardir. Nitekim Kuseyri, “De ki, diinya menfaati énemsizdir, Allah'tan korkanlar i¢in

» 308 ayetini su sekilde tefsir etmektedir:

ahiret daha haywlidir
“Allah Teala oOnce seni yeryliziine yerlestirmis, sonra da “diinya

menfaati onemsizdir,”" buyurmus ve diinyay1 degerli bir sey olarak kabul
etmemeni istemis, sonra da diinyada bulunan yarim bir hurma tanesi ile dahi

olsa, cehennem atesinden korunup cennetle nasiplenebilecegim sdylemistir.

Iste bu, iyiligin zirvesidir... Sevgili icin, kendine ait seylerin ¢ogundan
vazgecmen, dostlugunun en giicli belirtisidir... Allah Teéld insanlarin
diinyaya kars1 zahid olmalarini istedigi i¢cin diinyay1 onlarin goziinde kiigiik

kelimesinin etimolojisi i¢in bkz. Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, S. 27-31; Ozkose,
“Ziihd ve Stfilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim)”,
ss. 179-182.

2% yisuf, 12/20.

30 Bz, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 544.

%% Taha, 20/131; Kasas, 28/60; A‘1a, 87/16-17.

%02 Ynus, 12/24.

%3 Hadid, 57/20.

%% Mii’min, 40/39.

%05 Miilk, 67/2.

% Ayrntili bilgi igin bkz. Mustafa Tirkdz, Kur'dn ve Hadis Baglaminda Ziihd Hayat,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Univ., 2007; Ceyhan, “Ziihd” , D4, XLIV, 530-533.

%07 Ceyhan, “Ziihd”, DIA, XLIV, 531.

%% Nisa, 4/77.
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gostermis, boOylece onu terk etmelerinin kendilerine kolay goriinmesini
saglamistir. Bu diinyanin biitiin nimetleri (toplansa da) azdir. Bu diinyada
senin nasibin olan ise az olandan daha azdir. Peki, sayet (diinyay1 ahiretle)
degismiyorsan neden bundan dolayr miinakasaya giriyorsun ki? Diinyanin
kiymeti diisiik olunca, harika olan1 birakip, algak olana razi olan kimse, algak
olandan daha degersizdir.”309

Kur’an’a baktigimizda diinyada bulunan insanlarin iki kisma ayrildigim
gérmekteyiz. Birincisi: Insanlar igin bu diinyadan sonra sevap ve ceza verilmek igin
bir alemin (ahiretin) varligini inkar edenler. Bu kimseler hakkinda Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Bize kavusma iimidi tasimayanlar, diinya hayatiyla yetinip onunla
mutlu ve huzurlu olanlar, nisanlarimizi (kanitlarimizi) gérmemekte israr edenler var

va, hak ettikleri igin onlarin yeri atestir.” 310

Bu anlayista olanlarin biitiin gayret ve c¢abalar1 diinyadan olabildigince
faydalanabilmek ve Olmeden Once biitlin lezzetleri tadabilmektir. Onlarin halleri
Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: “Siiphesiz Allah, inanip salih ameller isleyenleri,
icinden wmaklar akan cennetlere koyacaktir. Inkar edenler ise (diinya zevklerinden)

yararlanmirlar ve hayvanlarin yedigi gibi yerler. Onlarin kalacaklar: yer atestir. »31

Bu kesimin arasinda da ziihd sahibi olanlar, diinyaya fazla deger vermeyenler
¢ikabilir. Ciinkii onlar, diinyaligin ¢ogalmasinin gam ve kedere yol agtigini bilirler ve
insanin diinyaliklarla alakasi ne kadar ¢ok olursa diinyadan ayrilmak o kadar fazla
ac1 verir, diye diislinlirler. Bunlarin ziihdli, ahiret beklentisi olmadig1 i¢in yine

diinyadaki rahat1 hedefleyen bir ziihttiir.

Gergek ziihd sahipleri, ikinci grupta olanlar arasindadir. Bunlar Sliimden
sonra sevap ve cezanin verilecegi bir giine inanan miiminlerdir. Bunlar da kendi

i¢lerinde ii¢ siniftir.

1- Kendilerine zulmedenler: Bunlar cogunlugu olustururlar. Diinyanin
sozlerine ve satafatina yakin dururlar. Onlar1 uygun olmayan yollardan edinirler ve
uygun olmayan bi¢imde kullanirlar. Boylece diinya mesguliyetleri zamanlariin
biiylik boliimiinii isgal eder. Diinyanin, asil ikamet yeri olan yurda dogru yapilan

sefer icin azik hazirlamak tizere bir konak yeri oldugunun farkinda degillerdir. Her

39 Ruseyri, Letdifii I-isarat, I, 216.
319 yinus, 10/7-8.
311 Muhammed, 47/12.
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ne kadar onlar bu konuda genel bir inanca sahipse de iman ettikleri seyin

ayrintilarinin farkinda degillerdir.

2- Orta yolda olanlar: Diinyaliklart mubah yollardan elden ederler. Bunlarla
ilgili farz olan gorevlerini yerinde getirirler, farzdan arta kalanlar1 kendileri igin

yanlarinda tutarlar. Bunlarin zahitlik konusunda nerde durduklari tartismalidir.

3- Allah’1n izniyle hayirda 6ne gegenler: Diinyaya gelmekten maksadin ne
oldugunu kavrayan ve bunun geregi amel eden kimselerdir. Onlar, kullar arasinda
hangilerinin daha giizel amel isledigini sinamak i¢in, kullarin Allahu Teala tarafindan

diinyaya yerlestirildigini bilen ve zithd sahibi olan kimselerdir.?"*?

Su ayet-i kerime bu gl tasnife 1s1k tutar niteliktedir: ““...Onlardan kimi
kendine kotiiliik eder, kimi orta bir durumdadwr, kimi de Allah’in izniyle hayiwr

islerinde yarisiwr; iste biiyiik fazilet budur.” 313

Allahu Teala, diinyada hesapsiz ve kontrolsiiz bir sekilde nimetlerden istifade
edenlerin ahirete bir sey birakmadiklarin1 ifade etmekte, bir anlamda kullarina
zahidane yasamay: tavsiye etmektedir: “Inkdr edenler atesin basina getirilince, size
ait iyi ve giizel seyleri diinya hayatimizda tiikettiniz ve onlardan yararlandiniz, simdi
ise yeryiiziinde haksiz olarak biiyiikliik taslamaniza ve yoldan ¢ikmaniza karsilik

olarak agagilayici cezayi ¢ekeceksiniz, denecektir. »314

Diinyada kendilerine verilen mal, miilk, servet, yetki ve iktidar gibi
nimetlerin hakkini verenler, kendilerinin oldugu kadar bagkalarmin da iyilik ve
mutlulugu i¢in ¢aba sarf edenler, siiphesiz Oteki dlemde biiylik miikafatlara nail
olacaklardir. Ancak tam aksine verilen nimetlere nankorliik edenler, nimetleri
insanlarin kotiligi i¢in kullananlar, bencilce davranip Hakka ve hukuka riayet

etmeyenler ise, dhirete elleri bos olarak gideceklerdir.*"

Kur’an-1 Kerim, inananlara, diinya nimetlerinin kendilerini aldattig

inkarcilar1 6l¢li almamalar1 ve onlara 6zenmemeleri konusunda telkinler yapar:

312 Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 70-71.
313 Fatr, 35/32.

314 Ahkaf, 46/20.

815 Kur’dn Yolu, s. 503.
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“Inkdr edenlerin (goniillerince) diyar diyar dolasmalart sakin seni
yvaniltmasin, kisa siiren bir faydalanma sonra siginaklart cehennem. Ne koétii bir

mesken! 316

“Zaman olacak inkdr edenler, keske Miisliiman olsaydik, diye
hayiflanacaklar. Bwrak onlari, yesinler yararlansinlar, bos iimit oyalasin onlari;

yakinda bilecekler. "

Cennetlik olanlarla, cehennemlik olanlarin 6zellikleri anlatilirtken cennetlik
olanlarin diinyada endise duyarak yasayanlar; cehennemliklerin ise herhangi bir
korku duymaksizin fiitursuzca yasayanlar oldugu anlatilir: “/man eden, soylarindan
gelenlerin de aymi iman ile kendilerini izledikleri kimselerin yanlarina bu
ziirriyetlerini katacagiz;, bununla birlikte amellerinden de bir sey eksiltmeyecegiz.
Herkes kendi yapip ettiginin hesabindan kendisi sorumlu olacaktir. Onlara
canlarmmin istedigi meyve ve etten bol bol veririz. Orada karsilikli kadeh alip
verirler, ama o icecek ne sagmalamaya yol a¢ar ne de giinah islemeye. Sedeflerinde
sakli incilere benzeyen gen¢ hizmetcileri etraflarinda doéniip  dururular.
(Cennettekiler) birbirlerine doniip sorarlar: Dogrusu biz, daha once yakinlarimizin
arasindayken igin i¢in bir korku tasimaktaydik (degil mi?) derler. Simdi ise Allah

bize liitfuyla muamele etti de bizi kavurucu azaptan korudu. ~318

“Kime kitab1 arkasindan verilirse, eyvah diye bagiracak ve alevli atese
girecektir. Stiphesiz o (diinyada iken) yakinlari arasinda neseliydi. Zira o, highir

s o . »,319
zaman rabbine donmeyecegini sanirdi.”

“Allah’a saygisizliktan sakinanlar rablerinin kendilerine verdiklerini alarak
cennetlerde ve pinar baslarinda olacaklar. Ciinkii onlar, daha once giizel
davranmislar igindeydiler. Onlar gecenin az bir kisminda uyurlardi. Seher vakitlerinde

rablerinden bagislanmalarin dilerlerdi. »320

“Bu (Muhammed) de odnceki uyaricilardan bir uyaricidir. Yaklasan

vaklasmistir. Artik onu Allah’tan baska kaldiracak kimse yoktur. Siz bu séze mi

316 Al-i imran, 3/196-197.
37 Hicr,15/2-3.

18 Tar, 52/21-27.

319 ngikak, 84/10-14.

320 7ariyat, 51/15-17.
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saswrryorsunuz.  Aglayacaginmiza  giiliiyorsunuz, oyle mi? Hala burun  kovirp
egleniyorsunuz ha! Ey miiminler, siz Allah’a secde edip, ibadetinize devam etmeye

bakin. 2%

“Insan basibos salverilecegini mi sanmiyor? O, akitilan meniden bir
nufte/sperm degil miydi? Sonra alaka oldu, daha sonra rabbi onu yaratti, miikemmel
bir sekle soktu ve ondan, erkek ve disi iki ¢ift yapti. Biitiin bunlart yapan, hi¢ oéliileri

tekrar diriltmeye kadir olmaz mi? %%

Benzer daha pek ¢ogunu zikredebilecegimiz ayet-i kerimelerde her ne kadar
ziihd, lafzen gecmese de methum hep ziihdiin ifade ettigi manadir. Diinyanin
geciciligi, biitiin 1yi ve glizel olan seylerin diinyada tiikketilmemesi gerektigi, malin
insan1 ebedilestiremeyecegi gibi vurgular, neticede insana zahidane bir hayat tarzini

tavsiye etmektedir. 32

Ahlaki Kur’an olan Hz. Peygamber’in yasam tarzinda tercih ettigi sadelik de

bizi, ilgili ayetleri bu sekilde anlamamiz gerektigi hususunda irsad etmektedir.

Nitekim Kur’an’in diinya hakkindaki beyanlarin1 zahidane yasayisiyla tefsir
eden Hz. Peygamber, irade ve tavir yoniiyle bu siifli hayatin kiyisinda kalmak ve
diinyaya kars1 mesafe bilincini diri ve zinde tutmak igin Miisliimanlara diinyada bir
garip yolcu gibi olunmasi tavsiyesinde bulunmus, asil gidilecek ve ebedi kalinacak
yerin ahiret oldugunu vurgulamis; ayrica diinyada zahidane yasamakla Allah’in
rizasina nail olmak arasinda bag kurmustur. 324 Ote yandan, “Uhud dagi kadar
altimim olsa ii¢ giinden fazla saklamazdim”™ 322demis, hayat1 boyunca diinyaliga 6nem
vermemis, vefatindan sonra geriye birka¢ sahsi esyasindan ve ¢ok az miktarda

maldan bagka bir sey birakmamigtir. %2

Hz. Peygamber’in diinyaya yonelik bu mesafeli tavri, basta rasid halifeler
olmak tizere sahabe neslinde de makes bulmustur. Nitekim Hz. Ali’nin su sozleri

miimin-diinya iliskisinin nasil olmasi gerektigine dair birer diistur mesabesindedir:

%21 Necm, 53/56-62.

322 K 1yame, 75/36-40.

%2 Islam’m ziihd anlayis1 igin bkz. Mehmet Altuntas, Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Univ., 2008, s. 93-101.

%24 [bn Mace, “Ziihd”, 3. Ayrica bkz. Recai Sahin, Hadislerde Diinyevilesme ve Tamahkarlik, s. 7.

%25 Buhard, “Zekat”, 4; Miislim, “Zekat”, 10.

%2° Hz. Peygamber’in ziihd hayati hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Erhan Yetik, “Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in Ziihd ve Takvas1”, OMUIFD, Samsun 1993, say1: 7, ss. 127-132.
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“Ey Allah’in kullar1! Size tavsiyem sudur ki, sizi terk edecek olan bu
diinyay1 siz de terk edin/reddedin. Zira onun sizi terk etmesini istemeseniz de
0 sizi terk edip gidecektir. Siz yenilenmesini isteseniz dahi o sizin
bedenlerinizi eskitecektir... Diinyanin gorkem ve ihtisamu ig¢in birbirinizle
yarismayin. Onun ziynet ve nimetine aldanmayin. Derdinden ve mihnetinden
de sizlanmayin. Zira onun izzet ve ihtisamu [bir giin gelir] hitdma erer; ziynet
ve nimeti de yok olup gider. Keza derdi ve mihneti de bir giin sona erer.
Ciinkii diinyadaki her siire biter, oradaki her canl1 bir giin gdgiip gider. Imdi,
size diinyadan uzak durmanizi salik veriyorum. Ciinkii diinya goriiniiste
tathidir. Terii tazedir. Sehevi arzularla bezenmistir. Tez elden sahip olunan ve
fakat hemencecik zeval bulan zevkler yiiziinden kendisini ¢ok sevdirir. Tal-i
emellerle, aldanig ve aldatislarla miizeyyendir. Ne ki higbir sevincinin bekas1
yoktur. Sevinip giilen hi¢ kimse yoktur ki diinya onu sonradan aglatmasin.
Diinyanin higbir ikbali (kucak agmak) yoktur ki ardinda idbar (sirt cevirmek)
bulunmasin. Diinyada birkag¢ katrelik serpintiyle ferahlayan hi¢ kimse yoktur
ki diinya onu bela saganagiyla islatmasin. ..

imdi, diinya sirtin1 gevirdi ve gecip gitmekte oldugunu duyurdu. Ahiret
ise ylziinii gosterdi ve “iste geldim geliyorum” diye buyurdu. Bakin bugiin
idman giiniidiir. Yarmn yaris var. Bu yarista ipi goglisleyenin 6diilii cennet,
geride kalana ise cehennem varl.. Diinya dyle bir yurt ki zeval bulup yok
olmasi, ehlinin de onu birakip gitmesi mukadderdir. Evet, diinya pek tathdir,
hostur; ama onu talep edenden tez kacip gider. Siz siz olun, en giizel ve en
hayirli azikla gég:ﬁSp gidin diinyadan. Size kifayet edecek olandan fazlasim
istemeyin ondan!” 2

Hiristiyan kesislerinde goriildiigli gibi diinyadan tamamen el etek ¢ekme ve
toplumdan soyutlanma anlaminda bir ziihd, Allah Restli’nce tasvip edilmemis, bu
egilimi tasiyan bazi arkadaslar1 da onun tarafindan uyarllmlstlr.?’28 Ciinkii o, diinyaya
da ahirete de layik oldugu degeri veren, ashabina da bu yolda rehberlik eden bir
onderdi. Nitekim bir hadisinde, “Diinyada zahit olmak, heldl olan seyleri (kendine)
haram kilmak ve mali bir tarafa bwrakip atmak degildir. Diinyada zahit olmanin
ger¢ek anlami, sahibi oldugun seylere Allah’in sahip oldugu (ve vaat ettigi)
seylerden daha dayanilmaya/itimat edilmeye layik gormemen ve basina bir musibet
geldiginde -kalici bir musibet dahi olsa- ondan elde edecegin sevabi daha fazla

arzular olmandir.” 3%

i. Bereket

Stiphesiz siirsiz ve Olciisiiz tiiketim anlayisinin yayginlasmasiyla birlikte

belleklerden silinmeye baglayan degerlerden biri de bereket kavramidir. Artik

%27 Bu pasajlar igin bkz. Serif er-Radi, Nehcii’l-beliga, Beyrut 1996’dan naklen Mustafa Oztiirk,
“Kur’an’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlam1”, s. 80-81.

328 Buhard, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.

*# Tirmizi, “Ziihd”, 29; Ibn Mace, “Ziihd”, 1
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"bereketli bir hayat" diislincesinin yerini "uzun Omir", "bereketli kazang"

diisiincesinin yerini ise "bol kazang" fikri almugtir.>®

Temelinde '"bereket" yatan yeni bir iktisat ahlaki gelistirilmezse,
diinyevilesmeyi dizginlemek zorlasir. "Israf ekonomisiyle" malul bir yasam bicimi,
kanaatsizligi dogurur, kanaatsizlik de siikrii ortadan kaldirarak Allah'a ragmenligi

kuvvetlendirir. Iktisatsizik ve israf yiiziinden gelisen bereketsizlik her tiirlii

yoksulluga davetiye ¢ikararak diinyevilesme alanindaki krizi derinlestirir.>*

“Kur’an-1 Kerim’de ‘bereket’ kelimesi ii¢ ayette cogul olarak “berekat”
seklinde gecmekte, ayrica yirmi dokuz ayette ayni kokten tiireyen isimler ve
fiiller bulunmaktadir. Kur’an’da gegen “berekat” kelimelerinden biri
“rahmet”, diferi “selim” kelimesiyle birlikte zikredilmistir. *** Baska bir
ayette ise iman ve takva sahibi toplumlara gokten ve yerden bereket kapilari
acilacagi, insanlarin basina gelen felaketlerin ise onlarin tuttugu koti yol
sebebiyle oldugu aglklanmlstlr.333 Bu ayetlerin tefsiri yapilirken gokten ve
yerden gelecek bereketler, yagmurun yagmasi ve topragin verimli kilinmasiyla
mahsul ve gelirin ¢ogalmasi, bolluk ve hayrin yayginlasmasi, madenler,
daglar, denizler, goller ve akarsulardan faydalanilmasi, boylece nimet, refah
ve saadetin artmasi 334seklinde yorumlanmaktadir.” 335

Bereket sadece yagmur ve nebatat alanini kapsamamakta, soyun devami,
kalitesi ve niifusun artmasini da i¢germektedir. Nitekim “El¢ci melekler: Sen, dediler,
Allah’in emrine mi sasirryorsun? Ey ehl-i beyt! Allah’in rahmeti ve bereketi sizin

1,336

lizerinize olsun ayetindeki “rahmet” niibiivvet ile “berekat” ise Israilogullar’nin

soyundan gelenler ile tefsir edilmistir. Ciinkii peygamberler onlarin soyundan olup

hepsi Hz. ibrahim’in ¢ocugudur.®’

Kur’an-1 Kerim, kimlerin, nerelerin bereketli ve miibarek olduguna dair bazi

ornekler vermektedir. Buna gore canhilarin  rnizkin1  saglayan  yeryiizii

330 Kamil Yasaroglu, “Tiiketim Kiskacinda Kaybolan Bir Deger: Bereket”, Tiiketim ve Degerler, 2010,
ss. 141-147, s.141; Hikmet Kogyigit, “Kur’an Agisindan Bereket Kavramimin Degerlendirilmesi”,
Cukurova Univ. Hlahiyat Fak. Dergisi, 2012, cilt: XII, say1: 1, ss. 147-170, s. 166.

Ramazan Altintas, “Allah’t Unutmanin Adi: Diinyevilesme”, Diyanet Aylik Dergi, Aralik 2013,

sy.276, ss. 29-32, 5.32.

%2 Had, 11/48, 73.

333 Araf, 7/96.

33 Ebiissutd Efendi, Irsddii ‘akli’s-selim, 11, 379; Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdaru’t-te 'vil, 11, 25,
137; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 479, 111, 206, 217; Razi, Mefatihu’l-gayb, XIV, 192; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, V1, 354; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |11, 2220; 1V, 2785.

835 Giinay Timer, “Bereket”, DIA, 1V,488.

%% Had, 11/73.

%37 Zemahserd, el-Kegssdf, 111, 217.

331
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bereketlendirilmistir.**® Yukaridan inen bereketli su*® kadar yerden biten zeytin
agac1 da miibarektir.**® Ote yandan feyiz kaynag: olan Kur’4n da miibarek bir kitap,
miibarek bir 6giittiir.*** Kur'an “Miibarek bir gecede” indirilmistir.3** Yeryiiziinde ilk
kurulan mabed yani Kabe miibarektir.**® Tur ve Mescid-i Aksa’nin ¢evresi, Hz.
Nuh’un gemisinin karaya oturdugu yer gibi daha baska kutsal, bereketli ve miibarek
yerler, kutlu schirler de vardir.*** Hz. ibrahim, Ishak, Musa ve isa miibarek
sahsiyetlerdir.**® Yine Kur’an, evlere girildiginde “Allah katindan bereket, selamet
ve giizellik” dileyerek selam vermeyi ogiitlemektedir.>*® Muhtelif ayetlerde bereket
gibi ‘biirlk’ kokiinden tiiremis bulunan, “fani olus niteliklerinden miinezzeh”

anlamindaki “tebareke” kelimesi Allah’a nispet edilmistir.>*’

“Bereketi konu edinen ayetlerden anlagilacagi tizere bu kavram
insanlarin gerek diinyaya gerekse ahirete yonelik kazang veya kayiplarimi
ilgilendirmektedir. Buna gore miimin her tiirlii hayrin, nimet, bereket ve
bollugun Allah''n kullarina bir ikrami olduguna inanir, dua, niyaz ve
dileklerinde daima O'na yonelir, her seyi O'ndan ister, her hayr1 O'ndan bekler.
Boylece i¢c diinyasinda giiven ve huzura kavusur. Onun bu inanci
davraniglarina da yansiyarak olgun bir insan olmasim saglar.”348

Bereket bir devamlilik arz ettigi i¢in istikrara ve dolayisiyla da bir ig
huzuruna ve giiven duygusuna kaynaklik etmektedir. Bu sebeple Kur’an, bereket
kavramin1 sadece maddi bir arti degil, manevi anlamda bir tatmin, bir goniil

zenginligi, ahirette alinacak bir ecir olarak da nitelemistir.

Mal miilk ve diinyalik ne kadar ¢ok olursa olsun, onlardan istifade imkan ve
firsatin1 verecek olan Allah’tir. Kiiltiiriimiizde atasozii olarak ifade edilen: “Mevla bir
kimseye vermek dilerse; el getirir, yel getirir sel getirir. Mevla bir kimseden almak
dilerse; el gotiirtir, yel gotiiriir, sel gotiiriir” sozii maliku’l-miilk olanin da verdigi

diinyaliga bereket kazandiracak olanin da alemlerin Rabbi oldugunu giizel anlatir.

338 A’raf, 7/137; Fussilet, 41/10.

339 Kaf, 50/9.

340 Nur, 24/35.

1 En’am, 6/92; Enbiya, 21/50; Sad, 38/29.

%2 Duhan, 44/3.

%43 Al-i imran, 3/96.

3% K asas, 28/30; Isra, 17/1; Mii’mintin, 23/29; Enbiya, 21/71, 81; Sebe’, 34/18.

%% Saffat, 37/113; Meryem, 19/31; Neml, 27/8.

346 N, 24/61.

%7 Bkz. Abdiilbaki, “Tebareke” md., el-Mu cemii’l-miifehres, s. 118; Nafi Uysal, Dini Bir Kavram
Olarak Bereketin Mahiyeti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Firat Univ., 2009; Giinay
Tiimer, “Bereket”, DIA, IV,487-489.

8 Giinay Tiimer, “Bereket”, Did, IV,488.
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Miibarek kilmaya ve bereketlendirmeye giicli yeten yegane varligin Allah Teala

oldugunu bilen insan, dncelikle O’nu raz1 edecek amelleri islemeye gayret eder.

J. Ahiret Mutlulugu

Diinyevilesme; diinya nimetlerine yonelme, maddiyat1 6ne alip maneviyattan
uzaklagma, dini, 6lim ve 6liim &tesini Onceleyen diisiinceyi bir tarafa birakip diinya
hayatina odaklanma, hi¢ dlmeyecekmis gibi diinyaya sarilma ve diinyay1 oncelikli
hedefe koymadir. Diinyaya odaklanan ve saadeti diinya hayatinda aramaya baslayan
insanlar, diinyevilesmenin girdabinda bogulmaktadir. Kisiyi bu girdaptan kurtaracak
olan da ahiret saadetini yakalamaya c¢alismasi, gercek mutlulugun uhrevi mutluluk

oldugunu bilmesidir.

Sozliikte “kismetli ve talihli olmak, ugurlu gelmek” anlamindaki ‘s-a-d’
kokiinden isim olan ‘saddet’ kelimesi kisaca “talih, ugur, bereket, mutluluk”
kelimeleriyle karsilanmakta, ‘saadet’in karsitinin sekavet (talihsizlik, bedbahtlik,
sefalet, iimitsizlik) oldugu belirtilmekte, bu baglamda saadet, “lyi ve hayirli olana
ulasma, Allah’in kisiye bereket ihsan etmesi, onu mutlu kilmasi” seklinde

tanimlanmaktadir.*

Kur’an-1 Kerim’de bizzat ‘saadet’ kelimesi yer almamakta, Hud stiresindeki
élyetlerde350 sekavet kavramiyla birlikte “sa‘id” ve “sii‘id(” seklinde iki farkli formda
fiil ve isim olarak gegmektedir. Bu ayetlerde insanlarin mahserde yargilanmak tizere
bir araya getirilecekleri bildirildikten sonra kiminin bedbaht (saki), kiminin mutlu
(sald) olacagi, bedbaht olanlarin atese atilacaklari ve orada sonsuza kadar ah edip
inleyecekleri; mutlu olanlarin ise cennete konulacaklari ve orada bitmeyen bir liitfa
kavusacaklar1 ifade edilmektedir. Bunun yaninda Kur’an’da hasene, tayyib, rizik,
hayir, felah gibi hem diinyevi hem uhrevi saadete; yine fevz, necat, siirr gibi
ozellikle uhrevi saddete isaret eden baska kelimeler sik¢a gecer. Ahiretteki
bedbahtlik ve yasanacak acilar icin hiisran, hizy, hiiziin, havf, azap gibi kavramlar

kullanilmistir.

9 Ragib el-isfahani, “s-a-d” md., el-Miifredat, s. 368.
%0 Had, 11/105-108.
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Kur’an’da uhrevi mutlulugu iman, salih amel, takva, ihsan gibi olumlu nitelik
ve davraniglara sahip olanlarin hak edeceklerini anlatan c¢ok sayida ayet

bulunmaktadir.®*

Kur’an’da, hakiki mutsuzluk ve mutlulugun ebedi hayatta olduguna dikkat
cekilmekte, boylece bu imtihan diinyasindaki mutluluk veya mutsuzlugun, “her sey”
demek olmadig1 vurgulanmaktadir. Iman esaslarini goniilden kabullenip iyi bir insan
olma gayretiyle yasayan, hayatin1 salih amellerle stisleyip koti ve ¢irkin
davraniglardan uzak duran, diinyanin tiirlii imtihanlar1 karsisinda yilmayip direnen ve
sabrinin ecrini alacagini bilen insanlar, bu davraniglarinin neticesi olarak diinyada
huzur ve mutluluga daha yakin kimselerdir. Ancak Kur’an’a goére onlar1 bekleyen en
biiylik ve gercek mutluluk, 6liim 6tesi hayatta kendilerine vaat edilen cennete ermek,

her tiirlii giizelligin menbai olan Allah’a kavugsmak olacaktir.

Uhrevi kurtulus ve mutlulugun diinyevi kurtulus ve mutluluktan ¢ok daha
onemli oldugunu bilen insanin, hayat tarzi da bu istikamette gelisir. Rabbinin
hosnutlugunu kazanip, daha mesut ve miireffeh bir hayat i¢in kisi, daha ¢ok verir,
daha ¢ok goniil yapar, elindeki imkéanlardan baskalarin1 daha ¢ok yararlandirir.
Neticede ebedi hayattaki rahat1 i¢in sahsi haz ve mutlulugundan ziyade bagkalarinin
saadeti i¢in daha ¢ok calisir. Huzur ve mutlulugu diinyaliklar pesinde kosarak degil,

salih amelleri cogaltarak gergeklestirecegini bilir.

K. Miilkiyet Bilinci

“Kur’an’da miilk edinme duygusunun fitri oldugu ve mal sevgisinin
insanin temel hazlarindan birini teskil ettigi belirtilmis, bu hazzin kontrol
altinda tutulmasi ve miilkiyet hakkinin iyi islerde, ferdin mesru ihtiyaglarini
kargilama g/anmda toplum menfaatini temin edecek sekilde kullanilmasi
istenmigtir. *2 Bazi ayetlerde miilkiyet ve mal kavrami insanlara izafe edilmis
veya malin onlarin tasarrufunda oldugu bildirilmis, bazilarinda fertlerin
kazang elde etmelerinden ve harcamalarindan 3562 edilmistir.” 304

%1 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Ziimriit Mutlu, Kur’dn-1 Kerim’in Diinyevilesmeye Karst Ahiret Inancim
Vurgulamas:, Yayimlanmais Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Univ., 2010; Cagrici, “Saadet”, DIA,
XXXV, 319-322.

352 Al-i Imrén, 3/14; Isra, 17/100; Fecr, 89/20; Adiyat, 100/8.

%3 Bakara, 2/267, 274, 279; Al-i imran, 3/186; Nisa, 4/32; En‘am, 6/152; Nar, 24/61; Yasin, 36/71.

% Hasan Hacak,”Miilkiyet”, DI4, XXXI, 543.
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Bunlarin yaninda pek ¢ok ayette mallar1 Allah yolunda harcamanin ve zekat
vermenin emredilmesi,®® terekenin belli yakinhk diizeyindeki aile fertleri arasinda
paylasilmasi ilkesine dayali ayrintili miras hiikiimleri konmasi,>® ticari iliskilerin

%8 ve mala karsi

diizenlenmesi, *’ haksiz yollardan mal edinmenin yasaklanmasi
islenen suglarin cezalandirilimas1®® da Kur’an’da 6zel miilkiyet anlayisinin esas

alindigin gosterir.

“Ote yandan Kur’an’da yeryiiziiniin ve oradaki imkanlarin Allah
tarafindan insanlarin istifadesine verildiginin kaydedilmesi miilkiyetin
Allah’1n kullarina bir ihsan1 oldugunu gostermektedir. Bu anlayis, bir taraftan
insanlarin miilkiyetinin Allah’in mutlak miilkiyetinin bir uzantis1 ve devami
seklinde algilanarak miilkiyet anlayisini gii¢lendirici bir etkide bulunurken,
diger taraftan miilkiyet sahibi olmaya yiiklenen sosyal Odevleri
temellendirmistir.”**

Bununla birlikte Allah’in evren iizerindeki mutlak hiikiimranligina atifta
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bulunan ayetlerin etkisiyle Islam kiiltiiriinde esyanm asil malikinin Allah,

insanlarin ise nobetgi/vekil konumunda oldugu ve malin insanin elinde bir tiir ariyet

362

olarak bulundugu diisiincesi yaygilik kazanmistir.™ Bu diislince, insanin diinyaya

hak ettigi kadar deger vermesini saglar.

Kur’an’in, diinyaliklar karsisinda takiacagimiz temel tutum ic¢in ruhumuza
ifledigi mesaj, “var’in varlig: ile yoklugunun gergekte bir oldugu, yokluga mahkim
olan yerine mutlak var olana bel baglamak gerektigidir. Bu mesaj 1s18inda insana
diisen sey, Yunus’un dedigi gibi “Ne varliga sevinirim, Ne yokluga yerinirim”

diyebilecek ufku yakalamaya ¢alismak olmalidir.

L. Merhamet ve Muhabbet

Insan1 gaflete diisiiren, smav bilincini unutturan zuliim, fesat, sirk, haset ve
nemelazimcilik gibi glinahlarin arkasinda diinyevilesme vardir. Diinyevilesme

buhranina ve hastaligina karsi1 panzehir gérevi gorecek olan ilaglardan bir merhamet

%% Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, “n-f-k” md., s.715; “z-k-y” md., s. 331.

%56 Nisa, 4/7-8, 11-12, 176.

%7 Bakara, 2/275, 282, 283.

%58 Bakara, 2/188, 279; Nisa, 4/10, 29.

%% Maide, 5/33, 38.

%0 Hasan Hacak, “Miilkiyet”, Di4, XXXI, 543. Ayrica bkz. Ahmet Debbagoglu, Islam Iktisadina
Giris, Dergah yay., Istanbul, 1979, s. 233.

%1 Al-i Imran, 3/189; En‘am, 6/12; Taha, 20/6; Zuhruf, 43/85.

302 Alst, Rithu’I-medni, XXV, 169.
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ve muhabbetin goniillerde yer etmesi, gonliin masiva ile degil muhabbetullah ile

dolmasidir.

Sozliikte “acimak, sefkat gostermek™ anlaminda kullanilan ‘merhamet’ ve
ayni manadaki ‘rahmet’ kelimeleri, oncelikle Allah’in biitiin yaratilmiglara yonelik
lituf ve ihsanini ifade etmekte, bunun yaninda insanlar1 hemcinslerinin ve diger
canlilarin sikintilart  karsisinda duyarli olmaya sevk eden acima duygusunu

belirtmektedir. 3

Kur’an-1 Kerim’de ‘merhamet’ kelimesi bir ayette gec;erken364 rahmet 114
defa tekrar edilmistir. Ayrica 260 kadar ayette Allah’in rahman ve rahim isimleriyle
ayni kokten olan ¢esitli fiil ve isimler yer almakta, bu ayetlerin biiyiik kisminda
Cenab-1 Hakk’in miiminlere, genel olarak insanlara ve diger varliklara yonelik lituf
ve ihsanindan soz edilmektedir. **® Bazi ayetlerde merhamet kavrami insanlar
arasindaki acima duygusunu ifade etmektedir. Meseld Hz. Peygamber’in miiminlere

karst cok sefkatli ve merhametli oldugu *®°

, yine Resilullah’in ve miiminlerin
birbirlerine kars1 merhametli, inkarcilara kars1 sert ve tavizsiz olduklar®®’, Allah’in
kari-koca arasina sevgi ve merhamet koydugu368 bildirilmekte, evlatlara yasli ana
babalarinin lizerine merhamet kanatlarin1 germeleri emredilmektedir. 3

Ozellikle Mekke déneminde nazil olan Beled stresinde™

Mekke’ nin magrur
ve kibirli aristokratlari elestirilirken sahip olduklart seylerin aslinda birer ilahi lituf
olduguna isaret edildikten sonra gercek insanlik degerini kazandiran iyiliklerin;
insanlar esaret zincirinden kurtarma®’*, yetimi ve yoksulu doyurma, iman edip
birbirine sabri ve merhameti tavsiye edenlerden olma gseklinde Ornekleri

siralanmistir. Yine bir¢ok ayette kimsesiz ve caresizler karsisinda ilgisiz kalanlar,

acimasiz davrananlar *? | haksiz yollarla yetimlerin mallarin1 yiyenler B kiz

%63 Ragib el-isfahani, “rhm” md., el-Miifreddt, s.253; Cagrict, “Merhamet”, DA, XXX, 184.
%4 Beled, 90/17.

%3 Bkz. Abdulhamit Birigik, “Rahmet”, Did, XXXIV, 419.

%6 Tevbe, 9/128.

%7 Fetih, 48/29.

%8 Hadid, 57/27.

%9 fsra, 17/24.

370 Beled, 90/5-17.

371 Bkz. Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXXI, 185; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5842-5843.
372 Bkz. Fecr, 89/17-26; Leyl, 92/7-11; Maun, 107/1-7.

373 Nisa, 4/10.
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cocuklarindan utan¢ duyanlar 374 ve onlart acimasizca oldiirenler ¥°, “Allah’in

376 agir sekilde elestirilmistir.

doyurmadigini biz mi doyuracagiz?” diyenler
“Miiminler i¢in bir ahlak numunesi olarak gosterilen Hz. Peygamber’e
ozellikle ¢evresindeki yoksul ve kimsesizlere merhametli davranmasi, onlari
incitmekten sakinmasi, sikintilarii giderme imkani bulamadigi durumlarda
bile gilizel sozle goniillerini almasi Ggiitlenmis, aksine davranmasi halinde
zalimlerden olacagi uyarisinda bulunulmustur. 37" Reshl-i  Ekrem’in
miiminlere karst engin merhametini ve diigkiinliigiinii 6zetleyen ifadeler 378
ayni zamanda Miisliimanlar i¢in de bir ahldk modeli ortaya koymaktadir.
Restlullah’mn insanlara karst yumusak davranmasi “Allah’tan bir rahmet”
olarak degerlendirilmekte 379, gerek bollukta gerekse darlikta mallarindan
hayra harcayanlara, kin ve Ofkelerini bastiranlara ve insanlari affedenlere
genigligi gokler ve yer kadar olan bir cennet® vaad edilmektedir.” 3

Kur’an da birgok farkli kavramla “sevgi”den bahsetmektedir. Bu duyguyu

ifade eden kavramlarin basinda da “muhabbet” gelmektedir.

“Sozlikte “muhabbet” (mehabbet) kelimesinin “hub” (hubb) kdkiinden
isim oldugu belirtilmekte, ‘hub’ ise kisaca “bugz’un zidd1 olarak
tammlanmaktadir.*®? Literatiirde ‘muhabbet’ ve ‘hub’ ile ‘meveddet’ ve “viid’
(viidd) yaygin bigcimde “sevgi” anlaminda kullanilmakta, sevginin coskulu
sekli ise ask kelimesiyle ifade edilmektedir. Tehanevi’nin ‘viid’ ile ilgili
verdigi “seveni kendinden gecirecek derecede coskulu sevgi” seklindeki
tanim>° daha cok ask i¢in uygun diismektedir. Baz1 alimlere gére muhabbet
“egilim, meyil” manasinda iradenin es anlamlist olup “kisinin iyi oldugunu
bildigi veya zannettigi seyi istemesi, temenni etmesi” anlamina gelir. 384
Bununla birlikte ‘Muhabbet’in iradeden daha giiglii bir istek manasi igerdigi
belirtilmektedir.” °%°

Kur’an-1 Kerim’de sevginin hem Allah’a hem de insana nispet edildigi
goriliir. “Allah onlari, onlar da Allah’1 severler”*® ifadesi Allah’la kullar arasindaki

d’ *¥ onun

karsilikli sevgiyi vurgulamaktadir. Allah’in isimlerinden olan ‘vedu
kullarint ¢ok sevdigini ifade eder. Allah’a nispet edilen yerlerde O’nun takva

sahiplerini, iyilikseverleri, maddi ve manevi temizlige O6nem verenleri, tevekkiil

374 Nahl, 16/58-59.

375 Tekvir, 81/8-9.

376 yasin, 36/47.

31" En‘am, 6/52; isra, 17/28; Kehf, 18/28; Abese, 80/1-4.
378 Tevbe, 9/128.

379 Al-i Imran, 3/159.

%80 Al-i imran, 3/133-134.

%81 Mustafa Cagrici, “Merhamet” , DIA, XXIX, 184-185.
%82 [bn Manzir, Lisanii’l- ‘arab, “h-b-b” md., 1, 289.

383 Tehanevi, Kegsdfii istildhdti’l-fiiniin ve'l- ‘uliim, s. 1776; Zemahseri, el-Kessdf. IV, 60-61.
384 Ragib el-isfahani, “h-b-b” md., el-Miifiredat, s. 137.
%5 Uludag, “Muhabbet”, Di4, XXX, 386.

%% Maide, 5/54.

%7 Had, 11/90; Biirtic, 85/14.
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ehlini, sabirli davrananlari, adaletli olanlari, Hz. Peygamber’e uyanlar1 sevdigi;
inkarcilari, zuliim ve haksizlik yapanlari, gilinahlarda israr edenleri, bobiirlenip
Oviinenleri, biiyiikliik taslayanlari, nankorleri, hainleri, asiriliga sapanlari, simariklari
sevmedigi bildirilir. Sevginin insana nispet edildigi ayetlerde Allah sevgisi, iman
sevgisi, miiminler arasindaki sevgi gibi sevgi tiirlerinden Ovgiiyle soz edilmekte,
buna karsilik insanin diinyaya, mala miilke, ge¢ici hazlara asir1 diiskiinligii, hak
etmedigi halde 6viilmeyi ve cirkin olan seyleri ifsa etmeyi sevmesi elestirilmektedir.
Diger baz1 ayetlerde Allah sevgisinin biitiin sevgilerden daha giiglii olmasi
gerektigisgg, Allah’t sevmenin baglica alametinin Hz. Peygamber’e baglilik ve onun
stinnetini izlemek oldugu389 bildirilmekte ve Allah’1 seven, Allah’in da kendilerini
sevdigi kullarin miiminler karsisinda algcak goniilliiliiklerinden, inkarcilar karsisinda

onurlu duruslarindan®®° ovgiiyle bahsedilmektedir.**

M. Nefis Tezkiyesi

Gecmiste oldugu gibi giiniimiiz toplumlarinda da sik sik rastladigimiz ahlaki
yozlagmalarin ve diinyevilesmenin temelinde, insanin iradesini basiretsizce
kullanarak nefsine boyun egmesi, adeta onun sirsiz arzularinin esiri durumuna
diismesi yatmaktadir. Ebedi mutlulugun kazanildigi yer olan diinya; iyi ile kotiiniin,
hayir ile serrin, huzur ile kaos ve kargasanin birlikte yasandigi mekandir. Diinyanin
bir imtihan alani olmasi, bu ikilemin dogal sonucudur. Kur’an-1 Kerim, insanlarin
korku, aclik, mal ve canlardan eksiltme ile sinava tabi tutulacagini haber verir.>%2 Bu
sinavda sabirla basariya ulasanlar1 miijdeler. Tabiat1 geregi insani kotiiliige ¢agiran,
iyilikten, hayirdan uzaklastirip Rabbiyle arasina perde olan en biiyiik engellerden biri

“nefs’tir. 3%

Nefs, sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik (bir seyin kendisi,

hakikati), zat, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli

%% Bakara, 2/165.

%89 Al-i imran, 3/31.

%0 Maide, 5/54.

%1 Ayrmtih bilgi igin bkz. Abubaker Duraid Abdulqader, Kur’dn-1 Kerim'de Sevgi Kavram,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Univ., 2014; Uludag, “Muhabbet”, DI4, XXX, 386-
388.

%92 Bakara, 2/155.

33 Hadislerle Islam, 1, 309.
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arzular” gibi manalara gelmektedir. ** “insanin 6zii, ilahi latife, kotii huylarm ve
stifli arzularin kaynagi” gibi ¢ok farklt mana igeriklerine sahip olan nefs kavramina

h,395 k,396

Kur’ani perspektiften yaklasildiginda, onun temel olarak ru zat ve 0z varh

insanin kendisi, kisi,*’ kalp veya génl'il’398 din kardesi ** anlamlarinda kullanildig1 da

goriilmektedir.*®

Nitekim Beyzavi nefsi, bir seyin zati ve hakikati olarak tanitir ve degisik
yaklasimlarla ruha, kalbe, kana, suya ve insanin goriisiine de "nefs" dendigini

belirterek bunlar1 sdyle aciklar:

“ Ruha nefs denmesi, canli varliklarin kendisiyle hayat buldugu igindir.
Kalbe nefs denmesi, ruhun mahalli ve baglandig1 yer oldugu i¢indir.

Kana nefs denmesi, nefsin kivami (ayakta durmasi) kendisiyle oldugu i¢indir.
Suya nefs denmesi, nefsin (zatin) ona ileri derecede ihtiyaci oldugundandir.

Kisinin goriisline nefs denmesi, insanin miiskiil bir durumda sanki karsisinda
bir zat varmus gibi dogruyu ona danismasmdandir.” 4%

Bunlarin disinda nefis, insanin ig¢indeki kotii duygularin, mesru olmayan
isteklerin *% kaynagi karsiliginda da kullanilmistir ki, Islam geleneginde daha ¢ok bu
olumsuz sekliyle 6n plana ¢ikmistir. Hem Kur’an’da hem de hadislerde nefsin bu

yoniinii 6ne ¢ikaran ifadelere rastlamak miimkiindiir.**®

Kur’an’da ve hadislerde kotiilenen sey, bizzat nefis degil, onun mesru daire
disinda kalan istekleridir. Kinanan sey, nefsin “heva” olarak nitelendirilen ve ilahi bir

dayanagi olmayan gayri mesru istekleridir.

804 Ragib el-Isfahani, “nfs” md., el-Miifredat, s.648; Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘arab, “n-f-s” md.; VI, 233-
234.

% En’am, 6/93.

%% Al-i imran, 3/28, 30.

%7 Maide, 5/32; Ziimer, 39/56; Ibn Mace, “Ticaret”, 2.

%% Bakara, 2/235; Buhari, “Tehecciid”, 12, “Rikak”, 15, Miislim, “Salatii’l-miisafirin ve kasruha”,
207; Ebt David, “Cihad”, 151.

%9 Nar, 24/61.

%0 Kuran’da nefsin kullanimi, anlamlart ve tiirevleri iile ilgili bilgi i¢in bkz. Hamza Aktas,
“Kur’an’da Arinma (Tezkiye) Siireciyle Nefsin Egitimi”, The Journal of Academic Social Science
Studies [JASSS], 2017, say1: 59, ss. 173-187, s. 181-182.

1 Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil, 1, 45. Ayrica bkz. Dilaver Selvi, “Beyzavi Tefsirinde
Nefs Tezkiyesi ve Takva”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2010, say1: 26, ss. 125-
161, 5.130-131.

2 Buhari, “Kader”, 9; Miislim, “Nikah”, 9.

408 Bkz. Regis Blachere, “Nefs” Kelimesinin Kur’an’da Kullanilist Hakkinda Bazi Notlar, ¢ev. Sadik
Kilig, Atatiirk Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 1982, say1: 5, s. 189-196, s. 192, Hadislerle Islam, |,
301-310.
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Rabbimiz, Davud peygambere insanlar arasinda hak ile hiikiim vermesini
emrederken hevdya tabi olmamasi uyarisinda bulunmakta, *** 6te yandan nefsini
hevadan sakindiran, yani onu ¢irkin istek ve arzulara boyun egmekten alikoyanlar

i¢in ise cennetin yegane barinak oldugu miijdesini vermektedir.*%®

Kur’an sdyle buyurmaktadir:

“Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar kurtulusa

erenlerin ta kendileridir.” *°°

Yiice Allah tarafindan insanin yaratilisinda, iyiligi ve kotiiliigli gergeklestirme
kuvvesi olarak var olan nefsin; kiskangliga, cimrilige ve bencil tutkulara elverisli
oldugu, siifli duygulara kaynaklik ettigi, iradesini iyilik icin kullanani cennete,
kotiiliige yonelteni ise cehenneme goétiirecegi yine Kur’an’da belirtilmektedir. Bu
sebeple Rabbimiz, nefsinin arzu ve isteklerinin pesinden kosan kimseleri, nefislerine
zulmedenler seklinde nitelendirmekte®®’; Hz. Peygamber de veda haccinda miimini
vasiflandirirken, Allah’a itaat yolunda nefsinin diinyevi tamahlar1 ile miicadele eden

kimseleri “miicahit” diye isimlendirmektedir.**®

Imtihan gercegi baglaminda, iyi ve kétiiniin ayrisma noktast kabul edilen
nefis, zikredilen bu yoniiyle stratejik bir konuma sahiptir. Zira insan nefsi, tabiati
geregi diinyevi hazlara, beseri arzu, istek ve ihtiraslara meyyal bir konumdadir.

410

a1 412
k ,

Nefs, tabiatinda ebediyet arzusu,409 acelecili , cimrili , nankorlik

hirs,**® cehalet, hak hukuk tanimamak *** ve nimeti goriince azmak™®® gibi kotiilik

islemeye sebep olacak vasiflar tagimaktadir.

% 5ad, 38/26.

5 Nazi’at, 79/40-41.

% Hagr, 59/9.

07 Al-i Imrén, 3/117, 135; Nisa, 4/64, 97.

%8 Buhari, “iman”, 3; Eba Davad, “Cihad”, 2; ibn Mace, “Fiten”, 2.
%% T3ha, 20/120; Hiimeze, 104/3.

0 fsra, 17/11; Enbiya, 21/37.

1 Hagr, 59/9; Tegabiin, 64/16.

M2 fsra, 17/67; Sira, 42/48.

413 Bakara, 2/96.

4 {brahim, 14/34; Ahzab, 33/72.

% jsra, 17/83; Ram, 30/36; Kasas, 28/76-78.
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Nefis kontrol edilmedigi takdirde, seytanin da saptirmasiyla beserdeki;
diinyaya asir1 meyletme, kibir, arzularinin ardindan siiriikklenme gibi duygulari tahrik

ederek insani, ¢evreyi ve toplumu ifsat etmesi imkan dahilindedir.

Nitekim Mevlana; “Ey insanoglu; senin nefsin de bir ejderhadir! Olmiis
gorilinse bile 6lmemistir; glinah islemek i¢in eline firsat gegcmediginden o6tiirt,
gamdan uyusmus bir halde, donmus gibi beklemektedir! Nefs giiclense, firsat
bulsa hemen Firavunluga baslar; ylizlerce Musa’'nin, yiizlerce Harun’un

. 4 . . e
yolunu keser! diyerek nefsin giiclinlin hafife alinmamasimi salik
vermektedir.

Elmalili Hamdi Yazir’in izahi ise soyledir:

“Hadd-i zatinda nefs-i beser fenaligi kuvvetle amirdir, fenalik
kumandanidir. Yani umimiyetle nefs-i beserinin tabiatinda sehevata meyil ve
o yolda kuvva ve alatin isti’mal eylemek hasleti vardir. Ve bindenaleyh sirf
nefsine kalirsa insan fenaliga diiser.” at

Kur’an’in beyanina gore nefis, seytanin vesveselerine kapilarak onunla is
birligine girer, fakat seytan, nefsine uyarak hareket edenleri hesap gilinlinde yiiz iistii
birakir. “'® Nefis, sadece seytanin fisiltilarna kanmakla kalmaz, ayrica kendi de
insana birtakim kétiiliikkleri yapmasi yoniinde vesvese verir: “Andolsun ki, insani biz
yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. 419 “Nefisler kiskancliga ve
bencil tutkulara hazir (elverisli) kilmmuistir.” ** diyen Kur’an, nefsin siifli duygularm
kaynagi oldugunu ve bunun, insanin yaratilisinda yani fitratinda bulundugunu ifade

etmektedir.

Nefis, iyilikle kotiiliiglin miicadele alanidir. Kisi, nefsiyle miicadele ettigi ve
onu kirlerden, kotiiliiklerden arindirdigi oOlgiide manen ylikselir, kurtulusa erer.
Heveslerinin esiri oldugu oranda ise hiisrana ugrar. Imtihan i¢in yaratilan insan,
nefsiyle ve kotiiliiklerle stirekli bir miicadele azim ve kararlilig: ile yasar. Kur’an-1
Kerim Hz. Yusuf’un (a.s) diliyle, bu suuru diri tutmak iizere; “Ben nefsimi temize
¢ctkarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis aswri derecede kotiliigti

emreder. Stiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. w2l buyurur.

18 Mevland, Mesnevi, (Cev.: Veled Celebi izbudak) Milli Egitim Bakanhig Yay., istanbul, 1968, III,
81.

7 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |V, 2873.

8 fbrahim, 14/22.

M9 Kaf, 50/16.

20 Nisa, 4/128.

2L ygsuf, 12/53.
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Hz. Adem’in oglu Kabil’i, kardesi Habil’i 6ldiirmeye siiriikleyen yine nefsi

22 Yakub peygamberin (as) ogullari, nefislerine aldanmalari neticesinde

olmustur.
kardesleri Yusuf’u kuyuya attiktan sonra gémlegine sahte bir kan bulastirip onu
babalarina getirmislerdir.423 Ne Hz. Adem’in oglu, ne de Hz. Yakub’un ogullari
nefislerinin tahakkiimiinden kurtulabilmistir. Ancak Allah’in samimi kullarindan biri
olan Hz. Yusuf, Rabbinden aldigi bir ilham veya uyari neticesinde*** kendisini
ayartmak isteyen kadina yiliz vermemis, nefsine yenik diismemistir. Hz. Peygamberin
bir hadisinde de buyurdugu gibi, nefis elbette karsi cinsle birlesmeyi temenni eder,
ona istiyak duyar. Cinsiyet organi ise nefsin bu istegini ya yerine getirir ya da
reddeder.**®

Nefsinin mesru olmayan isteklerden beri oldugunu iddia eden kimse, ilahi
yaradilisi, insan fitratin1 inkar etmis sayilir. Ancak Resiil-i Ekrem’in hadislerinde de
ifade ettigi gibi, insan, pratige aksetmedik¢e nefsinden gegirdigi kotii diislince ve

o1 1e 42
vesveselerden sorumlu degildir.*?®

Kur’an nazarinda nefsi kotilemek ve ezmek degil, tezkiye etmek ve
armndirmak esastir. O, nefsi temizleyip arindiran kimselerin kurtulusa erecegini,

.. . . . . . 427
aksini yapanlarin ise ziyan edecegini haber vermektedir.

Miifessirler Kur’anda gecen tezkiye ile sirk, kiifiir ve her tiirli glinah
batakligindan arinmay1 anlamiglardir. Bunun yaninda Zeccac (6. 923), bu kavrami
“takvasim arttiranlar” olarak yorumlamaktadir. ibn Abbas (6. 687) ise bunun “La

ilahe illallah...” anlamina geldigini ifade etmektedir.*?

‘Tezkiye® kavrami; aritmak, temizlemek, temize c¢ikarmak, arindirmak,
arttirmak, temiz davraniglar ortaya koymak, fitri olana donmek gibi anlamlara
gelmektedir.*?® Ayrica 1stilahta tezkiye, nefsi (kalbi ve ruhu) inkér, isyan ve gafletin

zulmetinden, yani manevi kir ve perdelerden temizlemektir. Bu temizlik takva

22 Maide, 5/30.

28 ysuf, 12/18.

28 yisuf, 12/24.

*2% Buhari, “Kader”, 9.

26 Buhari, “Talak”, 11; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2, “Talak ve lian”, 8.

21 Bkz. Fatir, 35/18; A’1a, 87/14-15; Sems, 91/9-10.

28 Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXXI, 147.

%29 fbn Manzir, Lisdnii 'I- ‘arab, XIV, 358; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 282.
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yolunda birinci adimdir. ikinci adim giizel ahlakla siislenmektir.*** Buna ilaveten
etimolojik olarak ‘tezkiye® kavrami, kelime kdkeninde ‘artma, cogalma, nemalanma’

manalarini tasimaktadir.

Diinyevi zenginlik ve refahtan dolayr genelde fakirlere ve muhtaglara
verilmesi gereken seri vergiyi ifade etmek iizere, ayni kokten tiireyen ‘zekat’
kelimesinin terim anlaminda ise malin temizlenmesi, semerelenmesi, ¢ogalmasi,
artmasi ve salih olmasi esprisi yatmaktadir. Zaten hem Kur’an hem de siinnet, zekati:
taharet, nema, bereket ve medh anlamlar1 dogrultusunda istihdam etmistir. 431
Tasavvufta ise tezkiye; temizlenme, nefsi ona bulasan kir ve pastan temizleyerek onu
nefs-i emmare mertebesinden nefs-i mutmainne mertebesine ¢ikarmak, ruhu manevi

kirlerden arindirmaktir.**?

Nefis, ilahi aleme, ibadet ve salih amellere meylettiginde “nefsi mutmainne”,
gazaba ve schvete yoneldiginde ise “nefs-i emmare” olur. *** Insanin maddi
yapisindan kaynaklanan nefsi siirekli diinyaya ve kotiiliiklere yani “esfel-i safilin”e
meylederken, ilahi kaynakli olan ruhi yoni ise kendi aslina yani Allah’a kavusma
arzusundadir. Dolayisiyla insan iki yonlii bir yapiya sahiptir ve bu yap1 kendi i¢inde
stirekli bir miicadele i¢indedir. Bu miicadelede nefsi yonii agir basanlar ilahi imtihani
kaybederken, ruhi yonii agir basanlar bu imtihan1 kazanacaklardir. Onun i¢in insanin
amaci nefsin yedi mertebesini ge¢ip “insan-1 kamil” derecesine ulagmaktir. Bu
nedenle insan, hiir iradeye sahiptir. Kotiiliige de iyilige de meyillidir. Ancak bunun
karsiliginda insan, yaptiklarindan sorumludur.*** Ayrica, Nur siresinin 30. ayetinde
de goriilecegi tlizere tezkiyenin her tirlii kotii davranigs ve egilimlerden
temizlendikten sonra ancak gerceklesecegi, temizlenmeden kalbin armip kendini

gelistirecegine imkanin olmadig1 vurgulanmaktadir.

Tezkiye anlamimi da kapsayan tasfiye, “siizmek, aritmak, saf ve temiz hale
getirmek” demektir. Allah’in baz1 kullarim1 6zel gorevler icin sectigi, 1stifa (se¢mek,

tercin etmek) kelimesi ile belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ‘tasfiye’, ‘tathir’

*0 Dilaver Selvi, “Beyzavi Tefsirinde Nefs Tezkiyesi ve Takva”, Tasawwuf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2010, 26/2, $5.125-161, 5.128.

#! Tezkiye-zekat miinasebeti i¢in bkz. Enver Bayram, “Kur’an’a Gore Tezkiyenin imkani”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, €. 10, sy. 54, Y1l: 2017, ss. 978-986, s. 984-985.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 491.

%8 Razi, Mefatihu 'l-gayb, XVIII, 161.

3 Bayram, “Kur’an’a Gore Tezkiyenin Imkani”, s. 982.
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(temizlemek) ve ‘tezkiye’ (arindirmak) kelimeleriyle de ifade edilmektedir.”*® Bazi
sifi miielliflere gore sifi kelimesi tasfiye kelimesinin kokii olan “safv” kokiinden
geldigi icin stfilere “ehl- 1 safvet” ya da “ehl- i tasfiye” denmektedir. Hem ‘tasfiye’
hem de ‘tezkiye’ kavramlar1 tasavvufta, ‘nefsi kotiiliik ve gilinah kirlerinden

temizlemek, ¢irkin goriilen seyi temizleyip gidermek’ anlaminda kullanilmaktadir. *°

Nefsi tezkiye etmek, cirkin huy ve davranislari terk edip, giizel huylara sahip
olmaya caligmaktir. Bunu basarabilmenin yolu nefsi sik sik hesaba g¢ekmektir.

Nitekim Hz. Omer soyle demistir:

“Hesaba c¢ekilmeden once kendinizi hesaba c¢ekin, biiyiik hesap giinii icin
kendinizi hazirlaymn! Ciinkii kiyamet giiniinde hesap, ancak diinyada iken kendisini

hesaba ¢ekenler i¢in kolay olacaktir.” 437

Nefis, iyiligi ve kotiiliigii, fazileti ve rezaleti ayn1 anda bir arada tutan iki
kutuplu kapsamli bir alandir. Nefisle miicadele insanin kendisiyle, hirslariyla, bitmek
tikenmek bilmeyen istek ve arzulariyla olan sinavindan bagka bir sey degildir.
Resul-i Ekrem ise aklin bir yansimasi olarak sundugu bu miicadelenin nasil
yapilacagin1 “Akilly kisi, nefsiyle hesaplasip ona hdkim olan ve é6liim sonrasi igin
11438

calisandr. Zavalli olan kisi ise, nefsinin her tiirlii arzu ve isteklerine uyandir

seklinde ifade etmistir. **°

Netice olarak arzularmin esiri olmus ve disipline edilmemis bir nefsi
tasimanin karsilig1; inanci ve samimiyeti goz ardi eden s6z ve eylemler, giizel ahlaka
dayanmayan sekli dindarliklar, diinyevilesme, ilkel gerekcelerle bagkalarini
otekilestirme, kibir, ¢ikar iliskileri gibi birgok menfi bireysel, sosyal, dini ve ahlaki
travma olarak tebariiz etmektedir. Buna mukabil, Yaraticimizin bizlere Hz.
Peygamberin Ornekligi yoluyla bildirdigi, kardeslik, comertlik, yardimlasma,
digerkamlik, isar gibi olumlu beseri idealler ise nefislerimizi arindirip iyilige dogru

yol almanin ve neticede Kur’dn ahlaki ile hemhal olmanin giizel sonuglaridir.

4% Al-i imrén, 3/42; Tevbe, 9/103; Ahzab, 33/33.

% Uludag, “Tasfiye”, Di4, XL, 127-128.

37 Tirmiz, “Sifatii’l-kiyame”, 25.

8 Tirmizi, “Sifatii’l-kiydme”, 25; ibn Méce, “Ziihd”, 31.

39 Recai Sahin, Hadislerde Diinyevilesme ve Tamahkarlik, s. 31.
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SONUC

Yasadigimiz ¢agda genelde biitiin insanligin, 6zelde ise Miisliimanlarin en
biiyiilk sorunlarindan biri hatta basta geleni, diinyaya meyletmek ve diinyevi
kazanimlar1 nihai hedef olarak gormektir. Her seyin sadece bu diinyadan ibaret
oldugunu sanmak, lisanen bunu ikrar etmese de, hayat tarzi olarak Oyleymis gibi
yasamak, emanetcilik anlayisindan sahiplenmeye ge¢cmek, higbir zaman asli sahibi
olamayacaklarina, ebediyen kendisininmis gibi sarilmak, diinyevilesmek

insanoglunun biitiin ¢caglar boyu yapa geldigi en biiylik hata olmustur.

Diinyevilesme; Tiirk¢e’de hem sekiilerlesme hem de diinya ahiret dengesini
diinyanin lehine bozma; diinyaya asir1 baglanma anlaminda kullanilmistir. Kilise
kontroliindeki topraklarin siyasi otoritenin kontroliine devredilmesi, seklindeki
anlayisla baglayan sekiilerlesme, zamanla doga {stiliiglin tiim formlarmi ve
araclarin1 reddetme noktasina varmistir. Her ne kadar sekiilerlesme kelimesi zaman
zaman Tirkce’ye diinyevilesme olarak cevrilmisse de bu iki kavramin tam
ortismedigi aciktir. Ayrica ¢alismamizin diinyanin dinden ve dini diistincenin
diinyay1r anlamlandirmasindan arindirilmasi, seklinde anlasilan diinyevilesmeyi ele

almadig1 kolaylikla anlagilmaktadir.

Diinyevilesme; diinyaya gereginden fazla deger verme, dini hayati ihmal

edecek kadar diinyaliklarla mesgul olmadir.

Diinyevilesme; kendini diinyanin cazibesine kaptirma, onun esiri haline

gelmedir.

Diinyevilesme; insanin hayat tarzindan diisiinme bi¢imine, varliklar1 algilama
seklinden olay ve olgulara bakisina kadar ¢ok cesitli konularda dini, inang, deger ve
sembollerin hayatin digina itilmesi veya kisinin hayatinda diinyevi hedeflerine

oncelik gostermesidir.

Kur’an-1 Kerim’de diinyevilesme bir kavram olarak degil, muhteva olarak
bulunmaktadir. Istigna, tekasiir, tefahiir, meta‘, gurur, nimet, ziynet ve fitne gibi
kelime ve kavramlar diinyevilesmeyi ifade etmektedir. Konunun anlasilmasinda

anahtar kavramlardan biri de el-hayatii’d-diinyadir. Kur’an, mahiyeti zail olmak, yok
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olup gitmek olan, fani ve gegici diinya hakkinda ve insanlarin diinyevilesmenin
girdabina diismemeleri  konusunda insanlara, “Diinya hayati sakin Sizi

aldatmasin.” (Fatir, 35/5) seklinde ikazlar yapmaktadir.

Yiice Allah kulunun diinyaya kars1 meyilli olusunu fitraten yaratiliginin igine
yerlestirerek bunu bir imtihan sebebi yapmis, insanin iradesiyle diinyevilesmeye
kars1 bir durus sergilemesini, tercihlerinin tamamen ahiret hedefli olmasini bir irgsad
metodu olarak ortaya koymustur. Zira insan hayati, diinya ve ahiret olmak tizere iki
asamadan ibarettir. Ahiret diinyayla dogrudan irtibatlidir. Kur’an-1 Kerim’de ahirette
insana sunulacak nimetler zikredilerek, diinyada olanlarin ahirettekilere nazaran daha
degersiz ve kisa Omiirli oldugu hatirlatilmakta ve insanin tutkuyla diinyaya
baglanmamasi hedeflenmektedir. Kur’an, gerek onceki kavimlerden gerekse niizul

donemi olaylarindan 6rnekler vermek suretiyle muhataplarini uyarmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insanlarin diinya ve ahiret saadetini temin edecek esaslari
muhtevi olarak gonderilmistir. Insanlik tarihi boyunca génderilmis olan biitiin ilahi
kitaplarin hedefi aymidir. Oliim ve hayat arasinda kimin daha giizel ameller
isleyecegini denemek {iizere insan1 yaratan Allah, smavi kazanma yollarin1 Kur’an-1
Kerim’de gostermistir. Insanmn diinya-ahiret saadetini kazanmasimin 6niindeki engel
ve arizalardan biri de hig¢ siiphesiz diinyevilesmedir. Her yanlisin bas sebebi olarak
nitelendirilen asir1 diinyalik tutkusu, sadece diinya huzur ve mutlulugunu tehdit
etmekle kalmaz, ebedl mutluluk yurdu olan cenneti kaybetme riskiyle kars1 karsiya

birakir.

Bu itibarla pek ¢ok sapmaya neden olabilecek diinyevilesmeyi ortaya ¢ikaran
sebepleri dogru tespit etmek gerekir. Ciinkii sebepleri dogru tespit ve teshis
edilmeden, saglikli ¢oziimlerin bulunamayacagi asikardir: Diinyanin siisii, ebedilik
arzusu, diinya hayatinin ahirete tercih edilmesi, ahiret hayatinin énemsenmemesi ve

bencillik duygusu (suhh) bu sebeplerden bazilaridir.

Diinyevilesme, insanin bireysel ve toplumsal hayatinda bir takim sonuclar
dogurmaktadir. Bu sonuglarin hem insan karakterine hem de sosyal hayata dogrudan
etkileri olmustur. Diinyevilesen insan biiylik Olglide sinirlart ihlal ettiginden,
karakterinde bir takim sapmalarin meydana gelmesi kaginilmazdir. Yiice Yaraticinin

“en bliylik zuliim” olarak nitelendirdigi sirke diismede, diinya nimetlerini biriktirme
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arzusunun rolii Kur’ani misallerle tescillenmistir. Fesat, haset, vurdumduymazlik ve
tatmin olmayan ruh hali de diinyevilesmenin bagka neticelerindendir. Hakikatte

Allah’1 unutan insandan pek ¢ok kotiiliigiin sadir olmast miimkiindjir.

Diinyevilesmenin toplum hayatinda bir takim yansimalarmin oldugu da
misahede edilmistir. Allah’t unutan, haksizlik ve bozgunculugu meslek haline
getiren, kiskang ve duyarsiz bir kisilik sahibi olan bireyin, otekiyle olan iliskilerinde
de aksamalar meydana gelmektedir. Bencillesme, bireysellesme ve yalnizlasma bu
aksamalardandir. Insanda bazen haset, bazen hirs, bazen de cimrilik, israf, ihtiras ve
mal-makamla 6viinme seklinde tezahiir eden kotii huylarin hepsi aslinda birbirine
baglidir. Bunlar birbirlerinin sebep ve sonuglaridir. Bu olumsuzluklarin basinda asiri
diinya sevgisi yani diinyevilesme, sonunda ise nefsin zikirden yiiz g¢evirdiginden

dolay1 tatmin olamayan dar bir gecime mahkiim edilmis hali vardir.

Kur’an-1 Kerim, insana bir hayat tarzi sunmaktadir. Elbette bu hayat tarzinin
icinde insan1 diinyevilesmeye karst irsad eden tavsiye, tedbir ve esaslar da yer
almaktadir. Bunu benimseyen insan, kanaatkar, miilkiin gergek sahibinin Yiice Allah
oldugunu bilen, onunla irtibatin1 kesmemeye 6zen gosteren ve Hz. Peygamberin
ahlakinda miisahhaslasan sadeligi benimsemis tevazu sahibi biri olmaya gayret
etmelidir. Zira israfi iktisata, hirs1 kanaata, kaygiyr tevekkiile, bollugu berekete

donistirmek kendi elindedir.

Vahyin ve inancin golgesinden siyrilarak, diinyanin cekici menfaatlerine
meyledip Ozilinden uzaklagsma siireci olan diinyevilesmeye yonelik sosyolojik,
ekonomik ve psikolojik etkenlerin tespiti 6nem arz etmektedir. Bu itibarla
diinyevilesmenin nasslardaki konumunu ele alan ortaya koydugumuz bu ve benzeri
caligmalarin yani sira ilmi disiplinler tarafindan kapsamli arastirmalar yapilmall,
modern hayattaki diinyevilesme tehlikesine karsi alinacak tedbirler etraflica

islenmelidir.
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