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OZET

BEKDEMIR, Sezayi. Sadriisseria es-Sani’nin Hukukculugu (et-Tavzih fi Halli
Gavamizi't-Tenkih Adli Eseri Baglaminda), Doktora Tezi, Sivas, 2016.

Bu ¢alismanin amaci, bir¢ok alanda nadide eserler telif eden Sadriisseria’nin,
fikth usdline dair yazdigi Tavzih adli eseri baglaminda hukuk¢ulugunu
degerlendirmektir. Calismamiz, giris ve iki ana bolimden olusmaktadir. Giris
kisminda fikih usiliiniin tarifi, ser’1 deliller ve fikih ustlii ilminin Sadriigseria’ya
kadar olan tarihi seyri gibi konular 6zetlenmistir. Birinci boliimde Sadriisseria’nin
yasadig1 donem 1s18inda ailesi, hayati, tahsili, hocalari, talebeleri ve ilmi kisiligi ele
alinmustir. Ikinci boliim de ise fikih usdlii bakimindan Tavzih adl eser tanitilmis ve
Sadriigseria’nin fikih usalii konularina yaklagimiyla onun ustl anlayist incelenmek

suretiyle ser’i deliller ve ahkam konulariyla ilgili diisiincelerine yer verilmistir.

Hiir ve mutlak ictihadin durakladigi, Kitap ve Siinnet kaynaklarindan hukuki
ve dini hayata dogrudan ¢oziimler getiren ¢aligmalarin azaldigi, onun yerini taklit¢ilik
ruhunun aldigi, mezhebe bagliligin yerlestigi ve ictihad kapisinin kapandigi bir
donemde yasayan Sadriigseria, Hanefiligin giiniimiize kadar saglikli bir sekilde
ulagsmasini saglayan 6nemli miictehidlerden biridir. Mogol istilasindan sonra harabeye
donen Buhara’nin tekrar ilmin merkezi haline gelmesinde onun biiyiikk katkisi
olmustur. Sadriisseria’nin yetistirdigi dgrenciler ve Islami ilimlerin hemen her dalinda
kaynak mahiyetinde yazdigi eserler etkisini giinimiize kadar stirdiirmistiir.
Sadriisseria’nin eserleri, ibn Miibarek Sah gibi talebeleri vasitasiyla tiim Islam
alemine yayilmis, Ozellikle calismamizin merkezindeki “Tavzih” adli eseri de
Osmanli’nin ilk medresesi olan Iznik medresesinden itibaren cumhuriyet dénemine

kadar temel fikih usilii eseri olarak okutulmustur.

Fukaha ve mutekellimin mesleklerini mezcederek ele alinan Tavzih, memzic
(karma) fikih usilii eserlerinin en giizel 6rneklerinden biridir. Hanefi-Matrid?
ekolunin Gazzali’si olarak nitelendirebilecegimiz Sadriisseria bu eserinde bir ilmin
birden fazla konusu olabilecegi savindan hareketle felsefe ve mantik ilmini, fikih
ushli ilmine dahil etmistir. Sadriigseria akli, nakil karsisinda daha aktif hale getirmek

suretiyle miictehidlerin, ictihad alanini genisletmistir.

Anahtar Sozcikler: Sadrisseria, Tavzih, fikih, usil ve miictehid.



ABSTRACT

BEKDEMIR, Sezayi. Sadr al-Shariah es-Sani, his being the jurist (within the
context of his work entitled “et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih”), doctoral

dissertation, Sivas, 2016.

The aim of this dissertation is to evaluate Sadr al-Shariah as a jurist who wrote
unique works in varied fields within the context of “Tawdih”, which was about usul-u
figh (Principles of Islamic Jurisprudence). Our work consists of introduction and two
main chapters. In the introduction chapter: Some subjects have been summarized such
as the definition of usul-u figh, shariah evidences, and historical process of usul-u figh
(Principles of Islamic Jurisprudence) until Sadr al-Shariah. In the first chapter: his
family, life, education, teachers and scientific personality has been dealt with under
the light of his time. In the second chapter: his work ” Tawdih” has been described
within the context of usul-u figh and his remarks on shariah evidences and ahkam
(Islamic commandments from religious jurisprudence resources) have been shown by

investigating his approach to the subjects in usul-u figh and his usul perception.

Sadr al-Shariah is one of the most prominent mujtahids (*'diligent™ is an
individual who is qualified to exercise ijtihad in the evaluation of Islamic law)
who had Hanafi madhhab ensured to come until today healthily. He lived in an epoch
when independent and absolute Ijtihad (“'diligence' 'independent reasoning" or
""the utmost effort an individual can put forth in an activity. It is recognized as
the decision-making process in Islamic law through personal effort which is
completely independent of any school figh madhhab. As opposed to taglid, it

requires a ""thorough knowledge of theology, revealed texts and usul al-figh; an
exceptional capacity for legal reasoning; thorough knowledge of Arabic. By
using both the Quran and Hadith as resources, the scholar is required to
carefully rely on analogical reasoning to find a solution to a legal problem, which
is considered to be a religious duty for those qualified to conduct it.) paused,
studies which brought direct solutions to the religious and legal life from the sources
of the Quran and Sunnah began to decrease, instead they were replaced by
Tagqlid or tagleed (following the decisions of a mujtahid without necessarily
examining the scriptural basis or reasoning of that decision, such as accepting

and following the verdict of scholars of figh without demanding an explanation


https://en.wiktionary.org/wiki/diligent
https://en.wiktionary.org/wiki/diligence
https://en.wikipedia.org/wiki/Fiqh
https://en.wikipedia.org/wiki/Madhhab
https://en.wikipedia.org/wiki/Taqlid
https://en.wikipedia.org/wiki/Principles_of_Islamic_jurisprudence
https://en.wikipedia.org/wiki/Ijtihad#Qualifications_of_a_mujtahid
https://en.wikipedia.org/wiki/Fiqh

of the processes by which they arrive at it) , devotion to madhhab was ingrained

and the gate of Ijtihad was closed.

He made great contribution to the revival of Bukhara, which was ruined by
Mongols, as a center of science and education. The students educated by him and
works regarded as source written by him in every field of Islamic sciences have

continued their effects until today.

His works were spread by his students such as ibn Miibarek Sah throughout
Islamic world. “Tawdih”, which is especially the center of our study, was studied as
the main source of figh (Islamic jurisprudence) at Iznik (Nicene) madrasah, which

was the first madrasah in the Ottoman Empire and until the republic period.

“Tawdih”, which was dealt with by combining with Fugaha (Islamic jurists)
and Mutakallimiins’ (The scholars of Kalam) approaches, is one of the best examples
of intermingled work of usul-u figh. Sadr al-Shariah, we can regard as Gazzali of
Hanafi and Maturidi Schools, included philosophy and logic into the science of usul-u
figh in this work based on the argument that a science can have subjects more than
one. Sadr al-Shariah expanded the Ijtihad area of mujtahids by having made reason

more active than primary sources of Islam.

Key Words: Sadr al-Shariah, Tawdih, figh, usul and mujtahid.
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ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMIi

Salt nasslar1 ilkten anlamanin degil testi’ siirecine iliskin olarak olup biteni
anlamanin yontemi olan fikih usilii, sadece bir alet ilmi degil, ameli netice veren
nazari bir ilim ve biitiin bir sosyal alan1 yeniden insa etmeyi amaclayan nazari bir
hukuk sistemi olmas1 hasebiyle diger ilim dallartyla iliskili ve hayatin her alanina
miidahil bir ilimdir. Fikih usiliiniin kendine hass bu 6zellikleri onu, dil ve edebiyat,
kelam, mantik, felsefe ve ahlak gibi diger ilim dallartyla iliskili bir disiplin haline
getirmis dolayisiyla usal alimlerinin de ¢ok yonlii ilmi kimliklere sahip olmalarini

zorunlu kilmustir.

Calismamizda hukuk¢ulugunu inceledigimiz Sadriisseria, kastettigimiz tarzda
bir birikimi olan ¢ok yonlu usdlcilerden biridir. Sadriisseria, akil, teklif, lafiz ve
histn-kubuh gibi kokleri kelam, dil, felsefe ve mantik ve diger disiplinlerde bulunan
mesele ve diislinceleri ustl problemleriyle iligskilendirmis ve onlar1 birer usil
konulart haline getirerek fikih ustliinii canli, zengin, ilm1 ve fikri zeminde tutmus bir
usal alimidir.

Sadrusseria Ubeydullah b. Mesud el-Mahbibi el-Buhari (747/1346), Hanefi
fakihi ve kelam alimidir. Sadriigseria’nin ailesi ilim ve fazilet ocagidir. Gerek babasi
ve gerek validesi cihetinden akraba ve ecdadi arasinda Téaciisseria, Burhanuddin,
Sadrusseria-i Ekber ve meshur Imam Cemaluddin Mahbiibi gibi biiyiik alim ve
miictehidler vardir. Ilmi kisiligini ailesinden alan Sadriisseria, ser’i ve akli ilimlerde
zamaninin imami; usil, kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf alanlarinda asrinin

ustadidir.

Razi ve Ibnii’l-HAcib gibi Es’ari alimlerinin eserlerinin yaninda Pezdevi’nin
Kenzu’l-Vusil ya da Usili Pezdevi adiyla meshur eseri basta olmak {izere Hanefl
fukahasinin usil ¢aligmalarini inceleyen, biitiin bu birikimden yararlanmak suretiyle
fikih ushliini, usdl agisindan yeniden gozden gecirerek ilim diinyasina takdim eden
Sadriisseria, sonraki donemlere ziyadesiyle etki etmistir. Temel kaynaklar {izerinde
yapilan ¢alismalar esas alindiginda, nicelik bakimindan Osmanli fakihleri tizerinde
dogrudan en c¢ok tesiri olan miielliflerden biri Sadriisseria’dir. O, eserleri ve

ogrencileri araciligi ile Osmanli alimlerinin yetismesine ve Hanefi fikhinin



giiniimiize kadar idamesine katki saglamis ve en az Seyyid Serif Ciircani kadar
alimler Gzerine tesir etmis bir zattir. Sadriisseria, 6zellikle Osmanli medreselerinde
okutulan temel metinlerden Serhu’l-Vikaye, et-Tenkih ve buna yazdigi et-Tavzih
isimli eserlerinin yaninda Teftazani’nin bu kitaba serh olarak yazdigi et-Telvih isimli
hasiyesi sayesinde kendisinden sonraki ilim ¢evreleri lizerinde daima etkili olmus bir
alimdir.

Sadriigseria ve miiellefat1 iizerine yapilan giincel ¢aligmalar sinirli sayidadir.
Onunla ilgili yapilan akademik caligmalar genelde onun kelami yoniyle ilgilidir.
Bununla birlikte Yasin Kurban’in “Gelenek ve Gelecek Siirecinde Sadriisseria’ adli
doktora tezi ile Mehmet Erel’in, “Sadrusseria Ubeydullah b. Mes ‘ud Hayati ve Islam
Hukukundaki Yeri” adli Yiiksek Lisans Tezi, Sadriisseria’nin fikhi yoniinii ele alan
eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Birgivi basta olmak iizere kimi alime
gore tercih ehli bir muctehid olan Sadrusseria’nin, eserlerinin ¢ogu fikih ve usal-u
fikih’a dair olmasina ragmen Sadriisseria’nin hukuk¢ulugu hakkinda yeterli derecede
bir galisma mevcut degildir. Bu konuyla ilgili olarak Omer Aydin, “Tlrk Kelam

i)

Bilgini Sadrugseria es-Sani” adli c¢alismasinda Sadriisseria’nin fikhi goriislerinin

(hukukgulugunun) ayr bir arastirma konusu olacak nitelikte oldugunu ifade etmistir.

Sadriigseria ile ilgili biitlin bu tespitler ve eserleri hakkinda yapilan
calismalar, Islam hukuk/fikihliteratiirii agisindan Sadriisseria’y1 ¢ok dnemli ve farkli
bir konuma yerlestirmekte ve hakkinda kapsamli bir calismanin bulunmadigi
“Sadriigseria 'min Hukuk¢ulugu” ¢alismasinin ilim diinyasina kazandirilmasini gerekli

kilmaktadir.

Calisma, giris ve iki ana bolimden olusmaktadir; Giris kisminda fikih
ustliiniin tarifi, ser’1 delillerin kisaca tanitimi ve fikih uslii ilminin Sadriisseria’ya

kadar olan tarihi seyri ele alinmigtir.

Birinci boliimde; Sadriigseria’nin yasadigi donem, ailesi, hayati, tahsili,
hocalari, talebeleri, ilmi kisiligi, mantik, kelam vs. ilimlerdeki yeri ve eserleri gibi
konular islenmistir. Sadriisseria’nin yasadigi donemin siyasi, sosyal, ekonomik, ilmi
ve fikri hayatina bir goz gezdirilmis, devrin ictihadi ve fikhi durumuna, Sadriisseria

ile cagdas bazi fikih alimlerine kisaca temas edilmistir.
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Ikinci boliim de ise; Tavzih Baglaminda Sadriisseria’nin Hukukculugu” ana
baslig1 altinda Tavzih’in yazilis gaye ve muhtevasi, kaynaklari, metodu ve tislubu,
konular1 tasnifi, fikih ustlii’'ndeki yeri ve Tavzih iizerine yapilan ¢alismalar gibi alt

basliklar ele alinmustir.

Yine bu bdlimde Sadriisseria’nin  hukukculugu ana bashigr altinda;
Sadriisseria’nin  fikth wusilii konularina yaklasimi, mezhep anlayisi, ictihad’a
yaklasimi, miictehidler arasindaki yeri, mistakil ictihadlarindan bazilari, hilafiyata
yer verisi, sonrakilere etkisi ve goriislerine fukahanin yaklasimi alt bashklar1 ele
almmustir. Sadriigseria’nin fikih usilii konularina yaklagimi basligi altinda onun usil
anlayis1 incelenmis, ser’l deliller ve ahkdm konulariyla ilgili diisiincelerine yer
verilmistir. Bu konular islenirken her boliimiin sonunda degerlendirmeler yapilmas,

tezin sonunda genel degerlendirme mahiyetinde bir sonu¢ yazilmistir.

Sadriisseria ile ilgili bu tespitler ve eserleri hakkinda yapilan galismalar, Islam
hukuk/fikih edebiyati agisindan Sadriisseria’yt ¢ok Onemli ve farkli bir konuma
yerlestirmektedir. Calismamizin amaci Sadriisseria es-Sani’nin akli ve nakli
ilimlerdeki zengin birikimini, islam Hukuk UsCline hakimiyetini ve vukufiyetini
gosteren et-Tavdih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih adli eseri baglaminda hukuk¢ulugunu
degerlendirerek ilim diinyasina kazandirmaktir. Bunun i¢inde Gazzali’nin ifadesiyle
“bir ilmin ana hatlarini ve esaslarint kusatamayan kiginin ilmine giivenilmeyecegi
gibi ondan ilmin inceliklerine ve hedeflerine erismesi de beklenemez™* diisturundan
hareketle Sadriigseria’nin hukukc¢ulugunu tam olarak kavrayabilmek i¢in onun usilii

fikha dair ana konularyla ilgili goriiglerini tespit etmeye calistik.

Yaptigimiz bu arastirmanin bir nebze de olsa Sadriisseria’ninda icinde
bulundugu dénemden giiniimiize kadar fikih usilii ilminin gelisim siirecindeki ana
evreleri -fikih, kelam, felsefe, dil (sarf-nahiv) ve mantik ilmiyle olan iligkisine gore-

belirlemeye yardimci olmasini hedeflemekteyiz.

Mogol istilasna ugramis islam Cografyasi’nin ilmi yonden imari ve Ortagag
karanliginin aydinlifa kavusmasina vesiledar c¢ok yonlii alimlerden biri olan

Sadriigseria, yazmis oldugu birgok eserle yasadigi donemde oldugu gibi giinimuzde

! Gazzali, el-Miistesfd min [lmi’I-Usl, Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiye, Beyrut t.y, I, 15; L )
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de miistesna bir yere sahip olmustur. O’nun eserleri iizerinde birgok ilmi ¢alismalar
yapilmis ancak Sadriisseria’nin hukukgulugu adi altinda miistakil bir g¢alisma
yapilmamustir. Halbuki Sadriisseria, bir ustlcli olarak ictihad etmesinin yani sira
Fikih Tarihi agisindan da ilim diinyasinda ¢ok biiylik bir 6neme haizdir. Zira
Sadriisseria yasadig1 asra ve kendisinden sonraki doneme 1sik tutmus mudakkik,
muhakkik ve tercih ehli bir miictehiddir. Calismamiz sayesinde Sadriisseria’nin
fikiha/islam hukukuna tesiri/katkilari, kendinden sonraki fikih ¢alismalarina/Osmanli
alimlerine etkileri ve Islam Hukuku/Fikih Tarihi agisindan degeri Ogrenilmis
olacaktir. Temennimiz bu c¢alismanin fikih ustli alaninda yapilacak arastirmalara
Sadriisseria goz ard1 edilerek bir ustl ¢alismast olmayacagi bilincini olusturarak ufak

da olsa bir katki saglamasidir.
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ARASTIRMANIN USULU VE KAYNAKLARI

Calismamizda Sadriigseria’nin yasadigl devre iliskin tarihi bilgiler, miiellifin
hayat1 ve ilmi sahsiyetine 151k tutacak kitap, makale tez vb. bilimsel yayinlardan
istifade edilmistir. Sadriisseria ve hukukgulugu ile ilgili bilimsel degerlendirmeler
Islam hukuku agisindan ele alinmis, metin i¢indeki konu degisikliklerinde ve miiellif
tarafindan serdedilen goriislerin taksime tabi tutuldugu yerlerde uygun paragraflama
yapilmistir. Metinde istidlal veya istishad icin yer alan ayet ve hadisler, tam olarak
veya amacim1  gergeklestirecek derecede uzun kaydedilmemisse dipnotta
tamamlanmistir. Metinde gecen ve meshur olmayan sahis, firka, mezhep ve kabileler
hakkinda kisa bilgiler ile anlagilmasi zor kelimeler agiklanmak suretiyle dipnotta
kisaca verilmistir. UsQl ve usdl ilkeleriyle ilgili 6rnek ve bu ilkelerin furua yansimasi
hususunda genelde Hanefilerle Safiilerin goriisleri mukayese edilmistir. Nadiren

diger mezhep goriislerine yer verilmistir.

Sadriisseria’nin goriislerini verirken ilgili boliimiin, baz1 yerde Tavzih’ten
lafzi terciimesi yapilirken ¢ogu yerde de manevi terciimesi yapilmis ve hiistin-kubuh
meselesinde oldugu gibi lafzi terclimesi yapilan kisimlarin Arapgasi dipnotta
verilmistir. Sadriigseria’nin hem baba hem anne tarafindan dedelerinin babasi da
Sadriisseria diye tanindigi, biiyilk dedesinin lakabmma “Ekber” ve “Evvel”,

~99
1

kendisininkine de “Asgar” ve “Sani” sifatlar1 eklendigi i¢in c¢alismamizda
Sadriigseria es-Sani veya Sadriisseria el-Asgar yerine sadece Sadriisseria lakabi

kullanilmistir.

Calismamizda konuyla alakali bir¢ok kaynaga miiracaat edilmis fakat tez, su

ana kaynaklar etrafinda olusturulmustur;

et-Tavdih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih; ¢alismamizin ana eksenini olusturan
bu eser, Sadriigseria’nin usiil-u fikha dair kendi yazdig1 “et-Tenkih” isimli eserine
yine kendisi tarafindan yazilmig serhidir. Calismamizda Tavzih’in iki ayn
baskisindan istifade ettik. Birincisi, Tavzih’in tek ciltlik Beyrut baskist olup, bu
kaynak dipnotta “et-Tavdih fi Halli Gavamizi't-Tenkih” acgik ismiyle verilmistir.
Ikincisi ise, iki cilt halinde basilan Telvih igindeki metni olup, dipnotta “Tavzih”

olarak ve cilt numarasi zikredilerek verilmistir.



Usiilii’l-Pezdevi; Pezdevi’nin telif ettigi fikih ustliine dair eseridir. Daha ¢ok

“Kenzii’l-Viisil ild Ma rifeti’[-Us0l” adiyla maruftur.

el-Mahsul; Razi’nin fikih usiliine dair yazdig1 bu eserin tam adi “el-Mahsal
fi Ilmi Usali’l-Fikh™ tir.

el-Muhtasar; Kaynaklarda Muhtasarii’l-Usll, el-Muhtasarii’l-Kebir, el-
Muhtasari’I-UsOl,  Muhtasarii  Ibn’I-Hacib  el-UsQOI, Muhtasarii’ I-Minteha,
Miintehe’l-Viisul ve’l-Emel fi IImeyi’l-Usiil ve’l-Cedel ve Kesfii’I-Miintehab fi

Usiili’I-Fikh gibi isimlerle gecen Ibnii’l-HAcib’in fikih usiliine dair eseridir.

Calismamizda et-Tavdih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih adli eserin tek cilt
halindeki Beyrut baskisi; Serhii 't-Telvih ale’t-Tavzih, iki cilt halindeki Misir baskist;
UsOlu Pezdevi,’nin metni Kesfii’l-Esrar Serhi i¢indeki dort cilt halindeki Kahire
baskisi; el-Mahsul’iin alt1 ciltlik Beyrut tahkikli baskist ve el-Muhtasar’in, el-
Isfahani’ye ait Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasart Ibnii’I-Hacib adli eserin iic cilt
halindeki serhinin i¢inde Suudi Arabistan tahkikli baskisi esas alinmistir. Bagvurulan
diger kaynaklar, pdf ve word olarak temin edilmis ve bilgisayar ortaminda “Mektebe
Samile” programindan ziyadesiyle istifade edilmistir. Bu eserlerin yaninda
Sadriisseria ve eserleri hakkinda yapilan su giincel calismalardan da istifade
edilmistir;

1. Yasin Kurban, Medreselerde Temel Fikih Usulii Eseri Olarak Okutulan

“Tenkihu’l-Usiil ve Tavdihu't-Tenkih” (Medrese Gelenegi ve Modernlesme
Siirecinde Medreseler Uluslararast Sempozyum 5. 7 Ekim 2012 Mus).

2. Omer Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria Es-Sani; Ataturk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum 1995, III.

3. Mansur Koginkag, “el-Kiilliyatii’I-Fikhiyye Edebiyati ve Sadriisseria nin
Kiilliyatii'I-Fikh Adl Eserinin Edisyon Kritigi,” islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,
2012, XX, 417. 436.

4. Astm Ciineyd Koksal, Islim Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi
Meselesi -Mukaddimat-: Erbaa’ya Giris- 1slim Arastirmalar1 Dergisi, XXVIII, 2012,
1. 43.



5. Hayrettin Yilmaz, Ubeydullah b. Mes ud, Hayati, Eserleri ve Ta dilu’l-
Kelam Adli Eserinin Muhtevasi, Tiirk Diinyas1 Dergisi, 1979, sayi; 95.

6. DIA Maddeleri;
— Siikrii Ozen, Sadriisseria, XXXV, 428.
— Murteza Bedir, Vikayetii r-Rivaye, XLIII, 107.

7. Yasin Kurban, Gelenek ve Gelecek Siirecinde Sadriisseria, Doktora,
Erzurum, 2012.

8. Mahmut Ay, Sadrusseria’da Varlik -Ta'dilu’l-Ulum Temelinde
Kelam/Felsefe Karsilagtirmasi- YUksek Lisans, Ankara 2006.

9. Omer Aydm, Sadrusseria es-Saniye Gére Insan Hiirriyeti ve Fiilleri,

Doktora, Erzurum 1996.

10. Mehmet Erel, Sadrusseria Ubeydullah b. Mes'ud Hayati ve Islam
Hukukundaki Yeri, Yuksek Lisans, istanbul 2000.

11. Nazan Cift¢ci, Muhammed Efendi Mevkuféati'nin Terctime-i Sadru's-Seri’a
Adli Eseri:(Il, Vr. 130b/06 — 160b/14) (inceleme—Metin-Dizin-Tipkibasim),
Yiiksek Lisans, Istanbul 2014.

12. Gozde Car, Mevkufati Muhammed Efendi'nin Terclime-i Sadru's-Seri'a
Adl Eseri: Inceleme-Metin-Dizin-Tipkibasim II: 66b-99a, Yiiksek Lisans, Istanbul
2013.

13. 1dil Sannan, Mevkufati Muhammed Efendi'nin Terciime-i Sadru's-Seri'a
Adli Eseri: Inceleme-Metin-Dizin-Tipkibasim II: 33b-66a, Yiiksek Lisans, Istanbul
2013.

14. Gamze Gul, Mevkufati Muhammed Efendi'nin Terciime-i Sadru's-Seri'a
Adli Eseri: Inceleme-Metin-Dizin-Tipkibasim II: 1b-33a, Yiiksek Lisans, Istanbul
2013.

15. Siileyman Tugral, Sadrusseria'da lyilik ve Kotiiliik Problemi, Yiksek
Lisans, Ankara 1995.

16. Halim Bilgin, Mevkufati Muhammed Efendi'nin Tercime-i Sadrii's-Seri'a
Adli  Eseri: Inceleme-metin-dizin-tlpklbas1m II: 99b-130b/05, Yuksek Lisans,
Istanbul 2013.
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17. Muhdmmed Atif Yildirim, Birgivinin Seyhayn (Burhaniisseria ve
Sadriisseria) Savunmas1 (Risale fi Reddi'l-Islah ve'l-izah), Yiiksek Lisans, Istanbul
2009.

18. Necmeddin Muhammed ed-Derkani, Muhtasaru'l-Vikdye maa Serhihi
Ihtisari'r-Rivaye, Il, Daru'l-Kiitubi'l-Iimiyye, 2005.

19. Ahmad Dallal, “Sadr al-Shari‘ah”, Encyclopaedia of the History of
Science, Technology and Medicine in Non-Western Cultures (ed. H. Selin),
Dordrecht 1997.

20. Ahmad S. Dallal, An Islamic Response to Greek Astronomy: Kitab Tadil
Hayat Al-Aflak of Sadr Al-Sharia (Islamic Philosophy, Theology and Science),
Hardcover 1997.

21. Thomas Hockey, Sadr al-Shari'a al-Thani, The Biographical Encyclopedia
of Astronomers, Springer Reference. New York 2007, ss. 1002-1003.

Calismada ele aliman konulara dair goriislerin, miimkiin oldugunca ilk
kaynagina ulagilmaya gayret edilmis, her miictehidin goriisiiniin kendi telifine
dayandirilmasina 6zen gosterilmistir. Goriisler arasindaki benzerlikler ve farkliliklara
yer verilmis ve bu baglamda mevcut etkilesime yer yer temas edilmistir. Ozellikle
Pezdevi, Razi ve Ibnii’l-HAcib’in konuya iliskin goriisleri arasindaki i¢ baglantilar ve
sonuglara isaret edilmistir. Konunun Onemine binaen genelleme yapabilmek
amactyla kimi zaman ileri siiriilen goriislere iliskin ulasabildigimiz bazi kaynaklara
da atifta bulunulmustur. Calismada bircok eser kaynak olarak kullanilmakla birlikte
calismamizin sade, anlasilir bir iislup i¢inde ve konularin takibinin kolay olmasini
saglamak amaciyla mimkiin oldugunca kisa tutulmasina 6zen gosterilmeye

caligilmistir.

Yine caligmanin metnini mesgul etmemek i¢in konulara iliskin ayrintilar,
ornekler, kimi degerlendirmeler ve elestiriler dipnota kaydirilmistir. Calismada temel
kaynaklar ve iizerine yapilan g¢alismalarin yani sira sonraki donemlere ait usdl
eserlerinden de istifade edilmistir. Bunun yani sira akil-huslin-kubuh gibi
tartigmalarda konuya iliskin fikih usilii eserlerindeki bilgiler, temel felsefe ve kelam

kaynaklarina miiracaat edilmek suretiyle zenginlestirilmistir.
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GIRIS

FIKIH USULU’NUN MAHIYETI VE KISA TARIHCESI

Insanlarin diinya ve ahiret saadetini saglayan, makul (akl1) ve menkulii (ser’?)
bir araya getiren bir ilim olmas1 hasebiyle Fikith usilii, Islam’mn ve Islam
Hukuku’nun iyi anlasilabilmesi i¢in basvurulmasi ve 6grenilmesi gereken ilimlerin
basinda gelir. Sadece Miisliimanlara mahsus olan bu ilim dali, ilimlerin en efdali ve
yiicesidir. Bu gibi 6zelliklerinden dolayi fikih ustli alimler nezdinde ragbet gérmiis,

dolayistyla bu alanda birgok Islam alimi yetismis ve ¢ok sayida eser yazilmistir.

Bir alimin, Kur’anve Siinnet’ten islami hiikiimleri ¢ikarabilmesi veya
miictehidler tarafindan ¢ikarilip ortaya konmus olan hiikiimleri iyi anlayabilmesi icin
bu ilme vakif olmasi gerekir. Zira bu ilmin medariki/kavranmasi zor, mesaliki/yollar1
dakiktir/incedir. Iste Maveraiinnehir bdlgesinin Hanefi alimlerinden olan ve
miictehidlik derecesine ulasan Sadriisseria da bu ilim dalina vakif olan alimlerden
biridir. O, bu ilim dalina emek vermis ve biitiin mezheplere ve mesleklere ait fikih

ustlu kaidelerini derleyen memzic bir kitap yazmuistir.

Biiyilk Hanefi alimlerinden Taciisseria ve Burhaniisseria’nin torunu olan
Sadriigseria, giiglii zekasi, derin anlayisi, engin hafizasi ile zamaninin en ileri &limleri
arasina girmistir.  Akli meselelerde kimseyi taklid etmeyecek bir tefekkire
ve anlayisa sahip olmustur. Diger taraftan zamanin kelam ve mantik ilimlerine vakif
olmus ve bu bilgilerini yazdig1 eserlere biiyiik nisbette yansitmistir. Iyi bir fakih
oldugunu her vesile ile isbat etmistir. Tavzih adli eserinde okuyucuyu hayrette
birakacak derecede kelam, mantik ve dil kurallarina yer vermistir. Sayisiz ilim adami

yetistirmis ve degerli eserler birakmustir.

Sadriigseria’nin fikih us@liindeki yerini 1y1 anlayabilmek ve Tavzih adli
eserinin ilmi degerini kavrayabilmek icin XIV. asra kadar olan fikih ve fikih usGli

caligmalarmin kisa tarihgesini gozden gegirmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.



1. Fikih Usiilii ilminin Tarifi

Fikih ustli, “fikih” ve “usl” terkiplerinden olusur. Evvela bu terkipleri

aciklayalim;

a. Fikih sozlikte; “Bir seyi en giizel sekilde anlamak, kavramak bir seyi
zihnen ve fetanetle geregi gibi anlayp bilmek, miitehassis (hazik) olmak, fiil ve
sozden maksadin ne olduguna niifuz ederek onlart derinlemesine anlamak, keskin ve
derin anlayis sahibi olmak, soz ve fiilde isabet etmek, kendisine hiikim taalluk eden
gizli manalara muttali bulunmak? anlamlarina gelir. Ibn Haldun’un, “Farz, haram,
stinnet, rnekruh ve mubah olmalar: yoniinden miikelleflerin fiillerine dair olan ilahi
hiikiimlerin bilinmesidir*® seklinde tarif ettigi fikih, terim olarak ise; “Tafsili

”4 seklinde tarif edilmistir.

delillerden elde edilen fer’i ser’i hiikiimleri bilmektir
Tanimda gegen “bilmek”den kastedilen hem ilim ve hem de zandir. Ciinkii fikhi
hiikiimler, bazen kat’i, ¢cogu zaman ise zanni delillerden elde edilir. “Ser’’
hikimler”den maksat ise vacip ve haram gibi ser’1 kaynaklardan alinan hiikiimlerdir.
“Ameli” sozii ile kastedilen de namaz ve orug gibi itikadi olmayan hiikiimlerdir.
“Tafsili delilleriyle” soziinden kastedilen ise fikhin delillerinin bilinmesidir.
Mutekellimin de denilen Hanefi mezhebinin haricindeki mictehidlerin bu tarife
Ibnii’l-Hacib, “istidlal yoluyla” ibaresini eklemistir.> Sadriisseria’ya gore Ibnii’l-
Hacib’in bu ziyadesi mana itibariyle bir tekrardir.

Hanefiler fikhi; “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir” seklinde

tarif etmislerdir.® Sadriisseria’ya gore Ebu Hanife, tarifte kulandig “d 22" lafziyla,

“bir delilden elde edilen ciiz iyyati idrak”1 kastetmis ve bu suretle “taklid”i tanim dist

2 Tehanevi, Kessafu Istilahdat’l-Fiindn ve’I-UI0m, Mektebetti Libnan, 11, Beyrut 1996, |, 37; Zebidf,
Tacii’l-Ar(s (Tahkik; Komisyon), Darii'l-Hidaye, Iskenderiye t.y. XXVII, 447; Seyyid Serif Ciircant,
et-Ta 'rifat, Dari’'l-Kitubi'l-Ilmiye, Beyrut 1983, 168;
A (e alSiall a8 agd e 3ol Aalll B 8
% Tbn Haldun, Mukaddime, (Haz; Siileyman Uludag) Istanbul 2009, II, 184.
4 Teftazani, Serhu t-Telvih ald’t-Tavzih, Mektebetii Sabih, II, Misir t.y. I, 19. Amidi, Seyfiiddin el-
Ihkam fi Usili’l-Ahkam (Tahkik; Abdiirrezak Afifi), IV, Beyrut t.y. 1, 6;
M‘ L@.zh\ Se e ol & els;\(l.‘ (,Ld\
5 [bnii’l-Hécib, Muhtasar (Semseddin el-isfahani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasart Ibnii’I-Hacib
ile birlikte (Tahkik; Muhammed Beka), Dari'l-Medent, 111, S. Arabistan 1986, 1, 18;
JYELYL 238 el fe age sl e s ARAY i)
6 Sadrisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi’'t-Tenkih, (Tahkik; Alii Mustafa el-Misbaht), Darii'l-
Kutubll Ilmlye Beyrut 1971, 42;
d}f»ﬂ\ J\J\ J‘)J?XL)A}&J)AA.\M} )&M C)Msuu\h}l‘}ubdmny‘c‘);.\l)wn J\})L@hu)wuuﬁ‘ﬁﬂw\
FERES @\ e d}s.u LJ.U’_J\ 138



birakmustir. “Kiginin lehine ve aleyhine olan seyi” (&e &3 &l &) ibaresiyle de “Allah
kisive ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler”" (&) L Gile 5 &l L ) ayetinde
ifade edilen mana itibariyle kisi i¢in ahirete yonelik fayda (sevap) ve zarari (ikab)
kastetmistir. Bu durumda Sadriisseria’ya gore “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyi”
ibaresi itikadi, vicdani ve ameli konular1 kapsar. Ona gore kelam; “itikadi konularda
Kisinin lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir,”® ahlak ve tasavvuf; “vicdani
konularda kisinin lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir, ”® fikih; “ameli konularda
Kisinin lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir.”'° Sadriisseria, bu agiklamalarin
ardindan itikadi ve vicdani ilimleri fikhin digina ¢ikarmak i¢in Ebu Hanife’den
menkul “amelen” lafzinin eklenmesinin dogru olacagini ifade etmis ve “ameli agidan

kiginin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir” seklindeki tarifi tercih etmistir.!

Sadriigseria, usilii fikhin terkiplerinden olan fikhi tarif ederken Ebu
Hanife’nin tarifini tercih etmis, diger ilimleri disinda birakmak igin eklenen “amel
ydniinden” ibaresini kil (J#) olarak zikretmistir. Ebu Hanife’nin tarifini izah ettikten
sonra kisiyi tariflerden birini segme noktasinda serbest birakmistir.'?

b. UsQl; “Asl”n ¢oguludur ve sozliikte “iizerine baskalar: bina edilen sey”*®

anlamma gelir. Binanin temele, ma’luliin illete veya medluliin delile dayanmasi bu
ciimledendir. Asl, asli manasmin disinda ser’i delil, racih goriis, kaide, 1stishab* ve

kiyas yonteminde fer’in karsish@i'® manalarinda da kullanilmistir. Asl kelimesi, delil

" Bakara, 286.
8 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 46; o )
2D e o claERY) G lgile g Ll L 48 jaad
® Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi’t-Tenkih, 46; o ) )
Cagailly AN sl o cliad G Lle s L e 46 j2a
10 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, 46; o , ) o
il il o ciilaadl o e Loy 16 L 48
1 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi’t-Tenkih, 46; Fikhin tarifi iizerindeki tartismalar icin
ayrmtili olarak bakiniz; Emine Nurefsan Ding, Kad: Burhdneddin’in Tercihii’'t-Tavzih Isimli Eserinin
Tahkiki ve Degerlendirilmesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1stanby| 2008, 83-93. ) L
Ll & 538 b Ge G 3AD &) 5Y) 48 jralls
12 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, 46.
13 Curcani, age., 28;
o Ao i le s Y
1 [bnii’l-Hacib, Muhtasaru’I-Miintehd, (Adududdin el-ici’nin serhiyle birtikte ), Istanbul 1307, 1, 5;
Teftazani, et-Telvih ale’t-Tavzih, Beyrut t.y, 1, 9; Molla Hiisrev, Mir atii ’I-Usil, Istanbul 1312, 18.
15 Sabri Erturhan, Fikih Usiiliine Giris, Asitan Yayincilik, Sivas 2014, s. 3.



manasina alindiginda fikih ustliiniin anlami; fikhin delilleri, fikhin dayanmis oldugu

deliller veya Ser’1 hiikiimleri ispat eden Ser’i deliller demek olur.®

c. Fikih usiiliiniin lakabi tamim; Sadriisseria, fikih usGlinin lakabi (6zel
isim) tanimui ile terkib-i1 izafiyi olusturan “muzafun ileyh” durumda olan “fikh” ve
“muzaf’ konumunda olan “usfl” lafizlarimi ayr1 ayri1 agiklamistir. Sadriigseria,
Tavzih’te Razi ve Ibnii’l-Hacib’i yaptiklar1 usilii fikih tariflerini dil yoniinden
elestirmistir. Dil kurallar1 ve mantik ilmi ile bu iki alime kendi usilleriyle cevap

vermistir. Bu boliimde Sadriisseria, adeta dil bilgisi ve mantik dersleri vermistir.

Razi’ye gore, usilii fikih, ustl ve fikih lafizlarindan miirekkeptir.!” Tarifi
buna gore yapilmalidir. Yani; usliin'® ayri, fikhin ayn tarif edilmesi gerektigini
soylemistir.’® Tbnii’l-Hacib’in, usdlii fikth tarifinde Razi’den etkilendigi acikga

gorilmektedir.?°

R4zi ve Ibnii’l-Hacib’den énceki donemlerde ustlii fikhin tarifi daha ziyade
su sekilde yapilmaktaydi; “Tafsili delillerden c¢ikarilan ser’t ameli hiikiimleri
bilmektir.”?! Razi bu tarifi kabul etmemis ve miistakil bir tarif yapmistir. Ona gére
usilii fikih; “Iemal yoluyla elde edilen fikhin tariklerinin, bu tariklerin istidlal ve
mistede! keyfiyetinin toplamindan ibdrettir.”??> Baska bir ifadeyle, fikha ulastiran
yollari, bu yollarla yapilan istidlal sekillerini ve kendisiyle istidlalde bulunulan
seylerin durumlarin1 konu edinen bir ilimdir. Kimilerine gore; “Rdzi, fikih usiiliinii
“fikhin yollar1” olarak tamimlayp, buradaki yolun, iizerinde sahih inceleme
vapildiginda medlulii bilmeye ya da medlul hakkinda zanna gotiiren sey oldugunu
soyledikten sonra fikih usuliinde medlulle kastedilenin ser’t hiikiim oldugunu

vurgulamistir.”*

16 Gazzali, el-Mustesfa, 1, 4; Molla Hisrev, Mir’atii’I-Usil Serhu Mirkati’I-VusQl, (Tercime; Haydar
Sadikoglu), Istanbul 2014, 151.
17 Razi, el-Mahsul (Tahkik; Taha Cabir Ulvani), Miiessesetii’r-Riséle, VI, Beyrut 1997, 1, 80.
18 Razi’ye gore usil; “muhtag olunan sey”dir. Bu tarifi Sadriisseria yetersiz bulmustur. (Sadriisseria,
et-Tavzih fi Halli Gavamizi 't-Tenkih, 40.)
19 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, 38-42.
20 1bnii’l-Hacib, 1, 18.
2L Razi, Mahsul, 1, 78; Bu tarif Imam Safii’ye nisbet edilmektedir. (Molla Hiisrev, age., 62.)
Lluaidl) Ll (e Llaall doe 5l ASAYL alall

22 Razi, Mahsul, 1, 80.

Les Jaiaal) Jls 4S5 Lo JYiuY) 4S5 JlaaY) s e 48 35k g gana e 5 ke 48l J gaal
23 Razi, Mahsul, I, 80; Davut Iltas, Fikih Usiliinde Miitekellimin Yéonteminin Delalet Anlayisi, Isam
Yainlari, Kayseri 2006, 64.



Ibnii’l1-Hacib ise usOlii fikhi soyle tarif etmistir; “Ser’i hiikiimlerin, tafsili
delillerden ¢ikarilmasint (istinbdatiny) miimkiin kilan kaideleri ve icmali delilleri
ogreten bir ilimdir.”?* Cumhur, Ibnii’l-Hacib’in bu tarifi tercih etmistir.

Fikih usali kisaca; “icmali delillerden fer’i ser’t hiikiimleri istinbat eden
ilim”% seklinde ifade edilirken genel olarak da; “fikha ulastiran yollari, bu yollarla
vapilan istidlal sekillerini ve kendisiyle istidlalde bulunulan seylerin durumlarin
konu edinen bir ilim”?8 olarak da tarif edilmistir. Sadriisseria ise ustlii fikhi; “Tahkik
yoluyla kendisine ulastiran kaideleri bildiren ilimdir.” seklinde tarif etmistir.?’ Tarife
ekledigi ‘tahkik yoluyla’ ibaresiyle hilaf ve cedel ilimlerini disarida birakarak

mubhaliflerini ilzam etmeyi amaglamistir.

2. Fikih Usiiliiniin Konusu

Alimler usalii fikhin konusunda ihtilaf etmislerdir. Cumhura gore usalii fikhin
konusu sem’i deliller, bir kisitm Hanefilere gore ise talebi ve vaz’i seri hiikiimlerdir.

Sadriisseria’ya gore ise usilii fikhin konusu ser’i deliller ve hiikiimlerdir.?®

Bazi alimler bir ilmin birden fazla konusunun olmasin1 mutlak olarak caiz
gormezken, Sadriigseria’nin da aralarinda bulundugu bazi alimlerde bunu mutlak
olarak caiz goriirler. Maveralinnehir mesayihine gore fikih ustlii yalniz fikihla
baglantili bir ilimdir ve kelam, mantik ve felsefe ile ilgisi bulunmadig1 gibi baska bir

ilmin dal da degildir.?®

Gazzali’ye gore fikih ushli, hiikiim (semere), deliller (miismir), delalet
sekilleri (istismar) ve miictehid (miistesmir) olmak T{izere dort konudan

olusmaktadir.®*® Gazzali’nin bu yaklasimi kendinden &nceki usilciilerde olmayan

2 fbnir’l-Hacib, I, 18. o S
SYAELYL Al Ll G A S8l Ao 5l KAV ala)
25 Tehanevwi, |, 81;
lleay) el oo e il eyl ASaY) Ll die Co ey ple 2 g8 g 5 4l J gual le
% Raz1, el-Mahsul, 1, 80; Ibnii’l-Hacib, Muhtasar, |, 18.
2" Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, 59. . o o
a4l g e 4] g Jla g ) sl Gl Alad) 4ial) J plal ale
28 Mahmud el-MUnyavi, es-Serhu’I-Kebir li Muhtasarr’I-Us(l, el-Mektebetii’s-Samile, Misir 2011, 76.
29 A, Cuineyd Koksal - 1brahim Kafi Donmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 203.
** H. Yunus Apaydmn, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (Gazzali, el-Mstesfa min
Iimi’l-UsQl), Rey Yaymcilik, II, Kayseri 1994, 1, 6-8.



yeni bir sistemdir ve kendinden sonraki usilciilerin ¢ogunlugu da bu sistemden

biiyiik dl¢iide etkilenmislerdir.®!

Fikih ustliiniin konusu bazilarina gore deliller, tercih ve ictihad iken Molla
Hiisrev’e gore ser’i hikkiimler ve ser’l delillerdir. Seklen birbirinden farkli gibi
goziiken bu goriislerin hepsi, temelde birbirinin aynidir. Ciinkii fikih ustliinde
icmali olarak her ¢esit dini delilden ve bu delillerden elde edilen hiikiimlerden
bahsedilir.®> Delil: “Kendisinden ser’i  hiikiim istinbat  edilen, Uzerinde
dogru diisiiniildiigii  vakit, bir ~ hitkme — ulastiran  seydir.”®®  Ser’i deliller,
asli (Kur’an, stinnet, icma’ ve kiyas) ve fer’i (istihsan, mesalih-i mursele, istislah, orf

ve adet, sahabt kavli, sedd-i zerayi, ser’u men kablena vb.) olmak tzere ikiye ayrilir.

2.1. Ser’1i Deliller

Modern donemde fikih usiliiniin yenilenmesine dair elestiri ve Onerilerin
daha ¢ok hiikiimlerin mesruiyet kaynaklar1 (edilletii’l-ahk&m)  konusuna
yogunlasmas1,®* ser’i delillerin iyi anlasilmasmi gerekli kilmaktadir. Zira “ser’i
hiikiimle ser’T delil arasinda siki bir bag vardir. Din dilinde ser’i delil deyince Islam
seriatina ait hiikiimlerin dogrudan veya dolayli olarak elde edildigi tafsili ve icmali
deliller anlasilir. Esasen Islam hukukunun da ana konusu, bir bakima ser’i hiikiimle

ser T delilden ve bu ikisi arasindaki bagdan ibarettir.”®

Ustlciiler, ser’1 delil i¢in bazen sem’i delil, vaz’i delil, nakli delil, lafz1 delil
ifadelerini de kullanmaktadir. Ser’i delilin, vaz’i delil diye isimlendirilmesinin
gerekgesi; irade sahibi birisinin onu delil olarak vaz’ etmesine muhtag¢ olmasidir. Bu
baglamda Ser’1 deliller de dildeki lafizlarla temsil edilmesi yoniiyle vaz’i oldugu igin
vaz’l kisma dahil edilir. Vaz’1 delil ifadesi, dil yoniinden genel bir ifadedir. Bu
sebeple Zerkesi®® gibi kimi ustlciiler, delili sem’1, akli ve vaz’i olmak iizere ii¢ kisma

ayirmiglardir. Ser’1 delil, Kitap da dahil olmak iizere Hz. Peygamber’den isitilmis

3 {ltas, age., 2.

%2 Hakki Aydin, Sivash Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, Sivas Belediyesi Kiltir
Yayinlari, Sivas 1999, 4-5.

33 Tehanevi, 1, 780; Zebidi, XXVIII, 501.

34 Koksal-Donmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 209.

3 Ali Bardakoglu, “Delil” DIA, 1X, 139.

3 Zerkesi Bedreddin, Bahru’I-Muhit, Dari'l-Kiitiibi, VIII, Misir 1994, 1, 36-37.



olmasi1 yoniiyle sem’1 delil; bize nakil yoluyla gelmis olmasindan dolay1 da nakli

delil diye isimlendirilmistir.>’

Kitap ve Siinnet’in ser’i delil olarak kabuliinde ittifak edilmistir. Cumhura
gore icma’ ve kiyas da ser’1 delil sayilmistir. Bu dort delil, usil kitaplarinda “edille-i
ser’iyye”, “edille-1 erbaa” veya “usiilii’s-seria” olarak zikredilmistir. Simdi ¢esitli
ushl kitaplarinda ser’i (asli veya fer’i ) delil olarak ele alinan konulara kisaca

deginelim.

2.1.1. Kitap

Fikih usiliinde kitap denildigi zaman Kur’an kastedilir.®® Hz. Peygamber’in
siinnetiyle birlikte IslAm dininin ve onun ser’i hiikiimlerinin asli kaynagm teskil
eden Kitap/Kur’an, fikih usilii eserlerinde fikhin asli ve tali kaynaklar1 incelenirken
asli delillerden ilk sirada yer alir. Bu bakimdan Kur’an “aslu’l-usOl”diir. Fikih
ustliinti, ser’i hitkme kaynaklik etmesi yoniiyle ilgilendiren Kitap; “Rasullah’a
indirilmis, Mushaflarda yazili ve Rasulullah tarafindan siiphe gétiirmeyecek bir

9539

sekilde nazmi ve manasi miitevatir olarak nakledilendir’> seklinde tarif edilmistir.

Bu tarife gore Kur'an-1 Kerim'in su 6zelliklerinden s6z edebiliriz;

1. O, lafz1 ve manasiyle Allah kelamidir. O halde kendisine itaat edilmesi
vacib olan bir kaynaktan geldigi i¢in delélet ettigi hiikiimler ilzam edici (baglayici)

olmalidir.

2. Kur'an-1 Kerim'in dili Arapga’dir ve lafz1 ve manasiyla Allah tarafindan
indirilmistir.

3. Kur'an-1 Kerim nesilden nesile tevatiir yoluyla nakledilmistir.

Manaya delalet eden nazmin ismi olan Kur’an, harf, kelime ve

cumlelerinin tertibi; lafz1 ve manasi yoniiyle micizedir. O, sadece manasiyla degil

3 {ltas, age., 26.

%8 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Islahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, VIII,

Istanbul ty. I, 44; Abdullah Colak, Islam Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunun Delilleri, Medipres

Matbaacilik Yayincilik, Malatya 2014, 209.

%9 Pezdevi, Uslii Pezdevi (Kesfii’l-Esrar Serhi ile birlikte), Darii'l-Kiitiibi’l-Islami, IV, Kahire t.y. I,

22; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavﬁmizi ’t-Tenkih, 72; . . ] .
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lafziyla da Kur’an’dir. Bu bakimdan lafizlar1 manasindan, manalarini da lafzindan

ayr1 diisiinmek miimkiin degildir.*°

Kur’dn, muhteva bakimindan insan hayatinin biitiin yonleriyle ilgili
hikUmler igeren bir kitaptir. Bu hiikiimler, itikad, ibadet, ahldk ve muimelat

basliklarinda degerlendirilmistir.*

2.1.2. Sunnet

Stinnet, ustlciilere gore hadis ile es anlamlidir ve fikih usilii dilinde Kitap’tan
sonra ser’l hiikiimlerin asli kaynaklarindan ikincisini ifade eder. Siinnet’in liigat
manasi; “gidilen ve adet edilen yol”*? demektir. Istildh manasi ise; “Ras(lGllah
(s.a.v.) den bize gelen sz, fiil ve takrirlerdir.” Bu gelenler soz ise, sozli siinnet,

fiil ise fiili siinnet, takrir ise takriri siinnet adin1 alir.*®

Stinnet’in ser’1 delillerin ikincisi ve hiikiimlerin ikinci kaynagi oldugunda
alimler arasinda ihtilaf yoktur. Siinnetin bir delil oldugunu ifade eden pek ¢ok ayet
ve hadis vardir. Ayetlerden bazilarinin mealleri sdyledir:

1. “Ey iman edenler, Allah’a itaat ediniz. a4

2. “Peygambere itdat eden, Allah’a itdat etmis olur’™*

3. “Allah’in Resulii size ne getirdiyse, onu alin, neden nehyettiyse, onu da

terkedin.”*6

4. “Allah ve Rasulii bir sey hakkinda hiikiim verdigi zaman artik hi¢ bir
mii’inin erkek veya kadina muhayyerlik yoktur’*" Muslumanlar icin peygambere

uymanin gerekliligi, onun davraniglarindaki orneklik 6zelligine dikkat ¢eken, ona

40 Aydim, Sivasl: Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 5, Abdullah Colak, age., 210-211.

4 Aydm, Sivash Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 6.

42 Siinnet kelimesi i~ kokiinden gelmistir. Gidisat, tabiat, alisilmis yol, iyi veya kotii yol ve siret
manalarinda kullanilmistir. (Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Tahkik; Abdullah Ali, Muhdmmed Ahmed,
Hasim Muhammed), Dar Sadir, Kahire ty, II, 123; Cevheri, Mu cemii’s-Sthah, Beyrut 2008, 517;
Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru’s-Sihdh, Kahire 2008, 177; Fir(zabadl, Kamiisu’I-Muhit,
Kahire 2008, 810; Curcéni, age., 167.)

43 Bilmen, 1, 44; Fahreddin Atar, Fikih Usiilii, istanbul 2011, 33-34; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn
Hiimam Hayati ve Eserleri, 6; Ayrintil bilgi i¢in bk; Abdullah Colak, age., 213-221.

4 Nisa, 59.

45 Nis3, 80.

6 Hasr, 7.

47 Ahzab, 36.



uymay1 ve itaati emreden, kendisine Kur’an’t agiklama gorevinin verildigini ifade

eden bu ayetlerden agikca anlagilmaktadir.
Hadislerden bazilar1 sunlardir;

1. “Bana Kur’an ve benzeri (siinnet) verildi. Yakinda karni tok birisi
koltuguna yaslanarak séyle diyecektir: -Size bu Kur’an yeter; O’nda buldugunuz
helalleri helal, O’nda buldugunuz haramlart da haram kabul ediniz. Sunu da
iyi biliniz ki, Rasiliillahin  haram kildigi seyler, Allah’in  haram kildigi seyler
gibidir.”®

2. “Peygamber; Sana bir mesele getirildiginde ne ile hilkmedeceksin
Ey Muadz?” diye sordugunda O, “Allah’in kitabiyla hiikmedecegim”, dedi. Bunun
iizerine O, O’nda bulamazsan? dediginde Mudz'in, “Peygamberin sunnetiyle

hiikmederim” demesi iizerine verdigi cevaplardan Rasiliillah memnun kaldi.”*

3. “Size iki sey birakryorum. Eger bunlara siki sarilirsaniz, asla dogru yoldan
ctkmazsiniz: Bunlar Allah’in kitabi ve Nebisinin siinnetidir.”®® Mezk(r ayet ve
hadisler ile onun yaklasik yirmi ii¢ yillik risalet donemi boyunca Kur’an-1 Kerim’i
aciklaylp uygulayan s6z ve davranislari, siinnetin dini hiikiimlerin ikinci kaynagi
oldugunu agikca gdstermektedir. islam Alimleri tarafindan Siinnet, lafziyla vahiy
(vahy-i metliitv) Kur’an’a nisbeten lafziyla degil manasiyla vahiy (vahy-i gayr-i

metllv) kabul edilmistir.

Kur’an’la ayni seviyede goriilmese de onu tamamlayan bir konuma
yerlestirilen siinnet, degisik agilardan siniflamalara tabi tutulmustur. Siinnetin
sonraki nesillere aktarilma bigimini esas alan tasniflerin merkezinde slinnetin sithhati

meselesi vardir. Yapisal 6zelligi dikkate aliarak yapilan ayrima gére siinnet;>
1. Hz. Peygamber’in s6zleri (kavl)
2. Hz. Peygamber’in eylemleri (fiil)

3. Hz. Peygamber’in onaylayici tavirlari (takrir)

“8 Tirmizi, {lim, 10 (Hadis 2081); ibn Mace, Mukaddime, 2 (Hadis 12).

4 Tirmizi, Ahkam, 3.

50 fmam Malik, Muvatta’, Kader, 3.

51 Molla Fenari, Fusilii’l-Bedai fi Usilii’s-Serai (Muhakkik; Muhammed Huseyin), I, Beyrut 2006,
11, 223; Murteza Bedir, “Siinnet”, DIA, XXXVIIL, 150-153.



Fukaha nezdinde Hz. Peygamber’in takriri, ilgili davranigin en azindan
nehyedilmedigine delalet ederken s6zli slinnetin icerdigi emir ve yasaklar ise ilke

olarak Kur’an’dakiler gibi baglayicidir.>
Fakihler siinneti ittisalinin sthhati acisindan ise su taksime tabi tutmuslardir;>3
1. Mutevatir stinnet
2. Meshur siinnet
3. Haber-i vahid

Stinnette yer alan hiikiimler Kur’an’daki hiikiimlerle karsilastirildiginda dort

durum ortaya ¢ikar;>*

1. Kur’an’daki hiikme tamamen uyan siinnet. (Bu durumda siinnet Kur’an’1

teyit edici niteliktedir.)

2. Kur’an’daki hiikkmii agiklayan siinnet. (Kur’an’daki miicmel ve miiskil
lafizlar1 acikliga kavusturan, umumi hiikiimleri tahsis eden ve mutlak hiikiimleri

takyit eden siinnet bu kismi olusturur.)
3. Kur’an’da hiikmii bulunmayan meseleler hakkinda hiikiim getiren siinnet.

4. Kur’an’daki hiikmii nesh eden siinnet. (Bu goriis Kur’an’in siinnetle nesh

edilebilecegini kabul eden ¢ogunluga aittir.)

2.1.3.icma’

Islam fikhinin Kur’an ve Siinnet’ten sonra iiciincii kaynagi olarak kabul
edilen icma sozliikte, azmetmek, karar vermek, daginiklign énlemek;™ ittifak etmek,
fikir birligi etmek®® gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise kelimenin sozliik
anlamindan hareketle “Muhammed timmetinden olan miictehidlerin onun vefatindan

sonraki herhangi bir zamanda ser’t bir meselenin hiikmii iizerinde fikir birligi

52 Bedir, “Siinnet”, DIA, XXXVIII, 150-153.

53 Molla Fenari, 11, 238; Bedir, “Siinnet”, 150-153;

CalS o) 5 i siall sgd Staal dgud Allail b oK) ol o) 1518 wSall gl a1y Allal oy 3 L ilia i) Aidl jua Ui
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54 Bedir, “Siinnet”, 150-153.

% {bn Manzdr, VIII, 57-58; Clircani, age., 8; Abdulaziz Buhari, Kesfii I-Esrar, IV, Kahire ty. 111, 226;

Zerkesi, VI, 378; Firlizabadi, age., 917.

5 Curcani, age., 8.
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etmeleri” seklinde yapilmustir.>” Bu tanima gore icméanin gerceklesmesi icin ittifak
edenlerin miictehid olmasi, tiim miictehidlerin ittifak etmesi, miictehidlerin
Hz.Muhammed’in (a.s) itimmetinden olmalari, icmanin Hz. Peygamber’in (s.a)
vefatindan sonra olmasi, icmdmn herhangi bir asirda gergeklesmis olmast ve
ittifakin ser’t (hukuki) bir hiikiim tizerinde olmas: gibi sartlarin bir arada bulunmasi

gerekir.

Sia ve Haricilerden bazilar1 disindaki ustlciilere gore icma’ kesin bir

hiiccettir.®® fcmanmn hiiccet olusunun akli ve nakli delillerinden bazilari sunlardir;
a. Kitaptan getirilen delillerden bazilari;

“Kendisine hak belli olduktan sonra her kim Hz. Peygambere aykuri bir
vaziyet alir ve mii’minlerin yolundan baska bir yol takip ederse, biz de onu kendi
haline birakti sonra da cehenneme atariz.””>® Usilcilere gore bu ayet, miiminlerin
yoluna uymay1 vacip, onlara muhalefet etmeyi de haram kilmistir. Binaenaleyh ayet,

icmanin gecerli olduguna delalet etmektedir.®°

“Sizler insanlar i¢in ¢ikarilmis ¢ok haywl bir idimmetsiniz ki, iyiligi
emreder, kotiliikten nehy edersiniz.”®! Ayette gecen “hayr” kelimesi “en hayiwrl”
manasimadir. Bu durumda hayirda en iist noktaya delalet eden “hayr” kelimesi,
immetin iizerinde ittifak ettikleri seydir ki buna da icma denilmistir. “lyiligi
emreder, kotiiliigii yasaklarlar” vasfindan dolay1 da Allah onlar1 “en hayirli immet”

yapmustir. Mutlak maruf, Allah katinda hak olan seydir.%?

“Iste sizi boylece mu’tedil (vasat) bir iimmet yaptik ki, insanlar iizerine

sahitler olasimiz.”®® Bu ayette gecen “vasat” kelimesinden maksat adalet demektir.

57 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, 387; Abdulaziz Buhéri, 111, 423; Molla Fenari, I,
285; Ibrahim Kafi Dénmez, “Icma” DIA, XXI, 418; Ayrintih bilgi igin bk; Abdullah Colak, age.,
221-227. . )

58 Aydn, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 7.

% Nisa, 115.

60 Cessas, el-Fusdl fi'l-Usal, 1V, Kuveyt 1994, 111, 262.

62 Al-i imran, 110.

62 Serahsi, Us(lU Serahst, 11, Beyrut 1372, 1, 296.

63 Bakara, 143.
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Oyleyse Allah’in bu iimmeti adil olarak vasflandirmasi, soziiniin kabul ve goriisiiniin

gecerli oldugunu gosterir.%*

b. Siinnetten getirilen delillerden bazilarz;

“Ummetim daldlet (sapiklik) iizerinde birlesmez.”®

“Miisliimanlarin giizel gordiigii seyler, Allah indinde de guizeldir.”’%®

fcmanin hiiccet olduguna delil olarak siiriilen bu hadislerden anlasilacag
iizere Hz. Peygamber’in iimmeti (kesinlikle) hata iizere birlesmez. Oyleyse iimmetin
tizerinde ittifak ettigi sey mutlak surette dogrudur. Bu durumda miisliimanlar,

immetin ittifak ettigi seye uymak ve islam cemaatinden ayrilmamak zorundadirlar.

Akli delillere gelince; Yiice Allah, Hz. Muhammed’i peygamberlerin
sonuncusu olarak gondermis ve Islam seriatini ise kiyamete kadar kalic1 kilmistir. Bu
sebeple, kiyamete kadar seriatin hakim olmas1 gerekir. Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra ise vahiy kapis1 kapanmustir. Dolayisiyla Islam dininin bakiliginin yolu Yiice
Allah’in Islam {immetini dalalet/sapiklik iizerinde ittifak etmesinden korumasidir.
Dalalet/sapiklik, Islam seriatin1 kaldirmaktir. Bu ise Allah’in bakilik vaadine
aykiridir. Ummetin dalalet/sapiklik i{izerinde ittifak etmesinden korunmus oldugu
sabit olduguna gore onlarn ittifak ettikleri hiikiimler de Hz. Muhammed’den isitilmis
hiikmiindedir. Ondan isitilen de yakin/kesin bilgi ifade eder. Dolayisiyla icma, kesin
bir bilgi kaynagidir.®’

Ayni sekilde dini bir meselede agik bir nass bulunmaz ve o konuda alimlerin
icmar da delil sayilmazsa, bu dinin hiikiimleri bazi konularda uygulanamaz.®

Neticede bu akli deliller, icmanin kesin bir hiiccet oldugu gdstermektedir.

Cumbhurun iler1 siirdiigii icmanin dayanaklar1 arasinda belki de en kuvvetlisi
sahabinin icmaya dair uygulamalaridir. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer gibi bircok

sahabinin kendi donemlerinde icmay1 delil olarak kullandiklar1 vakidir.®

64 Cessas, 111, 257-258.

% Tbn Mace, Fiten, 8; Tirmizi, Fiten, 7; Darimi, Mukaddime, 8; Ahmed b. Hanbel, 5/145.
6 Ahmed b. Hanbel, Misned, Beyrut, ty. I, 379.

67 Serahst, 1, 300.

8 Aydin, Sivasl Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 7.

% Vehbe Zuhayli, Fikih Usalii, (Tercime: Ahmet Efe), yy, 1996, 43.
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Sarih ve siikiiti olmak iizere icma ikiye ayrilir; Sarih icma; “Muctehidlerin
tamaminin kendilerinden isitilen sozle veya bizzat kendi fiilleriyle ser’i bir hiikiim
lizerinde ittifak etmeleridir”’® seklinde tarif edilirken, sukQti icma; “Bir asirdaki
mictehidlerden bir kismunin bir goriis ileri siirdiikten sonra bu goriis yayilir,
digerlerinin de kendilerine fetva arz olunduktan sonra bu gériisiin zuhuru ve
yvayilmast ile onlara malum bir vaziyet aldiktan sonra ileri siiriilen goriigii red ve

2571

inkdr etmeksizin susmalaridir”'* seklinde tarif edilmistir.

2.1.4. Kiyas

Usil ve furu’ fikih eserlerinde gerek delil olusu gerekse uygulamasi agisindan
kiyasla ilgili tartismalar biiyiik bir yer kaplamaktadir. Fikih ustli kitaplarinin en
hacimli boliimlerinin kiyas bahsine ayrilmasi, usil ilmindeki hararetli tartismalarin
kiyas ve illet konular1 iizerinde cereyan etmesi, furu’ fikihta yer alan meselelerin
¢ogunun ¢oziimiiniin kiyasa isnad edilmesi de kiyasin 6nemini gostermektedir. Kiyas
ligatte; “Takdir etmek (bir seyi benzeriyle dl¢mek), ol¢mek, miisavat/esitlemek,
tesebbiih/benzetme” manalarina gelmektedir. “Bu elbise sunun benzeridir” sozi, iki
elbise arasinda goriinils, dokunus veya deger agisindan bir benzerlik bulundugunu
anlatir. Fikih dilinde yer alan “Su mesele sunun kiydsidir” ifadesi de illetin vasfi
acisindan iki mesele arasinda benzerlik bulundugunu belirtme amacini tagir. Ayrica
dengelemek manasina da gelmektedir. Bu temel manalarinin yani sira aglik, siddet ve
calimla yiiriimek gibi manalara da gelmektedir.”? Istilahta; “Hiikiim mahallinden bir
mahalli, ser’t bir hiikmiin, nassinin miicerred liigat manasindan anlasilamayacak
olan illetinde, diger bir hiikiim mahalline esit (miisavi) kilmakur”™ seklinde tarif

edilen kiyasin, alimler tarafindan ¢esitli tanimlar1 yapilmistir.

70 Serahst, 1, 303.

1 Serahst, 1, 303.

2 7ebidi, IV, 337; Tbn Manzur, V1, 187; Tehanevi, Il, 1347; Zavi, Tahir Ahmed, Tertibu’I-Kdmiisu’l-
Muhid, Kahire, 1959. III, 641; H. Yunus Apaydin; “Kiyas” DIA, XXV, 529; Ahmed Nekeri,
Mustalahdtu’l Camiu’[-UI0m, Beyrut 1997, 722.

8 Bilmen, I, 165; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 8; Ayrmtil bilgi i¢in bk;
Abdullah Colak, age., 227-235.
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Zahiriye, Imamiye, Rafiziyye ve Zahiri mezhebi mensuplar1 disindaki
cogunluga gore kiyasser’i bir delildir.’”* Kayas1 kabul edenlerin delillerinden
bazilar1 sdyledir; Ayetlerden deliller;

1. “Ey akill: kimseler ibret alin (Kiyds yapin)”™

2. “By iman edenler, Allah’a itaat edin, Peygamber’e ve sizden olan Ulii’l-
Emr’e (vetki sahiplerine) itaat edin. Eger birseyde ihtilafa diiserseniz Allah’a ve

Peygambere iman ediyorsaniz - onu Allah’a ve Peygamber’e havale edin.”’®

Hadislerden deliller;
1. Meshur Muaz hadisi.”’

2. “Bir kadwn, Ey Allah’in Rasulii babam haccimi eda edemeden
olda, ben onun yerine hac edebilir miyim dedi? Buna karsilik Hz. Peygamber;
Babanmn borcu olsa da sen bunu &desen, bu onun borcu yerine sayimaz mi?
buyurdu. Kadinin evet demesi Uzerine Hz. Peygamber; 0 halde Allah’a olan borcu
odemek daha uygundur” buyurdu.®

3. “Hz. Omer, oruclu bir kimsenin hanimini opmesinin hiikmiinii sordugunda,
Hz. Peygamber, oruglu iken agzinasu veren hakkinda ne dersiniz diye
sordugunda, O, oruca tesirinin olmayacagini séyledi. Bunun tizerine Hz. Peygamber

“Oyleyse opiince de oru¢ bozulmaz buyurdu.”™

Kiyasm dini bir hiiccet/delil olduguna dair Sahabenin de icma’1 vardir. Nite-
kim Hz. Omer, Ebl0 Musa el-Es’ar’i’ye yazdizn mektubunda “Birbirine benzeyen

80

meseleleri iyi anla, sonra onlari birbiriyle kiyas et” demistir.®® Nasslarin adedi

sinirli, olaylarin sayisi sinirsiz oldugundan, hiikmiin isbati i¢in kiyasa ihtiyag¢ vardir.
Kiyasin rukdnleri dorttir:
1. Asl; Hakkinda nass bulunan hiikiimdiir.

2. Fer’; Hakkinda nass bulunmayan ve asla tabi bulunan hiikiimdiir.

™ Aydn, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 9.
S Hasr, 3.

’® Nisa, 59.

" Tirmizi, Ahkam, 3.

8 Buhari, Megazi, 77; Hac, 1; Sayd, 24; Muslim, Hac, 408.

7 Nesal, Hacc, 2.

8 Eb( Davud, Savm, 331.
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3. Ashn hiikmii; Hakkinda nass olan aslin hiikmiidiir. Bu hiikiim kiyasla

fer’e verilir.

4, Tllet; Asil  hilkkmiin dayandigi vasifir. Mesela bugdayda faiz
hikmunin varhigr i¢in cins ve Olglilebilir olma bir illettir. Sarap igmek haramdir.

8L ayeti vardr. Illeti sarhos etmektir.

Ciinkii hakkinda nass yani “Ickiden ... kagininiz
Hurmadan elde edilen nebiz, fer’dir ve hakkinda nass da yoktur. O halde sarap ile

nebiz haramlikta birine esittir.2?

2.1.5. istihsan

Istihsan; liigatte “bir seyi iyi ve giizel bulmak” manasma gelmektedir.
“Guizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlamina gelen hiisn kelimesinden tliremistir.
Istilahta istihsan; “Bir kiydstan daha kuvvetli olan diger bir kiydsa uduldiir”
“Kendisinden daha kuvvetli kiyasla bir kiydsin tahsisidir” “Daha kuvvetli bir

delilden dolay: benzerinin aksine uduldiir” seklinde tarif edilmistir.%3

Razi, Safiler’in istihsam ittifakla reddettiklerini nakleder. Ona gére Imam
Safii dahil istihsani inkar eden miictehidler lafzen kullanmislar ancak istihsanin
manasinda yani 1stilahi kullaniminda ihtilafa diismiislerdir.®* Baska bir deyisle ser’de
akli istihsana yer yoktur. Ihtilaf ser’f istihsan hususundadir.®® Ibnii’1-Hacib, Hanefiler
ile Hanbeliler haricindeki mezhep mensuplarinin istihsani hiiccet olarak kabul
etmediklerini, hatta istihsan ile ilgili imam Safii’nin; “kim istihsanla amel ederse
yeni bir din uydurmustur” dedigini nakletmistir.®% imam Safi’nin bu séziinden akli
veya liigavi istihsani kastettigi anlagilmaktadir. Zira Hanefiler’in istihsan ile amel
sartlar1 arasinda ya bir eser (hadis) ya icma’ vardir. Yoksa istihsan, delilsiz bir
sekilde aklin hos gordiigii ile amel etmek degildir. Ibnii’l-HAcib’e gore istihsan
tarifinde alimler birliktelik saglayamamuslardir. Ibnii’l-Hacib, bu tarifleri tek tek ele

almis ve degerlendirmeye tabi tutmustur;

81 Maide, 90.

82 Aydm, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 8; Bilmen, |, 172; Atar, 62.

8 bnii’l-Hacib, 111, 281-282; Atar, Fikih Usilii, 71; Ayrintili bilgi icin bk; Abdullah Colak, age., 235-
289.

8 Razi, Mahsul, VI, 127.

8 Zerkesi, VIII, 95.

8 Tbnii'l-Hacib, IT1, 281; Zerkesi, VIIL, 95;
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1. Istihsan; “Miictehidin nefsinde tutusan (icine dogan) ancak ibaresi sikintili
bir delildir.” Ibnii’l-Hacib’e gore nefse dogan bu bilgi siipheliyse bu tiir istihsan
merduttur. Siiphe gotiirmeyecek derecede ise bu tiir istihsanla amel etmek ittifakla

kabul edilmistir.
2. Istihsan; “Bir kiydstan daha kuvvetli olan diger bir kiydsa uduldiir.”
3. Istihsan; “Kendisinden daha kuvvetli kiydsla bir kiydsin tahsisidir.”

4, istihsan; “Daha kuvvetli bir delilden dolay: benzerinin aksine uduldiir.”

Ibnii’l-Hacib’e gore bu g istihsan tarifinde niza yoktur.

5. Istihsan; “Insanlarin maslahati icin delilin hiikmiinden ddete uduldiir.”
Ibnii’l-Hacib’e gore bu tiir istihsin merduttur. Zira zamana ve zemine gore adetler
degiskenlik arz eder. Ibnii’l-Hacib’e gore Hanefiler’in amel ettigi istihsan deliline

isaret eden bir delil olmadigindan bu delille ameli terk etmek vacibtir.®’

Kisacasi fikih usiliinde istihsan; miictehidin bir meselede icma’, zaruret, oOrf,
maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli gorlinen bir delile dayanarak o
meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatira gelen ¢6ziimden
vazgecmesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu bagka bir hiikiim vermesi
seklinde dzetlenebilen yontemin adidir.® ilk olarak Hanefiler tarafindan kullanilan
istihsan, farkli isim ve uygulamalarla Maliki, Safi’1 ve Hanbeli mezhepleri tarafindan
da delil olarak kabul edilmistir. Istisna (siparis) akdi istihsina Ornektir. Zira istisna

akdi teamiile uygun olarak icma’ ile sabit olmustur.® Istihsanin su cesitleri vardir;

1. Istihsan-1 Nass; Gerekgesi nass olan istihsandir. Nassin celi kiyasa tearuzu

durumunda nass tercih edilir. Selem akdi gibi.

2. Istihsan-1 Icma’; Gerekgesi icm’ olan istihsandir. Icma’nin celi kiyasa

tedruzu durumunda icma’ tercih edilir. Istisnd’ akdi gibi.

87 Tbnii'l-Hacib, 111, 282.

8 Teftazani, 1V, 2; Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayist ve Uygulamasi,
Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Konya 2000; Kozali, Abdurrahim, Istihsan ve Dogal Hukuk Iliskisi,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Bursa 2004; Bardakoglu, “Istihsan” DIA, XXIII, 340.

8 Atar, Fikih Usiilii, 73; Aydimn, Sivasl Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 10.

% Erturhan, 45-48.
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3. Istihs@n-1 Zartret; Mesnedi zartret olan istihsandir. Zariret sebebiyle genel
kurala aykir1 olarak mesru kilinan hiikiimlerdir. Elbiseye sigrayan ¢amur sularinin

necis olmamasi gibi.

4. Istihsan-1 Kiyas-1 Hafl; A¢ik fakat etkisi az kiyasin terk edilip, gizli fakat
etkisi daha kuvvetli olan kiyasin tercihidir. Yirtic1 kuslarin artiklarinin temiz olmasi
gibi.

5. Istihsan-1 Orf; Mesnedi 6rf olan istihsandir. Kiyasla &rfiin tearuz ettigi bazi

durumlarda orfiin tercih edilmesidir. Menkul mallarin vakf edilmesi gibi.

6. Istihsan-1 Maslahat; Dayanag1 maslahat olan istihsandir. Kur’an’mn Mushaf
haline getirilmesi gibi.

2.1.6. Istishab

Istishab, liigat anlami; “birinin arkadasi, dostu ve refakatcisi olmak; biriyle
arkadaslik etmek, samimi olmak ve birine refakat etmek; beraberlik ve beraberligin
devam etmesi ve bu beraberligin devam etmesini talep etmek” demektir. Beraberinde
bulunmak, beraberinde bulundugu seyden ayrilmamak ve bu beraberligi gerektirmek
anlamiyla “istishabu’l-hal”, gecmiste kaim olan bir hali bu giine ve hatta gelecege
tasimak, bugiin ve gelecekten o hali ayr1 tutmamak anlamindadir.®? Istishabin terim
anlami ise; “Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi, ge¢mis zamanda varlig
gergeklesen bir seyin hilafina delil bulunmadik¢a simdiki zaman ve gelecek zamanda

da devam etmesidir.”%

Miictehidin karsilastig1 bir meselede 6zel bir delil bulamadig1 zaman 1stishab
deliliyle hitkmeder. Istishab, Hanbeliler, Malikiler, Safiilerin ¢ogunlugu ve Zahiriler
indinde hiikkmiin nefyi veya isbati agisindan makbul bir hiiccettir. Buna karsin
hiikmiin nefyi agisindan Hanefiler ve Miitekellimine gore hiiccet degildir.®® ifade

ettigi hiikiim bakimindan istishabin cesitleri vardir;

Birincisi; Ser’ veya aklin siibit ve devamina delalet ettikleri seyin var kabul

edilmesidir. Meseld milkiyetin stibutunu gerektiren s6zun sarf edilmesi tzerine bu

% {bn Manzur, I, 519, 520, 521; Abdulaziz Buhari, 11, 377.

%2 Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris/Medhal (Terc; Hasan Karayigit), Istanbul 2010, 92;
Atar, Fikih Usilii, 75; Ayrintili bilgi ig¢in bk; Abdullah Colak, age., 307-311.

93 Zerkesi, VIII, 14-15.
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hakkin siibutu, bor¢lanma veya itlaf vaki olunca zimmette borcun siibutu, nikdh
akdinden sonra kari koca arasindaki "helal olma" hiikmiiniin devami bu gesit
istishaba dayanmaktadir. Bu tiir 1stishabla amelin vacip oldugu hususunda ihtilaf

yoktur.%

Ikincisi; Ser’i hiikiimlerde aklin delaleti ile bilinen asli yokluk (el-Ademu'l-
asli) istishabi: "Ser'? bir delil bulunmadik¢a, boyle bir delile dayali bir degisiklik
vuku bulmadik¢a yiikiimliiliik de yoktur™ hikmi bdyle bir istishaba dayanmaktadir.
Mesela Kitab ve Siinnet'ten bir delil bulunmadik¢a miisliiman, altinci bir namaz ile
miikellef degildir. Bazi alimlere gdre bu tiir 1stishabin hiiccet oldugunda icma’

vardir.?®

Uclinclisti; Muariz ihtimaliyle beraber delil 1stishabi; Bazi nasslarin tahsis,
takyid veya nesh edilmis bulunmalari ihtimaline ragmen -bu ihtimallerin vukuu
bilinmedikge- mezkiir nasslarla amel edilmesi de bir ¢esit istishdba dayanmakta, bu
nasslar anlasildiklar1 ve olduklar1 gibi yiiriirliikte kabul edilmektedir. Bu nasslarla
oldugu gibi amel edilmesi hususunda icma’ vardir. Bu ¢esit bir istidlalin 1stishab diye
isimlendirilmesinde fakihler ihtilaf etmislerdir.®® Istishab, Zerkesi’nin bu iiclii
tasnifinden baska kaynaklarda yaygin olarak; berdeti asliye istishabi, ibdhe-i asliye

istishdbi ve vasif istishdabr seklinde tasnif edilmistir.®’

2.1.7. Istislah

Maliki ve Hanbeli mezhebinin delil olarak kabul ettikleri; Hanefi, Safii ve
Z&hirm mezhebinin mensuplarmin  delil olarak muteber saymadiklart 1stislah
(maslahat) sozliikte; “dogru, diizgiin ve kusursuz olma; iyilik, uygunluk, yarayishiik”
gibi manalar1 olan saldh kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin maksada uygun

ozellikte olmasi, fesadin ziddi, iyi, uygun, elverigli, yararl, iyi olana ulastiran”

% Zerkes, VIII, 18,
}‘u).\‘ul_\‘)awuﬂ‘;l’.u} 6dw\d)ﬂ‘ub);mdlqns M‘)J)M}.\JL;S: t‘).u”)‘ds:d‘ dduw‘ Lh‘d;‘
md«d\‘_‘j;}@uj\a\(\ms} Cls.d\);)m.\uu}&.d\@dﬂ\ \}a}‘e\_)ﬂ\

% Zerkesl VIII, 18;
S &eoa Jil 3% ‘;\A Cadl&E e 45N 3p) 58 (e 5 els;‘zil @ dsaj\ Jl H&a.d\ A_A...ay\ ea:d\ [ ESS| A.UU\
‘ELAAYLH\AA \AA} A_UH\ _54\ d\ﬁ MJLu a)u.a@.zs

% Zerkesi, VIII, 19;

4.‘ d}u..a DJA\ \A@A ‘L..a.l d.\h.“ u\S u\ Luu }\ G\JALE d.\h” uls u\ L..a.u.au LA\ u.aJla.d\ dLAJA‘ CA d.ﬂﬂ\ &_\lA.A.A.\u\
Alalaiayy &}.\S\ 138 40a0d 2 alid) Mg &Lu‘;(l._'

% Erturhan, age., 58-59.
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anlamlarina gelmektedir. Isim olarak ¢ogulu mesalihtir.”® Baska bir deyisle maslahat
“faydalt  olan  seyleri  elde  etmek  veya  zararli  olan  seyle-
re engel olup uzaklastirmak” demektir. Maslahatin mukabili olan mefsedet ise;
“kotiiliige sebep olan sey”dir. Celb-i menfaat veya def-i mazarrat, asil itibariyle
toplumun yararina olan maksatlar i¢in s6z konusudur. Halkin 1iyiligi, zararh

seylerden korunmak ve yararli olan seyleri elde etmeleriyle miimkiindiir.%®

Maslahat, makasidu’s-seriay1 (dini, cani, nesli, akli ve mali) muhafaza etmek
anlamina da gelir. Bu bes asli (makasidu’s-seriay1) koruyan her sey maslahattir.
Bunlar1 bozacak her sey mefsedettir. Mefsedeti ortadan kaldirmak da bir nevi
maslahattir. Bu durumda maslahatin belirleyicisi dindir. Kisacasi istislah (mesalih-i
miirsele); “Sdri’in, subltu ve mevcldiyeti hakkinda herhangi bir hiikiim vaz’
etmedigi ve kabul edilmesine veya ortadan kaldirilmasina delalet edecek herhangi

ser’i bir delilin bulunmadigi maslahatlardir” diye tarif edilebilir.1%

Ser‘l degerlendirmenin bulunup bulunmamasi agisindan maslahat, i¢ gruba
ayrilir. Muayyen bir nasla gegerli sayilana “el-maslahatii’l-mu ‘tebere”, gegersiz
sayillana  “el-maslahatii’l-mulgat”, gegerli yahut gegersiz olduguna dair

degerlendirme yapilmamus olana “el-maslahatii’I-miirsele” adi verilmistir.1%!

Gazzali tarafindan gelistirilen ve Islam tesriinin ana gayelerinin korunmasi
hedeflenen yararlarin Oonemine gore derecelendirilen bir ayirima gore maslahat,

zarQriyyat,'%2 haciyat'% ve tahsiniyyat®* seklinde de tasnif edilmistir.%®

% Cevheri, es-Sthah, V1, Beyrur 1987, I, 384; ibn Manzur, II, 517; Ayrmtih bilgi icin bk; Abdullah
Colak, age., 289-295.

9 Zerkesi, VIIL, 83; Atar, Fikih Usilii, 79; Aydm, Sivasii Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri,
10; Tbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat” DIA, XXVIII, 79-94.

10 Tehanevi, II, 1559; Aydm, Sivash Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 11, DOnmez,
“Maslahat” DIA, XXVIII, 79-94.

101 Dnmez, “Maslahat”, DIA, XXVIII, 79-94.

102 Zarfiriyyat, gerek ahiret saadetinin kazanilmas: gerekse diinya hayatinda insana yarasir bicimde ve
dizeyde dirlik-diizenlik ve esenligin saglanmasi ve korunmasi bakimindan toplum ve bireyler igin
vazgecilmez olan degerlerin ve bunlarin korunmasiyla elde edilen yararlarin toplu ifadesidir.
(Dénmez, “Maslahat”, 79-94.)

103 Hjciyat, zarlriyyat diizeyinde olmamakla beraber insanlarin hayatlarim sikintiya diigmeden ve
kolaylik i¢inde siirdiirebilmeleri i¢in muhta¢ olduklar1 diizenlemeler ve bunlarin sagladigi yararlar
demektir. (D6nmez, “Maslahat”, 79-94.)

104 Tahsiniyyat, hayati giizellestirmeyi hedefleyen ve insam milkemmeli aramaya tesvik eden -
zarQriyyat ve haciyat diizeyine ¢ikmamig- diizenlemeleri ve bunlarin sagladigi yararlari ifade eder.
(Donmez, “Maslahat”, 79-94.)

195 Denmez, “Maslahat”, 79-94.
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Maslahat1 miirseleyi delil olarak kabul edenler, bu delille amel etmek igin

bazi1 sartlar 6ne siirmiislerdir;'%
1. Maslahat, makasidu’s-seria kapsaminda olmalidir.
2. Maslahat, Kur’an ve Siinnete aykir1 olmamalidir.
3. Maslahat, fikhin yerlesik kurallarina ve kiyasa aykirt olmamalidir.
4. Maslahat, kat’1 olmalidir.
5. Maslahat, genel olmalidir.
6. Maslahat, makul olmalidir.
7. Maslahat, zartri olmalidir.

Zekati vermeyenlere savas acilmasi ve bir kimsenin miisterek katillerinin
hepsine kisas uygulanmasi, maslahati miirselenin hiiccet olarak kullanildiginin en

bariz 6rneklerindendir.t?’

2.1.8. Orf-Adet ve Teamuil

Orf, liigatte “giizel ve iyi olan sey” demektir. Istilahta ise; “Dinin veya aklin
ivi gordiigii, selim tabiatlarin da kotii karsilamadigr yaygin soz ve fiillerdir.” Adet
ise; “Insanlarin aligkanlik haline getirip uyguladiklar: sey”dir.*%® Orf ile adet birbiri

yerine kullanilan iki kavramdir. Teamiil ise, adet ve uygulanilan 6rf manasina gelen

bir kelimedir.1%®

Kimi zaman s6zli-fiili seklinde taksim edilen 6rf, kimi zaman da umumi-
hususi seklinde de taksim edilmistir.?® Orf ve adet, miictehidler nezdinde hiikiim
ispatinda delil olarak kabul edilmistir.''* Genel olarak mezhepler, sézlii olan 6rfu bir

delil olarak kabul etmisler fakat fiili 6rfiin delil olup olamayacagi konusunda ihtilafa

196 Erturhan, age., 50-51.

197 Erturhan, age., 51.

108 Cevheri, 1V, 1401; Ciircani, age., 149; Ayrmtili bilgi icin bk; Abdullah Colak, age.,295-300.
199 Atar, Fikih Usilii, 87; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 11.

10 Atar, Fikih Usiilii, 87-88; Aydin, Sivasl Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 11.

11 Ciircant, 149.
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diismiislerdir.1*? Baz1 alimler, Kur’an veya siinnetten delil bulunmayan meselelerde

“orf de icma’ gibi bir hiiccettir” goriisiindedirler.!!3
Orfiin ser’1 bir hiiccet oldugunun delilleri su ayetlerdir;

“Analarn yiyecek ve giyecegini uygun bir sekilde saglamak ¢ocuk kendisinin

olan babaya aittir...”*14

“(Yetimin veli veya vasisinden) Zengin olan, iffetli olmaga ¢calissin (vetimin

malim yemekten kacinsin), yoksul olan uygun bir sekilde (6rfe gore) yesin.”**

“Kadinlara el siirmeden ve mehirlerini bicmeden onlari bosarsaniz size
sorumluluk yoktur. Onlar1 zengin kendi ¢capina, fakir kendi ¢apina uygun bir sekilde

(6rfe gore) faydalandirin. Bu iyi davrananlarin sanina yakisir bir bor¢tur.”
Fikih edebiyatinda 6rfiin su cesitlerinden bahsedilmektedir;!'®
1. Yapisi agisindan; a) Lafzi (kavli) 6rf.1*” b) Ameli orf.1*®
2. Yayildig1 bolge agisindan; a) Orf-i am.11° b) Orf-i has. 1?0

3. Muteberlik acisindan; a) Sahih 6rf.*?! b) Fasit 6rf.12?

Y12 Atar, Fikih Usiilii, 90; Aydin, Sivasl Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 11.

113 Kemaleddin ibn Hiimam, Fethu I-Kadir, Beyrut. t.y, VII, 15.

114 Bakara, 233.

115 Nisa, 6.

116 [brahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, XXXIV, 87-93.

117 Bazi lafiz ve terkiplerin muayyen bir anlamda kullanila kullamla artik mutlak bicimde sdylenince
bir karine veya akli alaka olmaksizin ilk anda zihinlerde o anlamin canlanir hale gelmesi demektir.
Mesela “dirhem” kelimesi aslinda belli vezin ve kiymette sikkeli glimiis para anlamina geldigi halde
nevi ve kiymeti ne olursa olsun iilkede gegerli olan para manasinda anlasilmasi bunun orf-i lafzi
haline geldigini gosterir. (Donmez, “Orf”, 87-93.)

118 Toplumun giinliik yasantiya iligskin hususlarda veya fikhi sonuglar1 olan konularda belirli bigimde
davranmay itiyat haline getirmis olmasi demektir. Bir bolgede belirli tirde hayvan eti yemenin,
ziraatta belirli aletleri kullanmanin adet olmasi birinci, sozli icap ve kabul olmaksizin fiili
miibadeleyle (muatat) satim soézlesmesinin gegerli sayilmasi, menkul mallarin vakif islemine konu
edilmesi yoniindeki uygulamanin toplumda yaygmlik kazanmasi ikinci tiire ornek gosterilebilir.
(Dénmez, “Orf”, 87-93.)

119 Biitiin Islam beldelerinde teamiil haline gelen séz ve davramslar ifade eder; bu tiir 6rf genel
hiikiimlere dayanak olabilir. (Dénmez, “Orf”, 87-93.)

120 Belirli iilkeye veya zenaat gevresine 6zgii orfler demek olup fikhi sonuglara etkisi ilgili muhitle
siirlidir. Meslek ve ilim mubhitlerinde kullanilan terimler de o6rf-i hds kapsaminda olup yapisi
acisindan orf-i lafzi nevindendir. Dinde 6zel bir anlam kastedilerek kullanilan lafizlar da yapisi
itibariyle orf-i lafzi olan birer 6rf-i hastir; ancak seref ve 6nemine binaen bunlar 6rf-i ser‘i olarak
anilir. Mesela “salat” lafzinin dua manasindan 6zel hiikiimlere sahip bir ibadet (namaz) anlamina
nakledilmesi boyledir. (Dénmez, “Orf”, 87-93.)

121 Naslara aykir1 olmayip maslahatla catismayan ve kotiiliigii celbetmeyen 6rf demektir. (Dénmez,
“Orf”, 87-93.)
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Fakihler, Kur’an ve siinnetin toplumsal gergeklik karsisindaki tavrini ve islam
tesriinin genel ilkelerini dikkate almak suretiyle kendi usiliine uygun diisen yollarla
Orf ve adeti ¢ok sayida fikhi hilkkme dayanak kilmislardir. Onlar, 6rfiin muteber
sayilmasi i¢in ser‘l delillere aykir1 olmama, tari (sonradan ortaya ¢ikmis) olmama ve

aksi yonde sarahat bulunmama sartlarmi kosmuslardir.?®

2.4.9. Sahabi Kavli

Fikih usiliinde taklidii’s-sahabi,'?* kavlii’s-sahabi'?® ve mezhebii’s-sahabit®
gibi tabirlerle anilan sahabi kavlinin/soziiniin hiiccet olup olmadigi tartisilan
konulardan biridir.!?’ Pezdevi (482/1089), sahabi kavli ile ilgili goriisleri soyle
ozetlemistir;'?® Sahabi kavli ile amel etmek vaciptir. Bu durumda kiyas terk edilir.
Ebu Said el-Berdai (292/905) bu goriistedir. Kiyasla amel etme imkani olmadiginda
sahabi kavli ile amel etmek vaciptir. Bu goriis Kerhi’ye aittir. Her iki durumda da
sahabi kavli ile amel vacip degildir. Bu goriis ise Safii’ye nisbet edilmistir. Bir grup

miictehid ise Hulefai Rasidin’i taklidi vacip goriir.

Safiilerin bu konudaki goriisii ise soyledir; Eger sahdbinin goriisii intisar
etmis ve bu goriise muhalefet eden olmamigsa amel edilir. Yoksa amel edilmez.
Yine alim birinin sahabiyi taklidi caiz degildir. Sahabiyi ancak avam olan takild

etmelidir.1?®

Sahabi kavlinin kiyas karsisindaki durumu ise 6zetle sdyledir; Sahabi kavlini
hiiccet olarak kabul eden miictehidler, bu delili kiyasa takdim ederken, hiiccet olarak
kabul etmeyenler ise iki esit kiyds muamelesi yapmislardir. Asil, hiikiim veya illetten

hangisi kuvvetli ise onu tercih etmislerdir.'*

122 Naslara aykir1 veya maslahatla ¢atisan yahut kétiiliigii celbeden 6rf anlamma gelir. Bu arada, érfiin
bir bakima varlik sartlari, bir bakima nevileriyle ilgili olarak su hususu belirtmek gerekir ki 6rf belli
bir tarzda davranma yaninda belli bir tarzda davranmamay1 da ifade eder. (Dénmez, “Orf”, 87-93.)

123 Erturhan, 53; Dénmez, “Orf”, 87-93.

124 pezdevi, 11, 217; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi 't-Tenkih, 346.

125 R4z1, Mahsul, VI, 129.

126 Tbnii’1-Hacib, 11, 330.

127 Atar, Frkih Usilii, 93; Sahabi; fikih usiiliinde genel kabul gdren tanima gore iman etmis olarak
orfen arkadas denebilecek 6lgiide Hz. Peygamber’le birlikte bulunmus kimseyi ifade eder. (H. Yunus
Apaydin, “Sahabi Kavli” DIA, XXXV, 500-504.); Ayrmtili bilgi igin bk; Abdullah Colak, age.,300-
304.

128 pezdevi, 11, 217.

129 7erkesi, VIII, 80.

130 Zerkestd, VIII, 81.
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2.1.10. Seddii’z-Zerai

Sozliikte “kapatmak, engellemek”!3! anlamindaki sedd ile “vesile, sebep,

132 anlamindaki zeri’anm c¢ogulu zerdi’den olusan ve “yollarin kapatilmas:,

vasita
vasitalarin engellenmesi” manasina gelen sedd-i zerai’ veya sedd-i zeria (seddii’z-
zerai’/seddii’z-zeria) 1stilahta; “Kendi basina mubah olan bir fiilin ser’an sakincali
bir sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetle muhtemel bulunmasi

8 Harama gotiren yol haram, helale

sebebiyle  yasaklanmasi”  demektir.™®
gotiren yol da helaldir. Mesela; zina haram oldugu gibi, zinaya gotiiren biitiin yol ve

vasitalar da haramdir.

Sedd-i zerai, 6zellikle Maliki ve Hanbeli mezhepleri tarafindan kullanilan bir
delil tGraddr. Onlar sedd-i zeraiyi hem usdlde hem de furuda muteber sayarlar.
Hanefi ve Safiiler ise onu ustlde delil olarak kabul etmezken furuda cokca
kullanirlar.’3* Onlara gore bu delil turi ile haram hikmi verilemez.!® Bazi
alimlerden nakledildigine gore ismen olmasa da uygulamada biitiin mezhepler sedd-i
zerai’yi delil olarak kabul ederler.’® Mesela, Karafi’ye gore Miisliimanlarm yolu

lizerine kuyu kazmanin yasakliginda (haram olusunda) icma’ vardir.**’

2.1.11. Ser’u Men Kablena

Fikih ustlii eserlerinde es-seriatii’s-salife/es-seraiu’s-salife, es-seriatii’s-
sabika/es-seraiu’s-sabika gibi isimlerle anilan ve sozliikte “bizden ©ncekilerin

seriati/seriatlar’” anlamina gelen ser’u men kablena,'® siinnet delili, ictihad, istishab

181 Cevherf, 11, 485; Zebidt, VIII, 177.
132 Cevherd, 111, 1211; ibn Manzur, VIIL, 96.
133 fbrahim Kafi Donmez, “Sedd-i Zerai” DIA, XXXVI, 277-282.
134 Zerkesi, VIII, 90.
135 Zerkesd, VIII, 89; )
SN K B Al A5 Y il p Aaga S (8

136 Atar, Fikih Usiilii, 99; Aydin, Sivash Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 12.
187 Zerkesi, VIII, 90;
108 e Ay Cin (e V) g A0SIAl B g2l W5 iy (s 2l 08 O By 3 AT QG ) 2 e 8 3 8l O

Spalladl 3yl 3 Y1 8 e alS e lad) Sa 3 L @53 (e
1% Abdurrahman bin Abdullah Dervis, es-Serd ’iu’s-Sabika ve medd Hiicciyyetihi fi’s-Serdyi’il-
Islamiyye, Riyad 1990; Ekinci, Ekrem Bugra, Isldam Hukuku Ve “Onceki Seriatler” Eski
Hukukumuzda Onceki Ilahi Hukuk Sistemlerinin Yeri (Serdyi-i Salife), Istanbul 2010; Ibrahim Kafi
Dénmez, “Ser’u Men Kablena” DIA, XXXIX, 15; Siilleyman Taskin, Besinci Ve Altinct Yiizyil Hanefi
Usilciileriyle Karsilagtirmali Olarak Gazzalinin Delil Teorisinde Ser’u Men Kablena Ve Sahabi
Kavli, yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2009.
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gibi mebhaslarin yakininda ya da gegerliligi tartismali olan deliller arasinda

incelenmistir.

Islam dinine kadar bir¢ok seriat ve Hz. Muhammed’e kadar ¢ok sayida
peygamber gelmis ve cesitli sebeplerle devirlerini tamamlamislardir. Bu siirecte
ihtiya¢ hasil oldukca Allah Teala yeni peygamberi gondermis, bastan beri devam
eden degismez din prensipleri yaninda degisen hiikiim ve kaideler de koymustur.
Buna gore her yeni din bir oncekini yiiriirliikten kaldirmistir. Su var ki dnceki
dinlerde mevcut hiikiim ve kaidelerin (ser’u men kablena) islam seriat1 agisindan da
gecerli olabilmesi icin Kur'an-i Kerim ve siinnette zikredilmesi ve ayrica
peygamberimiz tarafindan yiiriirlikten kaldirilmamis (nesh edilmemis) bulunmasi
sarttir.’3® Mesela, Hz. Peygamber (s.a.) Medine'ye hicret edince buradaki yahtdilerin
aslird glinli orug tuttuklarini goérerek nigin tuttuklarini sordu. "Bugiin Allah Miisa'y
kurtarnust:” dediler, "Biz Miisd'va onlardan daha yakimiz" buyurarak kendisi de o
gn orug tuttu.!® Bu ve benzeri vakialar énceki dinlere ait bazi hiikiimlerin Islam'da

da yiirtirliikte kaldigina 6rnek olarak gdsterilmistir.

3. Fikih Usdlinin Gayesi ve Onemi

Her ilmin bir takim gaye ve yararlar1 vardir. Ozellikle yeni yeni meselelerin
dini hdkumlerini, dinin asli kaynaklart olan Kur’an ve Siinnet’ten ¢ikarmaya
Musllmanlarin biiyiik ihtiyact bulundugu giiniimiizde fikih usdluniin de bir gayesi
ve faydasi oldugu bir hakikattir. Bundan dolayidir ki alimler, bu ilmi 6grenmenin

farz-1 kifiye oldugunu ifade etmislerdir.}4

Islami ilimler iginde ©Onemi ve faydasi en biiyiik olanlardan birisi fikih
usbludir. Cunkd usdl ilmi, akli ve nakli kaideleri bir arada inceleyen, degeri ve
Onemi ¢ok blyuk olan, islami ince hikmetleri ortaya koyan, lafizlarin 6zelliklerini
ve meziyetlerini, delillerin kuvvetli veya zayif olanlarini agiklayan, miictehide

ictthad yollarin1 kolaylastiran, miictehid olmayanlara ise fikih kitaplarinda yazil

139 Zerkesi, VIII, 43; ) ) ) )

18 £ 5 ) 555 53 8 K5 5 gd el 52 5 bl it o ) Wl i3 U8 0 152
Ladih 2ee 5 8 (8 )5 e 5

140 Byharf, Menakib, 26; Miislim, Savm, 111.

141 Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 14.
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bulunan hikimleri iyi anlamalarina yardimci olan bir ilim dalidir.*? Fikih usiliiniin

gaye ve faydalarindan bazilar1 sunlardir;}4

1- Ser’i-ameli hukdmleri bilmek, bu hiktmlerin hangi kaynaklardan hangi
metotlarla elde edilebilecegini ve bu is i¢in gerekli kiilli kaideleri belirlemek, son

nokta da ise bu bilgi sayesinde diinya ve ahiret saadetine erismektir.

2- Bu ilmin oncelikli gayesi, dini huktmlerin, dini delillerden
nasil ¢ikarilacagini veya delillerinden istinbat edilmis olan hikimlerin hakikatlerinin

ne oldugunu 6gretmektir.

3- Fikhi delillerin mahiyetlerini, ser’i hiikiimlerin bu delillerden
nasil ¢ikarilacagint veya c¢ikarilmis hiikiimlerin nasil anlagilacagint ve deliller

arasinda tearuz durumunda hangilerinin digerlerine tercih edilecegini 6gretmektir.

4- Miictehidlerin ¢alisma yoOntemlerini, hangi delillere dayanmalari
gerektigini ve istinbat ustllerini 6gretir. Bu suretle bir miictehid, deliller (izerinde

diistinme ve fikir ytiriitme kabiliyeti kazanir.

5- Lafizlarin deléletleri, icma’, kiyas veya zanni yahut kat’i olan haberler ve

bunlar arasinda mevcut olabilecek tearuzlar bu ilim sayesinde bilinir.

6- Bu ilmi iyi bilen kimselerin hukuki anlayislar1 ve kavrayislari artar.
Muhakeme giigleri gelisir, kendilerinde hukuk fikri inkisaf eder, hukuki

bilgileri ilm1 bir méahiyet kazanir.

7- Bu ilim sayesinde, dini hiikiimlerin konulus gayeleri ve maksatlar1 daha iyi

anlasilir ve uygulanmasi da kolay olur.

4. Fikih Usiiliine Yardimei Ilimler

Fikih ve usil lafizlarindan miirekkep bir ilim dali olan fikih usilii, miistakil

bir ilim dalidir. Bununla birlikte her ilim dali gibi fikih ustlii de muhteva ve islevi

192 Zerkesi, 1, 42;
L) aas 400 15 Ga BY Al gk 4 8 jaay calill 4] iyl 88 e il Jotal e Gl 1 siala S SELYI 05
L@.@b&} uh;)l\} sdu\} ‘u.uL\S”_’ st}.a;yb ua.d\ 43):.:.5 JJ} cd.\.‘ﬂ\ 43):.‘: ‘5“ MJ‘A}.LI UJ)J: }‘(‘SAL.A; )x.\h
(ol A ptadal) JVA ) Ala sl 3L i sk JEAY 4y Y1 e At ptaidll AL Al s
REERY
143 Abdullah Mustafa Meragi, el-Fethu 'I-Miibin fi Tabakati’I-Us(liyyin, Kahire 1947, 1, 11; Zerkesi,
I, 42; A. Ciineyd Koksal - Tbrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 201-210; Aydin, Sivasi:
Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 15; Erturhan, age., 9.
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geregi mantik, dil, kelam, kur’an ve hadis gibi ilimlerle baglantilidir.*** Bu bakimdan
baz1 fikih usilii eserleri -Ozellikle miitekellimin mesleginden olan usilciiler-
mukaddime boliimiinde Aristo Mantigi’ndan bahsederler. Bu bdliimde lafzi
delaletler, tasavvur ve tasdik olmak iizere ikiye ayrilir. Sirasiyla tasavvurun ilkeleri,
hadler/tanimlar, resimler/eksik tanimlar, tasdik ilkeleri, burhan/akli delil konulari ele
almir. Yine fikih ustli, kiyasi temel delillerden kabul ettigi i¢in, onu daha iyi
anlatmak ve kavratmak maksadiyla mantiki kiydsdan da yararlanir. Bu bakimdan

mantiki kaidelere de zaman zaman miiracaat eder.4®

Hiikiimlerin asli iki kaynagi Kur’an ve Siinnet Arapca oldugundan fikih
ustlii, Arap Dili kaidelerinden de istifade eder. Fikih ustliiniin 6nemli bir boliimii dil
ve beldgata dair meselelerdir. Lafzin vaz’ konusu, lafizlarin hakikat ve mecaz
kisimlarina ayrilmasi, miistereklik, istikak, umam, husus, harflerin anlamlar1 vb. gibi

konular dil ile ilgili bahislerdendir.14°

Diger taraftan usil, Kelam ilminden de istifade eder. Kelamcilar akli ve nakli
delillerle Kur’an’in Allah’in kitabi, Hz. Peygamber’in O’nun Rasilii oldugunu ispat
ederler. Kur’dn’in hiiccet olmasi, Allah’in tasdik edilmesine bagli oldugundan
mutlak Sari’i/Allah, usil kitaplarinin “Hakim” bolimlerinde tanitilir. Ayni sekilde
hisun-kubuh meselesi de Kelam ilmiyle iligkilidir. Emredilen seylerin hiistinliigiiniin
ve nehyedilen seylerin kubuhliigiiniin hakimi, seriat m1? Yoksa akil m1? meseleleri
bu baglamda fikih usiiliinde ele alinan konulardir.}*” Biitiin bunlarla beraber fikih
ustliiniin i¢ i¢ce oldugu ilim dallar1 Uliimu’I-Kur’an ve Hadis’dir. Zira fikih ustliiniin

ana konusu olan hiikmiin ser’ kaynaklar1 bu ilim dallaridir.'*®

Yine fikith ustli ilmi, fikih ilminden istifade eder. Ciinkii usal alimi ¢okga
dint huktmlerin delilleri iizerinde diistiniir. Bir ustlciliniin bir fikhi hiikmii kabul veya

reddedebilmesi igin fikhi hiikiimlerin hakikatlerini ¢ok iyi bilmesi gerekir.14°

144 Zerkesi, 1, 45.

145 Taha Cabir Alvani, Fikih Usalii, istanbul 1992, 2-3; Zerkesi, 1, 45; Aydin, Sivash Kemaleddin Ibn
Hiimam Hayati ve Eserleri, 15.

146 Zerkest, I, 46; Alvani, age., 2-3.

147 Zerkest, 1, 46; Alvani, age., 2-3.

148 Zerkest, I, 46; Alvani, age., 3.

149 Aydin, Sivasl Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 16.
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5. Fikih Usiliiniin Tarihgesi

Fikhi hiikiimler, birtakim usl ve kaidelere gore vaz’ edildiginden fikih
ustliiniin ilim diinyasinda ortaya ¢ikist fikihla birlikte olmustur denilebilir.
Dolayisiyla fikhin oldugu yerde istinbat ve istidlal usilii; istinbat ve istidlal ustliiniin
oldugu yerde de sliphesiz fikih ushli bulunacaktir. Fikih wusilii tarihinin iyi
anlasilabilmesi i¢in Hukuk tarihgileri, islamiyetin yayilmaya basladigi andan itibaren
gecen zamani, bazi devirlere ayu“mlslatrdlr;l‘r’O Rasulullah’in devri, Sahabi devri,

Mugctehid imamlar devri, Taklid devri. Simdi bu devirleri kisaca tetkik edelim.

5.1. Peygamber Donemi

Dinin hukdmlerin istinbat ve uygulama usdllerini ihtiva eden ve sadece
maslimanlara has bir ilim dali ve bir disiplin olan fikih usilii ilk vahiy (hiikiim) ile
beraber dogmustur.™® Bu disiplinin biitiin esaslar1, Kur’an ve Siinnet’te mevcuttur.
Tarihi de Hz. Peygamber’in risdletiyle baglamigtir. Asr-1 Saadet denilen vahy devri,
fikih usiliiniin kaynaklarinmn tesekkiil ettigi bir devirdir.?®® Ciinkii bu devir, Islam
hukukunun asli kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu, Hz. Peygamber’in
stinnetini izhar ettigi ve ahkdmin teblig edildigi bir devirdir. Bu donemde Hz.

Peygamber, insanlarin sorun veya sorularina, ya fikih usiliiniin ana kaynagi olan

150 Muhammed Hudari, Islam hukuk tarihini alt1 devire ayirmistir: Hazret-i Peygamber devri, Biiyiik
yastaki sahabiler devri (hicri 11-40 yillar1 arasi), Kiiglik yastaki sahabiler devri (hicri 41-100 yillari
arasi), Siinnet ve fikhin tedvin edildigi, Cumhurun takdir ettigi biiyliik imamlarin ve miictehidlerin
ciktigi devir (hicri II. asrin bagindan, IV. asir ortalarina kadar), mezheplerin yerlestigi, alimleri
tarafindan desteklendigi, miinazara ve ilmi miicadelelerin yayginlastigi devir (hicri IV. asrin
baslangicindan, Mogol valisi Hiilagu’nun Bagdad’: istila edip, Abbasi devletinin yikildig1 656/1258
tarihine kadar), bugiine kadar devam eden sirf taklid devri. Osman Keskioglu, Vahy Devri, Sahdbe
Devri, Tabiin Devri, Ictihadlar Devri (100-350), Taklid Devri (350-656), Duraklama Devri, olmak
lizere alt1 devir tesbit etmistir. Hayreddin Karaman da, Hazret-i Peygamber Devri (Fikhin Dogusu),
Sahabe Devri (Fikhin Gelisme Cagi), Abbasiler Devri (Fikhin Olgunluk Cagi) ve Fikih Mezhebleri,
Selguklular Devri (Fikhin Duraklama Cag1), Mogol Istilisindan Mecelle’ye Kadar (Fikhin Gerileme
Cag1), Mecelle’den Zamanimiza Kadar (Uyanig Cagil) adiyla yedi devir tesbit etmistir. Ahmed
Akgiindiiz de, Hazret-i Peygamber Devri, Sahabe Devri, Tabiiler Devri, Miictehid Imamlar Devri,
Mezheblerin Tam Olarak Ortaya Cikist ve Taklid Devrinin Baglamasi, Altincit Devir (656/1258den
zamanimiza kadar) olmak iizere alt1 devirden séz etmektedir. (Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuku
Tarihi, Istanbul, 2006, 10; Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, Ankara 1999, 16-17.)

181 Ayrintih bilgi igin bk; Abdullah Colak, age., 82-103.

152 Meragi, el-Fethu’I-Miibin fi Tabakati’l-Usiliyyin, Kahire 1947, 1, 5; Hayrettin Karaman, Islam
Hukuk Tarihi, Istanbul 2011, 54; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 11; Aydmn, Sivasli Kemaleddin Ibn
Hiimam Hayati ve Eserleri, 17.
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vahiy ile ya da bizzat kendi ictihad: ile cevap veriyordu.'® Bu durum Kur’an-i
Kerim’de “senden soruyorlar”, “senden fetva istiyorlar” gibi ifadelerin gectigi
yerlerde agikga goriilmektedir. Mesela; “Sana savas ganimetlerini soruyorlar. De Kki:
Ganimetler Allah ve Peygamber’e attir..””*>*, “Senden fetva isterler. De ki: Allah,
babast ve c¢ocugu olmayan kimsenin (kelale) mirast hakkindaki hiikmii soyle
aciklyor... ">, “Ey Muhammed! Sana hiirmet edilen ay1 ve ondaki savasi sorarlar,
de ki: O ayda savasmak biiyiik suctur”,*>® “Ey Muhammed! Sana kendilerine neyin
helal kilindigini sorarlar, deki: Size temiz olanlar helal kilind*®" ayetleri bu
Ozelliktedir. Hz. Peygamber’in kendi ictihadi ile de fetva verdigine dair hadislerde
pek ¢ok Ornek bulunmaktadir. Deniz suyu ile abdest alinip alinamayacagi
soruldugunda Hz. Peygamber “Onun suyu temizdir ve oliisi de helaldir”%® diye

cevap vermesi buna bir drnektir.

Bu donemde fakih olarak anilan Hz. Ayse, Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir, Hz.
Osman, Hz. Ali, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit, Ebu Hureyre ve Huzeyfe gibi
sahabilere Hz. Peygamber icitthad etme yetkisi vermistir. Bu sahabiler gerekli

oldugu zaman bu yetkiyi kullanmislar ve zaman zaman fetva vermislerdir.**

Bu devirde tesri vahiy yoluyladir ve tesri de vuku bulan olaylar ele almistir.
Takdiri/farazi fikih yoktur.!®® Tesri bakimindan “kolaylik”, “tekliflerin azligi” ve
“tedricilik” ilkeleri hakimdir.'%! “Allah size kolaylik diler, giicliik istemez”1%? ayeti ile
“Kolaylastinmiz, zorlastirmayiniz. Miijdeleyiniz, korkutmayniz”*®® hadisi kolaylik

ilkesini ortaya koyarken vahyin 23 yila yayilmasi, ickinin yasaklanmasi, zina

158 EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 12; Atar, Fikih Usilii, 9; a.mlf, “Ifia Teskilatimn Ortaya Cikist”,
M.U.LF Dergisi, istanbul 1985, Say1: 3, 21-22.

154 Enfal, 1.

155 Nis3, 176.

156 Bakara, 217.

157 Maide, 4.

18 Darimi, Stinen, Beyrut 2013, 86.

159 Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 45; Atar, fftd Teskilatimin Ortaya Cikisi, 21-22.

180 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris/Medhal, 3; Keskioglu, age., 24.

161 Muhammed Hudari, Islam Hukuku Tarihi (Cev; Haydar Hatipoglu), istanbul 1974, s. 18; Karaman,
Islam Hukuk Tarihi, 54-55.

162 Bakara Suresi, 185.

163 Buhari, Ilim, 11, Megazi, 60, Edeb, 80; Miislim, Cihad, 4; Ebl Déavud, Edeb, 17; Ahmed bin
Hanbel, I, 239, 265, 283; 111, 131, 209.
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edenlere verilecek cezalar, kocasi Olmiis kadinin iddeti gibi hususlarda tedricilik

ilkesini ortaya koymaktadir.1®*

Bu devirde ahkdmin kaynagina ulagsma ve hikmu anlama konusunda bir sorun
yoktu. Kur’an ayetleri nazil oldugunda hemen yaziya gegirilmesi ve bir¢ok sahabi
tarafindan ezberlenmesi kaynak sorununu ortadan kaldiran en 6nemli unsur idi. Hz.
Peygamberin (s.a.v) hiikiimleri uygulamasi ve izah1 ahkdmin anlagilmasini sagliyor
ve muhatabin zihninde soru isareti birakmiyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.), biitiin
siyasi, hukuki ve ictimai meseleleri vahyin 15181 altinda ¢6zmiistiir. Hz. Peygamber,
dinin hiikiimlerini tebli§ etmek ve uygulamakla kalmanus, Islaim Hukukunun
Ogrenilmesini de tesvik etmistir: “Allah kime hayir murad ederse, onu dinde fakih
kilar”'®  buyurmustur. Kur’an da Islam toplumunda daima bir hukukcular
gurubunun bulunmasmi §6yle emir buyurmustur; “/nananlar toptan savasa
ctkmamalidir. Her topluluktan bir taifenin dini iyi 6grenmek ve milletlerini geri
dondiiklerinde uyarmak iizere geri kalmalar: gerekli olmaz mi? Ki boylece belki

yanls hareketlerden ¢ekinirler.”'®

Vahy devrinde Islam hukukunun delilleri tedvin edilmemisti fakat tam olarak
ortaya konulmustu.'®” Bu devirde fikhin ana kaynaklari, Kur’an ve Siinnetti. Ancak
fikih ve fikih ustli heniiz tedvin edilmemisti. Hz. Peygamber, uygulamali bir sekilde
ve herkesin anlayacagi bir tarzda, Islami hiikiimleri agiklamist1. Ser’in ana kaynaklari
olan Kur’an ve Siinnet daha sonraki devirlerde de ana kaynak olma hiviyetlerini
devam ettirmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’'nde s6yle buyurmustur:
“Ey mii’minler, size iki sey biwrakiyorum, siz ona siki sarildik¢a yolunuzu hig

sasirmazsiniz. O emanet Allah i Kitabi Kur’én ve Rasiliiniin siinnetidir.”*%®

Bu donemde Kur’an ve Siinnetin yaninda kiyasa da basvurulmustur. Muaz

(r.a.) hadisi Hz. Peygamber donemi fikih usiliiniin kaynaklar1 ve istinbat usiliinii

184 Exinci, Islam Hukuku Tarihi, 14.

165 Malik, Muvatta’, 681/3345;

166 Tevbe, 122.

167 Atar, Fikih Usiilii, 9; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 14.

168 Malik, Muvatta’, 678/3338; B ) ]
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ozetler mahiyettedir.!®® Hz. Peygamber O’nu Yemen’e vali ve ayn1 zamanda kadi

tayin ettiginde aralarinda su konusma ge¢mistir;
“- Ey Muaz ne ile hikmedeceksin?
- Allah’in Kitabiyla.
- Ya O’nda bulamazsan?
- Rasiilullah’in siinnetiyle.
- O’nda da bulumazsan?

- O zaman re’yimle ictihad ederim” cevabini verince, bu cevaptan memnun

kalan Hz. Peygamber, “Rasuliiniin rasiliinii O ’nun razi olacagi seye muvaffak kilan

Allah’a hamdolsun*"® buyurdu.

5.2. Sahabi Donemi

Hulefa-i Rasidin devri de denilen bu devir, Hz. Peygamberin vefati ile baglar
Hz. Ali’nin vefatina (hicri 40 senesine) kadar veya Emeviler’in sonuna kadar devam
eder.!™ Islam iilkesinin topraklarmin fetihlerle genisledigi bu dénemde, farkl
cografya ve kiiltiirden insanlar miisliiman olmus bunun neticesi olarak daha 6nce
karsilagilmayan sorulara cevap verilmesi gerekliligi dogmustur. Ne var ki sahdbinin
hepsi, fetva verme yetkisine sahip birer fakih/miictehid degildi. Bu sebeple
sahébilerin hepsi ayni derecede ser’l hiikiimlerde sened ve dinde me’haz kabul
edilmemisti. Fetva ve ictihad isi sahdbiden sadece hamele-i Kur’an olan, ondaki
nasih-mensiih, miitesabih-muhkem ve sair delaletleri bilen kisilere mahsustu. Bu
vasiflari tagiyan sahabilere -daha sonralari yerini fakih terimine birakan- “kurra”,
yani “Kur’an okuyan” ismi verilmisti.}’? Sahabiler arasinda kurra (ictihad yapacak ve
fetva verecek salahiyette) kimseler az sayida idi. Onlar da Islamiyetin hiikiimlerini
yaymak icin yeryliziine dagilmislar, baska memleketlere yerlesmislerdir. Kafe’ye
Hazret-i Ali, Sa’d bin Ebi Vakkas, Abdullah ibn Mes’id, Ammar bin Yasir, Eba
Masa el-Es’ari, Mugire bin Su’be, Enes bin Malik, Huzeyfe bin el-Yeman, Abdullah

169 Meragi, 1, 16; Atar, Fikih Usiilii, 9; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 17.
170 Tirmizi, Ahkam, 3.

1 Meragi, 1, 15; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 101;Keskioglu, age., 55; Ekinci, Islam Hukuku
Tarihi, 25; Ayrintili bilgi i¢in bk; Abdullah Colak, age.,103-118.

172 fbn Haldun, 11, 184-185; Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 10.
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bin Abbas, Imran bin el-Husayn yerlesmistir. Sam’da Muaz bin Cebel, Ebu’d-Derda,
Muéviye bin Ebi Siifyan; Misir’da Amr bin el-As ve oglu Abdullah; Kuzey
Afrika’da Ukbe bin Amir, Muaviye bin Hadic, Eba Liibabe, Ruveyfi’ bin Sabit gibi
sahabiler, halka Islamiyeti &gretmislerdir. Hazret-i Peygamber’in hanimlarindan
baska, Zeyd bin Sabit, Abdullah bin Omer, Ubeyy bin K4’b, Talha bin Ubeydullah,
Abdurrahman bin Avf, Ebl Hiireyre gibi sahabiler de Medine’de kalarak ilim halkas1

olusturmuslardir.t’3

Bu doéneminde, meselelerin ¢ozlimiinde ilk 6nce asli kaynaklar olan Kur’an-1
Kerim’e ve hadislere miiracaat ediliyor, sonuca varilamayinca nasslarin agiklamadig
hiikiimleri nasslarin ve Islami prensiplerin 15181 altinda hiikkme baglama seklinde
ifade edilen rey ictihadina bagvuruluyordu. Mesela, Hz. Ebl Bekir; “Ben nineye
mirastan ne kadar hisse verilecegine dair Rastilullah’dan hi¢ bir sey duymadim,
sizden buna dair bir sey duymus olan bir kimse var mi?” diye sordugunda, Mugire b.
Su’be; “Ben Rasiilullah’in ona altida bir hisse verdigini biliyorum” diye cevap
vermistir. Bunun tizerine Hz. Ebu Bekir; “Senden baska bunu bilen var mi?” diye
tekrar sormast iizerine, Muhammed b. Seleme: “Mugire dogru soyliiyor” diyerek onu
tasdik etmistir. Hz. Ebu Bekir de bunun iizerine nineye altida bir hisse vermistir.1*
Gorildugl iizere sahabi zamaninda da fikhin kaynagi Kur’an ve Siinnet olmustur.
Bir mesele hakkinda bu ikisinde ag¢ik bir hiikiim yoksa -zekat vermeyenlerle savas
gibi- o zaman kiyasa bagvurmuslardir.!”™ Ayrica Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer en

dogru hitkme ulagabilmek i¢in sura ictihadina basvurmuslardir.

Ashap arasinda fetva verme hususunda ihtisaslagsma s6z konusu olmustur. Hz.
Omer bir konusmasinda “Kim Kur’an hakkinda soru sormak istiyorsa Ubey b.
Ka’b’a sorsun, feraiz hakkinda soru sormak isteyenler Zeyd b. Sabit’e sorsun. Fikih
meselelerini sormak isteyenler Muaz b. Cebel’e gitsinler. Mali konularda sorusu

olanlar bana sorsunlar. Ciinkii Allah beni hazineci ve kasim kildr*"® demistir.t”’

173 {bn Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’I-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, 1V, Beyrut 1991, I, 17; Karaman,

Islam Hukuk Tarihi, 106-107; Keskioglu, age., 62-74; 78-79; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 25.

174 Hudari, 113; Aydn, Sivash Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 18-19.

175 Meragi, I, 19.

17 Beyhaki, Stinen, 11, 354. (Hadis nu; 2281.)

17 ibn Kayym, I, 17;

u.cdl.»uu\ J‘)‘L)A dmu&bwulubqw\wﬁu\u\upw\écugw}ak?uh c_w)ua\du)
k;u"i.\hd\.d\ A5 Gas cd;;uaabuui.\husl\uc db.uu\ J\)\UAJ c;uhuam)ui.\huaabﬂ\
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Sahébi devrinde fetihlerle birlikte farkli bolgelerden gesitli kiiltiir ve anlayisa
sahip insanlarla karsilagildi. Bu insanlarin farkli yasama, bilgi, kabiliyet ve
diisiinceye sahip olmalar1 sebebiyle Medine ekolii, Mekke ekolii ve Kufe ekolii gibi
degisik fikih ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir kismi re’ye sik¢a basvururken
diger bir kismi ise ihtiya¢ olmadik¢a re’yden kacinmistir. Bu dénemde sadece
meydana gelmis olaylarin hiikiimleri arastirilmis ve nazari fikih ile istigal

edilmemistir.*’®

Fikih ustliiniin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerimin kitap haline getirilmesi,
Sahabe-i kiram devrinin en miihim olayidir. Isldm hukuk tarihinin ilk tedvin hareketi
bu olaydir.'”® Hz. Ebu Bekir zamaninda mushaf haline getirilen Kur’an, Hz. Osman

zamaninda cogaltilarak biiyiik sehir merkezlerine birer niisha génderildi. 8

Mahut donemde Hazret-i Peygamber’in vefati sebebiyle vahy kesilmis;
karsilagilan yeni meselelerde bizzat Peygamber’e miiracaat etme imkani ortadan
kalkmistir. Bunun sonucunda Sahabi devrinde hukuki meselelerde Kur’an-1 Kerim ve
Slnnet-i Nebevide hiikiim yoksa icmd’ ve kiyasa bagvurulmustur. Pratik meselelere
¢Oziim getirilmeye calisilmasi ve nazari/farazi meseleler lizerinde pek durulmamasi
nedeniyle c¢ok fazla hukuki ihtilaf ortaya ¢ikmanmustir.’®! Bu devirde varilan
hilkiimler, sonraki devirler icin de temel teskil etmistir. Hz. Omer’in ictihad:
sonucunda Irak’taki Sevad arazisinin gaziler arasinda taksim edilmemesi, bir defada
verilen ii¢ talakin ayr1 ayr {i¢ talak sayilmasi, miiellefe-i kullba zekat verilememesi
gibi hiikiimler bu konunun 6rneklerindendir. Ozellikle Hz. Omer’in, Islam hukuk
tarihinde ¢ok miistesna bir mevkii vardir. Hz. Omer, siinnetin tespitine ¢alismis ve

us(l-i fikhin birgok kaidesini tespit etmistir.182

Sahabi arasinda ictihad etmekle ve fetva vermekle meshur olanlar sunlardir;
Hazret-i Ebii Bekr, Omer, Osman, Ali, Abdurrahman bin Avf, Abdullah bin Mes ud,
Muaz bin Cebel, Huzeyfe bin el-Yeman, Ukbe bin Amir, Amr bin el-As, Zeyd bin
Sabit, Ebu’d-Derda, Eb0 MU0sa el-Es’ari, Selmdn-1 Farisi, Ammar bin Ydsir ve

178 Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 25; Atar, fftd Teskilatimin Ortaya Cikist, 26.

179 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 19; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 25.

180 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 19-24; EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 25-27.

181 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 108; EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 28.

182 Gazzali, el-Menhdl (Tahkik; Muhammed Hasan), Beyrut 1998, 578-580; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, 109; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 29.
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Ubeyy bin Ka’b... Bunlardan Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah bin Mes’ud, Hz. Aise,
Zeyd bin Sabit, Ibn Abbas ve Ibn Omer, fukaha-: seb a-y1 sahabe (sahibe-i kirimimn
yedi fakihi) olarak isimlendirilmistir.'®® Ictihad faailyetinde bulunan ve fetva veren
bu sahabiler, Hz. Peygamber’in egitiminden ge¢mis, Arap kiiltiir ve edebiyatini,
ayetlerin nuizul, hadislerin de viirud sebeplerini ¢ok iyi bilen kimseler idi. Dini bilgisi
az olan sahabiler, kendilerinden daha bilgili kabul ettikleri sahabilerden meselenin

¢ozimiinu deliliyle birlikte 6greniyordu. '8

5.3. Tabiln ve Tebei’t-Tabiin Donemi

Bu devir, Emeviler devri ile Abbasilerin ilk asrini ihtivd eder. Bagka bir
ifadeyle Emevi Devletinin kurulusu (hicri 40 yilinda) ile baslar ve hicri 132 yilina
kadar devam eder. Sahabe-i kirdmin, bulunduklar1 sehirlerde kurduklari ders
halkalarinda yetisen Tabitin, Emeviler zamanindan itibaren Islim hukukunun
tesekkiiliinde s6z sahibi olmuslardir. Bu devrin fakihlerinden her birinin miistakil
mezhebi, diger bir deyisle hukuk ekolii vardi. Tedvin edilmedigi veya tabileri
kalmadig1 icin glinlimiize miistakil bir mezhep olarak gelememis olsalar da bu

fakihlerin hukuki goriisleri mensubu olan mezheplerin eserlerinde zikredilmistir.'®®

Bu devirde islam iilkesinin smirlari batida Atlas Okyanusu, doguda Cin kryilari
ve Afganistan, kuzeyde kismen Kiigiik Asya ve Ispanya’ya kadar genislemisti. % Hz.
Osman’in sehit edilmesi ile baslayan ihtilaflar, Ehl-i Siinnet, Sia ve Havaric
firkalarmin dogmasima sebep olmustur.’®” Bu dénemde siyasi olaylar ve isyanlar
tesri’ faaliyetini ziyadesiyle etkilemistir. Téabilin doneminin O6nemli 6zellikleri

sunlardir;!®
a. Islam alimleri ¢esitli sehirlere dagilmistir.

b. Hadis uydurma hareketi baglamistir. Bu durum Irakli alimleri, hadisleri

kabul konusunda daha titiz olmaya sevk etmistir.

183 Meragi, I, 19-21; Hudari, age., 156; Keskioglu, age., 62-74; 78-79; EKinci, Islam Hukuku Tarihi,
34.

184 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 115.

185 Meragi, 1, 21-22; EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 50; Ayrintili bilgi i¢in bk; Abdullah Colak, age.,
118-131.

186 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 162.

187 Hudarf, age.,159.

188 Hudarf, age., 159-169; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 161-167; Atar, Fikih Usilii, 355-359.
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c. Hadisleri toplama faaliyeti baslamis, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz
hadislerin tedvini i¢in Ziihri ile Ebu Bekir Muhammed b. Amr b. Hazm’i

gorevlendirmistir.
d. Fikih sahasinda tedvin hareketi baglamistir.

e. Fikih sahasinda ihtilaflar artarak devam etmistir. Hadisleri sahih kabul etme

sartlar1 ile orf-adet farklilig1 ihtilaflarin temel sebebini olusturmustur.

f. Ustad, muhit ve malumat farkina dayali olarak Hicaz ve irak medresesi

ortaya ¢ikmuistir.
g. Nazari fikih ¢aligmalar1 baglamstir.
h. Arap olmayan bir ¢cok Islam alimi yetismistir.

Tabiin fikih¢ilarinin/hukukgularinin bulunduklar sehirlere gore en meshurlari

sunlardur:*°

Medine-i Miinevvere’de; Said bin el-Museyyib (91/709), EbG Bekr bin
Abdurrahman (94/713), Urve bin Zibeyr (97/715), Ubeydullah bin Abdillah
(99/716), Harice bin Zeyd (100/718), Kasim bin Muhammed (106/725), Siilleyman
bin Yesar (107/725), Nafi’ (117/735), Ibn Sihab ez-Ziihri (124/742) ve Rebi’atii’t-
Rey (136/753).

Mekke-i Miikerreme’de; Miicahid (103/721), Ikrime (105/723), Tavus bin
Keysan (106/724), Ata’ bin Ebi Rebah (115/733) ve Ibn Ebi Miileyke (117/735).

Kiife’de; Alkame bin Kays en-Nehai (62/682), Mesruk bin el-Ecda’ (63/683),
Kad1 Siireyh (79/698), Said bin Ciibeyr (95/714), ibrahim en-Nehai (96/715), Sa’bi
(105/723), Meyman bin Mihran (116/734), Hammad bin Ebi Suleyman (120/738),
Zeyd bin Zeynelabidin (122/739), ibn Siibrime (144/761), Ibn Ebi Leyla (148/765)
ve Eb( Hanife Numan bin Sabit (150/767).

Basra’da; Cabir bin Zeyd el-Hirki (93/712), Hasan el-Basri (110/728), ibn
Sirin (110/728), Katade bin Diame (117/735), lyas bin Muaviye (122/740) ve Yahya
bin Ya’mer el-Leysi (129/746).

189 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris, 26; Hudari, age.,171-185; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 152-
153; Keskioglu, age.,86-94; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 54-57.
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Sam’da; Kabisa bin Ziieyb (86/705), Omer bin Abdilaziz (101/720), Reca bin
Hayve (112/730)**° ve Mekhl (113/731).

Kéhire’de; Yezid bin Ebi Habib (128/745).

5.4. Miictehid imamlar Devri

“Tedvin devri” diye de adlandirilan bu devir, hicri 132 yilinda baslar, hicri
dordiincii asrin ortalarna kadar devam eder.’®! Ebu Hanife (150/767), dris es-Safii
(204/820), Malik b. Enes (179/795), Evzai (157/773), Sifyanii’s-Sevri (161/777),
Davud ez-Zahiri (270/883), Ahmed b. Hanbel (241/855) gibi mezhep imamlar1 bu
donemde yetismistir. Yetenekli ve ehil kisilerin fikih ilmiyle mesgul olmasi, fikir ve
ictihad hiirriyetinin olmasi, lilkeyi yoneten Abbasi halifelerinin din ilimlerine ve
alimlere yakin ilgi gdstermesi, tefsir, hadis, kiraat, fikih, fikih ustlii gibi Islami
ilimlerin tedvin edilmesi, ilmi seyahatlerin yapilmasi, ilmi miinazaralarin yapilmasi,
farz, vacip, mendup, haram, illet, sebep, batil, fasit vb. fikhi 1stilahlarin dogusu ve
fikth mezheplerinin ortaya ¢ikisi gibi sebeplerden dolay1r bu donem fikhin altin ¢ag

olarak nitelendirilir.1%2

Bu donemde de pek c¢ok alim yetigmistir. Bunlardan her biri karsilagtiklart
Tabin fakihlerinden ibadet ve muamelata dair meselelerin ser’l hiikiimlerini
O0grenmisler ve onlardan hadis almislardir. Boylece ser’i meselerde kendilerine
miiracaat edilir olmuslar ve ictihad etmeye baslamiglardir. Onlar da kaza ve ifta
hususunda Seleflerinin yolunu tutmuslardir.?®® Selefin ictihad yolu; Re’y ve Rivayet
yolu olmak (izere iki olarak sekillenmistir. Re’y (kiyas) yolu; Irak alimlerinin
yoludur. Eshab-1 kiramdan sonra bu yolda olan miictehidlerin reisi, imam-1 A’zam
Ebl Hanife olarak kabul edilmektedir. Rivayet yolu ise Hicaz alimlerinin yoludur.
Imam Malik’e nisbet edilen bu yolun miintesipleri, Medine-i Miinevvere’nin halkinin
orfiinii, kiyasa iistiin tutmuslardir. Imam Safii ile Ahmed bin Hanbel ise Imam
Malik’in talebeleridir. Imam Safii, Iimam Malik’in yolunu 6grendikten sonra Bagdad

tarafina gelerek Imam-1 A’zam Eb(i Hanife’nin talebesi Imam Muhammed’den ders

190 Filistinlidir. Sam’da bulunmus sahibenin gogundan rivayetleri vardir. Kédilik yapmustir. Halife
Siileyman’a, Omer bin Abdilaziz’i yerine birakmasini o tavsiye etmisti. (Ekinci, /slam Hukuku Tarihi,
57.)

191 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 155; Ayrmtili bilgi i¢in bk; Abdullah Colak, age., 131-146.

192 Keskioglu, age., 96; 103; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 170-171; Atar, Fikih Usilii, 361-362.

193 Aydin, Sivasl Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 24.
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almistir. Bunun sonucunda Imam Safii, mevcut iki yolu birlestirmis ve ayr1 bir
ictihad yolu ihdas etmistir. Ahmed bin Hanbel de, Imam Malik’in yolunu
ogrendikten sonra Bagdad taraflarma gidip, Imam-1 A’zam Eba Hanife’nin
talebesinden kiyas yolunu almis ise de, pek ¢ok hadis-i serif ezberlemis oldugundan,
diger iic mezhebden ayrilarak once, hadis-i seriflerin birbirini kuvvetlendirmesine

bakarak ictihad etmistir.1%

Bu devrede Sahabi ve Tabi’inden beri gelen fer’1 ihtilaflar, vakalarin ¢oklugu
oraninda artmistir. Ozellikle 1stilah birliginin saglanamamasi, hadis kabul etme
kistaslarinin gesitlilik arz etmesi, yasanilan bolgenin kiiltiiriintin fikha etkisi, stinnetin
tesri degeri gibi hususlarda farkli degerlendirilmelerin yapilmasi... gibi sebepler, bu
donemde fikhi ihtilaflar1 artirmistir. Bu suretle mezheb mensuplari arasinda usil-i
fikh ilmini ortaya ¢ikaran yogun ilmi miinazaralar vuku bulmustur. Bu devirde fikih
talebeleri, imamlarinin ictihadlarin1 tetkik ederek, bunlarin nasslardan hikim
¢ikarma ustllerini tesbit etmis ve kitaplar telif etmislerdir. Boylece diinyada ilk defa
fikih usdlii/Islam hukuku kitab: kaleme almmistir. Bu alanda giiniimiize ulasan en

eski us(l-i fikh kitabi, Imam Safiinin er-Risale adl1 eseridir.'*®

Selef, yani ilk déonem Islam alimleri, ser’i hiikiimleri, kitap, siinnet, icma’ ve
kiyas gibi ser’i delillerden istinbat ve istihra¢ ederken birbirinden farkli yontemler
kullanmistir. Ayrica nasslarin dilinin Arapga olmasi, dildeki lafizlarin ve kelimelerin
cesitli anlamlara gelmesi, farkli ser’i hiikiimlere delalete imkan vermesi gibi
sebeplerden dolayr ulema arasinda ihtilafin ¢ikmasini kagimilmaz kilmistir. Ayni
sekilde siibut itibariyle siinnetin tariklerinin muhtelif olmasi, tearuz durumunda hangi
tarikinin secilecegi noktasinda da alimler ihtilaf etmislerdir. Diger bir ihtilaf konusu
da nasslarin diginda kalan icma, kiyas, istihsan, istislah, istishab, kavl-i sahabi, orf
gibi delillerin muteberligi meselesidir. Iste biitin bunlar, Aalimlerin ihtilafa
diismelerine ve farkli yol/meslek tutmalarina zemin hazirlamistir. Sonugta mezhepler
ve meslekler ortaya ¢ikmistir.!% Simdi fikith ustlii diinyasinda muteber iki meslege

kisaca deginelim.

194 Exinci, Islam Hukuku Tarihi, 58.

195 Zerkesi, I, 18; Hamidullah, Muhammed, Islam Hukuku Etiidleri, Istanbul 1984, s.53; Ekinci, Islam
Hukuku Tarihi, 58.

196 Tbn Haldun, 11, 184.
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5.4.1. imam Ebii Hanife ve Hanefi Mezhebi

Asil adi Nu’man olan Imam-1 A’zam Eba Hanife, 80/699 senesinde Kife’de
dogdu. Dogru itikadi (hanifligi) sonraki nesillere ulastirip bir bakima haniflerin
manevi babasi oldugu i¢in Ebli Hanife kiinyesi verilmistir. Sadriisseria, Ebu Hanife
isminin alim, fakih ve miittaki bir kisiye tazim i¢in verilen miistear bir isim oldugunu
ifade etmektedir.®" Ayrica ilmi mertebesinin yiiceliginden dolay1 kendisinden sonra

gelen alimler tarafindan imam-1 A’zam lakab1 verilmistir.1%

Kur’an’1 ezberleyerek tahsil hayatina adim atan Ebli Hanife, donemin biiyiik
fakihi Hammad b. Ebi Siileyman’in talebesidir. Hammad, [brahim en-
Nehai’den ve es-Sa’bi’den, onlar da Kadi Siireyh, Alkame ve Mesrik’tan, bu ii¢ili de

Abdullah b. Mes’id ve Hz. Ali’den ilim 6grenmislerdi.®®

Ebl Hanife, gencliginde keldm ilmine calisti. Bu hususta Fikh-1 Ekber adiyla
Mislimanlarin Ehl-i stinnet itikadinin esasinin sonraki nesillere naklini temin eden
cok miihim bir kitap yazd1.?®® Daha sonra fikha yénelen Ebu Hanife, Hocasi
Hammad’dan sonra Kife’de ders okutmaya basladi. Bircok talebe yetistiren Ebi
Hanife’nin kadi olabilecek 28, fetva verebilecek 6, Ebu Yusuf ve Ziifer gibi kadi ve

miiftiileri yetistirebilecek seviyede talebeleri vardi. 2%

Imam-1 A’zam Eba Hanife, fikh ilmini, Hammad’dan, Hammad da, Ibrahim
Nehai’den, bu da, Alkame’den, Alkame de, Abdullah bin Mes’ud’dan aldigindan
Hanefi mezhebi meslegi, Sahabe-i kiramdan Abdullah bin Mes’ud’a dayanir. EbG
Hanife, delillerden hiikiim ¢ikarma us@liinii Sahabe ve Tabilin’dan Ogrenmistir.
Talim ettigi bu usiile gore ictihadda bulunmus ve talebeleri de bu ictihadlar1 tedvin
etmistir. Imam EbG Hanife fikih ilmindeki usiliinii sdyle 6zetlemistir; “Once Kur’dan-
1 kerimde ariyorum. Bulamazsam, hadis-i seriflerde ariyorum. Yine bulamazsam,

ashab-i kirdmin icma’larina bakiyorum. Burada da bulamazsam, ihtilaf ettiklerinden

197 Sadriisseria, Tavzih, |, 183; ) ) )
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198 Hiseyin b. Ali Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, Beyrut 1985, 15; Keskioglu, age., 110;

Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 59.

199 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 172-173; Keskioglu, age., 110-111; Aydin, Sivash Kemaleddin Ibn

Hiimam Hayati ve Eserleri, 25.

200 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 173; EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 59.

21 Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 25.
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birini tercih ediyorum. Bunu da bulamazsam, kiyas yapryorum. Tabiinin kavillerine

tabi olmuyorum. Ciinki onlar da bizim gibidir.”’2%

Imam Ebf Hanife nin giiniimiize intikal etmis en miihim eserleri sunlardir: el-
Fikhii’I-EKber, el-Fikhii’l-Ebsat, Misnedu Ebi Hanife, el-Vasiyye, Risale ila Osman
el-Betti, el-Alim ve’I-Miteallim, el-Kasidetii'I-Kafiyye fi Medhi’n-Nebi, Ma 'rifetii’l-
Mezahib, el-Asl, Risale-i Redd-i Havéric ve Reddi Kaderiyye. Bu eserlerin hemen
tamami itikad sahasina aittir. Fikha dair goriisleri ise talebeleri tarafindan

nakledilmistir.?%3

Ehli re’y ekoliiniin lideri®®* olan Eb{ Hanife, iistiin akli ve keskin zekasiyla

fikih ilminde kimseye nasip olmayan bir dereceye yiikseldi. Fazileti, zekasi, anlayisi,
emaneti, hazir cevap olmasi, dindarligi, vakari, dogrulugu adin1 diinyaya duyurdu.
Devrindeki ve sonraki biitiin alimler, onu methetmistir. Mesela, ibn Haldun; “Onun
fikihtaki makami ulasilamaz bir yiiceliktedir®®® derken Imam Safil ise; “Fikih
ogrenmek isteyen Ebii Hanife'nin ailesine katilmalidir™®®® baska bir rivayette de

“Insanlar, fikih ilmi acaisindan Ebu Hanife 'nin ¢ocuklaridir” demistir.?%’

Ebu Hanife, 150/767 senesinde, Abbasi halifesi Ebli Cafer Mensiir’un emrettigi
temyiz baskanligim1 kabul etmedigi i¢in zindana atildi. Iskence ile oldiiriildii.

Bagdad’da defnolundu.?%®

5.4.2. imam MaAlik ve MAliki Mezhebi

Imam Malik bin Enes el-Eshahi 95/713 senesinde Medine-i Miinevvere’de
diinyaya gelmistir. Tebe-i tabiinden olan Imam Malik, tabiin ulemasmin
biiyiiklerinden Rebi’atii’r-Rey, Nafi, Ibn Sihab ez-Ziihri, Said bin el-Miseyyib ve

Imam Cafer Sadik’tan ders aldi. imam Malik, Imam Eba Hanife Hicaz’da iken,

22 Tbn Hacer, el-Hayrdtii’I-Hisan fi Mendkibi’l-Imdami’l-A ’zam Ebi Hanifeti n-Nu’man (Trc. Ahmed

Karadut), Ankara 1978, 77-78; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 178; Keskioglu, age., 111-112; EKinci,

Islam Hukuku Tarihi, 62.

203 K eskioglu, 114; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 67-68.

204 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 33.

205 [bn Haldun, 11, 186.

206 yysuf el-Kurtubf, el-fntikauﬁ Fezaili’s-Selaseti’l-Eimmeti’I-Fukahdi Malik, Safit ve Ebi Hanife,

Beyrut ty, 136; ) ) o
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207 7ehebi, Mendkibi’I-Imam Ebi Hanife ve Sahibeyh, Haydarabad 1408, 30; Ekinci, Islam Hukuku

Tarihi, 60, L ) )

208 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 172; EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 60.
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derslerinde bulunmustur. Hocas1 Nafi’den ibn Omer’in fikhin1 6grenmis ve meslegi
benimsemistir.?®® Hicaz meslegi denilen bu meslekte, Kur’an-1 kerim ve siinnetten
sonra Medine ehlinin ameli delil olarak alinirdi. Imam Malik, Medine halkinimn
amelini icma’ olarak degerlendirirdi. Imam Malik’e gore, Medine halki, bir seyin
yapilmasi veya terki cihetini iltizam ederken, kendilerinden Onceki nesle tabi
olmustur. Bu durum onlar i¢in din ve iktida anlayislarinin zaruri bir neticesidir. Bu
husus, Hz. Peygamber (s.a.) ile dogrudan temasi olan ve dini ahkdmi ondan almig
bulunan nesle kadar bu tarzda sirip gitmektedir. Bu sebeple onun nezdinde Medine
halkinmn ameli tipk1 kitap, siinnet, icma’ ve kiyas gibi esas ser’i delillerden biridir.2%
Ayrica o, kitap, siinnet, icma, sahabi ve tabil kavli bulunmadigi zaman, kiyasa

basvurdugu gibi maslahat-1 miirsele prensibini de evleviyetle kullanmugtir.?*!

Birgok talebe yetistiren Imam Malik, Hadis ilminde de meshurdu. Bu alanda
yazdig1 Muvatta’ adli eseri, gliniimiize intikal eden hadis ve fikih kitaplarinin ilki
sayilir.?12

Imam Malik, Medine-i Miinevvere’den hi¢ ayrilmamis, 179/795 senesinde

orada vefat etmistir. Kabri Cennetii’l-Baki’de hocast Imam Nafi’nin yanindadir.?3

5.4.3. imam Séfii ve Safii Mezhebi

Imam Safii’nin asil ismi Muhammed bin Idris’tir. Babasi tarafindan Hasimi
olan Imam SAafii, annesi tarafindan da Hz. Hasan soyundandir. imam Safii, 150/767
senesinde Gazze’de diinyaya geldi. Birgok alimden ders alan imam Safii’nin hocalari
arasinda Miislim bin Halid ez-Zenci (179/795), Imam Malik, Imam Evzai, Leys bin

Sa’d ve Imam Muhammed’de vardir.?**

Imam Safii’nin ustlde izledigi yol, Hanefi ve Malikiler’den farkliydi. O,
hadislerin sened ve metinlerinde Hanefilerin aradigi sartlar1 aramaz, Hanefl

mezhebinin ancak belirli sartlarla delil olarak aldigi ahad haberleri sartsiz kabul

209 K eskioglu, age., 133; Ekinci, Zslam Hukuku Tarihi, 73-74.

210 fbn Haldun, 11, 186; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 185.

211 fbn Haldun, 11, 186; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 184; Keskioglu, age., 135; Ekinci, Islam
Hukuku Tarihi, 75.

212 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Girig, 35; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 163; Ekinci, Islam Hukuku
Tarihi, 74; Aydn, Sivashi Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 27.

23 Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 74.

214 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 175; Keskioglu, age., 142; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 8.
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ederdi. O, hadis taraftar1 bir fakihti. Yine O, Malikiler gibi hadisin Medine ameline
uygun olmasi sartin1 da aramazdi.?*® Imam Safii, siinnetten sonra icma’y1 delil olarak
alirdi. Ancak Medine halkinin amelini icma’ saymazdi. Gorlis bildirmeyen
miictehidin her daim muhalefet etme imkan1 oldugunu ileri siirerek siik(iti icma’y1 da
delil olarak kabul etmezdi. Sahabi kavillerinde bir delil bulamadigi zaman kiyasa

basvuran Imam Safii, istihsan ve maslahati delil olarak gérmezdi.?®

Cok sayida talebe yetistiren Imam Safii’nin, el-Umm, , Ahkdamii’l-Kur an, es-
Siinen, Ihtildfii’l-Hadis, el-Mevaris, el-Miisned, Edebii’l-Kadi, el-Esribe, Fezdilii
Kureys ve es-Sebkii ve r-Remy adli eserleri vardir.?t” Ozellikle er-Risdle fi’l Usil adli
eserinin fikih ustli tarihi agisindan biiyiikk bir 6nemi vardir. Bu eser, bu alanda

giiniimiize ulasan ilk eser olma &zelligini tasimaktadir.?'8

Imam Safii 204/820 senesinde Misir’da vefat etmistir.?*°

5.4.4. imam Ahmed Bin Hanbel ve Hanbeli Mezhebi

Imdm Ahmed bin Muhammed bin Hanbel es-Seybani, 164/780 senesinde
Bagdad’da dogmustur. Abbasilerin Serahs valisi olan dedesine nispetle Hanbel diye

maruftur. Siifyan bin Uyeyne ve Ebii Y{isuf hocalarinin en meshurlaridir, 22°

Imam Ahmed b. Hanbel’in mezhebi, kiyas ve ictihaddan uzak olup, muhtelif
rivayet ve haberlerin birbirini takviye etmesi esasina dayanmaktadir.??! imam Ahmed
b. Hanbel, ahad, miirsel ve hatta zayif hadisleri bile delil olarak kabul etmistir. Onun
mezhebinin temelini reyden cok hadisler olusturmustur. Oyle ki zayif da olsa hadisi,
icma’ya, sahabi ve tabii kavline ve kiyasa tercih etmistir. Ahmed bin Hanbel,
maslahat, istishab ve sedd-i zerayi’ prensiplerine diger imamlardan daha fazla itibar

etmistir.???

215 {bn Haldun, 11, 187; Keskioglu, age., 142; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 78.

216 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 189; Keskioglu, age., 143; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 79.

27 Keskioglu, 143; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 80.

218 7erkesi, 1, 18; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 30.

219 Exinci, Islam Hukuku Tarihi, 78.

220 Tbn Haldun, 11, 187; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 176-177; Keskioglu, age., 154; Ekinci, Islam
Hukuku Tarihi, 82.

221 fbn Haldun, 11, 187.

222 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 191-192; Keskioglu, age., 155; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 82-83.
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Cok sayida talebe yetistiren Ahmed b. Hanbel’in en miihim eseri el-Musned
adindaki hadis kitabidir.?® “Kur’an-1 kerim mahlitktur” demedigi igin iskence goren

Ahmed b. Hanbel, 241/855 senesinde Bagdad’da vefat etmistir.??*

Bu donemde yukarida bahsi gegen imamlar gibi daha nice mezhep sahibi
muctehidler yetismistir. Fakat onlarin mezhepleri zamanla yasama sansini
kaybetmislerdir. Bu miictehidleiden bazilarinin adlari soyledir: fmam Siifyan bin
Uyeyne (198/813), Ebu’l-Velid Abdilmelik bin Abdllaziz bin Cireyc el-Mekki
(150/767), el-Evzai Abdurrahman b. Amr (157/774), EbQ Abdillah Stfyan b. Said es-
Sevri (161/777), EbG Stleyman, Davad b. Ali ez-Zahiri (270883), Ebii Ubeyd Kasim
bin Sellam (224/838), Ibn-i Cerir et-Taberi (310922) vd.?%

5.5. Mezheb Sahibi Olan imamlardan Sonra Gelen Miictehidler Devri

Bu devir hicri dordiincii asrin yarisinda baglar, Mecellenin tedvin edilmeye
baslandig1 hicri 1286 yilma kadar devam eder. Kimi alimlerce “taklid devri”?%
olarak nitelenen bu devrin miictehidleri, Mezhep sahibi dort imama mensup olmuslar
ve imamlarimin koymus olduklar1 esaslar ¢ercevesinde calismalarina devam
etmislerdir. Ibn Haldun, bu doénemdeki ictihad anlayisini soyle Ozetlemektedir;
“Islam sehirlerinde ve ilim merkezlerinde taklid, bu dort imamda karar kilmistir.
Bunlarin disindaki taklid edilen ve tabi olunan imamlar ve mensuplari silinip
gitmistir. Bu donemde halk da ihtilaf ve ictihad kapisini kapatti. Zira ilimlere dair
olan 1stilahlarin ve teknik deyimlerin subeleri cogalmus, ictihad riitbesine ulasilamaz
olmus, bu hususun, onun ehli olmayan, reyine ve dinine itimat olunmayan kimselere
isnat olunmasindan korkulur olmustu. Bundan dolayi halk, son devirlerin mukallid
hocalarimin ictihad hususundaki aczlerini ve yetkisiz olduklarint agik agik ifade
ederek, halki bu dort imamdan birini taklide yoneltmigler, bir Kimsenin sadece
bunlardan birini tercih edecegi, belli bir miictehidi taklid edebilecegini séyleyerek
hepsini taklit etmeyi yasaklamislard:. Ciinkii telfik ve tedaviilii laubalilik saymislardi.
Artik geriye, dort imamin mezheplerini nakletmekten baska bir sey kalmamistir. Her

mukallid, miictehid imamlara ait usiillti ve bunlarin senetlerindeki ittisali tashih

223 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 177; Keskioglu, age., 155; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 83.

224 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 177; Keskioglu, age., 154; Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 82.

225 Keskioglu, age., 159-164; Aydin, Sivasl: Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, 30; EKinci,
Islam Hukuku Tarihi, 84-88.

226 Meragi, I, 23; Ibn Haldun, 11, 187; Ayrintih bilgi i¢in bk; Abdullah Colak, age.,174-182.
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ettikten sonra bunlarin iginde tercih ettigi sadece birinin mezhebi ile amel
etmektedir. Bugtin i¢in fikih ilminin bundan baska bir iiriinii yoktur. Su ¢agda ictihad
iddiasinda bulunan, pesinen reddedilmekte taklit ve takip edilmeyip terk
edilmektedir. Artik bugiin Miisliimanlar sozii edilen dort mezhep imamini taklid etme

durumunda bulunmaktadir.”**’

Genellikle bu devirde fakihler de taklide yonelmislerdir. Alimler de halk da
imam kabul ettikleri bir miictehide ve onun mezhebine baglanmiglar ve imaminin
verdigi fetvaya aykirt bir sey sdylemeyi caiz gormemislerdir.??® Kerhi’nin (340) su
sozli o devirde hakim olan zihniyeti ortaya koymaktadir. “Bizim fakihlerimizin
vermis olduklar: fetvalara aykirt diisen ayetler ya mensuhtur ya da tevile muhtagtir.
Ayni sekilde bu durumda olan hadisler de ya mensuhtur ya da tevil edilmelidir.”?*°
Bu donemin alimleri i¢in, ictihad ve kiyds yolu tikaninca, tereddiide diisiildiiglinde,
birinin hikminu digerine ilhak etmek maksadiyla meseleleri mukayese ve tefrik
etme yoluna gitmislerdir. Bunu da, imamlarinin mezhebinin esaslarina dayanarak
yapmiglardir. Soyle ki yeni bir mesele ortaya ¢ikinca, bunu hiikkmii nassla sabit olan

bir meseleye degil, hitkmii imamlar1 tarafindan tayin ve tesbit edilen bir meseleye

kiyas etmislerdir.*° Bu devrin fukahasmin yaptiklar1 zetle sunlardir; !
a. Ahkamin ta’lili, yani hikmet ve sebeplerini aragtirmak.
b. Muhtelif goriisler arasindan uygun olani tercih etmek.
c. Mezheplerini mudafaa etmek.

Daha 6nceki donemlerde ictihada ehliyeti olanlar ictihad ederek, ictihada guici
yetmeyenler de istedikleri alime sorup Ogrenerek dini hayatlarini yasiyorken bu
devirde fakihler, fikha ve fikih ustliine yenilik getirmekten ziyade onceki ¢alismalar
izah etmis ve buna yonelik eserler ve fetva kitaplart yazmislardir. Bu devirde bir
mezhebe bagli olma diisiincesi hakim oldugundan alimler kendi mezheplerinin daha
tutarlt oldugunu ispatlamak i¢in fikih usilii kitaplari telif etmislerdir. Mezheplere

baglh kisilerin kadi tayin edilmesi, mezhep hiikiimlerinin tedvin edilmesi, devlet

227 [bn Haldun, 11, 187.

28 Aydin, Sivashi Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 31, Atar, jﬁd Teskilatimin Ortaya
Cikist, 30

229 Meragi, 1, 24; Hudari, Islam Hukuku Tarihi (Terciime; Haydar Hatipoglu), 320

230 fbn Haldun, 11, 190.

231 Keskioglu, age., 166.
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adamlarmin bir mezhebi desteklemeleri ve bazi mezheplere vakiflarin tahsis edilmesi
bu devrin vasiflaridir.?®? Tiim bu sayilanlara ragmen bu devir fakihleri arasinda
ictihad salahiyetini haiz birgok sahsiyet de yetismistir. Cogu Tiirk olan bu fakihler,
Fikih Usilii'ne biiyiik hizmetler gormiislerdir. Bunlar arasinda Cassas, Debdsi,
Pezdevi, Serahsi, Kdsani, Amidi, Gazzali, Rdzi, Mergindni, Sadriisseria, Molla

Fendri, Molla Hiisrev, Ibn Hiimam, Ibn Abidin ve digerlerini zikredebiliriz.?*®

6. Fikih Usilii Meslekleri

Fukaha ve ulema arasindaki fikih genel hatlar itibariyle iki kisma ayrilmistir.
Bunlardan birincisi Iraklilara atfedilen ehl-i rey ve ehl-i kiyas tarikidir. Bunlar, ser’i
hiikiimleri, ser’i delillerden ¢ikarirken rey, nazar ve kiyast daha ziyade
kullanmiglardir. Digeri Hicazlilara atfedilen ehl-i hadis tarikidir. Bunlar da dini
hiikiimlerin tesbitinde nakli ve rivayeti esas almislardir.?®* Imam Safii’den sonra
fikth usalii alaninda bircok degerli eserler yazilirken miiellifler, ya miitekellimin
veya Safii’yye usiliinii, ya da Haneflyye veyahut da bu iki yolun karisimi olan
meslekleri esas almislardir. Simdi bu mesleklerden kisaca bahsederek s6z konusu bu

meslek ve usillerde yazilmig bazi eserleri zikredelim:

6.1. Fukaha Meslegi

Hanefi Us0ll veya Tarikat(il-Haneflyye diye de adlandirilmistir. Ibn Haldun’a
gore Iraklilar arasinda hadis az oldugundan daha ¢ok kiyasa basvurmuslar bundan
dolay1 kendilerine, Ehl-i rey denilmistir.?*® Bu meslek mensubu miictehidler, énceki
ictihadlar tahlil ve tahkik ederek, bunlarin lizerine bina edilen usil kaidelerini tesbit
etmisler ve buna gore hukuki meselelerden pratik kaideler ¢ikarmiglardir. Diger bir
ifadeyle, kaideden meseleye degil, meseleden kaideye gitmek suretiyle

istikrd/timevarim metodunu kullanmislardir. Fukaha meslegine gore yazilan

232 Atar, Fikih Usilii, 365-366.

233 Keskioglu, age., 170-190; Aydin, Sivash Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat ve Eserleri, 31,
234 Tbn Haldun, I, 185.

235 Tbn Haldun, I, 185.
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eserlerde fikhi misal ve sahitler ¢cok kullanilmistir. Fikih ustli kaideleri, fikhi

misaller iizerine bina edildiginden bu eserler, furf fikha daha uygundur.?3®

Hanefi usdlindin kaideleri vasitasiyla ictihad usilii elde edilmistir. Bu meslek
sayesinde kaideler arasinda mukayese yapma imkani dogmustur. Fukahd meslegi,
miicerred ve nazari bir yol degil, fer’1 hiikiimlere tatbik edilen kiilli kaidelerin elde
edildigi pratik bir yoldur. Bu meslekteki ¢aligsmalar, sadece furt iginde degil, furd ile
furtiun dayandigi deliller arasinda bir mukayese yapma imkani sunmustur. Mezhebin
genis meselelere kolaylikla ¢6ziim yollar1 buldugu bu meslek sayesinde fakihler,
fikhin derinliklerine dalarak muhtelif meseleleri tahlil ve tetkik ile birlestikleri
esaslart bulup ¢ikarmis ve asli bir kaide olmak lizere vazetmislerdir. Kisaca ifade
etmek gerekirse fukahd meslegi, fikhi misal ve sahitleri cogaltmak ve tatbikata itina

etme meslegidir.¥’
Bu meslek iizere yazilan eserlerden bazilar1 sunlardir;?®®
el-Usdl; EbG’1-Hasen el-Kerhi’nin (340951) eseridir.
el-UsQl; EbQ Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas’in (370980) eseridir.
Takvimii’I-Edille; 1lm-i Hilafin da kurucusu Ebli Zeyd ed-Debiisi’nin
(4301038) eseridir.

UsOl-i Pezdevi; Asil ismi, Kenzii’l-Vustl ila Ma’rifeti’l-Us(l olan eser, Eb(’l-
Usr Ali b. Muhammed el-Pezdevi’nin (482/1089) eseridir.

Usilii’s-Serahsi; Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed Ebi Sehl es-Serahsi’nin
(483/1090) kitabidir.

Mizdnii’l-Usul fi Netdici’l-UKQl; Alau’d-Din Eb0 Bekir es-Semerkandi’nin
(5391144) eseridir.

el-Miintehdb  fi’[-UsOl; Husamii’d-Din  Muhammed b. Muhammed el-
Ahsiketi’nin (644/1246) eseridir.

236 Atar, Fikih Usiilii, 13; Aydin, Sivasl Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 31; Ekinci, Islam
Hukuku Tarihi, 109.

237 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris, 42; Aydin, Sivash Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri,
32.

28 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris, 46; Atar, Fikih Usilii, 15; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn
Hiimam Hayati ve Eserleri, 33.
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el-Mugni  fi’l-Us(l; Celali’d-Din Omer b. Muhammed el-Habbazi’nin
(691/1246) eseridir.

Mendru’l-Envar; Ebw’l-Berakdt Abdullah b. Ahmed Hafizu’d-Din en-
Nesefi’nin (710/1310) eseridir.

6.2. Miitekellimin Meslegi

Kelamcilarin veya Safi’ilerin metodu olarak bilinen bu usile Safilyye meslegi
ve Tarikatii’s-Safii de denilmistir. Bu meslekte fikih usiliiniin kaideleri, mantik
esaslarina gore tesbit edilmis ve kiilli kaidelerden tek tek meselelere gidilmistir.
Diger bir ifadeyle istidlal/timdengelim metodu kullanilmistir. Daima usil kaideleri
tizerinde gezen Fakihler, inceleme ve arastirmalarinda akli istidlal cihetine
yonelmislerdir. Usil ve kaideleri, fikhi sahitlerden tecrit etmisler ve tatbikata/pratige
iltifat etmemislerdir. Maliki, Safil ve Hanbeli Fakihleri bu meslegi benimsemek

suretiyle eserler yazmislardir.?*®

Bu meslekte yapilan aragtirma ve incelemeler bir mezhep taassubuna
dayanmadigi gibi usll kaideleri mezhebin furlina bagh degildir. Aksine kaideler,
furGia hakim ve fikha mesneddir. Yani kaideler, istinbata yol verecek sekilde ortaya
konmustur. Genel olarak taassuptan uzak ve derin bir anlayisa imkan veren bu

meslek, nazari ve miicerred bir yoldur.24
Miitekellimin meslegine gore yazilan eserlerden bazilar1 sunlardir;?4
el-Umd; el-Kadi Abdulcebbar’in (415/1024) kitabidir.

el-Burhén; Eba’l-Meéli Abdullah b. Ebi Abdillah b. YaGsuf el-Ciiveyni’nin
(478/1085) eseridir.

el-Mu 'temed; Eb0’l-Huseyn Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri’nin
(436/1044) eseridir.

el-Mustasfa Min ilmi’[-Us0l; EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali’nin (505/1110) kitabidr.

239 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 42-43; Atar, Fikih Usilii, 13; EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 109.
240 Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 32.

241 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 43; Atar, Fikih Usalii, 17-18; Aydin, Hakky, Sivasli Kemaleddin
Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 33.
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el-Mahs(l; Fahru’d-Din Muhammed b. Omer el-Hatib er-Razi’nin (606/1029)
yazmis oldugu kitaptir.

el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkadm; Seyfii’d-Din  Ebd’l-Hasen Ali el-Amidi’nin
(631/1233) meshur eseridir.

6.3. Karma Meslek

Miiteaahhirun  ustlcililerinden  bazilar1  her iki  meslegi  mezc
etmistir/birlestirmistir. Yani ustl kaidelerini tetkik edip bunlar1 ispatladiklar1 gibi bu
kaideleri tek tek meselelere tatbikine Onem vermislerdir. Bu meslekteki
muctehidlerin eserlerinde, bitin mezheplere dair kaideler, delilleriyle birlikte ele
almmistir. Ustlciilerin ittifak ve ihtilaf ettikleri goriisler, gerekgeleriyle birlikte
verilmistir. Us(l bilgilerinin topluca ve mukayeseli olarak dgretilmesi hedeflenen bu
meslekte bir mezhebin benimsedigi esaslar, diger bir mezhebin benimsedigi esaslara

kars1 miidafaa edilmistir.?*?
Memziic/karma meslege gore yazilan eserlerden bazilari sunlardir;?*®

Muhtasaru’I-Miintehd; ibnu’l-Hacib Osman b. Omer b. Ebi Bekir el-Maliki’nin
(646/1248) eseridir.

Minhdcii’l-Viisal Ila  ilmi’l-UsQl; Nasiru’d-Din  Abdullah b. Omer el-
Beydavi’nin (685/1286) kitabidir.

Tenkihu’'l-Usul ve Serhi et-Tavzih; Sadriigseria’nin (747/1346) kitabidir.

Bedi’u’n-Nizdm; Muzafferu’d-Din Ahmed b. Ali Ibnu’s-Saati’nin (694/1298)

eseridir.
Cem 'ul-Cevami fi’[-UsUl; Abdulvahhab b. Ali es-Subki’nin (721/1369) eseridir.
Fusulii’l-Bedayi fi Usiili’s-Serdyi; Molla Fenari’nin (834/1431) eseridir.

et-Tahrir fi Usili’l-Fikh; Kemali’d-Din Muhammed b. Abdilvahid Ibnu’l-
HUmam es-Sivasi’nin (861/1456) kitabidir.

Mirkat ve Serhi Mir atii’I-Us0l; Molla Hiisrev’in (8551480) eseridir.

242 Atar, Fikih Usilii, 14; Aydin, Sivaslhi Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 32-33; Ekinci,
Islam Hukuku Tarihi, 109.

243 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Girig, 49-50; Atar, Fikih Usilii, 18-19; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn
Hiimam Hayati ve Eserleri, 34.
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Miisellemii’s-Sub0(t; Muhibbullah b. Abdi’s-Sektr’un (11191707) eseridir.

Mecami'u’l-Hakaik; Eb( Said Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hadimi’nin
(1176/1762) eseridir.

Buraya kadar anlatilan konular1 6zetleyecek olursak, ser’l delillerden hiikiim
cikarmaya yarayan fikih usilii ilminin tarihi vahiyle birlikte baglamigtir. Bu anlamda
ilk miictehid Hz. Muhammed’dir diyebiliriz. Peygamber devri vahyin kontroliinde
olmasi ve asli kaynaklarin (Kur’an, Siinnet, ictihad ve icma) tesekkiilii itibariyle fikih

ve fikih usalii ilmi agisindan en miikemmel donemdir.

Fikih ilminin asli kaynaklar1 Kur’an ve Siinnettir. Peygamberin vefat1 ve Islam
devletinin simirlarinin  geniglemesiyle miisliimanlar yeni meselelerle yiiz yiize
gelmisglerdir. Bunun tabii bir sonucu olarak miictehidler karsilastiklar1 meseleleri
¢ozebilmek icin ictihdda basvurmuslar, sahabinin icma’i, kiyas, 1stislah ve 1stishab
gibi delillere de 6nem vermislerdir. Bu suretle Kur’an ve Siinnet’in nasslari 1g1ginda
yeni hiikkiimler elde etmislerdir. Bu ictihad faaliyetlerinin  sonucunda

fikh1 hiikiimlerin alan1 daha da genislemistir.

Mictehid imamlar doneminde fikih ustliiniin tedvini baslamistir. Bu dénemin
sonuna dogru mezhepler ve fikhi meslekler olusmustur. Asli delillerin yaninda fer’i
deliller bu donemde tesekkiil etmistir. Daha sonra gelen alimler, mezhep imamlarinin

ustllerine tabi olmuslardir.

47



1. BOLUM

SADRUSSERIA’NIN YASADIGI DONEM, HAYATI,
HOCALARI, ESERLERI VE ILMI KiSILIGI

Biiyiik miictehid ve mezhep imamlarin akabinde hiir ve mutlak ictihadinin
durakladigi, Kitap ve Siinnet kaynaklarindan hukuki ve dini hayata dogrudan
¢Ozlimler getiren calismalarin azaldigi, onun yerini taklid¢ilik ruhunun aldigi, sonu
gelmez faydasiz tartismalarin yayginlastigi, mezhebe baglihigin yerlestigi ve

kimilerine gbre ictihad kapisinin kapandigi bir donemde®**

yasayan Sadriigseria
(747/1346), Hanefiligin giiniimiize kadar saglikli bir sekilde ulasmasini saglayan,
Islam diinyasinda ve Osmanli Devleti medreselerinde eserleri en ¢ok okunan
alimlerin basinda gelir. Sadriisseria, ilmin havzasi diyebilecegimiz Maveraiinnehir
bolgesinin?*® yetistirdigi biiyiik bir Tiirk fakihidir. {lmin ve ilme ulasmanin yollarmin
yok edildigi bir donemde O, bir¢ok alanda sifirdan eserler yazmis, 6zellikle fikih ve
fikih ustlii ilimlerini muhakkik?®*® ve mudakkik?*’ bir miictehid edasiyla yeniden insa

etmistir.

244 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 236.
245 Ceyhun nehrinin kuzey ve dogusunda kalan bdlgeye Islam tarihgi ve cografyacilari tarafindan
verilen isim. Bolgenin dogu ve kuzey smirlari Isliam hakimiyetinin genislemesine paralel olarak
degismistir. Maveraiinnehir’in hangi sehir ve bdlgeleri kapsadigi konusunda bilgi veren Arap
cografyacilarindan Istahri giineyde Ceyhun nehriyle smnirlanan bdlgenin Buhara, Semerkant, Sogd
topraklari, Usriisene (Usrusana), Sis (Taskent), Fergana, Kes (Kis), Nesef (Nahseb), Saganiyan
(Caganiyan), Huttal (Huttalan), Tirmiz, Guvaziyan, Ahsikes, Harizm, Farab, isbicab, Talas, ilak ve
Hucend’i kapsadigini; Ibn Havkal dogusunda Pamir, Rest ve diiz bir cizgi iizerinde Huttel’e sinir Hint
topraklarinin, batisinda Taraz’dan itibaren batiya dogru Bardb (Farab), Siitkent, Semerkant’a tabi
Sogd, Buhara ve tabi yerler, Harizm ve Harizm denizine (Aral golu) kadar yay halindeki bir ¢izgi
iizerinde Oguzlar ve Karluklar iilkesinin kuzeyinde Fergana’nin dogu ucundan Taraz’a kadar uzanan
diiz bir ¢izgi tizerindeki Karluk topraklarmin, giineyinde ise Bedahsan ve Héarizm denizine kadar diiz
bir ¢izgi ilizerinde Ceyhun nehrinin yer aldigim1 ve Huttal’in de Maveraiinnehir’e dahil oldugunu
kaydeder. Mes“0di, Maveraiinnehir’in de i¢inde bulundugu genis topraklara Kusan adini verir. Ebii’l-
Fida ve Kalkagendi gibi Arap tarih¢i ve cografyacilart Turan topraklarimm ii¢ biiyliik bolgeden
meydana geldigini, bunlardan birinin Maveraiinnehir ve Tiirkistan oldugunu belirtirler. (Osman Gazi
Ozgiidenli, “Maveraiinnehir” DIA, XXVIII, 178.)
248 Muhakkik; Usdlii fikih ve kavaidi'l-fikhiyye hususunda imama tabi, furu' fikihta ve tatbikatta
imama muhalefet eden fikih alimi. (Muhammed Ravvas Kal'aci-Hadmid Sadik Kuneybi, Mu'cemu
Liigati'l-Fukahd, Beyrut 1988, 405.)

e Al il b 4dllay 4T g gl ae ) dll 5 48l J geal 3 4sle) i (53 1 il
247 Miidakkik; Ince eleyen, ciiriigii/ayibi/kusuru ayiklayan. (Ibn Manzir, X, 102.)
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Sadriisseria’nin biiylikliigiinii anlamak i¢in yasadigi devire, hayatina ve ilmi

miicadelesine goz atmak gerekir. Simdi sirastyla bu basliklar ele alalim.

1.1. Sadriisseria’nin Yasadigi Donem

Vefat tarihi 747/1346 olarak bilinen Sadriisseria’nin yasadigi dénem hicri
VII. ve VIII. asirlar1 kapsamaktadir. Bu donem, merkezi otoritenin sarsildigi ve
birgok Islam devletinin kuruldugu devletlerarasindaki miinasebetlerden dolay ¢esitli
kilttirlerin  karsiliklt  etkilesiminin meydana geldigi, hak-batil bir¢ok fikir
cereyaninin, inan¢ ve diisiincenin ortaya ¢ikip yayildigi bir donemdir. Bu ve benzeri
sebeplerin Islam toplumunu etkiledigi, diisiince ve kiiltiir hayat: ile ilmi gelismelerin
hem olumlu hem de olumsuz yonden tesiri altinda kaldigi bu dénemde, fikih ilminin
yiikselisi durmus, hatta asagiya dogru seyretmeye baslamistir.?*® Dolayisiyla
Sadriisseria’y1 ve eserlerini degerlendirebilmek i¢in bahsi gegen donemi iyi bilmek
gerekir. Zira tarihsellikten uzak degerlendirmeler, bilimsellikten uzak olacagi gibi
sonug olarak da kisiyi dogruya ulastirmayacaktir. Sadriisseria’nin hukukc¢ulugunu ve
fikih usiliitaki yerini tam anlamiyla kavramak i¢in o donemin siyasi, sosyal, ilmi ve

fikri hayatina vakif olmak gerekmektedir.

1.1.1. Siyasi Durum

Bagdat’in Mogollar’in eline diigmesinden Mecelle’nin tedvini tarihine kadar
(1258/1869) olan donem, fikhin gerileme dénemi diye adlandirilmistir.?*° Bu zaman
zarfinda hakimiyet bakimindan Islim cografyasinin durumuna goz attigimiz zaman

sOyle bir tablo ile karsilasiriz:

Dogudan Harzemsahlar’t ve Selcuklular’t ortadan kaldirarak ilerleyen
Mogollar’dan Cengiz’in oglu Hulagf, Iran’da Deylem bolgesindeki Ismaililer’e ve
Bagdad Abbasi Hilafetine son vermistir. > Ote yandan Késedag muharebesiyle

(641/1243) Anadolu Selcuklu Devletini de kendi niifuzu altina almistir (654/1256).

248 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 236.
249 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 255.
250 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (Cev; Salih Tug), II, Istanbul 1995, 11, 767.

49



Boylece Iran, Irak, Azerbeycan ve kismen Anadolu Ilhanlilarin hakimiyeti altina

girmigtir.?>!

Anadolu’da Selguklular’in zayifladigi bu dénemde aralarinda Osmanl
Beyligi’'nin de oldugu Anadolu Beylikleri yer yer miistakil hale gelmislerdir:

Karaman, Germiyan, Esref, Himid, Mentese, Candar... ogullar1.2%?

Dogu’da Cengiz ve Huldgu’nun izinden giden Timur (1336-1405), Horasan,
Kabul, Bat1 Hindistan, iran, Suriye ve Anadolu’yu fethetmistir.?>® Timur’dan sonra
Iran cevresinde arka arkaya Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Safeviler (1502. 1736)

hakim olmuslardir.?>*

Eyylbiler’den sonra Misir, Suriye, Cezire ve bir kisim Arabistan’a sahib olan
Memlikler, 1250°de Eyylbi hiikiimdar Salih Necmeddin’in, Tiirklerden tedarik
ederek yetistirdigi kolelerden Aybek tarafindan kurulmus ve 1382 senesine kadar
devam etmistir.®® 1382°den 1517°ye kadar devam eden Bur¢ Memldkleri ise Tirk
Memlikleri’nin Kahire kiglalarinda yetistirdikleri ¢erkez ve laz koleler tarafindan

kurulmustur.?®

Hicri besinci asrin ortalarma dogru Sicilya Normanlar’m eline gecmis,?’
Kayravan Bedeviler tarafindan harab edilmistir. Bu dénemde Endiiliis/Ispanya parca
parca mislimanlarin elinden c¢ikmaya baslamis, nihayet 1492 miladi yilinda
tamamen haclilarin eline ge¢mistir. Haclilar, Avrupa’yr nura kavusturan bir
medeniyeti yok etmisler, miisliimanlarin biiyiikk emeklerle ortaya koyduklar
kitaplari, yarim asir boyunca yakip yikmislardir. Boylece Kuzey Afrika ve Endiiliis

ilim hayat1 da ¢okmiistiir.2*8

Hicri VIIL asirda Kahire, Sam ve Bagdad gibi Islami ilimlerin merkezleri

Memluklular’in®® hakimiyeti altinda kalmistir.?®® Bagdat’in Mogollar tarafindan

251 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 255.

252 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 255.

258 Hitti, 11, 1133.

254 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 255.

255 Hitti, 11, 1085.

256 Hitti, 11, 1087; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 255.
257 Hitti, 11, 965.

258 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 256.

25 Devrin siyasi durumu igin bakimz; Aydimn, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 36-
38.

260 Meragi, I1, 99.
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isgalinden sonra Bagdat harap olmus ve kendisine yiizyillardir Siinni hilafetin
merkezi olma imtiyazini veren dini ve ilmi {istiinliigiinii kaybederek basit bir eyalet

merkezi haline gelmistir.?!

Anadolu’da Osmanli devleti, ¢evresinde bulunan beylikleri ve Kkucuk
devletleri eriterek biiyiik bir devlet haline gelmis, en batida da kuruldugundan beri
ilmin &nemli merkezlerinden sayilan Endiiliis diyarinda Islamiyet 15131 sonmeye

baslamustir.?®?

Onceki dénemlerde Abbasiler’in ve Memluklar’in adliye teskilatinda bir tek
kadilkudat/baskadilik bulunmus ve bu unvani yalnizca Safii kadisi tagimistir. Ancak
Sultan Baybars?®® (676/1277), 663/1265 yilinda Kahire’de, 664/1266 yilinda
Suriye’de birbirinden bagimsiz ve her biri bir Stinni fikih mezhebini temsil etmek
Uzere dort kadilkudatlik makami ihdas etmistir. Mezheplerin gelismesine katkida
bulunan bu yeni sistem sayesinde herkes kendi mezhebinin kadisina miiracaat ederek

problemini kolaylikla ¢6zme imkani bulmustur.264

Bu donemde Sadriigseria’nin yasadigi cografya olan Maveralinnehir ise;
Miisliimanlarin eline gegmeden evvel Tiirk, Sogd ve Iranlilarin hakimiyeti altindaydi.
Islamlasma siireciyle birlikte bdlgede Arap ve Iran etkisi ziyadesiyle goriilmeye
basladi. Bu bolge Samaniler®®® doneminde kiltirel olarak en parlak donemini
gecirmistir. Buhara, Semerkant ve Nesef, Bagdat’in 151811 séndiirecek dercede islam
kiiltiir ve ilim merkezi olarak &n plana ¢ikmistir.?%® slam ilim ve diisiince diinyasi
icin 6nemli isimlerin bazilar1 bu bolgede yetigsmistir. Semerkant’ta Maturidiligin
kurucusu Imam Maturidi (334/944), Buhara’da biiyiik hadis alimi Buhari (256/870)
bu bolgede yetisen en onemli isimlerdendir. Maveraiinnehir bolgesi, bu déonemde
agirhikli olarak itikadi mezheplerden siinniligi, ameli mezheplerden Hanefiligi

benimsemistir. 2’

261 Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi, Ankara 2002, 88-90.

262 Hudarf, age., 353.

283 gl|-Melikii’z-Zahir Riknlddin es-Salihi el-Bundukdari ( 676/1277). Misir Bahriyye Memliikleri
sultan1 (1260-1277). (Kazim Yasar Kopraman, “Baybars I” DIA, V, 222.)

264 Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbell Mezhebi, 88-90.

265 Bagkenti Buhara olan Maveraiinnehir ve Iran'da 874-999 yillar1 arasinda hiikiim stren devlet.
(Hitti, 11, 727.)

266 Hitti, 11, 727.

267 Murtaza Bedir, Buhara Hukuk Okulu, Istanbul 2014, 25-26.
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Miladi 999 yilinda bu bélge Karahanllar’in eline gegmis ve bdlgedeki iran
hakimiyeti sona ermistir. Boylece giiniimiize kadar siirecek Tiirk hakimiyeti
baslamistir. XII. asirda Karahitaylar, XIII. Asrin baslarinda da Harzemsahlar bolgeyi
ele gecirmislerse de hakimiyetleri uzun siirmemistir.?%® XIII. yiizyilin baslarinda

Mogollar bélgeyi tamamen hakimiyetleri altina almistir.2%°

XML yiizyill Tirkistan’inda 6zellikle Maveratinnehir’de Mogol istilasi
sebebiyle goriilen go¢ dalgasi, bu cografyada siyasi, igtimai, iktisadi, dini ve kiiltiirel
hayatinin genis Ol¢lide degismesine neden olmustur. Cesitli toplumsal tabakalara
mensup halk ile Tiirk ve Iranl1 alimlerden birkag1 hari¢ bircok alim bu bdlgeyi terk
etmek zorunda kalmistir. Bu donemde Sadriigseria ailesi Maveraiinnehr’i terk
etmemistir. Maverailinnehir bolgesinde fikhin ve sair ilimlerin devamini saglayan
alimlerden biri olan Sadriigseria’nin hayati, hicri VII. ve VIII. asrin 6nemli
merkezlerinden olan ii¢ biiyiik sehirde ge¢mistir. Bunlar, Buhara, Herat ve Kirman

0

sehirleridir.?’® Sadriisseria’nin  hayatina gegmeden bu merkezlerden kisaca

bahsedelim.

Buhard; Zerefsan irmaginin asag1 havzasindaki bilyiikk vahada yer alir. Bugiin
Ozbekistan Cumhuriyeti sinirlari iginde bulunan sehir, Maveraiinnehr’in en eski ve
en giizel sehridir.2”* Dénemin Islam beldelerinin en giizeli Buhara’dir.2’? O donemde

Buhara’nin diger bir adida Sogd’dur.

Samaniler’in baskenti olan Buhara,?”® bu dénemde Islamlasmus, Karahanlilar
doneminde ilmi ve kiiltlirel yonden zirveye ¢ikmistir. Buhara, Mogol istilasina kadar
“sadr” ad1 verilen bir kurum vasitasiyla bir nevi seyhiilislam konumundaki Burhan
ailesi elinde yaklasik 150 y1l igislerinde bir istikrar yakalamistir.2” Bu istikrar Mogol

istilastyla birlikte sona ermistir. Zira bu dénemde Mogol istilas1,?’® Maveraiinnehr’i

268 Hitti, 11, 756.

269 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 26.

210 yusuf Ziya Kavak¢i, XI ve XII Aswlarda Karahanhlar Devrinde Maverdiinnehir Islam
Hukukgularz, Ankara 1976, 303.

211 Yakut b. Abdillah Hamevi, Mu'cemil'l-Biildan, Beyrut 1957, 1, 353. 356.

212 7ekeriya b. Muhammed b. Mahmud Kazvini, Asaru'l-Bilad ve Ahbaru'l-Ibdd, Beyrut, 509.

213 Hitti, 11, 727.

214 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 28-29.

215 Arminius Vampery, Tarih( Buhara miinzi Akdami'l-Usdri hatta'l-Us(ri'l-Hadir, Kahire t.y. 161-
204 arasi.
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kasip kavurmustur.2’® Ozellikle Buhard®”’ bu yikim ve kétiiliikten en ¢ok pay alan
sehir olmustur. Buhard bu yikimi Mogol Hiikiimdar1 Cengizhan’in?’® (625/1227)
eliyle hicri 616 (1220) yilinda yasamustir.?’® Ibn Battuta’nin (770/1369) soyledigine
gore Buhara, Cengizhan’in harab ettigi®® Ceyhun Nehri etrafindaki sehirlerin
merkezi konumundaydi. Bu istila sonucu Buhara halki zelil edilmis, mescidleri,
medreseleri ve carsilar1 harabeye déniistiiriilmiistiir.2 Bu yikimlar sebebiyle

donemin eserlerinden giiniimiize ¢ok az kismi intikal etmistir.?8?

Cengizhan’1n iigiincii oglu Oktay (Ogedey) Han (639/1241) tarafindan (h. 624
yililnda) sehir yeniden kurulmustur. Hicri 632 (1235) yilinda halk Mogol yonetimine
kars1 ayaklanmis, bu ayaklanma basarisiz olmustur. Bu bagkaldirida Mogol atlilari
sehri gilinlerce yagma ve talan etmislerdir. Bu olaydan sonra Buhara, iki Cagatay

Tiirk Emiri Clibe ve Kayhan tarafindan {i¢ y1l boyunca tahrip edilmistir.

Hicri 682 (1284) yilinda Emir Mesud Bey tarafindan Buhara imar edilmis ve
halk sehre geri donmiistiir. Hicri 716 (1317) yilinda Mogol atlilar1 ikinci defa sehre
baskin yapmuslar, halki Ceyhun boélgesine siirglin etmislerdir. Buhdrd’nin basina
gelen bu sikintilar halkin durumunu ve vasiflarin1 degisiklige ugratmistir. Bu
sebepler el-Mahbiibi ailesini Kirman’a go¢ ettirmistir.?8® Sonralar1 baba yurdu olan

Buhara’ya donmiis ve orada vefat etmistir.

276 Tacuddin Subki, Tabakatii's-Safiiyyetii'l-Kibra (Muhakkik, Mahmud et-Tanah), X, Kahire 1990,

I, 329.

217 Buhara giiniimiizde Ozbekistan'in 6nemli sehirlerinden biridir.

218 Mogol Imparatorlugu’nun kurucusu ve ilk hiikiimdar1 (1206. 1227). (Mustafa Kafali, “Cengiz

Han” DIA, VII, 368.)

219 Siibki, 1, 329; Ebu'l-Hac Salah Muhammed; Serhu'l-Vikaye li Imami'l-Fakihi'l-Usili Sadriisseria

Ubeydullah b. Mesud el-Mahb(bi ve Meahu Munteha n-Niikaye fi Serhi'l-Vikaye, Amman 2006, I, 25;

e Ll o Bl a5 G e oo o35y S sk Lol OIS Bl shke G diw S W

Ol Ao ) el ) Whtie Com i 185 ) ALK 5 Jlay ol U 1 2l Gyt 391 Lede e (30 Bl 5 053 5l

ey Getiiall i ca jad s S e Jl ol i eai ks alad G 3 Ll 1t al Ll ) ol TS ) 318 e Al
lelad 2

280 1219 yilinda Buhard'yr zabteden Cengizhan'm kendisi hakkinda sdyle dedigi kaynaklarda

zikredilmektedir; “Ben, isledikleri giinahlar sebebiyle insanlar: cezalandirmak iizere gonderilmiy

Allah'in kamgisiyim.” (Hitti, 11, 760.)

281 O dénemde yasamus tarihgi ibnii'l-Esir'in, Buharalilar'n yasadigi dehseti duydugunda diinyaya

gelmemis olmay1 diledigi nakledilmektedir. (Hitti, II, 760.)

282 [bn Battuta, Muhammed b. Abdillah et-Tanci, Rihletii Ibn Battuta (Tuhfeti'n-Nazdr fi Garaibi'l-

Emsar ve Acaibi'l-Esfar), Rabat 1417, 111, 20.

283 Sadriisseria'min  Kirman'da yetismis oldugu goriisiiniin gerekgeside budur. Bununla beraber

Sadriisseria'nin Herat'ta ikamet ettigine delalet eden nasslarda mevcuttur.
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Herat; Baskent Kabil’e 1042 km uzaklikta Afganistan’in batisinda bulunan

284 ok eski donemlerde kurulmus

Herirtid irmaginin kenarinda Horasan Bolgesi’nde
bereketli bir sehirdir.?®® Adina ¢ivi yazili Eski Farsca kitabelerde Haraiva, Avesta’da
ve Grekge metinlerde Aria, Areia seklinde rastlanir. Batlamyus ve diger Grek

cografyacilari, bereketli Herirld vadisinde bulunan sehirlerarasinda Herat’tan da
bahsederler.?%

Hicri VIII. yy.’da Horasan Bdlgesi’nin imar yoniinden mamur, korunakli ve
bereketli merkezlerinden biriydi. O dénemde Herat, Nisabur, Belh ve Merv olmak
tizere Horasan’in dort biiyiik sehri vardi. Bunlarin igerisinde en mamur olan1 Herat
idi. Tipki Belh ve Merv sehirleri gibi Herat’ta bu yikimdan paymi almis, Mogol

istilasindan 6nce 100.000 olan niifusu, bu istila sonrasinda 40.000’¢ diismiistiir.%’

t,288 Mogol istlasindan

Cok sayida esere sahip biiyiik bir sehir olan Hera
sonraki dénemde kargasadan uzak kalmus,?®® sarayin destek ve himayesiyle kiiltiir ve
sanat faaliyetlerine merkez olmustur. Bir¢ok sanat faaliyetlerinin yaninda tezhip, cilt,
minyatiir ve hat sanatlarinda Herat ekolii diye adlandirilan yeni bir {islip dogmustur.
Timurlularin hakimiyeti altindayken Herat, kiiltiir ve sanat acisindan en Onemli

donemini yasamustir. Bu donemde ortaya ¢ikan Herat ekolii biitiin islam sanat

merkezlerinde etkisini hissettirmistir.?*

Kirman; Iran’m ortasindaki Destilit ¢oliiniin giineybatisim1 kusatan daglik

kesimde, m. 240 yilina dogru Sasani Imparatoru Erdesir’in emriyle ileri bir savunma

284 Horasan ismi Eski Fars¢a’da hur (giines) ve 4san (ayan “gelen, dogan”) kelimelerinden meydana

gelmistir ve “giinesin dogdugu yer, giines iilkesi; dogu bolgesi” anlamini tasimaktadir. Isim
muhtemelen Sasaniler zamaninda ortaya ¢ikmis ve kisa zamanda yayginlagsmigtir. Horasan tarihte
fran’in kuzeydogusunda yer alan ¢ok genis bir cografi bolgenin adi idi. Giiniimizde bélgenin
topraklari {i¢ parcaya ayrilmis olup Merv (Mari), Nesa ve Serahs yoresi Tiirkmenistan, Belh ve Herat
yoresi Afganistan, kalan kismi1 da fran simirlar iginde bulunmaktadir. En genis kesim Iran’in elindedir
ve ad1 gegen iki devletle Iran’1n diger eyaletlerinden Mazenderan, Simnan, Yezd, Kirman, BelGcistan
ve Sistan’la gevrilidir; idarl merkezi ayni1 zamanda dini bir merkez olan Meshed’dir ve eyalete (ustan)
Meshed, Isferdyin, Bucnurd, Bircend, Tayyibat, TiirbeticAm, Tiirbetihaydari, Darrigaz, Sebzevar,
Sirvan, Tabes, Firdevs, Kabnat, Kiican, Kasmir, Gunabad ve Nisabur vilayetleri (sehristan) baghdir.
Horasan eyaletinin 1996 sayimina gére niifusu 6.047.661°dir. (Osman Cetin, “Horasan” DIA, XVIII,
235.)

28 Hamevi, V, 396.

286 Recep Uslu, “Herat”, DIA, XVII, 216.

287 Hitti, 11, 759.

288 [bn Battuta, 111, 44; Kazvini, 594.

289 Thp Battuta, 44.

290 Uslu, XVII, 217.
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merkezi olarak kurulmustur. Kirman ismi Strabon’da Karamania ve Batlamyus’ta

Karmana seklinde gecen eski bir merkezin adindan alinmigtir.?%!

Hicri 583’te (1187) Kirman Selguklu Devleti’ne son veren Oguz Beyi Melik
Dinar bolgeyi ele gecirdi: ardindan Karahitay asilli Barak Hacib h. 619’da (1222)
buraya hakim oldu. Kutlughanlilar hanedanini kurdu. Kutlughanllar’in Kirman
hakimiyeti ilhanli tabiiyetinde h. 706 (1307) yilina kadar siirdii. 681/1282°de
bélgeden gecen Marco Polo?®? (1324) burasmin silah iiretim merkezi oldugunu ve
Kutlug Terken Hatun (1257. 1283) doneminde ¢ok mdireffeh bir hayat yasadigini
yazar. Kirman h. 741°de (1341) Muzafferiler hanedanimin kurucusu Muzafferiddin
tarafindan ele gegirildi. Timur’un XIV. yiizyilin sonundaki seferleri ve XIV. ylizyilin
blytk bir bélimiinde devam eden kargasalar sirasinda sehir ve gevresi biiyiik 6lglide

zarar gordi. 2%

Kirman, zaman zaman yagmalara maruz kalmasina ragmen ticarette siirekli
gelisme gosteren bir merkezdi. Iktisadi hayatin ilerlemesi neticesinde sehir cazibesini
korumus ve goc almistir. Gergekten, farkli iilkelerden gelen kimseler, Kirman’da
ticaretle ugrasmis ve pazarlar kurmustur. Transit ticarette biiyiik bir oneme haiz olan
Kirman, Fars korfezine gelen ticaret mallarmi, Irdn iglerine sevkeden miithim bir
merkez konumundaydi. Kirman’in mamur ve halkinin miireffeh olmasinin
nedenlerinden biri de sehrin vergilerinin disar1 gitmiyerek yine sehir i¢in

sarfedilmesidir.2%

Kirman halkinin, Selguklular hakimiyeti zamaninda umumiyetle Ehlisiinnet

mezhebine muntesip oldugu kaynaklarda rivayet edilmektedir. Halki Siinni olmasina
ragmen Batinilik burada erken dénemde etkili olmustur.?%

Bugiin hali iiretim ve ticaret merkezi olan Kirman kismen tarihi dokusunu

koruyabilmis  durumdadir. Sehrin eski kesimini ¢eviren surlar harabe

gorunimiindedir.2%

291 Hamevi, IV, 453. 456; Marcel Bazin, “Kirman”, DIA, XXVI, 62-63.

292 Asya ve Uzakdogu’yu Bati diinyasina tanitan Venedikli seyyahtir. (Mahmut H. Sakiroglu, “Marco
Polo” DIA, XXVIIIL, 42.)

2% Bazin, XXVI, 62. 63.

2% Mehmet Altay Koymen, Kirman Selguklulart Tarihi, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya
Fakiiltesi Dergisi, say1; 9, s.134.

2% Kgymen, age., 134.
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1.1.2. Sosyal ve Ekonomik Hayat

Orta Cag’in baslarinda, Tiirk boylarinin Amu Derya’y1 (Ceyhun) gecip Belh
civarinda (o zamanlar Toharistan olarak bilinen) kuzey Afganistan’daki bolgeye
yerlestikleri biliniyor. Sonraki donemlerde, gdcebe Ozbek boylarinin on besinci
yiizyill sonu ve on altinci yiizyilda giineye dogru go¢ etmelerinin ve Semerkand,
Buhéra ve Belh civarindaki Timur devletine ait olan topraklarin fethedilmesinin
ardindan, Tirklerin bu bolgedeki varligr biliylidii. Asir1 bir etnik ¢ogunluk
olmamasina karsin, bolgenin o donemdeki niifusunda Tiirkler hakimdi. En genis
etnik gruplar sunlardi: Ozbekler, Tiirkmenler, Kazaklar, Uygurlar ve baska Tiirk

boylar, ayn1 zamanda Farsca konusan Tacikler, Hazarlar, Aymaklar ve digerleri.?®’

Maveralnnehir Bolgesi’nde sulanan yerlerde piring yetistirilirdi. Dokumacilik

Kirman, Buhard ve Herat’ta da gecim kaynaklarindan biriydi. Buhara Ipek Yolu

lizerinde bir sehir olmas1 hasebiyle halk ticaretle ugrasmaktaydi.2%

Akdeniz’den Hindistan ve Cin’e giden ana yol (zerinde buylk bir ticaret

merkezi olan Herat, Ozellikle Abbasiler zamanindan itibaren dokumacilikta isim
yapmaya baslamist1.2%

Herat Bolgesi’nin gecimi tarih boyunca tarima dayali olmustur. iklimi tarima
elverisli, insanlar1 ¢aliskandir. Mogollar donemimde Herat buyik bir tahribata maruz
kalmis, halkin elindeki tohumluk {iriinler bile yakilarak yok edilmistir. Timurlu

hiikiimdarlar1 bayindirlik islerine 6nem vermisler tekrar tarimi canlandirmaya

calismislardir.®® Kirman Boélgesi’nde hayvancilik &nemli bir yer tutard:.3%

Buhara’da ipek bocekeiligi, Kirman’da ise pamuk dokumacilig1 yaygindi.3%?

29 Bazin, XXVI, 62. 63.

297 Scott Levi, Ortacag Orta Asyasi'nda Tiirkistan ve Turan, Tirkler 1, Ilk Cag, Ankara 2002, 559.

2% R. Nelson Frye, Orta Cag Basarist Buhdrd (gev; Hasan Kurt), Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sayi; IV, yil; 2000, 463.

299 Uslu, XVII, 216.

30 Mustafa Sahin, Orta Cag'da Herat Bolgesi'nde Tarim, Tarimsal Sulama ve Sulama Hukuku,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, say1 yok, yil; 2013, 211-223.

301 Safiyuddin Abdi'l-Mumin el-Bagdadi el-Hanbeli, Merasidu'l-Itla’ ala Esmai'l-Emkine ve'l-Buka’,
Beyrut 1412, 111, 1161.

802 Kazvini, 247. 248.
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1.1.3. Ilmi ve Fikri Hayat

Mogol istilasina kadar gecen siirede Ozellikle Karahanlilar doneminde
Maveraiinnehir bolgesi genel olarak fikhin, 6zel olarak Hanefi mezhebinin
gelisiminde 6nemli rol oynamustir.3%® Islam hukukunun bu bélgeye gelisi Islamlasma
stireciyle birlikte olmus, miladi IX. yiizyilin baslarinda Irak hukuk ekoliiniin sembol
ismi Ebu Hanife’nin Ogretileri 6grencileri vasitasiyla yayilmistir. Kendisi de bu
yorenin halklarindan olan Ebu Hanife’nin ogretileri, bu bdlgede biiylik yanki
uyandirmig ve en yaygin dini 6greti haline gelmistir. Ebu Hanife’nin 6grencileri
tarfindan Maveralinnehir bolgesine yayilan bu 6gretileri, Buhara’ya Ebu Hafs el-

Kebir3% (217/833) getirmistir.3%®

Samaniler ve Karahanlilar déneminde Maverailinnehir bolgesi ilmi ve dini
acidan gelisim gostermistir. Ozellikle Buhara bu bakimdan merkezi konuma
yiikselmistir.3%® Ancak Mogol istilastyla beraber hicri VIIL yy. bu bélge basta olmak
lizere Mislimanlar i¢in dogudan batiya kargasa ve 1zdirap asri olmustur. Bu
kargasadan en cok ilim adamlari zarar gormiistiir. Alimler bir mekandan diger
mekana go¢ etmek zorunda kalmis ve “rihle miessesesi” bu durumdan etkilenmistir.
Beyin gogii ve ilmi faaliyetler yon degistirmis doguda Hindistan, batida da Endiiliis
merkez olmustur. Bu bolgelerin diginda ise telif ve tedris isleri birka¢ ilme deger

veren emir ve idareci tarafindan ayakta kalmagtir.3%’

Bu olumsuzluklara ragmen Maveralinnehir bu donemde de ilmi ydnden
minbit bir bolgeydi. Oyle ki bu dénemde dahi Anadolu’dan mesleklerinde ihtisas
yapmak i¢in bu bolgeye Kara Hoca (800/1397) ve Molla Fenari (834/1431) gibi ilim

adamlar1 yolculuklar yapmislardir.3%8

303 Kavakg, age., 306.

304 Ebu Hanife'nin en énemli 6grencisi olan imam Muhammed es-Seybani'nin (189/805) talebesidir.
(Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 27.)

305 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 27.

306 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 27.

307 Meragi, 11, 99.

308 Hakk1 Aydin, Islam Hukuku ve Molla Fendri, Istanbul 1991, 44.
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Mogol istilas1 sirasinda dahi Buhara, Orta Asya’nin en 6nemli sifi merkezi
idi. Mutasavvif-sair Seyfeddin el-Baharzi®® (659/1261) ve dedeleri Buhara’da

yasamis ve irsad faaliyetlerinde bulunmuslardir.31°

Hadis alimi Imam Buhari’nin®! (256/870) memleketi olan Buhard,®!? tarih
boyunca fakihlerin toplanma yeri, faziletli insanlarin ¢ok oldugu ve nazari ilimlerin

mensei olmustur.3

bn Battuta, hicri VIII. yy’da Buhard’ya geldiginde ahaliyi ilimden bi-haber
bir vaziyette bulmustur. Harezm®“ basta olmak iizere bir¢ok schirde taassiibkar
tutumlarindan dolay1 Buharalilar’in sahidliklerinin kabul edilmedigini rivayet etmesi
o dénemin ilmi ve fikri hayatini bizlere 6zetlemektedir.®®® Buhara’da ilmi hayat:
yeniden canlandirmak icin Haniye ve Mesudiye Medreseleri bu donemde insa

edilmistir.3¢

Herat halki bu donemde salah ig¢inde ve dinlerine bagliydilar. Hanefl
Mezhebine miintesip idiler. Bu donemde Herat, sarayin destek ve himayesi altinda
oldugu icin fesaddan uzak kalmist1.3}” Sanatta Herat ekoli diye isimlendirilen yeni
bir tarz dogmustur. Zirve donemini Sultan Hiiseyin Baykara (911/1506) zamaninda
yasayan bu ekolden nesta’lik hattinin en biiyilik iistadi olarak bilinen Sultan Ali
Meshedi ile Mir Ali Herevi, Ca’fer-i Tebrizi ve Sultan Muhdmmed Nar gibi hattatlar,
en Unlileri Bihzad, Aga Mirek, Kasim Ali, Mevlana Ali, Emir Halil, Hace

309 Seyfiiddin Said b. el-Mutahhar b. Said el-Baharzi ( 659/1261), Mutasavvif, Kiibreviyye tarikatinin
Baharziyye kolunun kurucusu. (Siileyman Uludag, “Baharzi, Seyfeddin” DIA, 1V, 475.); Bagdadi,
[smail b. Muhammed, Hediyyetii'l-Arifin Esmair'l-Miellifin ve Asaru'l-Musannifin, 11, Beyrut 1951, I,
391.

310 Ramazan Sesen, “Buhara”, DIA, VI, 366.

311 Muhammed b. Ismail el-Cu‘fi el-Buhari ( 256/870). Kur’an-1 Kerim’den sonra en giivenilir kitap
kabul edilen el-Camiu’s-sahih adli eseriyle taminmus biiyilk muhaddis. (M. Mustafa el-A’zami,
“Buhari, Muhammed b. Ismail” DIiA; VI, 372.); Bagdadi, Hediyyeti'l-Arifin Esmair'l-Muellifin ve
Asaru'l-Musannifin, 11, 16.

%12 [bn Battuta, II1, 17; Kazvini, 509.

313 Kazvint, age., 82-84.

314 Harizm; Aral géliiniin giineyinde uzanan topraklara ve XIII. yiizyila kadar burada yasayan halka
verilen ad. Fars¢a har (huvar) ve rizm/rezm kelimelerinden meydana gelen Harizm isminin mensei
iizerine farkli goriisler ileri siiriilmistiir. Rivayete gore onceleri Balhan daglarinda yasamakta olan
Harizm kavminin gelmesinden sonra bdlge bu adla amlmustir. (Abdiilkerim Ozaydin, “Harizm” DIA,
XVI, 218.)

315 [bn Battuta, 111, 17.

316 Sesen, VI, 366.

%17 Ibn Battuta, I1I, 44.
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Giyaseddin olan musavvir-nakkaslar ve Mevland Kivamiiddin gibi cilt ustalari

yetismistir.318

Tiim bu ilmi ve sanatsal calismalarin yapilmasina ragmen bu devir, Hiillagu
Han’n®'® (663/1265) Bagdat’1 istila ettigi tarih olan h. 657’den bugiine kadar devam
eden “taklid” devri olarak da degerlendirilmektedir.3?® Zira hayatin hukuki temeller
izerine yasanmasinda ve hukuk ilminin gelismesinde elbetteki hakimiyetin, siyasi
bagimsizligin ve istikrarin rolii biiyliktiir. Sadriisseria’nin yasadigi devir ise bu
durumun aksine, Islam cografyasinda tam anlamiyla kargasa asridir. Mogollar,
bircok alimi 6ldiirmiis, ¢ok sayida kiitiiphane ve kitab1 yakmus,** Abbast ve Selguklu
hakimiyetini yikmig ve devleti Cengiz yasasina gore idare etmislerdir. Ahaliyi

kendilerini ilgilendiren din{ islerinde serbest birakmuslardir.3??

Hicri VII. asrin ilk yarisinda parlak ve canli olan Mogol istilasiyla biiyiik
sarsint1 geciren ilim ve kiiltiir hayati, bu yiizyilin ikinci yarisinda Iran, Misir ve
(Sadriisseria’nin da yetistigi) Kirman bolgeleri haricindeki diger yerlerde canliligini
kaybetmis, bununla birlikte dini ilimler, inkisafin1 s6z konusu bdlgelerde devam

ettirmistir.3?3

Bu kargasa doneminde ahali ¢esitli fikih mezheblerini benimsemistir. Ibn
Battuta, hicri VIII. yy’da Buhard’ya geldiginde halki ilimden uzak bir durumda
bulmasi, mutaassip tutumlarindan dolayr Harezm basta olmak iizere bir¢cok sehirde
Buharalilar’in sahidliklerinin kabul edilmedigini sdylemesi donemin ahvalini

dzetlemektedir.324

Bu devir fikihgilar1 miistakil veya miintesib igtihadi iiretim yapmamislar kuru

bir taassup ruhu tam méanasiyle kok salmistir. Bir mezhebe bagli miisliimanin baska

818 Uslu, XVII, 217.

319 Amu Derya'dan Suriye sinirlarina, Kafkas Daglari'ndan Hind Okyanusu'na kadar uzanan Iran-
Mogol Hiikkiimdarliginin kurucusu. (Hitti, 11, 769.)

%20 Hudarf, 353.

321 Mehmet Mahfuz Ata, Kevdsi'nin Hayati, [Imi Kisiligi ve Eserleri, Usil Islam Arastirmalari Dergisi,
X11, Istanbul 2009, 86.

322 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 256.

323 Ata, age., 86.

324 Tbn Battuta, 17.
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bir slinni mezheb mensubunun ardinda namaz kilmasinin caizligi tartigilir hale

gelmisgtir.3%°

Misir, Suriye, Yemen gibi bolgelerde ictihad hareketi canlanir gibi olmus
ancak bu hareket, taassup ve siyasi baskiy1 kars1 gelememistir. Kuzey Afrika’da ve
ozellikle Fas cevresinde hakim olan Muvahhidi®?® yoneticiler, ulemanin ve halkin
asil kaynaklarla aldkalarmi kestiklerini ve tamamen fiird fikith kitaplarina®?’
dayandiklarmi goriince halka, bu kitaplari okumay1 yasaklamiglar, ele gecen biitiin
fiirG kitaplarmi yaktirmislardir. Bunlarin yerine, on hadis kitabini®?® ele almis gerek
alimlerin ve gerekse halkin bunlar1 6grenmelerini, bunlara gore amel etmelerini

istemislerdir.3%°

Bundan 6nceki devirlerde ise fikih siirekli bir gelisim igerisinde olmustur.
Birinci devirde Yiice Allah, ser’i hiikiimleri vahiy yoluyle Restliillah’a indirmis, O
da, Allah’m indirdigi hiikiimleri teblig ederek beyan etmistir. ikinci ve iiciincii
devirlerde ashab ve tabiin Kitap ve siinnetten ser’1 hiikiimleri ¢ikarma yollarini ve
sthhatli re’yi agiklamislardir. Dordiincii devirde biiylik imamlar ve seckin fikih¢ilar,
ser’l delillerden gerekli hiikiimleri c¢ikarmislar ve tafsilathi bir sekilde tedvin
etmislerdir. Besinci devirde yetisen fikihgilar, selefleri tarafindan yazilmig olan ser’i
hiikiimleri, muayyen boliimler halinde ve miinasip bir sekilde siraya koymus, degisik
fetvalar1 kuvvet derecesine gore sthhatli bir siizgecten gegirmis, Imamlar’dan alman
rivayetler arasinda ilmi tercih isini yiiriitmiislerdir. Hicri VII. ve VIIL asirlarin en
onemli ozelligi; bu iki devir boyunca yetismis olan alimlerin taklid prensibine
simsikt bagli olmalaridir. Dolayisiyla ¢ok az kisi hari¢, onlardan ictihad riitbesine
ulastig1 kanaatine varanlar goriilmemistir. Kahire’nin ehemmiyet bakimindan Bagdat
yerine gecerek Abbasi halifelerinin merkezi oldugu h. VIL asrin ortalarindan X. asrin
baslarina kadar olan siire zarfinda Takiyyiiddin lbn Teymiyye (728/1327), Ibn
Kayyim el-Cevziyye (751/1350) gibi ictihad mertebesine ulasan fikihgilarda

325 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 256.

326 Kuzey Afrika ve Endiiliis’te hiikiim siiren Berberi hanedani (1130-1269); (Mehmet Ozdemir,
“Muvahhidler” DIA, XXXI, 411)

327 Maliki miictehidler tarafindan yazilmis.

328 Buharf, Muslim, Eb0-Dav(d, Nesai, Tirmizi, Muvatta', Beyhaki'nin ve Darekutni'nin Stinen'leri,
Bezzar ve Tbn Ebi Seybe'nin Miisnedleri.

329 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 257.
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yetismistir. Bununla beraber kendileri, malim imamlarin fetva ve ictihadlar

karsisinda duraklayarak ictihad etmeye girismemislerdir.3%

Ozetle soylemek gerekirse, hicri VII-VIIL. yiizyillar, fikir iiriinlerinin ¢oklugu
ile degil, bilgi dolu ansiklopedik mahiyetteki eserlerin ¢oklugu ile 6teki yilizyillardan
ayrilmistir. Lakin devrin alimlerine taklid ve dncekilere bagli kalma anlayis1 hakim
olmus, bu alimler eserlerinde bagimsiz tefekkiir ve ictihada pek yer

vermemislerdir.*3

I[slam hukuku, ilk devirlerde biiyiik ilgi goren ilmi ve kazai ictihadlar
sayesinde gelismis, canlilik kazanmis ve yeni durumlara kolayca uygulanma imkani
gostermistir. Hz. Peygamber’in, “Hakim, ictihad yaparak hikmedip isabet ederse
onun icin iki édiil vardir; boyle hiikmedip yamilirsa onun icin de bir édiil vard3%
hadisine ragmen, sonraki Islam hukukgular: taklidi benimsemisler ve bu yiizden

Islam hukuku duraklamaya baslamustir.3*3

Halbuki fikhi ¢alismalar, miictehid imamlardan sonra talebeleri tarafindan,
aynt metodlarla devam ettirilmis, hicri IIl. asirdan sonra ise, sadece onceki
Imamlarin goriisleri incelenmekle kifayet edilmistir. Buna bagl olarak tefakkuhun ve
ictihadin yerine Oncekilere uyma diisiincesi hakim olmus, bdylece hicri doérdiincii
asirdan sonra taklidgilik baslamis ve sonraki asirlarda tamamen Islam diinyasim

sarmistir.>3*

Onceki dénemlerde bir miictehidin ictihad usilii ve bu usiile gore gikardig
hiikiimler mecmuas1 manasinda mezhepler ve bu mezheplerin tibileri bulunmakla
beraber mezhep taassubu olusmamustir. Fikih alimleri birbirleriyle goriismiis,
karsilikli istifade etmisler, halk da yeterli miktarda miictehidlerden faydalanmstir.
Ancak hicri III. (IX.) ylizyildan itibaren baslayan mezhep taassubu bu donemde

gittikce artmis ve adeta diismanlhiga déniismiistiir.3%

Ayrica hicri ilk ti¢ asirda meydana gelen fikhi birikim, birgok meselenin

¢Ozlimiini saglamig, sonraki donemlere ¢ok fazla mesele kalmamistir. Bu yiizden

330 Hudarf, age., 353-354.

331 Sener, age., 381.

332 {bn Mace, Siinen, 11, 776 (Hadis No; 2314).

333 Sener, age., 386.

334 Muhammed Ebu Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, Istanbul, 11, 80-83.
3% Hayreddin Karaman, “Fikih” DIA, XIII, 9.
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talebeler hocalarina uymuslar, bunlardan sonra gelenler de daha oncekilere uymuslar
ve bu nesilden nesile siirlip gitmistir. Gelen her yeni nesil, kendinden 6nceki nesli
daha ¢ok takdir etmis ve ona uymay1 vazife bilmistir. Bu diisiince sonucunda hicri
liciincii asirdan sonra Islam diinyasinda mezhep taassubu hakim olmus ve Hanefi-

Safii gibi mezhebler arasinda sert ¢ekismeler meydana gelmistir.3%®

Bu taassiibkar cekismeler, timmetin tefrika ve fitneye diismesine, hatada
1srara, muhaliflerin yipratilmasina, ictihada kars1 ¢ikma suretiyle ehliyetli alimlere
eziyet edilmesine ve yeni yetisen alimlerin de cesaretlerinin kirilmasima neden
olmustur. Bu sebeplerden dolay1 bu donemde “mutlak/miistakil ictihad” nadir hale
gelmis, mezhepte ve meselede ictihad giderek azalmis ve yerini koyu taklide

brrakmustir. 3%

Bu donem menfaat ve mevkilerin belli bir imamin 6grencilerine verildigi
zamanlardir. ictihad ehliyetini elde edenler de ictihadlarmi imamin mezhep ve usilii
icinde yiirtitmeyi tercih etmislerdir. Bundan 6nceki donemlerde kadilar miictehidler
arasindan secilirken, bu donemde ictihadlar1 kitap haline getirilmis bir miictehide
bagl kadilar tercih edilmeye baslanmistir. Devleti yOnetenlerin belli bir mezhebi
iltizam etmeleri de gorevlerin verilmesinde bu mezhebe bagli alimlere 6ncelik

‘[anlmls‘[1r.338

Selcuklular daha ziyade Hanefi mezhebini benimsemislerdir. Ebti Ylsuf’tan
beri Abbasiler’in bu mezhebe meyilleriyle Sel¢uklu siyasetine uygunlugu bu tercihte
rol oynamistir. Tugrul Bey’in veziri Amidiilmiilk el-Kiindiiri’nin Es’ari ve Safiiler’e
yaptig1 baski ve zulme son vererek bu mezheplere bagli alimlerin memleketlerine
donmesini saglayan Nizamiilmiilk’ten sonra Safii mezhebi de iilkede hayat hakki

elde etmistir.>*°

Abbasi Halifesi el-Mehdi (169/785) ve Harun er-Resid (193/809) devirlerinde
kaza isler1 Hanefi fikhina gore yiiriitilmege baslanmistir. Bundan sonra Hanefi
mezhebi, Islim devletinin uzun asirlar boyu resmi mezhebi olmustur. Endiiliis

(Ispanya) ve Kuzey Afrika’da Maliki mezhebi, bir miiddet Sam’da Safii mezhebi

336 Ebu Zehra, Islam ’da Fikhi Mezhepler Tarihi, |1, 80-83.
337 Karaman, “Fikih” DIA, XIII, 10.

338 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 238.

339 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 238.
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ayn1 yeri isgal etmistir.®*® Yine Gazneli Mahmud doguda, Selahaddin-i Eyyibi de
batida (Misir) Safii mezhebi i¢in aynt imkani saglamiglar, bir kisim vakif

menfaatlerini bu mezhebe bagl alim ve 6grencilere tahsis etmislerdir.>!

Sultan Baybars donemine kadar (663/1265) ise Abbasiler’in ve Memluklar’in
adliye teskilatinda bir tek kadilkudat/baskadilik bulunmus ve bu {invani yalnizca

Safii kadis1 tagimistir.3*2

Gergegi bulmaya yonelik tartismalarin faydali oldugu agik olmakla birlikte bu
donemde fikih alaninda siirdiirilen tartismalarin amag¢ ve sayisinda olumsuz
gelismeler olmustur. Gazzédli’ye gore bu donem tartigmalarimin amaci niifuz
kazanmak, bilgisini gostermek, mezhebinin propagandasin1 yapmak, idarecilere sirin

gorinmektir.34

Gazzali’ye gore bir zamanlar sultanlar tarafindan aranilan fakihler, bu sefer
sultanlar1 aramak zilletine diismiisler, sultanlardan yiiz¢evirmekle aziz olan fakihler,
bu sefer makam mansib istedikleri i¢in zillet i¢ine yuvarlanmislardir. Bu devirde bazi
yoneticiler, akdidin esaslar1 hakkinda sarfedilen sozlere kulak verip, bu sozleri
ispatilayici deliller aramaya baslamislar, bu suretle keldm ilmine yonelmisler ve bu
ilmin tartisma yollar1 tesbit etmislerdir. Miinazaralarda sozleri degistirme, tersyiiz
etme ustllerine ulagilmis ve boylece cedel ilmi gibi bir ilim dali ihdas edilmistir.
Daha sonra gelen yoneticiler, kelam ilmine dalmay1 ve insanlara miinazara kapilarin
acmayl hos gormemislerdir. Bu yoneticiler, tartismalarin taassuba sebebiyet
verdigini, insanlar1 birbirine diisiirdligiinii goérmiislerdir. Bunlar da fikhi konularda
miinakasa etmeye egilim duymuslar, Safii mezhebi mi, yoksa Hanefi mezhebi mi
iistlindiir, konusunda tartismiglardir. Boyle olunca, halk da ayni havaya girmis, kelam
ve onunla ilgili biitlin ilim dallarin1 birakarak Safiiler ile Hanefiler arasindaki ihtilafh
meselelere dalmiglardi. Hatta imam Malik, Siifyan es-Sevri, imam Ahmed ve diger

biiyiik alimlerin arasindaki ihtilafli meselelere de el atmislardir.344

340 Ehy Zehra, Islam ’da Fikhi Mezhepler Tarihi, |1, 80-83.

341 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 239.

342 Koca, age., 88-90.

343 Karaman, “Fikih” DIA, XIII, 9.

344 Gazzali, Ihydii Uliimi'd-Din (Cev; Ahmed Serdaroglu), IV, Istanbul 1992, 1, 109; Hudari, age.,
320-328.
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Bu suretle tartismalar asir1 derecede ¢ogalmis ve yayginlasmistir. Basta Irak
ve Horasan olmak {iizere hi¢bir biiyilk merkez yoktur ki orada iki alim arasinda
tartisma yapilmamis olsun. Bu tartismalar, taraflar1 her haliikdrda mezhep goriislerini
benimsemeye ve mudafaaya mahkiim etmis, sonu¢ta da grup ve ekoller arasi bilgi

aligverisi adeta imkansiz hale gelmistir.3%°

Onceki devirlerde Islam cografyasimin bir ucundan diger ucuna yorulmadan,
usanmadan rihle denilen ilmi seyahatler gerceklestiren alimler ve talebeler bilgi
aligverisinde bulunmuslardir. Bu vesileyle hem kendilerini yetistirmis hem de ilmin
gelismesini saglamiglardir. Bu devirde ise bilhassa sonlarina dogru bu irtibat
kesilmis, ne hac ve ne de baska miinasebetlerle temas kurulmamis, boyle bir ihtiyag

hissedilmemistir.34

Fakih ve miictehid yetistiren miictehid imamlarin (Imam Ebu Hanife, Imam
Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel) ve onlar1 takip edenlerin (imam Ebu
Yusuf ve Imam Muhdmmed) eserleri okunmamis, bunlarin yerine eldeki
mubhtasarlarla yetinilmis, kisa yoldan hazir bilgilerin ezberlenmesi tercih

edilmistir.3*’

Miictehidlerin goriislerinin tedvin edilerek kitaplara gecirilmesi istifade igin

basvurmay1 kolaylastirmis ve bu gelisme yetisenleri tembellige sevketmistir.>*8

Bu devirde ihtisar, bir marifet kabul edilmis, muhtasar adi altinda bilmece
gibi eserler telif edilmistir. Bu muadmma metinlere serhler, hasiye ve ta’likler
yazilmigtir. Bunun sonucunda talebe ruh ve manadan lafza, sekle yiinelmistir.349
Serhleri yazanlarin c¢ogunlugu yekdigerinin hatasin1 aramakla mesgul olmustur.
Birinin velevki lafza ait olsun ufak bir hatasini bulunca sanki biiyiik bir hakikati kesf
etmis gibi onu uzun uzadiya mevzu bahis etmislerdir. Bu suretle birbirlerine itiraz ve
cevap vermekle ugrasarak asil maksadi unutmuslardir. Biraz zekasina, iktidarina
giivenen ilim sahipleri lafzl miinakasalara ve cedellere girismislerdir. Bu sebeplerden
dolayr selefin eserlerini hakkiyla okuyup anlayacak miitehassis ilim erbabi

kalmamistir. Selefe ait eserlerden Mustasfa ve Usll-i Pezdevi gibi birkaci

345 Hudari, age., 320-328; Karaman, “Fikih” DIA, XIII, 9.

346 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 258; Hudari, age., 354-356.
347 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 258; Hudari, age., 354-356.
348 Karaman, “Fikih” DIA, XIII, 9.

349 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 258; Hudarf, age., 354-356.
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disindakiler ya biisbiitiin mahv olmus yahut kiitiiphane raflarinda ¢lirliimeye terk
edilmistir. Seyyid Bey; “Biitiin bunlarin neticesinde koca ilm-i usilde sondu gitti”

demistir.3%°

Bu donemde ictihad kapis1 kapanmis, yerine te’vil ve hile kapist agilmistir.
Bu usille Islim’in rihundan uzaklasilmistir. Sener, Islam diinyasindaki siyasi
durum, ictihad yapacak kisileri yetistirecek ilmi ¢evrelerin zayiflamasi, hazir fikhi
hiikiimlerin ¢ogalmasi, mezhepgiligin artmasi ve medrese zihniyetinin giliclenmesi
gibi taklid ve taassuba yol agan nedenler arasinda, bir 4limde ictihad yapabilmesi igin

aranan sartlarin®! agir olusunu da taklid nedenlerinden saymaktadir.>®2

Bu gibi sebeplerden dolay1 zamanla miictehid olarak ortaya ¢ikmak isteyen
bilginlere kars1 glivensizlik baggdstermis, onlarin ictihadm bu agir sartlarini tasiyip
tasimadiklar1 tartisma konusu olmus ve Ozellikle taklid devri hiikiim siirmeye
baslayinca, kimsenin bu sartlar1 kendisinde toplayamayacagi goriisii hakim

olmustur.33

Biitin bu olumsuzluklara ragmen Sadriigseria’nin yasadigi asirda ilmi
calismalar tamamen durmamis, ustl, mantik ve liigat ilimlerine dair yeni eserler telif
eden dort buyuk Ehlistinnet (Hanefi-Safii-Maliki-Hanbel?) mezhebine mensup ¢ok
sayida alim yetigmistir.>®* Bunlardan meshur olanlari mezheplerine gore sdylece

siralayalim;

Hanefi Fikih Alimleri; Kelabazi (700/1300), Nesefl (710/1310), Velvalic
(710/1310), Sugnaki (711/1311), Abdiilaziz el-Buhari (730/1329), Abdilaziz ed-
Dehlevi (741/1340), Zeylai (743/1343), el-Kaki (749/1349), Ibni’t-Tiirkmant

350 Seyyid Bey, Medhal, Istanbul 2012, 33.

%1 Imam Safii'nin “kiyas” i¢in ileri siirdiigii su sartlar, asag1 yukar1 islam hukukcular1 tarafindan
ictihad icin de ileri strilmiistiir: Arapcayr incelikleriyle bilmek, Kur'an-i Kerimi bilmek, Siinneti
bilmek, Uzerinde icma' edilen konularla ihtilaf edilen konulari bilmek, Kiyast bilmek, Hiikiimlerin
amaclarim bilmek, Dogru anlayis ve iyi degerlendirme giiciine sahip olmak ve Iyi niyetli ve saglam
bir inang sahibi, yani dindar olmak. (fbn Kudame el-Makdisi, Ravzatii'n-Nazwr, 11, Beyrut 2002, I,
334; Takiyiiddin Subki, el-Ibhdc fi Serhi'l-Minhac, 111, Beyrut 1995, 1, 8; Zerkesi, Bahru'l-Muhit,
VIIL, Misir 1994, VIIL, 333; Ibrahim Satibi, el-Muvafakat, VI, Misir 1997, V, 41.) Bunlara ilaveten,
genellikle islam hukukculari, hukuki sorulara verilen cevaplardan ibaret olan fetvalari da ictihad
sayarlar ve gercekte miiftinin, i¢inde yasadigi toplumun siyasi, i¢timai ve iktisadi durumlariyla fetva
istiyenin halini de iyice bilmesi gerektigini sdylerler. (Sener, age., 380.)

352 Sener, age., 379.

358 Sener, age., 380.

34 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 258; Hudarf, 354-356.
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(750/1349), Davdd Kayseri (751/1350), Itkani (758/1356), Kuresi (775/1373),
Cemaliiddin Aksarayi (791/1389), Baberti (786/1384) ve ibn Melek (801/1399).%55

Safii Fikih Alimleri; ibn Dakikr’l-Iyd (702/1302), ibnii’r-Rif’a (710/1310),
Baci (714/1315), ibn Riiseyd (721/1321), Ibnii’z-Zemlikani (727/1327), Alatddin el-
Konevi (729/1329), ibn Cema’a (733/1333), Ebi Hayyan (745/1344), Zehebi
(748/1348), Siibki (756/1355), Ici (756/1355), Ibnii’s-Siibki (771/1370) ve Taftazant
(793/1389).%°%

Maliki Fikih Alimleri; ibn Ferhin (746/1345), ibn Merzik (781/1379) ve
Satibi (790/1388).%7

Hanbeli Fikih Alimleri; Tafi (716/1316), ibn Teymiyye (728/1328) ve ibn
Kayymm (751/1350).3%8

Sonug olarak diyebiliriz ki; Hicri VII. asrin sonlarina dogru Islam diinyasinda
Mogol istilasiyla birlikte ilim ve kiiltiir hayat1 sekteye ugramis, fikih ve fikih ustlii
calismalar1 da bu duraklamadan paymi almustir. Ictihadi agidan bu donem genel
olarak taklid donemi diye tabir edilse de ilmi eser ve ilim merkezlerinin yakilmasi,
alimlerin olddrilmesi veya sirgln edilmesi, siyasi otorite boslugunun olmasi gibi
birgok olumsuzluklara ragmen fikih ve ustliiniin yeniden ingas1 sayilabilecek tahkik
caligmalariin (Tavzih ve Telvih gibi) ve muhakkik alimlerin (Sadriigseria, Baci,

Satibi ve Tuf1 gibi) varlig1 da inkar edilemez.

1.2. Sadriisseria’min Hayati

Sadrusseria®® Ubeydullah b. Mesud b. Mahmud el-Mahbibi el-
Kirmani*®/Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes’id b. Tacisseria Omer b.

35 Ayrimtili bilgi igin bakiniz; Ekinci, Isldm Hukuku Tarihi, 132-135; Karaman, Islam Hukuk Tarihi,
262-275; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, 71. 89; Meragi, 1I, 102-212.

356 EKinci, Islam Hukuku Tarihi, 164; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 262. 275; Meragi, 11, 102. 212.
357 Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 152; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 262-275; Meragi, 11, 102. 212.
38 Ekinci, Islam Hukuku Tarihi, 173-174; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 262. 275; Meragi, 11, 102-
212.

%9 Kurasi, Abdulkadir b. Muhammed el-Hanefi, el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabakatil Hanefiyye,
Muhakkik; Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, V, Trablus 1993, II, 167, 376; ibn Kutluboga, Taci't-
Teracim, (Muhakkik, Muhammed Hayr Ramazan Yusuf), Dimesk, 203; Zirikli, Hayreddin, el-A'lam,
VIII, Dimesk 2002, IV, 197; ibn Battuta, III, 16; Kazvini, 407; Katib Celebi, Kesfi/’z-Ziinun an
Esami'l-Kitibi ve'l-Findn, VI, Istanbul 1971, 11, 1269; Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1, 649; Ali el-
Karf, el-Esméri'l-Cenniye fT Esmai'l-Hanefiyye (Tahkik; Abdullah Ahmed), 11, Bagdad 2009, 11, 492.
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Sadrigseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahm{d el-Mahbtbi el-Buhari®*** (747/1346)

Hanefi fakihi®®? ve kelam alimidir.362

Kaynaklarda nerede ve ne zaman dogduguna dair kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Vefat tarihi olarak ise hicri 747 tarihi genel kabul gormektedir.%
Muhammed Seyyid®®® (1873-1925), “Sadrusseria Tiirk tiir ve Buhdrd lidir*®® dese
de Muhammed Parisa (865), yukarida verdigimiz silsile yoluyla Sadriigseria’nin
neseben Ensar soyundan Arap oldugunu sdylemektedir.®’ Bazi modern galismalarda
muhtemelen yasadig1 cografya dikkate alinarak Tiirk asilli oldugu ifade edilmistir.
Ancak kaynaklarda verilen nesep silsilesi soyunun sahdbeden Ubéade b. Samit el-
Ensar’ye dayandigim1 gostermektedir. Bu sebeple Ubadi, bu sahabinin torunu
Mahbiib b. Velid’den dolayr Mahbibi nisbeleriyle anilmaktadir.®® el-Hindi’nin
“Ahmet et-Tahtavi®® (1231/1816), Ta'liki’l-Envar ale’d-Diirri’l-Muhtar — adl
»370

eserinde Sadriisseria’min nesebininin Ubeyde b. Samit’e dayandigi goriisiindedir

ifadeleri bu goriisti destekler mahiyettedir; “

Sadriisseria’nin baba ve anne tarafindan dedelerinin babasi da Sadriisseria
diye tanindigi igin biiyiikk dedesinin lakabina “Ekber” ve “Evvel”, kendisininkine
“Asgar” ve “Sani” sifatlar1 eklenmistir.3’! Sadriisseria’nin nesep tespiti yapilirken,

her iki dedesi konusunda hem kaynaklarda hem de modern ¢alismalarda noksanliklar

493; Kehhale, Omer, Mu'cemii'l-Miiellifin, XIII, Beyrut t.y. VI, 246; Serkis, Yusuf b. ilyan b. Musa,
Mu'cemu'l-Matbuati'l-Arabiyyeti ve'l-Muarrabeti, II, Misir 1928, 11, 1199; Muhammed Abdulhay el-
Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye fi Teracimi'l-Hanefiyye, Misir h. 1324, 109. 110; Ozel, 77;
Brockelmann, GAL, I, 468; Il, 277; GAS, |, 646; I1, 300.

360 Naim Sahin, M. Ali Ayni, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, XVII, 346.

361 Muhammed Atif Yildirim, Birgivi’nin Seyhayn (Burhdniisseria ve Sadriisseria) Savunmasi (Risdle
fi Reddi’l-Isldh ve ’I-1zah), Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2009; Serkis, II, 1199.

362 Ozel, age., 77.

363 Kehhale, VI, 246.

364Y11dirim, age., 346.

35 Hukukgu ve Cumhuriyet doneminin ilk adliye vekilidir. Genis bilgi igin bakimz; (Sami Erdem,
“Seyyid Bey” DIA, XXXVII, 54-56.)

366 Seyyid Bey, age., 36.

37 Ubeydullah b. Ibrahim b. Ahmed b. Abdulmelik b. Omer b. Abdulaziz b. Muhammed b. Cafer b.
Mervan b. Muhammed b. Ahmed b. Mahbub b. Velid b. Ubade b. Sabit. (Muhammed Parisa, 138.)

368 Siikrii ()zen, “Sadriisseria”, DIA, XXXV, 427.

%9 Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahtavi. Misirlh Hanefi alimi ve miiftiisii. (Philip Charles
Sadgrove, “Tahtavi, Ahmed b. Muhammed” DIA, XXXIX, 439.)

370 Leknevi, age., 110; Muhammed Hucvi, el-Fikril's-Sami fi Tarthu'l-Fikhi'l-Islami, 11, Beyrut 1995,
11, 211, 213.

371 Leknevi, age., 110.
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gormekteyiz.3’? Rivayetleri degerlendiren Ozen, su neticeye varmustir: “Baba ve
anne tarafindan dedeleri kardes olup Sadriisseria el-Evvel’in ogullarindan
Taciisseria Omer’in oglu ile diger oglu Burhdniisseria Mahmid un kizi birbirleriyle
evlenmis ve bu evlilikten dogan Mes’ud, Sadriisseria as-Sani’nin babasi

olmugtur.”3"

Kisacas1 Hanefi fikhiyla sohret bulmus, ilim ve fazilet ocagi olan Mahbiibi
ailesi, Maveraiinnehir bolgesinin en meshur ailelerinden biridir ve Ensar
soyundandir. Buhara’ya yerlesen Mahbiibi ailesi, Ubeydullah b. Ibrahim b. Ahmed b.
Abdulmelik b. Omer b. Abdulaziz b. Muhammed b. Cafer b. Mervan b. Muhammed b.
Ahmed b. Mahbub b. Velid b. Ubade b. Sabit nesep silsilesine sahiptir.3”* Muhammed
Parisa, Sadriisseria’nin anne tarfindan soyunun Hazreti Omer’e dayandigini, bundan

dolay1 da muhacir olarakta sayilabilecegini ifade etmigtir.3"

Sadriisseria’nin  ¢ocuklugu, Buhara’nin Mogollar tarafindan istila edildigi
(1273) ve sehirde yasanmaz bir halin ortaya ¢iktigi doneme rastlar. Bu donemde iki
dedesi Burhaniisseria ve Taciisseria Mogollarin baski ve zulmiinden kagarak
Kutlughanhlar’in hiikiim siirdiigi Kirman’a sigmirlar. Hiikiimdar Kutlug Tirkan
ikisini de Kutbiyye Medresesi’'ne miiderris olarak tayin eder. Kirman’da vefat eden
dedesi Burhaniigseria’nin, Sadriisseria’nin egitimi ile azami derecede ilgilendigi ve
Vikayetii’'r-Rivaye’yi de onun ezberlemesi i¢in yazdigr bilgisinden hareketle
Sadriigseria’nin da Kirman’a gittigini ve orada ilmi tahsil hayatin1 gecirdigini

gostermektedir.37®

Muhammed b. Mubareksah el-Mantiki’nin kendisinden Herat’ta 6grenim
gordiigiine dair rivayetle ibn Battta’mn h. 733 (m. 1333) yilinda Buhara’ya
ugradiginda Herat’tan yeni donen Sadriisseria ile bulustugunu sdylemesinden®’’

dedesinin vefatindan sonra Herat’a gectigi ve sonra memleketine yerlestigi,

372 Orazov, age., 14-15.

378 Ozen, “Sadriisseria”, XXXV, 427.

374 Muhammed Parisa, Nesebi Sadriisseria Ubeydullah el-Mahbbi el-Ensari el-Buhari (Muhakkik;
Yahya Mahmud b. Ciineyd), S. Arabistan 1389, 138.

375 Muhammed Parisa, age., 148.

376Y11dirim, age., 346.

377 [bn Batiita, 366-368; V. V. Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, 156-157.
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giinlimiize intikal eden eserlerinin kayitlarindaki bilgilerden hareketle Omrinin

sonuna kadar burada ders verip eser telif etmekle mesgul oldugu anlasiimaktadir.3"®

Sadriisseria’nin baba ve annesi tarafindan akraba ve ecdadi arasinda
Tactisseria (671?/1273), Burhanuddin (616), Sadrusseria-i Ekber (650/1254) ve
Cemaluddin el-Mahb(ibi gibi biiyiik alim ve miictehidler vardir.®"®

Sadriisseria’nin  dedesi Semseddin el-Mahb(bi®° (650/1254), Burhan
ailesinin elinden alinan “sadr’lik gérevine atanmistir. Bu suretle Mahbiibi ailesinin
etkinligi Buhara’da belirgin hale gelmistir. Mahblbi ailesine mensup alimler,
Buhara’da Hanefi hukukunun gelisiminde onemli rol oynamislardir. Ailenin bu
etkinligi Sadriissera es-Sani’ye kadar devam etmistir. !

671/1273 yilinda Buhard i¢ savas nedeniyle yasanmaz bir haldedir.
Binaenaleyh Mahbibi ailesi, Kirman’a go¢ etmek zorunda kalmislardir.
Sadriisseria’nin  dedeleri, Taclisseria ve Burhaniisseria Kirman’da medfundur.

Mahbibi ailesinin diger efradi Buhard’da aile mezarhiginda medfundur.3®2

Sadriisseria’nin 6liim tarihi ile ilgili ise kaynaklarda degisik rivayetler vardir.383
Leknevi, Kefevi ve Zirikli gibi bir grup tabakat yazarinin tesbitine gore Sadriisseria,
Serhu Ta’dilii’I-UI0m’u tamamladiktan®®* yaklasik iki buguk ay sonra hicri 747
yilinda Cemaziyeldhir ay1 sonlarinda (Ekim 1346 ortalar1) Buhara’da vefat etmistir.

Kabri Buhara’da Ser’u Abad aile mezarligindadir.®

$78Y11dirim, age., 346.

879 Serkis, 11, 1199.

%0 Ahmed b. Ubeydullah b. Ibrahim el-Ubadi el-Buhari el-Mahbdbi ( 650/1254). Bu sahus,
Sadriisseria’nin anneden dedesi Burhaniisseria ile babadan dedesi Taciisseria’nin babalaridir. Fikhi
babas1 Ubeydullah b. ibrahim’den tahsil etmistir. [lmi yetkinlige babasi hayattayken erigmisti. Usil ve
furua hakimiyeti tamd1. Telkihu’l-Ukul fi Furuki’l-Menkul (Ibn Kutluboga, Tacl't-Teracim, 115:
Katip Celebi, I, 481. Bu eser, Ma'hedi'l-Maht(tati'l-Arabiyye'de 135 varak olarak kayit altindadir.)
adli eser kendisine aittir. Ahmed b. Ubeydullah 650/1254 yilinda vefat etmistir. (Salah Muhammed, 1,
38; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 41.)

31 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 42.

382 |_eknevi, age., 110; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 41-42.

383 Katib Celebi, 1, 496; 11, 1971; Ozen, age., 428.

%4 Omer Aydin'a gore eseri tamamlayamadan vefat etmistir. (Omer Aydin, Tirk Kelam Bilgini
Sadrusseria es-Sani; Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 1995,
11, 189.)

385 |_eknevt, age., 110.

69



1.3. Sadriisseria’min Lakabi

Ubeyde b. Sabit’e nisbetle el-Ensari, biyuk dedesi Cemaleddin el-
Mahbiibi’ye3® nisbetle el-Mahbiibi, miintesibi oldugu mezhebine nisbetle el-Haneff,
hayatin1 gegirdigi sehirlere nisbetle el-Kirmani ve el-Buhari, dedesi Sadriisseria el-
Evvel’den dolay1 es-Sani, el-Ekber’den dolayr da el-Asgar diye anilan miiellifin
lakaplar1 ve isimleri arasinda en ¢ok kullanilan1 Sadriigseria’dir. Talebeleri arasinda
bu isimle maruftur. Fikih kitaplar1 basta olmak Uzere kaynaklarda da bu ismiyle
anilmaktadir. Sadriigseria lakabi o asirda Maveralinnehir Bolgesi’nde yaygin

kullanilmaktaydi. Ancak bu lakab Ubeydullah b. Mesud i¢in alem olmustu.”3®’

Fethii’l-Mibin’de Ubeydullah b. Mesud’a Sadriisseria lakabinin verilmesi su
ifadelerle gerekg¢elendirilmektedir; “Ubeydullah fikhin usil ve furuuna, akli ve nakli
ilimlere hdkimdi. Bu yiizden akranlari arasinda Sadriisseria ismiyle meshur
olmugtur.”®

Vampery’e gore ise; Maveraiinnehir Bolgesi’nde takva ve verasityla meshur
niifuzlu alimlere bu lakap verilirdi.®3

Buhara’dan bahseden kaynaklarda “sadr” adiyla anilan dini-Siyasi-idari bir
kurumdan soz edilmektedir. Miladi XI. ylizyilda ortaya ¢ikan Karahanlilar devrinde
giiclenen bu kurumun basinda Hanefi mezhebine mensup “Burhan” ailesinden bir
alim bulunmaktaydi. Sehrin igislerinde de bagimsiz-siyasi bir diizen olan sadr
sistemi, aslinda fakihlerin hiyerarsik yapilanma ve iglerinden birinin bas (sadr) olma
sistemiydi. Sadr ve sadaret kurumunun erken doénemleri hakkinda ¢ok fazla bilgi

yoktur. Buhara’da bilinen ilk sadr Burhan ailesinden ikinci Ebu Hanife diye meshur

36 Ubeydullah b. ibrahim b. Ahmed el-Buhari ( 630/1233). ikinci Ebu Hanife diye maruftur.
Sadriisseria’min biiyiik dedesidir. el-MahbQb1 ilmini, ‘Sir’atii’l-Islam’ (Zirikli, VI, 54; Kehhale, 1X,
116; Ibn Kutluboga, Tacii't-Teracim, 253. ) eserinin sahibi Imadiiddin Omer b. Bekr b. Muhammed
ez-Zerenceri’den almistir. Bu iki 4limin hocas1 Serahsi’nin talebesi Bekr b. Muhdmmed b. Ali ez-
Zerenceri’dir. Talebeligi ilmi silsile yoluyla Imami Azam’a kadar dayanir. Ayrica Bahaiiddin el-
Isbicabi, Ebubekir Ahmed el-Belhi ( 553/1159), el-Kasani ( 587/1191), Kadihan el-Ozcendi (
592/1196) O’nun fikih hocalaridir. Birgok talebe yetistirmis olan Cemaleddin el-Mahbibi, sarkin
alimi, Hanefilerin seyhi ve Maverailinnehr’in ikinci Ebu Hanife’si olarak nitelendirilmistir. Serhu’l-
Camii’s-Sagir adl1 eserin O’na ait oldugu hususunda ittifak vardir. Baz1 alimlerce O’na nisbet edilen
el-Furuk adli eserinden de bahsedilmektedir. 546/1152 yilinda dogan el-Mahbibi, 630/1233 yilinda
vefat etmistir. (Salah Muhammed, I, 39-40.)

387 Muhammed Parisa, age., 138; Salah Muhammed, 1, 27; Serkis, 11, 1199.

388 Meragi, I1, 156.

389 VVampery, age., 203.
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Semseddin Ibn Maze’dir. Sadaret daha sonralar1 Sadriisseria’nin dedesi Semseddin
el-Mahbilibi (Sadriigseria el-Evvel veya el-Ekber) vasitasiyla Mahbiibi ailesine
gecmistir.3%

Bu bilgilerden hareketle diyebiliriz ki; Sadriigseria lakab1 o donemde sadece
ilmi bir lakap degil, kadilik makamindakiler igin mahalli bir unvandi1.3®! Zira Ibn
Battuta’nin; “el-Kat*®? sehrine ulastigimizda gelisimizden haberdar olan Sadriisseria
denilen el-Kat kadis: talebeleriyle bana geldi. ..

Kazvini’nin; “Buhdra sehrinin kadist olan Sadriisseria, dlim ve sair
birisiydi...”3%

Hayrettin Karaman’in; “Karakoyunlu ve Akkoyunlular’da devletinin adli ve
dini islerine Sadr ve Sadaret makamindaki kadilar bakardi.”%

Yusuf Ziya Kavak¢i’'nin; “XI. aswrdan Mogollar devrine kadar Buhdrad’da
Ibn Maze ailesinden gelen Hanefi reisleri, veraset tariki ile sadr iinvani altinda

sehrin siyasi idaresine de hakim olmuglardir.”®® Seklindeki ifadeleri bu kanaatimizi

pekistirmektedir.

1.4. Sadriisseria’min Egitim Siireci/Tahsil Hayati

Sadriisseria ilmi derinligi olan bir ailede yetismistir. Sadriigseria ailesinde
ilim babadan ogula intikal eder. Nesep/soy silsilesi, ilmi egitim silsilesi gibidir.
Neredeyse tiim dede ve babalari, bilyiik ilmi payeleri ihraz etmis olduklarindan ve
zengin bir ilmi birikim biraktiklarindan Sadriigseria, kendisini bir ilim ve irfan
deryasinin ortasinda bulmustur. O, ilmi anneden dedesi Burhaniisseria ile babadan
dedesi Taclisseria’dan onlarda babalarn ikinci Ebu Hanife olarak addedilen
Cemaleddin el-Mahbibi’den (630/1233), o, Imadiiddin’den®’ (573/1178); o babasi
Semsii’l-Eimme ez-Zerenceri’den (512/1119); o Serahsi’den (483/1091); o

3% Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 32-42.

31 Ali Ongil, “Burhan Ailesi” DIA, VI, 431.

392 Alkat; Buhara yakinlarinda kiigiik giizel bir yerlesim yeri. (Ibn Battuta, 1, 283.)

39 [bn Battuta, I, 16.

39 Kazvint, age., 407.

395 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 259.

3% Kavakg, age., 305.

%7 Imamzade diye maruf, Ebii’l-Mehasin Riikniilislim Sedidiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim
es-Sarki el-Buhari ( 573/1177). (Bagdadi, 11, 98.)
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Halvani’den (448/1057); O Ebu Ali en-Nesefi’den (424/1033)... ilim tahsil
etmistir.>%

Sadriigseria egitim silirecinde ailesinden biiyiik destek almistir. En biiyiik ilm1
destegi ilk hocasi “el-Vikaye”nin miiellifi Taclisseria Mahmud b. Sadriisseria’dan
gormiistiir.3®® Taciisseria’nin  hocalar1 en basta babas1 Sadriisseria ve dedesi
Cemaleddin el-Mahbiibi’dir. Sadriisseria el-Mahbibi kiinyesini bu dedesinden alir.

Sadriigseria fikih ve fikth ustli  disindaki ilimlerle ilgili egitimini
tamamladiktan sonra dedesi Taciisseria’nin kendisi i¢in yazdigr el-Vikaye’yi
hifzetmeye koyulmus ve onu ezberlemistir. Sadriisseria Serhu’l-Vikaye nin
onsoziinde bu durumu soyle ifade etmistir; “Bu eseri dedem, buyiik efendim, hocam,
hocalarin hocasi Burhaniisseria Mahmud b. Sadriigseria benim ezberlemem igin
yazdi. O bu eseri agama asama yazdi. Ben de eseri oldugu gibi ezberledim. Ta ki
benim ezberlemem ile eserin telifi ayni anda bitti.”**

llerleyen dénemlerde Sadriisseria ezberledigi el-Vikaye’ye, en-Niikaye adl
mubhtasar bir serh yazmistir. Oyle ki en-Nukaye icin el-Hindi, “el-Vikdye nin en giizel
serhidir™*®! demektedir.

Sadriisseria, yetisme ¢aginda gayretini hep ilmi gelisimine sarfetmistir. Bu
meyanda edebi eserleri, Arapga terkip ve niikteleri ezberlemistir. Ahkdm ve mesail
konulariyla ilgili fikhi eserleri hifzetmeyi de kendisine siar edinmistir.*%2 Bununla
birlikte ulasabildigimiz kaynaklarda Sadriigseria’nin dini ilimleri ve alet ilimlerini
kimden aldig1 ve bu alanlara dair hangi kaynaklar1 okudugu zikredilmemektedir.
Halbuki -ilerde degerlendirecegimiz iizere- bir¢ok ilim dalina ait miistakil kitaplarina

ve Tavzih’te miiracaat ettigi eserlere bakildiginda Sadriisseria’nin, donemin akli ve

nakli ilimlerine dair biitiin konulardan haberdar oldugu goriilecektir.

1.5. Sadriisseria’nin Hocalari

[lmi bir ortamda diinyaya gelen Sadriisseria’nin kaynaklarda gectigi {izere

bilinen hocalar1 kendi aile ¢evresidir. Bunlar, anneden dedesi Burhaniisseria,

3% Muhammed Parisa, age., 138; Leknevi, age., 109.
399 eknevi, age., 109.

400 Salah Muhammed, 1, 35.

401 |_eknevi, age., 109.

402 Salah Muhammed, I, 35.
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babadan dedesi Taciisseria, biiylik dedesi Ahmed b. Ubeydullah ve diger biiylik
dedesi Cemaleddin el-Mahbubi’dir. Aile disindan tek hocasi ise Hasan Bulgari’dir.

1.5.1. Burhaniisseria

Mahmud b. Ahmed b. Ubeydullah b. ibrahim el-Mahb(bi el-Buhari el-Hanefi
(673?/1275); Burhaniisseria, anneden dedesidir ve ayni zamanda el-Vikéye’nin de
miiellifidir. Babasinin hicri 630’larda otuzlu yaslarda oldugu dikkate alndiginda®®®
onun o yillarda diinyaya geldigi sdylenebilir. Babasi ve kardesinin “Buhari” nisbesi
ve “el-Mahbdbi” ailesine mensup diger fertlerin kabirlerinin de Buhara’da,
Ser’abad** denilen yerde bulunmasi onun Buhara’da dogdugunun isareti olabilir.

Burhaniigseria’nin hakkinda sdylenen su sozler, onun ilmi sahsiyetini kafi
derecede ortaya koymaktadir; “Alim, fazil, kdamil usta, ilimde derya, ustalikta fahir,
parlayan bir yildiz, muhakkik ve miidakkik biridir.””**®

Burhaniigseria, ¢cok kiymetli eserleri mevcut olan bir alimdir. Vikdyetii’r-
Rivaye fi Mesdili’l-Hidaye*%® adl1 kitap, onun telif ettigi eserlerin en miihimlerinden
biridir. Bu eserin el-Vakiat ve el-Fetava adli serhleri de vardir.?’

Kaynaklarimizin ifadesine gore Burhaniisseria’nin tek hocasi, babasi
Sadriisseria el-Evvel ve bilinen tek talebesi de torunu Sadriisseria es-Sani’dir. Mogol
istilas1 yliziinden sikintili bir donem gegiren Buhara’dan Kirman’a go¢ eden
Burhaniisseria, bilinmeyen bir tarihte orada vefat etmis ve aymi yere

defnedilmistir.4%

1.5.2. Taciisseria

Omer (Mahmud®®®) b. Ahmed b. Ubeydullah el-Mahbdbi (673/1275);
Taciisseria, Sadriisseria’nin babadan dedesidir. Hanefi fikih alimlerindendir ve
Sadriisseria el-Ekber diye maruftur. Ilmi, babasi Ahmed’den tahsil etmistir.

Taskopriizade, Miftahu’s-Sadde adli eserinde Taciisseria ile ilgili sdyle demektedir;

403 Kyresi, 11, 490.

404 L_eknevi, age., 110.

405 Salah Muhammed, 1, 36

406 Burhaniigseria Mahmiid b. Sadriisseria el-Evvel Ubeydullah el-Mahb(bi el-Buhari’nin (VII-
VHL/XIN-XIV. yiizyill) Hanefi mezhebinin temel metinlerinden biri olan eseri. (Murteza Bedir,
“Vikayetii’r-Rivaye” DIA, XLIII, 107.)

407 Kehhale, XII, 178.

408 |_eknevi, age., 110.

409 Muhammed Parisa, age., 139.
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“Ilmi kamil ve faziletli bir alimdir.”*'® Nihayetii’l-Kifaye fi Dirayeti’l-Hidaye*'! adl
eser kendisine aittir. Bu eser Celaleddin el-Kerlani’ye ait olan el-Kifaye Serhu’l-
Hidaye adli eserle karistirilmamalidir. Diger taraftan Taciisseria’nin nevazil de
denilen el-Vakiat ve el-Fetava adl eserlerinden bahsedilmektedir.*!?

Taciisseria’nin da tipki kardesi Burhaniisseria gibi vefat tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak Kallek, onun Nihayetii’I-Kifaye fi Dirayeti’l-Hidaye adli
eseri tamamladiktan sonra 673/1275 yilinda Kirman’da vefat ettigini ve buraya

defnedildigi bilgisini vermektedir.*!®

1.5.3. Hasan Bulgari

Hasan el-Bulgari (?) hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgiye rastlayamadik.
Buna mukabil Sadriisseria’nin, Ta’dilii’l-Ulim adli eserinde zamanin meshur
seyhlerinden biri olan Hasan el-Bulgari’den “Seyhimiz” diye bahsetmesi, Hasan

Bulgari’nin de Sadriisseria’nin hocas1 olma ihtimalini gii¢lendirmektedir.*'

1.6. Sadriisseria’min Talebeleri

Stiphesiz ilimde bi-bahri payan (essiz umman) olan bir alimin talebesi de
coktur. Ancak kaynaklar, Sadriisseria’nin ¢ok sayida talebe yetistirdigini ifade etseler
de bu talebelerin isimleri ve sayilart ile ilgili bilgiler azdir. Biz tespit ettigimiz

talebeleri ile ilgili kisith bilgileri burada paylasacagiz.

410 Ahmed b. Mustafa Taskdpriizade, Miftahl's-Saade ve Misbahu's-Siyade fi Mevzuati'l-Ulum, III,
Libnan h. 1428, 11, 240-341.

411 Taciigseria Omer b. Ahmed b. Ubeydullah'a ait olup bir niishasinda yeminle ilgili béliimiinin
Saban 673'te (Subat 1275) tamamlandigina dair bir kayit bulundugunu Kéatib Celebi zikretmektedir.
Bu serhin Siileymaniye (Fatio. nr. 1993; Hact Mahmud Efendi, nr. 826; Kadizdde Mehmed, nr.
206;Serez, nr. 821. 822; Siileymaniye, nr. 567; Saliha Hatun, nr. 78, 79), Millet (Feyzullah Efendi, nr.
902,903), Murad Molla (nr. 973). Koca Ragib Pasa (nr. 556), Topkap1 Sarayr Miizesi (I1I. Ahmed, nr.
944) ve Izmir Milli (nr. 444) kiitliphanelerinde niishalan vardir. (Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, DIA,
XVII, 473.)

412 Bzel, Hanefi Fikih Alimleri, 77.

413 Kallek, “el-Hidaye”, DIA, X VII, 473.

44 M. M Remzi, Telfikii’l-Ahbdr ve Telkihii'l-Asar fi Vakai Kazan ve Bulgar ve Miiliki’t-Tatar,
Beyrut 2002, 1, 329-330; Mehmet Erel, Sadriisseria, Ubeydullah b. Mas’id Hayati ve Islam
Hukukundaki Yeri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2001, 30; Yildirim, age., 11.
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1.6.1. ibn Miibareksah

Muhammed b. Mdubareksah el-Buhari (784/1383’den sonra)’nin hayati ile
ilgili yeteri kadar bilgi bulunmamaktadir. Buhari nisbesini tasimasi onun Buharal
oldugunu, uzun silire Herat’ta kaldigt ve mantik ¢alismalaryla tanindig
anlasilmaktadir.

Ibn Miibareksah’in dogum tarihi bilinmemekle birlikte 6lum tarihinde de
farkli tarihler verilmektedir. Muhammed b. Miibareksah’in hayatina iliskin tabakat
kitaplarinda miistakil bagliklar altinda bilgi verilmemekte, giiniimiize ulasan daginik
ve yer yer celiskili bilgiler onun hakkinda kesin sonuclara varilmasina engel teskil
etmektedir. Olim tarihi olarak 1340-1413 yillar1 arasinda degisen gesitli tarihler
zikredilmektedir. Muhammed b. Miibareksah iizerine kisithh arastirmalar
bulunmaktadir. Muhammed b. Miibareksah’in olimi ile ilgili Bekir Karliga
Oliimiiniin 784/1383°den sonraki bir tarihte vuku buldugunun ileri siiriilebilecegini

belirtmektedir.*

1.6.2. Ali et-Tahiri

Muhammed b. Muh&mmed b. el-Hasen b. Ali et-Tahiri’nin dogum tarihi ile
ilgili net bilgi yoktur. Taskdpriizade, 841/1438 senesinde Buhara’da vefat ettigini
soylese de bu dogru goziikkmemektedir.*® Zira Taskopriizade nin bildirdigi bu tarih
Sadriisseria’nin 6liimii olan 747/1346 yilina ¢ok uzaktir. Leknevi'nin naklettigine
gore Ali et-Tahiri Omriiniin sonuna dogru ogrencisi Muhdmmed Parisa’ya*!’
(822/1420)*8 icazet vermistir.*!® Bu ifadeden de anlasildig: iizere h. 776 yilina yakin
tarihlerde vefat etmis olmas1 daha muhtemeldir.

Ali et-Tahiri, fikh1 Sadriisseria’dan tahsil etmis ve kendisinden icazet
almistir.*?® O, fikhin esrarmi dgrenmis, hakikatini kesfetmis fetva erbabi 6rnek bir

alimdir. Icazetini Sadriisseria’dan 745/1344 yilinda Buhard’da alan Ali et-Tahiri,

415 Vahidjon Djalalov, Buhdrdli Muhammed b. Miibareksahin Hidayetii’l-Hikme Serhi Tahkiki ve
Terciimesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2009, 1.

416 Ahmed b. Mustafa Taskopriizade, es-Sakaikii'n-Nu'maniyye fi Ulema-i Devleti Osmaniye, Beyrut
2010, 64.

47 Leknevi, age., 199; Muhammed Parisi, Sadriisserianin ismini ve eserlerini 6grencisi Ilyas b.
Yahya er-Rumi el-Merzifoni ( ?) araciligiyla Anadolu'ya tasimistir. (TaskOpriizade, es-Sakaikii'n-
Nu'maiyye, 64.)

418 eknevi, 6liim tarhini h. 865 olarak verirken Katip Celebi, h. 822 olarak vermistir. (Leknevi, age.,
199; Katip Celebi, I, 447.)

419 |_eknevi, age., 187.

420 |_eknevi, age., 186-187.
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fakih, wusilcli, muhaddis ve miifessir kimligine sahiptir. Onun yetistirdigi
sahsiyetlerden ne meshuru, ‘Faslii’l-Hitab’ adli eserin miiellifi olan Muhammed b.
Muhdmmed b. Mahmud el-Hafizi’dir.*?*

1.6.3. Aldeddin Ali Esved (Kara Hoca)

Sultan Murad Hiidavendigar devrinin meshur alimlerinden olan Aldeddin Ali
Esved, Sadriisseri’nin eserlerini Anadolu’ya getiren ve Osmanli Medreselerinde ders
kitab1 olarak okutmaya baslayan ilk alimdir. Sadriisseria’nin talebesi olduguna dair
kesin bir bilgi bulunmamakla beraber Sadriisseria ile ¢agdas olmasi, Horasan’da
egitim gdrmesi*?? ve el-Vikaye’ye serh yazmasi onun Sadriisseria’nin talebesi olma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Aldeddin Ali Esved, Sadriisseria’nin dedesinin
yazdig, el-Vikaye adli esere el-Indye adli serh yazmis ve Osmanli Medresesinde
okutmustur. Bu sebeple Alaeddin Ali Esved, Osmanli ve Tiirk-islam tarihi ile
Osmanlilar’in Hanefi fikhinit benimsemesi bakimindan 6nemli bir konuma sahiptir.

Alaeddin Ali Esved, Afyonkarahisarli olup babasinin adi Omer’dir. Tahsilini
[ran’da (Horasan) yapan Aldeddin Ali Esved, Orhan Gazi zamaninda Anadolu’ya
gelmis ve Iznik Medresesi’ne miiderris tayin edilmistir. Aldeddin Ali Esved’in
talebeleri arasinda oglu Hasan Pasa ile Molla Semseddin Fenari de bulunmaktadir.
26 Muharrem 800 (19 Ekim 1397) tarihinde vefat eden Aldeddin Ali Esved, Iznik
Serefzade mahallesindeki tiirbesinde medfundur.*?® Eserleri;

1. el-Indye; Taciisseria el-Mahbtbi'nin Hanefi fikhina dair el-Vikaye adl
eserine yaptig1 serhtir. Iki cilt olan bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yazma
niishalar1 vardir.*?*

2. Kiiniizii’I-Envar; Sultan Murad adina kaleme alinan Rumizii’l-Esrar adli
fikith wusiliine dair bir eserin serhidir. Yazma bir niishast Nuru Osmaniye
Kiitliphanesi’ndedir. 4 Zilhicce 769 (21 Temmuz 1368) tarihinde istinsah edilen bu

niishAinin mukaddimesinde asil metnin Ebi Bekir b. Ibrahim’e ait oldugu

belirtilmektedir.*%

41 Salah Muhammed, 1, 43.

422 |_eknevi, age., 116.

423 |_eknevi, age., 117; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 88-89.

424 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 89. (Fatih, nr. 1883-1884; Carullah, nr. 765-766).
425 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 89. (nr. 1334, 334 varak).
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Ali Esved ayrica Hatib el-Kazvini’nin “el-1za% fi'I-Medni ve’I-Beyan*?® adl
eseriyle Celaleddin Omer el-Habbazi’nin fikih usiliine dair el-Mugni adl eserini de

serhetmistir.*?’

1.7. Sadriisseria’min Sahsiyeti ve Ilmi Kisiligi

Sadriiiiseria, bircok alanda yetkin bir alimdir. Usalii fikih ve fiiruu fikih
alaninda temayiiz etmistir. Akli ve nakli ilimlerde de olduk¢a hakim bir sahsiyettir.
flmi hilaf ve cedel, tefsir, hadis, mantik ve nahv gibi ilimlerde de s6z sahibidir.*?®
Sadriisseria’nin bu yoniiyle ilgili olarak Muhammed Parisa, su ifadeleri kullanmistir;
“Sadriisseria, herkes tarafindan kabul edilen (miittefekun aleyh) bir imam, degisik
ilimlerde yetismis (muhtelefun ileyh) bir allime, ser’t kanunlarin hafizi, usil ve
Sfuruun miiskillerinin ¢oziiciisii (miilahhasi), usil ve furuun geyhi, akli (makul) ve
nakli ilimlerin (menkulun) alimi, fakih, ustiulcii, hilaf¢i, cedelci, muhaddis, miifessir,
nahivci, liigatci, edip, reyci, miitekellim, mantik¢i, kadri ve makami yiice, ilmi biiyiik

biridir. O, ilim ve edep gidasiyla fazilet doruklarinda biiyiimiistiir... "*?°

[Imi kisiligini ailesinden alan Sadriisseria hakkinda Muhammed Seyyid Bey
ise “Medhal” adli eserinde sdyle demektedir; “Ser’i ve akli ilimlerde asrimn Imam,
usuti fikih, kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf gibi ilimlerde zamanmimn iistadidir.

Sadrusseria, ince bir anlayisa, pratik bir zekdya sahip ve dogustan fakih birisidir.”**°

Muhammed b. Miibareksah, donemin mantik ve kelam alimi Kutbiiddin er-
Razi (766/1365), Rey’de iken onun yaninda tahsiline devam etmistir. Kaynaklarin
belirttigine gére Kutbiiddin er-Razi, o sirada Herat’ta bulunan Sadriisseria ile bir
tartismaya girmek ister ve kendisine rakip gordiigii bu bilginin ilmi yeterliligini
anlamak iizere genc 6grencisi Ibn Miibareksah’t Herat’a gonderir. Sadriisseria’nin
derslerini takip eden Ibn Miibareksah, onun gelenegin aksine ibn Sina’nin el-Isdrdt
ve’t-Tenbihat adli eserini, Fahreddin er-Razi’nin (606/1210) veya Nasiriddin-i
Tasi’nin (672/1274) eserlerini serhlerine bagvurmadan okuttugunu goriir, hocasi

Kutbuddin er-Razi’ye (766/1365) yazdigi mektupta Sadriisseria’nin yakici bir ates

426 Katip Celebi, 1, 211

421 Bzel, Hanefi Fikih Alimleri, 89.

428 |_eknevi, age., 109.

429 Muhammed Parisa, age., 140.

430 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 36.
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oldugunu, onunla tartigmaya girismenin basarisizlikla sonuglanabilecegini bildirir.
Bunun tizerine Kutbiddin er-Razi de fikrinden vazgeger.*3!

Sadriisseria’nin alimler ve fakihler nezdinde muteber ve makbul olmasinin
iki sebebi vardir. Bu sebepler, bize O’nun ilmi kisiligini yansitmaktadir;

Birincisi; Ilmi metanete haiz, miiskilleri ¢c6zmede ve ilmi meseleleri temyiz
etmede usta, niiktedan, arastirmaci ve ilimde riisuh bulmus olmasidir.

Tkincisi; Thlash, dogru sézlii ve rakik kalpli olmasidir.*32

1.7.1. Mantik’taki Yeri

Sadrusseria, kelam alanindaki meshur eseri “Ta 'dilu ’-UlUm”un ilk bolimini
mantik ilmine ayirmis ve bu alanda ne kadar biiyiik bir alim oldugunu gostermistir.
Zaten Kelam, felsefe ve usiil-u fikih sahalarinda eserler telif eden bir 4limin mantik
ilmi olmaksizin bu ilimlerde s6z sahibi olmasi pek tabi diisiinelemez. Sadriisseria,
fikhi kavram ve meseleleri agiklarken zaman zaman mantiki ve felsefl birikimden
istifade etmek suretiyle fikih dilinde pek denenmemis bir yol takip etmistir. Ozellikle
dedesi Burhaniisseria’nin kendisinin fikih tahsilinde yardimci olmasi i¢in yazdigi
Vikaye metni lizerine kaleme aldigi serhte de goriilen bu o6zelligi Tavzih adh

eserinde daha belirginlesmistir.*3

Sadriisseria, Tavzih igersinde bir boliim olan “Dért Mukaddime™ de ele aldigi
konular1 dikkat ¢ekici bir sekilde mantiki diisiince silsilesi tizerine bina etmistir. Bu
diisiincelerin mantiki Orgilisiine goére insan irade ve ihtiyar1 vasitasiyla ortaya
koydugu fiillerden sorumludur ve bu fiiller, ilahi irade yoniinden/halk bakimindan

degil fakat kulun iradesi yoniinden/kesb bakimindan, hiisn-kubh ile nitelendirilir.

Fikhi analiz, ¢ikarim ve ispatlarda Aristoteles mantigini  uygulayan
Sadriisseria akitlerde, duyularla algilanan fiillerden olusan icab ve kabuliin birbirine
hiikmi bir irtibat ile baglanmasindan itibaren, daha 6nceden mevcut olmayan ser’1 bir
mana meydana geldigini ifade etmistir. Ona gore bey’ akdinde, satilan nesnenin
miilkiyetinin el degistirmesi bu ser’1 anlamin bir sonucudur. Bey’ denilen ser’1 anlam

ise, icab ve kabuliin yani sira, bu ikisini baglayan hiikmi irtibatin birlesiminden

41 Djalalov, age., 1-2.

432 Salah Muhammed, |1, 44.

43 Asim Ciineyd Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi—-Mukaddimat-z
Erbaa’ya Girig, Islam Arastirmalar1 Dergisi, 28 (2012), 3.
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olusmaktadir.*3* Aristoteles’in ‘dért sebebi ni (fail illet, maddi illet, strf illet ve gai
illet,) fikha yani bey’ akdine uygulayan Sadriisseria, daha dnce var olmayan ve ¢esitli

sonuclar ortaya koyan boyle bir akdin dort illeti oldugunu ifade etmistir. Soyle ki;
Fail illet, akit yapanlardir.

Maddi illet, icab ve kabuldr.

A

Sart illet, icab ile kabulin meydana getirdigi ve seriatin

mevcidiyetini tanidig1 irtibattir.
Gafillet, her bir akde taalluk eden hususi maslahatlardir.”*3°

Sadriigseria’nin mantik ilmine vukufiyetini gdésteren en Onemli eseri bu
alanda yazdig1 “Ta 'dilu’l-Ulum”dur. Daha sonra bizzat kendisinin serhedip, “Serhu
Ta’dili’I-Ulum” ismini verdigi bu eserde Sadriisseria, biitin mevcut olan ilimlerde

genel bir 1slah yapmak istemisgtir.4%

Yine Sadriisseria, Tavzih’te miitekellimin lizerinden fikih usilii ilmine gegen
ve mantik ilmine ait bir kavram olan “had/tanim” ve bilginin mahiyeti konusuna
deginir. Gazzali’nin Mustasfa adl1 eserinde girig boliimiinde yer verdigi bu konulara
Sadriisseria’da kisaca yer vermistir. Ona gore fikih usliiniin bir¢ok konusu mantigin

konusu olan tasdikat ve tasavvuratla ilgilidir.3’

Ornek 1; Fikih usiliinde lafizlarn hiikme delaletlerinin bilgi ifade edip
etmeyecedi meselesini**® Sadrusseria, “lafzi delil yakin ifade etmez denildi” bashig
altinda ele almis ve bu baslik altinda mantik dili ve orgiisii i¢ginde Razi’ye cevap
vermistir. Zira Razi, lafzi delillerle istidlalin zanni mukaddimelere dayanmasi

hasebiyle hitapla istidlal zann ifade eder goriisiindedir. Ona goére hitapla istidlal,

434 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 417.

435 Koksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa ’ya Giris- 3-

4,

4% Serafeddin Yaltkaya, Tiirk Kelamcilari, y.y. t.y. 191.

437 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, I 39

“%8 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 191 192;
ds.\ﬂ}c)u.a‘)l\)cJ\A.AH}cd\).\.u‘z“‘:x}cuﬂb‘};.\”)MJ\JSJLASLHMY ‘uﬂﬂ\m‘}]‘;ksmdﬂﬂ\ Jﬁdt.u
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liigat, nahv ve sarfin nakline, istirak, mecaz, nakil, izmar, tahsis, takdim, te’hir, nasih

ve murazanin ademine mebnidir. Biitiin bunlar, zanni islerdendir.**

Sadrusseria, meseleyi Razi’nin “zanni mukaddimeler” diye niteledigi
hususlari, vuciidi ve ademi olmak {izere iki grubta degerlendirmis, birinci grupta,
kelimelerin anlamlari, sarf ve nahvin nakledilmesini; ikinci grupta, istirak, mecaz,
1zmar, nakil, tehir, nasih ve akli muarizin olmamasini ele almistir. Meseleyi bu
sekilde ortaya koyduktan sonra Sadrusseria, “lafzi delil yakin ifade etmez” gbriisiiniin
batil oldugunu iddia etmistir. Ciinkii ona gore nakliyatin tamami kat’i olmasa da
failin merfu, mefuliin mansub olmasi gibi baz1 dil, sarf ve nahiv kurallar1 tevatiir
derecesinde bilinmektedir. Kim ki bu terkiplerden higbiri kat’1 bilgi ifade etmez
derse, Bagdat’in varlig1 gibi biitiin miitevatir nakilleri inkar etmis olur. Bu da safsata
ve inattan baska bir sey degildir. Aymi sekilde Sadriisseria’ya gore karine
bulunmadig1 durumlarda kelamin, aslinin hilafina kullanilmadig1 da akli olan herkes
bilir. Biz de kat’1 karineler sayesinde murad edilen asli (asil manay1) biliriz. Aksi

durumda tehatub (iletisim) ve miitevatirin kat’iliginin bir manas1 olmaz.**°

Sadrusseria, alimlerin kati ilmi, iki anlamda kullandiklarini ifade etmistir.
Birinci kat’i ilim; muhkem ve miitevatir gibi ihtimale kapali bilgiler. Ikinci kat’1 ilim;
zahir, nas ve meshur haber gibi delilden neset eden bir ihtimale kapali bigiler. Ona
gore alimler birincisini  “ilmu’/-yakin”, ikincisini de “ilmu’t-tuma’nine” diye

isimlendirmislerdir.*4!

Ornek 2; Mantik ve kelam ilimlerinin de kavramlarindan olan “hukim” ayni
zamanda fikih ve fikih ustliiniin merkezi kavramlarindan biridir.**? Zira fikih usali

ilminin en Onemli konularindan birisi de ser’in mazinnesinden/kaynaklarindan

439 Razi, el-Mahsul, 1, 390-391; Ayrica konuyla ilgili detayli degerlendirmeler igin bakimz; ltas, Fikih

Usiliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, 48.

0 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 191-192;
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1 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 192;
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442 Ciircani, 18; Iltas, Fikih Usiiliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist, 64.
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istinbat edilen hikimler**® konusudur. Usilciiler, delaletten asil maksatlarinin
hiikiim oldugunu, ayni sekilde lafzin manaya delaletinin hiikkme delaletinin bir 6n
asamasi oldugunu ve fikih ustliinde deliller {izerindeki incelemenin esas amacinin

hitkme ulasmak oldugunu ifade etmislerdir.*4*

Yine Isldm hukukunda mutlak sariin/hdkimin (hiikiim koyucunun) Allah
oldugunda usal alimleri arasinda bir ihtilaf yoktur. Bununla beraber mahkGm
bih/mikellefin fiilleri ve mahkdm aleyh/miikellef konular1 ustl alimlerince tartisilan
konulardandir. Bu baglamda fikih ustlii eserlerinde hiikkme konu olan fiiller ve
miikellefin durumlart genisge ele alinmistir. Ayni sekilde Sadriisseria’da bu konuya
Tavzih’te kifai derecede yer aymrmustir. O, eserinde ser’i deliller mebhaslarini
bitirdikten sonra hiikiim konusuna ge¢mistir. Hiikkmiin tarifini ise ustlii fikhin tarif ve
izahinin igerisinde yaptigindan bu boliimde dogrudan hiikme taalluk eden hiikiim
koyma yetkisinin sahibi (hakim), hikme konu olan fiiller (el-mahkdm fih) ve
hiikmiin muhatab1 miikellef (el-mahkim aleyh) konularmma girmistir. Sadriisseria,

hiikmii ser’1 ve gayri ser’1 olmak iizere iki kisma ayirmistir;

1. Ser’i hiikiim; “Sdri’in ser’e dayanan hitabidir.”** Sadriisseria, bu tarz
hikmU de nazari ve ameli diye ikiye aywrmustir; Nazari hakum; “Sdriin, amelin
keyfiyetine tealluk etmeyen hitabidir.”***Amell hUkim; “Sari’in, amelin keyfiyetine
tealluk eden hitabidir.”**"

2. Gayri ser’i hiikiim; “Sdri’in ser’e dayanmayan hitabidir.”**® Sadriisseria,
hitab1 da teklifi ve vaz’1 olmak lizere ikiye aywrmistir; Teklifi hitab (hiikkiim); “Sdri’in

iktizd veya tahyir ile miikelleflerin fiillerine taalluk eden hitabidir.”**® Vaz’i hitab

43 Hikum lugatte; “iyilestirmek amactryla menetmek, diizeltmek,; karar vermek” manalarinda masdar
ve “ilim, derin anlayis; siyasi hakimiyet, karar ve yargr” anlamlarinda isim olarak yer alir. Hilkmiin
¢ogulu ahkamdir. (ibn Manzir, XII, 141; Ciircani, 92; Tehanevi, I, 370; II, 1336, 1353, 1446.).
Ayrmtili bilgi icin bakimz; Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyanini, “Hiikiim” DIA, XVIII, 467; Ugur
Bekir Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri (Dogusu-Gelisimi-Terimlesmesi),
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Konya 2010.
44 ltas, Fikih Usiliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayigst, 64.
445 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 47; o )
g o Jle 5 iy it 0 s
46 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 48; ’ )
Jae S GBS Y
447 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 48; .
448 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 47; o
g oAl o L Y ey e ) s
49 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 50; ’
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ukum); “debep veya sarta bagli nitaptir. ani bir seymn diger bir seye bagl
(hiikiim); “Seb bagli h 40 Yani bi in diger bi bagl

olmasidir. Mesela, namaz i¢in gilinesin diiluku sebep, abdest sarttir.

(Es’ariler’in) Razi’nin “sariin iktizd, tahyir ve vaz’ bakimindan miikelleflerin
fiiliyle ilgili hitabidir** seklinde yaptign ser’ hiikiim tarifini de Sadriisseria’nin
benimsedigi gorilir. Su var ki Sadriisseria, fukahd ekoline mensup Hanefi
ustlciilerin, Allah’in hitabina degil de Allah’in hitabinin eserine hiikiim diyerek
miitekellimin ekoliine mensup usilciilerden ayrildiklarim1 ve Hanefiler’in hiikmii,
“Allah’n iktiza, tahyir veya vaz’ yoluyla miikelleflerin fiilleriyle ilgili hitabi ile sabit
olan sey” seklinde tammladiklarmi ifade etmistir.**? Sadriisseria’ya gore tamimda
gegen iktiza, talep etmek demektir. O da ya icap gibi kesin ve baglayici, nedb gibi
baglayici olmayan bir hitapla fiili, ya da tahrim gibi kesin ve baglayici, kerahet gibi
baglayici bir hitapla terki taleptir. Tanimda gegen tahyirden maksat ise ibahadir. Bazi
alimler tanima vaz’ ibaresini de eklemislerdir. Sadriisseria’ya gore vaz’ ibaresiyle

hiikmiin igine sebebiyye, sartiyye ve benzerleri girdirilmistir.**3

Sadrusseria’ya gore hiikiim, hitapla sabit olan viicub ve hurmet gibi sifatlar
icin kullanilir. Ona gore, bu kullanim masdarin meful anlaminda kullanilmasi
seklinde mecaz olsa da nakil yoluyla 1stilahi hakikat haline gelmistir.*>* Molla
Husrev’in, Sadrusseria’nin bu agiklamasindan etkilendigi asikardir. Zira Molla
Husrev, eserinde once Eg’arilerin tanimina yer vermis ve ardindan hiikmii, “Bizim
istilahimizda hiikiim, Allah’in iktiza, tahyir veya vaz’ yoluyla miikelleflerin fiillerine
iliskin hitabimn eseridir” seklinde tanimlamistir.*>® Sadriisseria’nin hitabin kendisini
degil, hitaptan hareketle ulasilan sonucu hiikiim olarak kabul etmesi, Mutezilenin

hiikiim anlayisina yakin bir ¢izgide oldugunu gostermektedir.**

Sadriigseria, hiikkmiin taniminda kullanilan “ef’ali’l-mukellefin” ibaresiyle

cocugun yaptig1 aligverisin caiz, telef ettigi malin tazmini vacip, miisliiman

0 5 byl el gl el 5h 5
40 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 50; ) ) 3 )
Ao g el S i G sl g
41 Razt, Mahsul, 1, 89;
sLeaB el Huaill o oLaiiyly alall Jladls Glatiall Uaal)
452 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 50.
453 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 49-50.
454 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 50.
455 Molla Husrev, 276; lltas, Fikih Usiiliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist, 78;
@.'4.)}\ o owal) ol oLt ailSall Jladly laiall ) s 3 58 5 Calf g Y el iy Le L Dlial b oSall (S Wl
46 {ltas, Fikih Usiiliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist, 78.

82



olmasmin sahih, kildig1 namazin mendup olmasi gibi hususlarin hiikiim olmasina
ragmen tanim dis1 kaldigmi belirtmistir. Ona gore tanimda “ef’dli’I-mukellefin”
ibaresi yerine “ef’dli’l-ibad” ibaresinin kullanilmas1 bu eksikligi giderecektir. Bahsi
gecen hususlar, ¢ocugun velisinin fiiliyle ilgilidir denildiginde Sadriisseria, ¢ocugun
miisliiman olmasi ve namazinin mendup olmasinda velisinin alakast yoktur demistir.
Cocugun malina ve zimmetine hakkin ilismesine gelince Sadriisseria, siiphesiz bu
ser’l bir hiikiimdiir ve velisinin o haklar1 6demesi de baska bir hiikiimdiir seklinde
itirazlara cevap vermistir.*®’ Lakin Teftdzani ‘Telvih’te Sadriisseria’nin bu
yaklagimina itiraz etmistir. Teftazdn1’ye gore cocuga nispetle hi¢bir hiikiim yoktur.
Sadece ¢ocugun malindan hakkin eda edilmesi velisine vaciptir. Ayrica sahih ve
fesad ser’l hiikiim degil sahsin namaz kilan veya namazi terk eden biri olmast gibi
birer akli hiikiimdiir. Kald1 ki ¢ocugun alig-verisi velinin onayina, namazi da velinin

tesvikine baghdir. Zira “a 281 24 3 838all b 3527 Onlar yedi yasina geldiklerinde

29458 459

namazi emredin”° ser’1 hitabindan dolayi tesvik etmekle veli miikelleftir.

Sadriisseria’ya gore “hiikiim, akla degil hdkime muhtactir, O hdkim de
Allah’tir”*® [badetlerde diinyevi maksat, zimmetden diisiirmektir. Bu durumda
maksuda ulastiran fiil sahih, maksuda ulagtirmayan fiil batil ve riikiin ve sartlar1 ile
maksuda ulastiran fakat harici vasiflari noksan fiil de fesat diye isimlendirilir. Bu
kavramlarin  muamelattaki  karsiliklart  ise  akdin  yiiriirliik/gegerlilik ~ ve

liizumuyla/baglayiciligiyla iliskilendirilir. 6

Uhrevi makasidina itibar edilen hiikiimler ya asli ya da gayri asli olur. Asli
hikumler kati veya zanni deliller ile sabit olmasina ve fiilinin 6nceligine gore farz,
vacib, siinnet, nefl ve mendub seklinde terkinin 6nceligine gore ise haram, mekruh ve

mubah diye simiflandirilir.*? Uhrevi makasidina itibar edilen hiikiimlerden gayri asli

457 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 50.

458 Ebu Davud, I, 133; 495 numarali hadis.

%9 Teftazant, I, 25.

460 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 532.

461 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 534-535.

42 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 535-538; Razi, teklifi hikiimleri talebin
kesin/cézimen ve baglayici/lazimen olup olmamasi durumuna gore bese taksim etmistir. Bu taksime
gore bir seyin fiili kesin ve baglayic1 bir taleple isteniyorsa icab, terk edilmesi kesin ve baglayic bir
taleple isteniyorsa tahrimdir. Bir seyin fiili ve terk edilmesi esit ise ibaha, fiil ciheti agir basarsa nedb,
terk ciheti agir basarsa kerdhettir. (R&zi, Mahsdl, I, 93.); Sadriigseria’nin altiya taksim ettigi ser’i
hiktmleri, Razi; vacip, haram, mubah, mendub ve mekruh seklinde bese taksim etmis ve farz
kavramini kullanmamistir. Ancak hemen ifade edelim ki Razi, kendisinin kullandig1 vacip kavramu ile
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olanlar, kullarin 6zriine mebnidir. Bu kisim hiikiim ruhsat diye isimlendirilir. Asli
hiikkiimler ise azimete karsilik gelir. Sadriisseria ruhsati; daha hakiki, hakiki, mecazi

ve daha mecazi ruhsat olmak iizere dorde taksim etmistir.*63

Birincisi; Mukrehin kifir kelimesi séylemesi gibi haram1 mubah kilan ruhsat.

Ikincisi; Yolcunun orug tutmamas gibi dncekine gore hafif ruhsat. Bu tiirde

azimeti uygulamak evladir.

Uclinciisti; Zorlugun (1sr) kaldirilmasi seklindeki ruhsat. Hakiki ruhsattan
mana olarak uzaktir.

Dorduncist; Selem akdinin caizligi gibi digerinden mana olarak hakiki

ruhsata yakin olan ruhsat.*64

Sadriigseria’ya gore hiikkmiin ikinci kismina gelince; Bu tarz hiikiim, bir seyin
baska bir seye bagli oldugu hiikiimdiir. Bunlar da miiteallak hiikiim, digerine dahil
ise rukun, digerinde miessir ise illet, digerine ulastiriyorsa sebep, varligi digerinin
varliglt onun varligina bagliysa sart ve digerinin varligina delalet ediyorsa alamet

diye isimlendirilir.#6®

Netice olarak hiikmiin tarif ve tasnifi noktasinda Sadriigseria’nin kendinden
sonraki Hanefi usllciileri etkiledigini soyleyebiliriz. Zira Sadriisseria, hiikiim
taksiminde fikih kitaplarinda hiikiim olarak adlandirilan farkli kisimlar1 bir araya
toplayan yeni bir usil gelistirmis, kendisinden sonra gelen Molla Hiisrev ve Hadim1

gibi bircok Hanefi usdlcii bu usilii takip etmistir.*6®

1.7.2. Felsefe’deki Yeri

Sadriisseria, birgok alanda oldugu gibi felsefe de engin bir alimdir. Zira
Sadrusseria talebelerine Ibn Sina’nm (428/1037) “el-Isarat”m okutmustur. Eseri

okuturken sarihlerin gériislerini reddetmis ve serhini kendisi yapmistir.*®” Ayrica

Sadriigseria’nin kullandig1 farz kavrami arasinda pek fark olmadigini beyan etmistir. (R&z1, Mahsl, I,
97.)

463 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 541-542.

464 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 542-546.

485 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 546-547.

466 Dilek, age., 15.

47 Aydin, Turk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 189.
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Sadriisseria, “Ta’dilu’l-Ulum” adli eserinde felsefecilerin 6zellikle ibn Sina ve
Nasiruddin et-Tiisi’nin goriislerini tenkit etmistir.

Sadriisseria yaratma meselesinde filozoflarin “sudur” nazariyyesini kabul
etmez. Filozoflara gore mebde-i evvel butlin yonlerden birdir. Bu mebde-i evvel’den
ancak “bir” sudur eder. Sadrusseria’ya gore, bunu dogrulayan akli ve nakli bir delil

yoktur.468

Sadriisseria, akil konusunda dort mertebeli akil teorisini gelistiren Ibn
Sina’dan etkilense de aklin tarifinde felsefecilerden ayrilir. Filozoflarin “haddi
zatinda maddeden miicerred bir cevherdir™*® diye tarif ettikleri akli; “kalbin

7470 seklinde

isteklerini ortaya ¢ikaran hislerin gotiirdiigii yolu aydinlatan bir nurdur
tarif eden Sadriisseria, akli cevher olarak kabul eden hukemanin/felsefecilerin
goriislerini, manevi akil seklinde te’vile ¢alismustir.*’! Sadriisseria’nin, aklm, bi’l-
kuvve miidrik oldugunu, kalbin akildan bagka bir sey oldugunu, onun akli nurla

1472

beraber bulunan nefsii’l-insani oldugunu ifade etmesi®’“ onun felsefedeki derinligini

go6zler 6nlne sermektedir.

Pezdevi’nin “Beydnu’l-Akil” diye baghk attig1 boliime Sadriigseria, mahkim
aleyh diye baslik atmistir. Bu durum Sadriisseria’nin kendisinden 6nce ayni basligi
kullanan Ibnii’l-Hacib’ten etkilendigini gdstermektedir. Usilciilerin kullandig
mahk(m aleyh ibaresinden maksat mikelleftir.*”® Miikellef, hitabin fiil ve ehliyetine
taalluk ettigi kimseye denir.*’* Sadriisseria, hiikiim icin ehliyetin sart oldugunu
ehliyetinde akilla sabit oldugunu ifade etmistir.*’”> Ona goére Pezdevi’nin giinese

6

benzettigi*’® akil; “Kalbin isteklerini ortaya c¢ikaran hislerin gotiirdiigii yolu

aydinlatan bir nurdur.”*"" Sadriisseria, soziin bu kisminda aklm, bi’l-kuvve mudrik

468 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 189.
469 Clircant, age., 151.
470 Sadriisseria, bu tarifin Hanefi mesdyihine ait oldugunu vurgulamistir. Sadriisseria, et-Tavzih fi
Halli Gavémizi't-Tenkih, 587; L . ) .

o) o sllaal 538 o 380 850 43 (ol A (o 43 155 (0 pla 4y é il 550 5
471 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 589.
472 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587.
473 Tbnii'l-Hacib, 1, 435.
474 Teftazant, 11, 312.
475 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587; )

Jill V) S Y s KAT ailh] e 3 Y5

476 pezdevi, IV, 232.
477 Sadriisseria, bu tarifin Hanefi mesdyihine ait oldugunu vurgulamistir. Sadriisseria, et-Tavzih fi
Halli Gavamizi't-Tenkih, 587;
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oldugunu, kalbin akildan bagka bir sey oldugunu, onun akli nurla beraber bulunan

nefsii’l-insani oldugunu ifade etmistir.*’®

Sadrusseria’ya gore bazen akil, kendisiyle ilimlerin kesbedildigi nefsin bir
kuvveti icin de kullanilir. Bu manada akil, nefsin cevher olan aklin
israkina/aydinlatmasina yonelik bir kabiliyetidir.*”® Ona gore bu tiir aklin tekAmiil

noktasinda dort mertebesi vardir;*&°

Birincisi Heyiilini Akil; Makulati idrak i¢in sirf isti’dad olan akildir.
Cocuklardaki gibi fiilden hali sirf kuvvedir.*®! Ibn Sina’nin ifadesiyle; “Nazari
kuvvetin, micerred suretlere olan nispeti, kimi zaman mutlak kuvvet vesilesiyle olan
bir nispettir. Bu da, nefse ait bu kuvvetin o vakte dek kendisiyle ilgili kemalden higbir
sey kabul etmemis olmasi esnasindaki halidir. Bu kuvvet, bu vakitte heyilani akil

diye isimlendirilir. Heyiilani akil diye isimlendirilen bu kuvvet, insan nev’ine mensup

ol o flnall 58 G 320 815 ) (g i (pm g 1 Bty 8l 540 5
478 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587; Pezdevi, “akil, vacib kilic1 illetlerden midir
degil midir’ hususunda bilginlerin ifrat-tefrit noktasinda ihtilafa diistikklerini ifade etmistir. O,
Mutezile’nin: “Akil, ser’t illetlerin fevkinde olarak kesin ve gsiiphesiz bir sekilde, iyi gordiigii
hususlarda vacib kilici, kotii gordiigii hususlarda da haram kilict bir illettir” dediklerini nakletmis ve
Onlarin, akillarin idrak edemedigi yahut kabih goérdiigii seylerin ser’i bir delille sabit olmasinm
miimkiin gormediklerini ifade etmistir. Pezdevi’ye gore hitabi dogrudan aklin kendisine yonelik
olarak kabul etmek suretiyle Mutezile, sdyle demis oldu: “Akledebilen kisinin -bu kisi ister kiigiik
olsun ister buyik- Allah’in kullardan talep ettigi hususlara vakif olma ve imdni terketme konularinda
mazeretleri yoktur. Akilli ¢ocuk imdn etmekle mukelleftir.” (H. Yunus Apaydin, Matiiridi’de Ser’i
Hiikiim Akl Iliskisi, ‘Uluslarasi Imam Maturidi Sempozyumu’ Bildirisi, Eskisehir 28-30 Nisan
2014.); Mutezile, kendisine peygamberin daveti ulasmamis olup iméana ve kiifre inanmamig ve bu
hususlardan gafil kalmis kisinin de cehennem ehli oldugunu séylemistir. Eg’ariler’in bu konuda
“Sem ’t/ser’i delil olmaksizin yalniz akla itibar yoktur. Sem T delil mevcud oldugu zaman itibar onadur,
akla degil” seklindeki goriislerini de naklededen Pezdevi, bu goriise bagli olarak Es’ariler’in kiigiigiin
imanim gegersiz kabul ettiklerini sdylemistir. Pezdevi’ye gore Es’ariler, kendisine davet ulagmayip da
Olip gidinceye kadar herhangi bir seye itikad etmekten gafil kalan kimse ile kendisine davet
ulagsmayip da Allah’a girk kosan kisinin mazur oldugunu kabul etmektedirler. Ona gore ise bdyle bir
kimsenin sirkini mazur kabul etmek haddi asmaktir, tipki Mutezilenin diger ucta haddi astig1 gibi.
Pezdevi, bilgileri verdikten sonra bu konudaki sahih goriisiin, “Akil, ehliyetin isbati hususunda
muteberdir ve en kiymetli nimetlerden biri olan akil, asil taksim esnasinda insanlarda farkll farkl
yaratilmistir” sekhndekl Hanefiler in goriisiinin oldugunu sdylemistir. (Pezdevi, IV, 229- 232);
tu\uhw\uu : :\me“ﬁu; dmnum,u\qmyenu}d\dmxwﬁ\dm\@wu\m\
\)m}dm\wme; Cdasdl \;&»; )ndﬁu\&)myu&ﬂldﬂqu\ \})Fgwﬂ\du\wmu\)
gwﬁ\)mwwz\uh_&asunwan |5 o) 55 I G Bl 15K 31 08 1 ghia Jie G D% Y
CA.UJ\ cb\db@u}\LJ}J)M\ ds:d\.vo\yr—YU\MWY‘JU)JN\&\L}AM\@&s;‘ﬁy;b@\ué&aﬁﬂ‘@
b}m\mgwﬁmﬂmdu,@mnuw \,Lub_\; B das 5 - coadlll latal (mag O by Jaall Y 85l 48
W85 Jadg & el il 1385 Uil 5% & a,r_mmg,dﬂ\ el 3y 1506 %5k 4D Al s ey G ik
uuy)wds,d\u\u,a}Auu\cgc_mand,ﬂ\jﬁy\uﬂ\@;;J\u;uﬂmu”musg\u;J}mb}.\u

danall Jial 3Gy G el Sl G 3h 5 AY)

419 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587;

ﬁ}:}\d&éd\)ﬂ‘}?uﬂﬂ\‘\.\h\ﬁ@jceju‘&_\u&l.g_lua&ub}ﬂéc Ol ) N g
480 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 589.
481 Clircant, age., 152.
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her sahista mevcuttur. Bunun heyilani diye isimlendirilmesinin sebebi, zat1 itibariyla
suretlerden herhangi bir suretin sahibi olmayp her suret icin vaz’edilmis olan Ilk

Heyiild 'nin istidadina tesbih edilmesidir.”*%

Ikincisi Akil bi’I-Meleke; Zaruriyatin bilgisi ve nazariyat: iktisab etmesi i¢in
nefsin isti’dadidir.*® Ibn Sina’nin ifadesiyle; “Nazari kuvvetin, miicerred suretlere
nispeti kimi zaman da mumkin kuvvet ile olur. Bu da, heyGlani kuvvette, kendisinden
ve kendisi vasitasiyla ikincil akledilirlere ulasilan birincil akledilirlerin hdsil
olmasidir. Birincil akledilirlerden kastim, kendilerine tasdikin iktisab yoluyla
olmadig1 ve de onlart tasdik eden kisinin herhangi bir vakitte bu tasdikten hali
kalinabileceginin caiz oldugunu diigiinemedigi onciillerdir. Bu onciiller biitiiniin
parcadan biiyiik oldugu, bir seye esit olan iki seyin birbirine esit oldugu hakkindaki
inancimiz gibi seylerdir. Heyildni akilda bu tip onciiller hasil olmaya devam ettikce
onda, heniiz bu kadariyla bi’l-fiil bir mdna olusur, bu da bi’l-meleke akil olarak
isimlendirilir. Bunun, birincisine kiyasla bi’l-fiil akil olarak da isimlendirilmesi
caizdir. Zira birinci kuvvetin bi’l-fiil bir seyi akletmesi miimkiin degildir. Bunun ise,
onciilleri elde ettiginde bilfiil bunlar Uzerinde inceleme yapmak suretiyle akletmesi

miimkiindiir. *®*

Peygamberlerin dogrudan vahiy alabilme durumunu ifade i¢in de “kudsi akil”

terimini kullanan Ibn Sina, akil bi’lmeleke mertebesinin genis bir alam ihata ettigini

42 Asim Ciineyd Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayist,
M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2011/1), 5-44, 13; Ibn Sina, Kitabii’s-Sifa (Ilmii’n-Nefs), Paris
1988, 49; Gazzali, Medricii’l-Kuds fi Medarici Ma rifeti’n-Nefs, Beyrut 1975, 51;
das.\?luns.\u::)s” o.\&s U)SJ‘&_&AJJ}MM‘ aﬂbh@\.&sb})&\ m);d\ )M\Q\Wu)&o)bh\&l)laﬂ\ a)les
uﬂ)&).\”wumdgm};}cuyﬂ)uscWuﬂ\b}ﬂ‘o&)uy)&Mwm}@mdﬂ\dw‘wmm
835k b Lty il A 90 el Lol 409 5 s Ll oLaSAN (7 IS 48 Jumliy 5 Ly o) gl Sl
‘;}Y\ uY)M\wL@JBdeSu\}I}.\.@\ u}&u\@)w\ a;ﬂhb@db)h}o)}aadg@)m)agb))}d\
Al Y e ) e Ja gl
483 Clircant, age., 152.
484 Koksal, Hanefi Fikih Diigiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayist, 13; Tbn Sina,
49-50; Gazzali, Medricii’l-Kuds fi Medarici Ma rifeti 'n-Nefs, 52;
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ifade etmistir. Ona gdre sezginin en {iist derecesinde bulunan peygamberler, akl bi’l-

meleke cinsinden olan kudsi akla sahiptirler.*®

Uciinciisii  Akil  bi’l-Fiil; Kazanimlarin tekrariyla akillinin kuvvetinde
depolanmis olan aklin nazariyata doniismesidir.*®® Ibn Sina’nin ifadesiyle; “Nazari
kuvvetin, mucerred suretlere nispeti kimi zaman da kemal kuvveti ile olur. Bunda da
birincil akledilirlerden sonra iktisab edilmis ma’kul suretler hasil olmaktadir, ancak
bu ma’kul suretleri artik arastirmast gerekmez, zira bunlar gerektiginde bi’[-fiil
basvurulabilir durumdadr. Hatta bu suretler bu kuvvetin yaninda depolanmis gibi
olup ne zaman istese bunlart bilfiil miitalaa ve akleder ve akletmis oldugunu da
akleder. Buna bi’l-fiil akil denilmektedir, zira bu akil ne zaman istese, iktisab etme
kilfeti olmaksizin akledebilmektedir. Kendisinden sonraki akla kiyasla buna bi’l-

kuvve akil da denilmesi caizdir.”*®"

Doérdiinciisii Miistefad akil; Nazariyatin kendisiyle idrak edildigi hazir olan
akildir.*®® fbn Sina’nin ifadesiyle; “Nazar? kuvvetin, miicerred suretlere nispeti kimi
zaman da mutlak fiil ile olur. Bu da, akledilen suretin kendisinde hazir olmasi
yoluyla miimkiindiir. Bu mertebedeki akil akledilir sureti bi’l-fiil miitalaa ve bi’ l-fiil
akleder ve aklettigini de bi’l-fiil akleder. Bu vaziyette kendisinde hési/ olan seye
miistefad akil denilir. Bunun miistefad akil olarak isimlendirilisinin sebebi, ileride
acgtklanacag iizere, sudur: Bi’l-kuvve aklin fiile ge¢mesi, daima bilfiil durumda olan
bir akil sebebiyledir. Dolayisiyla bi’l-kuvve akil, bu séziinii ettigimiz bilfiil akilla
herhangi bir c¢esit irtibat (ittisal) kurdugu zaman, o bi’l-kuvve akilda bazi suretler

yansir ki bu suretler disaridan istifadeyle elde edilmis (miistefid) durumdadir.”*®®

485 Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akl Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayisi, 13; Gazzali,

Medricii’l-Kuds fi Medarici Ma rifeti n-Nefs, 55-56.

488 Clircant, age., 152.

487 Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayisi, 14; Tbn Sina,

49-50; Gazzall, Medricii’l-Kuds fi Meddrici Ma rifeti'n-Nefs, 52;
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488 Clircant, age., 152.

489 Koksal, Hanefi Fikih Diigiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayist, 14; Tbn Sina,

49-50; Gazzali, Medricii’l-Kuds fi Meddrici Ma rifeti 'n-Nefs, 52;
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Sadriisseria’nin akli dort mertebe olarak ele alist O’nun Ibn Sina’dan
etkilendigini gostermektedir. Zira Ibn Sina, Farabi’den intikal eden iiclii tasnifi,
dortlii bir taksim haline getirip gelistiren filozoftur. Onun dortlii akil tasnifi ve bu
mertebelere dair aciklamalari, Fahreddin Razi gibi kendisinden sonra yasayan
filozof, kelamci ve usilciilerin nefs ve akil anlayislarinda etkili ve belirleyici

olmustur.**°

Sadrusseria’ya gore Hanefilerin akil tarifinde gecen “duyu algilarinin sona
erdigi noktada baslayan™ ibaresinden duyularin idrakinin bir baslangici ve bir
nihayeti olmasi1 gerektigi anlasilir ve duyu algisinin son buldugu noktada akletmenin
basladigin1 ifade eder. Duyu algilar1 bes zahiri duyudan birinde baslar, batini

duyularda son bulur. Sadriisseria’ya gore havassi batine bes kisimdir;*%

Birincisi; Hissi’l-misterek, dimagin 6ntinde bulunur. Hissi suretleri resmeder.
Ikincisi; Hayal, hissi’l-miisterekin hizanesi/deposudur.

Uciinciisii; Vehm, dimagm sonunda bululnur. Ciiz’i manalar1 resmeder.
Dorduncisl; Hafiza, vehmin hizanesi/deposudur.

Begsincisi; Miifekkira, dimagm ortasinda bulunur. Muhayyile diye de
isimlendirilir. idrak edilen seyleri alan ve tasarrufta bulunan hissi batinedir. Ilimler
acisindan nefsii’l-insani, miifekkiradandir. Aklin 15181 vasitasiyla nefsin tasarrunun

baslangici burasidir.%

490 Koksal, Hanefi Fikih Diiiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayust, 12.
“1 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 589-590;
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4.\\);}&‘5 sd\.n.“ruu\.u}u;d\ J}mm(u..u}d.\l\ 5‘%‘3 G&LA.\M?.\SA@JM\ u.n;.“ u.u;fﬂ.z.ku\u.u\);.“ u\ J}é_ﬁyd\}
tum@}uﬁ )Ssd\eueas)l\m\);@} s«kﬂ\.;.\\a@g@ﬁ\@@\u&m)&uﬂ\}yuﬁgjﬂ LJ)M‘UAA—“
UA\)J\J\)A\ML@.J\A@.BLAJ\&MW} ‘L.\.\SJJLQ.J.\JL_\SJ.’} ‘L@Jﬂu)aau}uﬁ)ﬂ\wu&)md\ J;L\
492 Kelam ve usil alimleri, bedihiyyat ve miisahedat disinda kalan fitriyyat, miicerrebat ve hadsiyyatin
yani sira miitevatir haberler vasitasiyla elde edilen bilginin (miitevatirat) zorunlu mu, nazari mi oldugu
hususunda ihtilafa diigmiiglerdir. Bununla birlikte aklin dogrudan ulagtig1 bedihiyyat (evveliyyat) ve
hislerin eklenmesiyle ulastig1 miisahedat (zahir hisler vasitasiyla elde edilen hissiyyat, batin hislerle
elde edilen vicdaniyyat) tliriinden bilgilerin zarGriyyat kapsamina dahil oldugu hususunda goriis birligi
icerisindedirler. Hem kelam hem usil alimi olan Razi’ye gore ise zihnin ortaya koydugu hiikiimler
icerisinde zorunlu olanlarin, hiss ve akil vasitasiyla elden edilenlerdir. Razi, malumati (bilgileri) su
sekilde tasnif etmistir; Vicdaniyyat; Elem ve lezzet gibi duygulari i¢inde barindiran ve sadece hislerle
elde edilen bilgilerdir. Bedihiyyat ve nazariyyat; Sadece akilla ulasilan bilgilerdir. Mutevatirat; Akil
ve hissin her ikisinden ortak bir sekilde elde edilen bilgilerdir. Tecrlibiyyat ve hadsiyyat; His ve akil
ile elde edilen bilgilerin bazist bu tiirdendir. Razi’ye gore tasnifi yapilan bu bilgiler, zorunlu
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Sadriisseria’ya gore ise ilim, Allah indindedir. Nefsin malumati ise iki

kisimdir;*%®

Birincisi; Nazari malumat; Yaratictyr bilmek gibi amele taalluk etmeyen

ilimlerdir.

Tkincisi; Tlmi malumat; Amele taalluk eden ilimler. Ilmi malumat, bedenin
hareketiyle hayri veya serri olarak kesb edilir.

Pezdevi*** ve Sadriisseria’nin  teklif icin  akly,*®  Ibnii’l-Hacib’in

fehmi/anlamay sart kosmasinin arka planinda sabiyi/cocugu teklif disinda birakmak
vardir. Zira Mutezile’ye gore sabiyi akil/akilli ¢ocuk, imanla miikellef iken
Es’ariler’e gore ise sabiyi akil/akilli cocuk, imanla miikellef degildir. Es’ariler’e gore
teklifte itabar akla degil, sem’e/vahyedir. Pezdevi’ye gore Mu’tezile’nin benimsedigi
bu goriisiin araka planinda onlarin “akil, mucip ve muharrim bir illettir’ goriisii

vardir.*9®

Sadriisseria, Mutezile ve Es’ariler’in bu konudaki goriislerini naklettikten
sonra kendi goriisiiniin tavassut (iki goriisiin ortas1) oldugunu belirtmistir. Zira akil
veya ser’ ile akli iptal etmek miimkiin degildir. Kald1 ki ser’ de akla mebnidir.
Mu’cize gibi bir¢ok sey de sadece akilla bilinir. Akil tek basina marifet i¢in yeterli
degildir. Bu konuda Pezdevi ile ayn1 goriisii paylasan Sadriisseria’ya gore ¢ocukluk,
tecriibelerin husilii ve aklin kemali i¢in Allah’in ilim verdigi bir siiredir. Bu sebeple

akill cocuk imanla miikellef degildir.*%’

bilgilerdir. Bu tasnifin disinda kalan ve zorunlu olmayan bilgiler ise mukallidin itikadi sinifina girer.

Bu bilgilerin tamaminda hiikmiin, mahkiim-1 aleyh’e mutabik/uygun olmasi gerekir. Eger hiikiim

mahkim-1 aleyhe uygun degilse, bu cehl olarak adlandirlir. (iltas, 19; Ayrica ayrintili bilgi icin

bakimz; Ici, el-Mevakif fi Iimi’l-Kelam, Beyrut, ty. 14 vd.; Teftazani, Serhu’l-Makdsid (Tah;

Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1989, I, 210 vd.); Razi, Mahsul, 1, 83-84;
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493 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 590.

494 pezdevi, IV, 230; o ]

495 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587.

4% pezdevi, IV, 230.

497 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 592; Pezdevi, 1V, 235; Cumhuru muhakkikine

gore de miikellef olmanin sart1 akildir. Ciinkii hitab, onunla anlasilir. Ser’l konularla teklifin sahih
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1.7.3. Kelam’daki Yeri

Fikihta Hanefi olan Sadrusseria, Kelam’da da Hanefi-Maturidi mezhebine
miintesiptir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari’yi (324/935) tenkit eden Sadriisseria, miiteahhirin
miitekelliminin ¢izgisindedir. Aydin, ifadesine gore “Sadrusseria, eserlerinde Ebu
Hanife've (150/767) atifda bulunurken Imam Maturidi’den (333/944) hic soz
etmemigstir. Bununla birlikte kelami goriisleri Imam Maturidi’nin goriisleriyle
aymdir. Bu sebeple Sadriigseria, Maturidi mezhebine mensup bir kelamct olarak
degerlendirilmektedir.” Halbuki Sadriisseria, Tavzih’te Imam Maturidi’den ismen

bahsettigi gibi bircok konuda goriislerine atifta bulunmustur.*®

Sadriisseria,
“Tadilu’l-Ulum” ve “el-Mukaddimatu’l-Erbaa” adli eserlerini kelamve mantik
merkezinde yazmistir. Bununla beraber Tavzih’te isledigi konular itibariyle bir
kelam kitabin1 andirmaktadir. Sadriisseria’nin kelamla ilgili goriislerine dair 6rnekler
sunlardir;

1.7.3.1. Teklifi ma I1a Yutéak

Sadriigseria, Tavzih’te kelami bir konu olan “teklifi ma 14 yutdk” (gig
yetirilemeyecek bir sey ile emrolunmak) konusu iizerinde ayrintili bir sekilde
durmustur. O, teklif i¢in kudretin, akli mi, ser’1 mi sart oldugunu ve Allah’in mutlak
kudreti ile kulun irade ve tercihi iliskisini degerlendirmistir. Sadriisseria gore Ebu
Cehil’in ihtiyartyla iman etmeyecegini Allah’in bilmesi, teklifi imkan dairesinden
¢ikarmaz. Sadriisseria, teklifi ma 14 yutdk’1 caiz gormemesini “teklifi ma I1a yutak,
fazilet ve hikmet sahibi Allah’in samina yarasmaz” ilkesine dayandirmistir. Kulun
bilmedigi bir seyle yiikiimlii tutulmasi, onun giliciinii asan bir seyle yiikiimli
tutulmasi anlamina geleceginden Sadriisseria, ylkiimliiliiglin temel sart1 olarak ilim

birlikte kudreti de sart kogsmustur. Bu baglamda Sadriigseria, ilim, irade ve kudret

olabilmesi i¢in miikellefin teklif edildigi seyi anlamasi (fehmi) sarttir. Buradaki “fehm/anlama”,
hitaptan, “emri yerine getirmenin kendisine bagli oldugu miktarda” anlamayr tasavvur etmesi
manasinadir; yoksa onu tasdik derecesinde (anlamasi) degildir. Aksi halde, devr (kisirdongii) gerekirdi
ve tasdik meydana gelmedigi icin kéfirlerin miikellef tutulmamalar1 lazim gelirdi. (Sevkani, Islam
Hukuk Metodolojisinde Hikim Nazariyesi, 159.); Isfahani’ye gore fehmin/anlamanmn sart
kosulmasinin gerekgeleri sunlardir; Eger boyle bir sart kosulmasaydi, muhal gerekirdi. Cilinkii teklif,
talep (fiilin emre imtisal amaciyla meydana gelmesini istemek) demektir. Hitabi anlamayan bir
kisiden boyle bir istekte bulunmak ise muhaldir. Yine, hitab1 anlamayan birine teklif sahih olsayd,
hayvanlarin da miikellef sayilmalart sahih olurdu. Ciinkii onlarin miikellef tutulmalarina
“anlamamak”tan baska bir engel yoktur. (Isfahani, I, 433; Sevkani, Islam Hukuk Metodolojisinde
Hiikiim Nazariyesi, 159.) Isfahani, I, 436; o

Y L]
498 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdamizi't-Tenkih, 1, 296; 11, 106, 213, 320.
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gibi kelami ii¢ konu iizerinde durmustur. Ona gore tekliften soz edilebilmesi igin,
kulun ne ile yiikiimli oldugunu bilmesi, fiile kastinin olmasi ve teklifi ifa edecek

giice sahip bulunmasi gerekir.*%

Sadriisseria’ya gore; Razi’nin aksine Bakara 286. ayetinin®® hikmetine uygun
olmadig1 icin teklifi ma 14 yutdk caiz degildir.>®* Teklifi ma l1a yutak, lizatihi
miimteni konularda ittifakla caiz degildir. Sadriisseria’ya gore Razi’nin iddiasini
desteklemek i¢in verdigi misaller (Ebu Cehil’in iman1 gibi), kader ile cebr arasinda
bir durumdur ve kulun kendi fiillerinde kudretinin tesiri oldugundan dolay1 teklifi ma

14 yutak’a 6rnek olmaz.>*?

Sadriisseria, kul, fiili viicuda getirmeye kadir olmadig1 i¢in muhal olani teklif,
cebr ve kader arasindaki kudrete gore baglayicidir, bilakis kulun fiili Allah’in
yaratmastyla var olur, dolayisiyla boyle bir fiilin teklifi muhaldir diye iddia edenlere
sOyle cevap vermistir; “Kul igin ihtiyari olan bir kasit/niyet vardwr. Hareketi/fiili
tekliften murad, harekete/fiili kastetmeye tekliftir. Bu kesin niyetten sonra Allah,
hareketi yaratir. Yani mezkir hal, Allah’in ddeti iizere cereyan eder. Veyahut kulun
kudretine binaen hareketi teklif, genellikle harekete ulastiran sebepler iizere olur. Bu

da kastin/niyetin ta kendisidir.%

49 Mutezile, teklifi ma 14 yutdk’1 hem aklen hem de naklen caiz gérmezken, Ehli Siinnet alimlerinin
¢ogunlugu aklen caiz goriirlerken naklen caiz olup olmadiginda ihtilaf etmislerdir. Cumhura gore
teklifi ma 1a yutak, nakil de s6z konusu olmamustir. Selef alimleri ise teklifi ma la yutak ile ilgili
olarak Allah’in kuluna takati kadar sorumluluk yiikledigini sdylemis ve kulun takatinin yetmeyecegi
bir fiili kula yuklemesinin aklen caiz olup olmadig: tartismasina girmemislerdir. Aklen caiz gérenlerin
delili; (+ W & ¥ L \iaal ¥ 5) Bakara 286. ayetidir. Zira Allah, muhal olan bir seyden korunmak igin
dua edilmesini emretmez. (Mustafa Sinanoglu, “Teklif” DIA, XL, 386; Zerkesi, I, 111.); ) )
500 Bakara, 286; o
Loy ) Led ) &G Y
01 Razi, “Mahsll”de, Mu’tezile ve Gazzili'nin gbriislerinin tersine teklifu ma 14 yutdkin caiz
oldugunu ifade etmistir. O, teklifi ma 1a yutaki aklen caiz gérmekle birlikte ser’an bdyle bir seyin vaki
olamayacagi kanaatine sahiptir. Raz1’ye gore Ebu Cehil’in iman etmesi gibi lizatihi miimteni olmayan
konularda caizdir. Razi’nin bu goriisiiniin temelinde kudretin akli degil ser’i bir sart oldugu fikri
yatmaktadir. Allah’mn kudret olmadan da kullarini yiikiimlii tutabilecegini savunan Razi, bu goriisiinii
teorik olarak takdim etmis ancak uygulamada “Allah kimseye giiciiniin iizerinde bir sey yiiklemez”
(Bakara, 286.) nassina istinaden boyle bir durumun olmayacagini kabul etmistir. Razi, Mahsul, 11, 215;
OlaU A el s ) of JY) s gay W e (Jally Al iaall BIA Usie CalKall agde a6y Y La a¥) 2555 Seng
Jlae Jadll ) omiall 5 e Jgadl s A (las bl ple 31 ) iy 45 e e Glas¥
502 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 277-278; ibnii’l-HAcib, teklifi ma la yutak’mn caiz
olmadig1 noktasinda icma oldugunu iddia etmistir. Ona gore Ebu Leheb’in iman etmesi gibi Allah’in
gerceklesmeyecegini bildigi seyi emretmesi teklifin sthhatine aykiridir. Zerkesi’ye gore bu hususta
Ibnii’l-Hacib’in iddia ettigi gibi bir icma s6z konusu degildir. (Zerkesi, II, 96.)
503 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 278-279.
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Sadriigseria’ya gore Ebu Cehil’in ihtiyariyla iman etmeyecegini Allah’in
bilmesi, teklifi imkan dairesinden g¢ikarmaz. Allah, ezelde Ebu Cehil’in asla iman
etmeyecegini bilir. Ebu Cehil, iman etseydi, Allah’in ilmi cehalete doniisiirdii.
Allah’in ilminin cehalete doniismesi de, Ebu Cehil’in iman etmesi de muhaldir.
“QOyleyse iman: emretmek muhali teklif etmek olur” itirazina Sadriisseria, sdyle cevap
vermistir; “Allah, olmus ve olacak her seyi bilir. Ilim de maluma tabidir. Dolayisiyla
Ebu Cehil’in ihtiyariyla iman etmeyecegini Allah’in bilmesi; teklifi, teklifi yutik ve

ihtiyari olmaktan ¢ikarmaz.”>

Kulun fiillerinde kudretinin tesirinin olmadigi, bilakis kulun fiillerinde
mecbur oldugu goriisiine karsin  Sadriigseria, teklifi ma 1a yutdk’it caiz
gormemektedir. Mutezile de bu goriistedir. Sadriigseria, bu goriisiini “teklifi ma 1a
yutak, fazilet ve hikmet sahibi Allah’in sanina yaragsmaz” ilkesine dayandirmistir.
Halbuki Mutezile “aslah olant teklif, Allah’a vaciptir” ilkesinden hareketle bu gortisii
benimsemislerdir.’%® Mu’tezile’nin bunu aslah ilkesine dayandirmasi, kudreti akli
sart olarak gdrmesinden kaynaklanmaktadir. Bu konuda Sadriisseria’nin, Allah’in
kudreti ile aklin geregi olan kulun iradesi arasindaki dengeyi saglamaya calistig
goriilmektedir. Ona gore aslah olan1 yapmak da dahil olmak tizere, Allah i¢in higbir
vacip degildir. Mezklr iddianin kabulii kadir-i mutlak olan Allah’in, iradesini
sinirlandirilmak anlamma gelir ki, boyle bir yorumdan Allah miinezzehtir. Bundan
dolayidir ki Sadriisseria, “yiikiimliliik icin kudretin sart olusu, Allah icin bir

gereklilik degil, aksine onun fazl ve ihsaninin bir geregidir” ifadesini kullanmistir.

504 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 278-279.
505 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavimizi -Tenkih, 278-279; o

Adlady 4kl (b ¥ AT e ey O AT Al 18 0 e a5 i) O e 2
“Mu ‘tezile ile Matiiridiyye mensuplari Allah’in kisiyi giic yetiremeyecegi seyle yiikiimlii tutmasinin
cdiz olmadigini séylerken Es‘ariyye ve Cebriyye bunu aklen miimkiin gormektedir. Mu ‘tezile
kelamcilary insanlarin sorumlu tutulabilmesi igin ihtiyart fiillerini miistakil bir kudret ve irade ile
yapabilmesinin geregini savunur. Aksi halde onlart miikellef tutup cezalandirmak Allah’in adl sifatini
ihlal eder ve bir zuliim sayilw. Matiiridiler’e gére de insamin ildhi emir ve nehiylere muhatap
kilinmasi bilingli olusuna baghdwr. Ancak bu, talep edildiginde elde edilebilecek tiirden bir bilgi
degildir. Sorumluluk agisindan kudret de ayni konumdadir. Nitekim dciz kudretten, mecnun suurdan
mahrum oldugu icin miikellef degildir. Is gérme kudretinden yoksun buwrakilan kisinin miikellef
tutulmasi aklen imkdnsizdwr. Fakat sarhos drneginde gorildiigii gibi kudretini iradesiyle kaybeden
kimse miikellef tutulur. Teklif ve kudret iliskisini istitdatin iki zit fiili gerceklestirmeye elverisli
bulundugu goriisiinden hareketle ele alan Imam Matiiridi, bunun kabul edilmemesi durumunda kisinin
yaptigi bir isin ziddini isleme kudretinden mahrum olmasi ve fiillerin iradi degil tab‘an meydana
gelme neticesini doguracagina dikkat ¢eker.” (Mustafa Sinanoglu, “Teklif* DIA, XL, 386.)
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Kulun bilmedigi bir seyle yiikiimlii tutulmasi, onun giiclinii asan bir seyle
yikiimlii tutulmasi anlamina geleceginden Sadriisseria, ylktumliliigiin temel sarti
olarak ilim birlikte kudreti de sart kosmustur. O, Pezdevi’den alintilayarak®®

kudreti, miimekkine ve miiyessire olmak iizere ikiye ayirmistir;*%’

1. Kudreti mimekkine; Sikintisiz/haracsiz memurun bihi yapmaya yarayan
giiciin en asagisidir ve miikellefin bedeni veya mali yiikiimliiliiklerini yerine
getirebilmesi icin ihtiya¢ duydugu asgari giicti ifade eder. Diger bir ifadeyle kudret-i
miimekkine, ihtiyar ve irade sahibi bir kulun kendi tercihiyle fiil icra etmeye hazir
olmasit durumudur. Teklif/yiikiimliilik icin sart olan kudret de budur. Hac
yolculugunda azik ve binit tedariki bu kabilden bir kudrettir. Bu kudret tiirii, Allah’in

kuluna bir liitfu olarak bedeni olsun mali olsun her vacibin edasi i¢in sarttir.5%

2. Kudreti muyessire ise; Edaya kolayligi mucib kilan yani bir yiikiimliiligiin
ifasinin kolaylasmasina vesile olan kudrettir. Kudret-i mimekkineye gore daha
kapsamli olan kudret-i miiyessire 6zellikle mali miikellefiyetlerde aranir ve vacibin
bekas1 icin bu kudret tiirli sart kosulur. Mesela zekatla yiikiimlii olabilmek i¢in nisap

sartna nema sartinin eklenmesi bu tiirdendir. 5%

Netice de olarak diyebiliriz ki; Sadriigseria’nin benimsedigi goriis; iman-
amel, sevap-ikab ve cebr-irade agisindan kulun sorumlulugundan bahsedebilmek igin
teklifin/yiikiimliilligin =~ glic  yetirilebilir olmas1 gerektigidir. Bu baglamda
ser’in/nasslarin akliliginin bir geregi olarak Sadriisseria, ilim, irade ve kudret gibi
kelami {i¢ konu tizerinde durdugu goriilmektedir. Ona gore kulun yiikiimliiligiinden
ve sorumlulugundan s6z edilebilmesi i¢in, ne ile ylikiimli oldugunu bilmesi, fiile
kastinin/niyetinin olmasi ve yiikiimlii tutuldugu seyi yerine getirebilecek giice sahip

bulunmasi gerekir.

506 pezdevi, I, 201.

7 Insanin gii¢ yetiremeyecegi seyler iictiir; 1. Akil ve tabiat kanunlari agisindan meydana gelmesi
miimkiin goriildiigii halde Allah’in gergeklesmeyecegini bildigi ve aksini irade ettigi seyler. Islam
alimleri bu tiir konularda teklifin cevazi hususunda gériis birligi igindedir. 2. Tki zit seyin bir anda ve
ayn1 yerde birlesmesi gibi aklen ve adeten imkéansiz olan seyler. Bdyle bir seyin caiz sayilmadiginda
da ittifak vardir. 3. Insanin vasitasiz ugmasi gibi aklen imkan dahilinde bulunmakla birlikte Adeten
imkansiz olan seyler. Es‘ariler bunu céiz goriirken Mu’tezile ile Matiiridiyye alimleri konunun aklen
de miimkiin sayilmayacagini belirtmistir. (Sinanoglu, XL, 386.)

508 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 279.

509 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 281;
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1.7.3.2. Mukaddiméat-1 Erbaa

Memurun bihin histin-kubuhliigii ile ilgili agiklamalarin yer aldigi bu konuyu
Sadriisseria, fikih ustliiniin bir meselesi haline getirmistir. Sadriisseria’ya gore hiisn-
kubh meselesi sadece kelam ve felsefenin meselesi degil, fikih usiliiniin temel
meselelerinden biridir. Ona gore bu mesele, ihtiyar-cebr-kader meselesine
dayanmaktadir. Bundan dolayidir ki Sadriigseria, hiisn-kubh meselesinin alt yapisini
olusturmak i¢in Mukaddimetii Erbaa/Do6rt Mukaddime’yi Tavzih igerisinde genis bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Sadriisseria, eserinin bu bolimiinde Razi’nin bu
konuyla ilgili delillerinin yanlishigimni ortaya koymaya ve fiil-irade-tekvin-halk-kesb-
tercih-mimkun-vécib-muhal gibi konularin birbirleriyle iligkileri agisindan kendi
yaklagimini temellendirmeye calismistir. Sadriigseria’nin bu mukaddimeleri kaleme
almasimin hareket noktasini Razi’nin hiisiin-kubuhla 1ilgili goriisleri teskil

ettiginden,® dncelikle R4zi’nin bu husustaki diisiincelerine gdz atmamiz gerekir;

Razi’ye gore fiillerin hiisiin-kubuh olusu sirf akil (sidk-kizb gibi) ve sirf nakil
(ramazan orucu gibi) yoluyla olmak iizere iki sekilde bilinir. Ramazanda orucu
yemenin kabih olmasi gibi ser’/nakil varid olmadan ikinci kisimdaki fiillerin hasen
veya kabih oldugunu aklin bilmesine imkan yoktur.®'! Ona gére kabihin varlik
alemine duhulii/girisi ya 1zdirar ya da ittifak yoluyla olur. Her iki takdire gore de
“kubuh, aklidir” iddias1 batil olur. Birincisinin beyani sdyledir; kabihin faili, o kotu
fiili terk etmeye gicl yeter ya da yetmez. O fiili terk etmeye gucl yetmezse (imkan
bulamazsa), o fiil 1zdiraridir. O fiili terk etmeye giicii yeterse (imkén bulursa) bu
durumda ya féilin tercihi miireccihe dayanir ya da dayanmaz. Dayandigr durumda
mureccih ya kuldan ya da baskasindan kaynakli olur veya olmaz. Kuldan meydana
gelirse teselsiil gerekeceginden bu muhaldir. Bagkasindan meydana gelirse bu
durumda fiillin hus@lii noktasinda bu miireccih sonucun dogmasinmi gerektirir ya da
gerektirmez. Gerektirirse 1zdirar sabit olur. Ciinkii bu miireccih viicuda gelmeden
once fiilin vukuu miimteni idi. Viicud buldugu esnada da vukuu vacibe doniismiistiir.
Elbette ki bu miireccihin vukuu kul sayesinde degildir. Yapmak ve terk etmek

acisindan olaylarda kulun imkan1 yoksa 1zdirarin bir manas1 yoktur. Ancak bu fiilin

510 Kksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-i Erbaa va Giris, 15.
511 RazT, Mahsul, 1, 124;
4o sl g odll (Slelly alall ) ad 35k Y Jiad) 6
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vacib olmamast durumundadir. Bu miireccihin husilii esnasinda bazen bir fiilin
viicut bulmasi ile digerinin ademi miimteni olmaz. Bu, adem yoOniine karsi viicut
yoniiniin tercih edilmesi halinde gerceklesir. Miireccihin fiile
inzimamina/birlesmesine dayanmasima veya dayanmamasina; eger dayanirsa bu
durumun O6ncesinde miireccih tam olarak hasil olmaz. Biz miireccihin bu mesnedin
sonrasinda tam olarak farz ederiz. Bu konudaki bizim sézlimiiz; teselsiil olacagi ve
bunun da muhal oldugu noktasindadir. Miireccihin eserinin bazen viicut bulmasi
bazen de viicut bulmamasina ragmen inzimama/birlesmeye dayanmamasi durumunda
ise; fiilin cihetini kastetmeye dayanarak adem yoOniine karsi viicut bulma yoniiniin
tercihinden bahsedilemez. Bu meselenin sonucunu Razi, “fiilin vicuda duhuli;
ihtiyari degil, ittifakidr, kubuh olan fiilin viicuda gelmesi ya izdirdar ya da ittifak
yoluyla olur, kubuh aklidir iddiasi bize gore muhaldir” diyerek dzetlemistir.5*2 Raz,
bu acgiklamay1 “zuliim, yalan ve cehaletin kabihligi tipki insaf, dogruluk ve ilmin

hasenligi, ilmi zaruridir” diyenlere cevap vermek i¢in yapmustir.

Sadriisseria, “-hiisiin ve kubuh fiilin ne zatindandir ne de sifatindandir ancak
bu durumda arazin kdim olmasi elzemdir- goriisii, araz yine araz bir delille tavsif
edildigi i¢in zayif bir goriistiir” diyen Razi’ye cevap vermistir. Sadriisseria’ya gore
hareket ister hizli ister yavas olsun arazin arazla desteklenmesi muhal degildir. Bu
manada hiisiin ve kubuhun ser’i olusunun takdir edilmesi zorunludur. Mesela; bir fiil
ser’an hasen veya kabihdir. Araz, diger bir arazla kdim olmaz diyenler, iki arazla bir
cevherin kaim oldugunu nasil kabul ediyorlar. Bu manadaki kiyam, fiillerin zat1 veya
sifatiyla hiisiin-kubuh oldugunun takdiri gayri lazimdir. Ciinkii hasen fiilin fail
tarafindan ortaya koyulmasi/kdim olmasi gerekir. Bu ifadeyle baska bir sey

kastediliyorsa onunda soylenmesi gerekir.>

Sadriigseria, Razi’nin; “Kabihi isleyen terkine imkdan bulamiyorsa, fiili
izdirari  olur, terkine imkan buluyorsa; fail, miireccihe/tercih ettiriciye
dayanmiyorsa, fiil ittifaki olur, dayaniyorsa fiil, tam bir miireccih farz ettigimiz igin
fail  hakkinda vacib olur, mercuh tercih edilmediginden mureccah ihtiyari
olmayacag: gibi, teselsiil olusmadigindan dolayr da fiil 1izdwrari olur, bir fiil hem

izdirdari hem de ittifaki olmakla vasiflanamaz” seklindeki iddialarina da ayni usille

512 R4zT, Mahsul, 1, 125-126;
513 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 250.
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cevap vermistir.>!* Kabih fiilin faili, su durumlardan birinden uzak olamaz. Fiil, ya
kabihin terkine imkan bulur ya da bulamaz. Terkine imkan bulamadig1r durumda fiil
1zdirarl olur. Sayet Razi, ihtiyardan s6z ediyorsa; terkine imkan bulmanin adem
olmast durumunda temekkiinden bahsedilemeyecegi gibi ihtiyardan da

bahsedilemez.>1®

Sadriisseria, Razi’nin teselsiil ile ilgili gorlislerine de cevap vermistir; Sayet
fail, fiilin terkine imkan buluyor ve failin o fiili islemesi miireccihe dayaniyorsa fiil
ittifaki olur. Bu durumda ittifakla fiil, hiisiin ve kubuh olmakla vasiflanamaz. Aym
zamanda miireccih olmadan tercih olacagindan muhaldir. Sayet fail, miireccihe
dayaniyorsa, biz o miireccihi, tam bir miireccih olarak kabul ettigimiz igin
miireccihin viicudu esnasinda fiilin viicudu vécib olur. Yani fiilin viicudu miireccihe
dayaniyor ve fiil vacib olmuyorsa, bu ciimleden olmak iizere bazen fiilin suduru veya
ademi suduru miireccihsiz tercih edilmis olur. CiinkU fiilin ademi mimkin iken
vécib olmamustir. Lakin fiilin ademi, mercuh olani tercih etmeyi gerektirir. Iki esitten
birini tercih olacagindan bu durumdan siddetle imtina etmek gerekir. Fiil miireccihin
viicudu aninda vacib oldugunda ihtiyari olmaz. Ciinkii miireccih ihtiyari degildir.
Ihtiyarla ilgili bu sdylediklerimiz teselsiile veya 1zdirara gotiiriir. Teselsiil ise batildir.
Sabit olan fiilin 1zdirari oldugudur. Izdirdrin, hiisiin ve kubuh ile vasiflanmasi
ittifakladir. Alimlerin cogu da bu delile yakinen inanmaktadirlar. Sadriisseria, kendi
ifadesiyle bu delile inanmayan bir kistm alime dort mukaddimeyle cevap

vermistir.>®

Birinci Mukaddime; Sadriigsseria, bu boliimde “fiil”’in anlam ve mahiyetini
ortaya koymaya, fiilin; 1ka ve hasil bi’l-masdar anlamiyla var oldugunu ispat etmeye
ve Razi,’nin “fiilin hiisn ve kubh ile vasiflanmis oldugunun kabul edilmesi halinde,

arazin arazla kdim olmasi gerekecegi” goriisiine cevap vermeye ¢aligmigtir.>*’

Sadriisseria’ya gore; fiilden kastedilen mana fiile kars1 gelen masdarla vaz
edilir. “Zeyd, hareket ettigi zaman hareket fiili Zeyd'le baslar.” Hareket ile
miiteharrikin, mesafenin ciizlerinden herhangi biri hakkindaki hali murad ediliyorsa,

bunun iki manasi vardir. Birinci mana, hareketten maksat olan halin

514 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 250.
515 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 250.
516 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 251.
517 Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa’ya Giris, 18.
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gerceklesmesidir. Ikinci mana ise, haricte mevcuttur. Birincisi aklin itibar ettigi bir
istir. O da harigte viicut bulmaz. Zira harigte viicut bulsaydi onun bir mevkisi/vuku
buldugu bir yer olurdu. Sonra bir seyin ikasinin ika ile agiklanmasi sonsuza kadar
siirerdi. Harigte vaki olan isler hakkinda mebde/baslangi¢ tarafinda teselstil gerekir.
Bu da muhaldir. Fail tek bir sey gerceklestirdigi zaman gayri miitenahi isler viicuda
getirmis olur. Razi’ye (Es’ariler’e) gore harigte mevcut olmayan bir isin gercege

doniismesi bedihidir ve tekvin harigte mevcut olmayan bir istir.>8

Ikinci Mukaddime; Sadriisseria, bu boliimde var olmasi zorunlu (vacibii’l-
viicud) olmayan her miimkiiniin viicut/varlik bulma sartlarini incelemis ve her
miimkiiniin var olmak i¢in bir takim sartlarla beraber bir var ediciye muhtag

oldugunu ispatlamaya galigmistir.>°

Sadriigseria’ya gore; her miimkiin bir mucidin viicuduna/varligima baghdir.
Viacib ise zatiyla vardir. Sonra varlig i¢in gerekli sartlar mevcut degilse bir seyin var
olmasi viicuda imkan bulmadik¢a miimtenidir. Vukuunun farz olmasi gerekmeyen
her miimkiin muhaldir. Varligi icin gerekli sartlar olmaksizin vaki oluyorsa
miimkiiniin bir mucide bagli olmas1 gerekmez. Farz kilinan bunun hilafinadir. Bir
seyin varlig1 i¢in gerekli sartlar mevcutsa bu durumda var olmasi vacib olur. Bir
seyin ademi miimkiin degilse, adem halindeyken yoklugu baska bir seye bagliysa
biitiiniiyle varligir farz kilinmis olmaz. Bazen varligi bazen yoklugu gerekgesiz
oluyorsa bu mureccihsiz bir tecih olur. Mireccihsiz bir tercihten séz etmek muhaldir.
Sadriigseria, bu durumun muhal oldugunu kabul etmeyenlere ve “mucidi olmayan
miimkiintin viicudu manasindaki miireccihsiz tercih baska bir muhaldir” diyenlere de
cevap vermistir. Ona gore ademi i¢in gerekli sartlarla birlikte ademine imkan
bulursa yoklugunun muhal olmamas: gerekir. Kaldi ki muhal olmas1 gereklidir. Zira
yoklugu aninda onu icat edecek bir seyin olmadiginda siiphe yoktur. Mevcut oldugu
bir zamanda sadece bagka bir seyin icadiyla var oluyorsa bu icad, biitiiniiyle varlig

kendisine bagli olur. Bu durumda varlig1 biitiiniiyle farz kilinmis olmaz. Varlig

518 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 251-252;
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519 Kgksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa’ya Giris, 18.
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mucidsiz olursa istihale goriisii baglayict olur. Sadriisseria’ya gore sabit olan sudur
ki; varlig1 kendisine bagli olan miimkiin bir seyin viicudu i¢in yine viicudu miimkiin
olan bir sey gerekir. Varligi i¢in bir miimkiin olmasayd: bu miimteni olurdu. Bu
onerme, felsefeciler ve Ehli Stinnet alimlerinin ittifak ettigi bir kaziyedir. Fakat Ehli
Stinnet alimleri; “Bir seyin var olmasi i¢in miicib bi’z-zat gerekli degildir, siiphesiz
bir seyin var olmasi yalniz Allah’in icad etme takdirine baghdir, var olmamasini
takdir ettiginde ise varligi miimteni olur” sdylemleriyle ayrilmaktadir. Sadriisseria,
tam bu noktada felsefecilerin, “miimkiin olan her mevcud, sabik/oncesi ve
lahik/sonrasi agilarindan biriyle sarilmistir” iddialarinin batil oldugunu sdylemistir.
Bir seyin varliginin viicubu adem halini gerektireceginden dolayr varlik i¢in gecen
zamanin (sebki zamani) murad edilmesi muhaldir. Varligi icin ihtiya¢ duydugu
seylerin 6nce olmasi (Sebki muhtac ileyh) kastediliyorsa da durum aynidir. Ciinkii
nakis illetle hiikim vacip olmaz. Tam illetten elde edilen viicub, viicubun tam illetle
maliil olma zaruretini olusturmaz. Viicub, varligin kendisine muhta¢ olmamasina
mukarin olmalidir. Viicud ile viicubun her biri tam bir miiessirin eseridir. Sonra akil,
idrak etme agisindan baska seye muhta¢ olma yoniiyle iki izafetten birine muahhar
olarak, bagka bir seyin de ona muhtachigi yoniiyle mukaddem olarak itibar eder.

Aym sekilde mukarin olma acasindan hakikatte mukaddem ile muahhar birdir.>?°

Uciincli Mukaddime; Sadriisseria, bu boliimde, birinci mukaddimede ele
aldig “fiil” meselesinin, ika, tercih, ihtiyar ve hal/ahval gibi kavramlarin var ve yok
olma ile iliskisini ispat etmeye calismistir.?! O, bu ispat1 yaparken de ikinci

mukaddimenin devami olarak hadisin miimkiin olmasiyla 1ilgili ag¢iklamalar

520 Sadru$$er1a et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 252-253;
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yapmistir. Ona gore kendi varligina bagl olan izafi islerde oldugu gibi mevcut ve
madum olmayan hadis islerin viicud/varlik bulmasi vacibtir. Bu durum sdyle izah
edilir; Zeyd’in hadis olarak viicudu icin gereken sartlarin tamami olarak kadim
degildir. Ciinkii kadim olan, hadis olanin varligin1 muayyen bir vakitte zorunlu
kilmigsa, hadisin hudusii bu vaktin hustliine baglidir. Bu da hadisin varlig1 igin
gerekli olan sartlarin tamaminin kadim olmamasi demektir. Zeyd’in varligin1 gayri
muayyen bir vakitte zorunlu kilmigsa, bu durumda muayyen vakitte onun hadis
olmasi; bir kismi hadis olan miireccihsiz bir tercih olur. O zaman hadis olan mevcut
ve madum olmayan isler; varlig1 icin gereken sartlarin dahli olmadiginda ya sirf
mevcudattan ya da sirf madumattandir. Sadriisseria’ya gore sirf mevcut olanlar
vacibe dayanir. Bu durumda ya hadisin kidemi ya da vacibin yok olmasi gerekir. Sirf
madum olanlar ise mevcudun illetine dayanmaz. Ayni sekilde Zeyd’in varligi mevcut
olan ciizlerinin varligmma baglidir. Mevcutla madumun bir arada olmasi1 batildir.
Ciinkii bu hususla ilgili olarak “mevcudatin her biri varligi icin gereken sartlarin
varligina ihtiya¢ duyar” seklinde sabit bir kaziye vardir. Zeyd’in var olmasi i¢in
ithtiya¢ duydugu varliklarin tamami viicida geldigi anda Zeyd’in de herhangi bir
seyin ademine/yokluguna ihtiya¢ duymaksizin var olmasi gerekir. Soyle ki; Zeyd’in
varligi Amr’in yokluguna bagliysa, bu yokluk Amr’in varliktan sonra yoklugudur.
Clnku vicuttan 6nceki ademiyet kadimdir. Bu durumda hadis olan Zeyd’in de kadim
olmasi zorunlu olur. Ayrica Amr’in viicudu veya bekasi icin gerekli illetin bir ciiz’ii
zeval bulmadik¢a Amr’in varlik bulduktan sonraki ademi, miimkiin degildir. Bu clz,
ya sirf mevcuttur ve maduma doniisiir ki bu da miimkiin degildir. Zira bir varligin,
viicudu veya bekasi i¢in gerekli illetin bir ciiz’i yok olmadik¢a mevcut maduma
doniisemez. Bu da bizi vacibe goétiiriir. Sonugta Amr’in ademine bagl olan Zeyd’in
varligi miimkiin olmadigt zaman Amr’in ademi miimkiin olmaz. Ademin zeval
bulmasi ciiz’linlin zevali hakkinda bir medhaldir ve ademin zevali viicudun ta
kendisidir. Farz edelim; Zeyd’in varligi Bekir’in varligina, Amr’in yoklugu da
Bekir’in varligia bagli oldugunu farz etsek; bu durumda Zeyd’in varliginin Amr’in
yokluguna bagli oldugunu kabul etmemiz gerekir. Zeyd’in varliginin Bekir’in
varligmma bagli olmasi, Zeyd’in var olmak i¢in ihtiyag¢ duydugu mevcudatin
tamaminin varhi@inin takdirine bagli olmasi zorunlu olur ki ihtilaf da buradadir. Bu

onerme sabit oldugunda Zeyd, madum oldugunda onun yok olmas1 igin gerekli
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sartlarin tamaminin yok olmas1 gerekir. Sadriigseria’ya gore vacib de tipki boyledir.
Ona gore vacib, hadisin viicuduna bagli olan sartlarin tamami mevcut ve madum
olmayanin dahline bagli olan her miimkiiniin varlik i¢in ihtiya¢ duydugu gerekli olan
herhangi bir seyin takdirine bagli olarak sabit olur. “Bu durum, boyle bir takdir ile
sabit olmaz, zira madumdan murad, mevcudun ziddidir, hal diye isimlendirilen bu
durum, zaruri olarak iki ziddan birine dadhildir’ diyenlere Sadriisseria, cevap
vermistir. Ona gore anlatilanlar1 iki duruma sikistirmak memnu’dur. Stiphesiz izafi
durumlardaki gibi mevcut ve madum olmayan durumlarin, Amr’in varliginm
gerektiren illete dahli miimkiindiir. Sadriigseria, izafiyatin kapsamina giren mevcutun
tefsirine gore “her mevcut i¢in vdcibe dayanan mevcudattan bir vasita gerekir”
gorlisiinii kabul etmemistir. Ona gore bu iddia kabul edildiginde “bu durum bizi
vacibe gotlrir”’ gortisii sahih olmaz. Mevcudat hakkinda izafiyetin kapsamina
girmeyen bir tefsir yapilirsa bu goriis kabul edilebilir. Madum hakkinda ise her
madumun zevali bir seyin varligina bagli olacagindan kabul edilmez. Siiphesiz
varlikla ilgili izafiyat harigte madumdur ve bu madumun zevali bir seyin varligina
bagli degildir. Sonug olarak hadis varliklarin var ve yok olmayan islere bagl oldugu
sabit olmustur. Muhalat, hadisin kidemini ve vacibin yoklugunu gerektirecegi i¢in bu
islerin icab yoluyla vacibe dayanmasi miimkiin degildir. Sadriisseria’ya gére mezkur
durumlarin istinadinin adem olusu, vacibe ihtiya¢c duymamasinit gerekli kilmaz. Zira
mezklr durumlarin, -viicub yoluyla olmaksizin- vécibe dayanan mevcudatin
vasitasiyla veya vasitasiz vacibe ihtiya¢ duyduguna siiphe yoktur. Viicub, ya
teselsulsil yoluyla -ki bu batildir- ya bi’z-zat ikanin kendisiyle olacaktir ya da vacib

olmayacaktir.522
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Sadriisseria’ya gore hakikat, hareketin 1kas1 vacib degildir. Bununla beraber
fail, hareketi iki esten birini tercih etmekle gergeklestirir. Sonra hareket yani mezkir
hal, ikdnin takdiri lizere vacib olur. Zira vacib olmazsa hareketin tercihi miireccihsiz
olmus olur. Miireccihsiz ikdda (mucidsiz viicudda) tercih gerekmez. Ciinkii ika icin
viicuda gerek yoktur. Siiphesiz bu durumlarin isbati, her miimkiiniin varligi, micib
bi’z-zat goriisiinden arinmigs ve failin ihtiyArim1 micib bir miiessire ihtiyag
duymasinin takdiri hakkindadir. Sayet bu durumlar olmasaydi, gayri viicubdan olan
mevcudatin bazisinin varligina bagli olmadik¢a micib bi’z-zatin yoklugu miimkiin

olmazdi. Bu suretle mucitsiz miimkiiniin varlig1 zorunlu olur ki; bu da muhaldir.?

Doérdunci Mukaddime; Sadriisseria, son mukaddimesinde tercih ile
miireccih/tercih ettirici/saik arasindaki alakay1 degerlendirmis ve tercihin ya iki esit
durumdan biri veya mercih olan iizerinde gerceklestigini iddia etmistir.
Halk/yaratma ve kesb/kazanma hususunda Cebriye ekolline yaklasan Es’ariler’in
delillerini ¢iiritmeye gayret etmistir. O, bu mukaddimede her bir fiilin var olusunda
Allah’n (halk) ve kulun (kesb) etkin rollerinin oldugunu ifade etmis ve ayrica hiisiin
ve kubuhun yaratmada (halk) degil kazanmada (kesb) s6z konusu oldugunu iddia

etmistir.>2*

Sadriisseria’ya gore miireccihsiz riichan da tercih de batildir. iki esitten
birinin tercihi veya mercuh olmasi vakidir. Tercih, ya asil olmaz veyahut da tercih

sadece racih veya esit veya mercuh olur. Tercih olmasa, miimkiin aslen var
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olamayacagindan birincisi batildir. Aymi  sekilde mimkiin racih bi’z-zat
olamayacagindan (¢linkii miimkiin racih bi’l-gayr’dir) racihin tercihi de batildir.
Racihin tercihi, sabitin isbatina veya ila nihaye her tercihin bir tercihe muhtag
olduguna sevk eder. Tercih, ancak esitlikte veya mercuhta s6z konusudur. Her
miimkiin bir madum oldugundan miimkiiniin ademi, isin 6ziinde -ademligin illetine
nisbetle- viicuduna gore (nefsii’l-emr) racih; miimkiiniin zatina nisbetle de miisavidir.
Miimkiiniin icad1 da mercuhun veya miisavinin tercihi demektir. Buna gore sanindan
dolay1 irade bir sifattir. Zira fail, iradesiyle iki esitten birini veya digerine gore
mercuh olani tercih eder. Bilinen sudur ki; tipki icab bi’z-zat gibi irade de illetle
tesbit edilmez. Ciinkii iradenin zati, anlattiklarimizi iktiza eder. Siiphesiz ki
mercuhun veya miisavinin tercih yoniinlin agir basmasi/riichan1 bu durum devam

ettigi siirece miimtenidir. Fail, tercihte bulundugu anda bu durum sona erer.5%°

Sadriisseria, ihtiyar sahibi birinin iki esitten birini tercihini miitekelliminin
caiz gordiiklerini nakletmigtir. Kelam alimleri bu iddianin isbati i¢in yirticidan
kacarken Oniine iki esit yol ¢ikan birini 6rnek vermislerdir. Felsefecilere gore bu
bedihi bir 6nermedir. Onlara gére miireccihsiz riichan batildir. Miireccihin yokluguna
delalet etmeyen bir misali vermek bunu iptal etmez. Bilakis bu misalin gayesi
miireccihsiz ilmin yokluguna delalet etmektedir. Sadriisseria’ya gore sani’nin ilmini
isbat i¢in kullanilan “miireccihsiz miimkiiniin iki tarafindan birini tercih etmek

muhaldir” énermesi; “miimkiiniin mucitsiz viicudu muhaldir” manasinadir.2

Sadriigseria’ya gore mevcut, bagkasinin varliina ya ihtiyag duymaz veya
duyar. Thtiya¢ duymaz denilirse bu durumda kesinlikle teselsiil meydana gelir. Bu

onermeyi ve bedihiligi kabul ettigimizde fail, mireccihin kendisi olur. Bu durumda
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mucitsiz mumkdinin vicudu gerekli olmaz. Ya mezkdr misaldeki mercuh, vacip
olursa kendi kendine vacib olur ki; bu batildir. Isin dziine uygun olmayan itikad,
ithtiyari fiiller i¢in yeterlidir. Ya da failin inancina gore vacib olur ki; bu da batildir.
Fail, yirtictdan kacan gibi mercuhiyete inanci olmasiyla beraber riichana inanci
olmadigi halde bile fiiller isler. Sadriisseria’ya gore bunu kim inkar ederse
vicdaniyati inkar etmis olur. Miitekelliminin goriislerinin gayesi olan riichani
bilmenin yoklugu batildir. Siiphesiz failin riicahn1 bilmesinin imkansizlig1 bu amaci
belirlemeye kafidir. Sadriigseria’ya gore miireccihsiz tercih batildir. Mucit, mucib
olsun veya olmasin miimkiiniin mucitsiz var olmasi muhaldir. Riichan, viicuttan

once racihe déniismeyen viicudun ta kendisidir.>?’

Sadriisseria, bu mukaddimleri serdettikten sonra Razi’nin ‘“mesafenin
ciizlerinden herhangi bir ciiz tinde muharrik i¢in olan halin fiilini irade etse bile
miireccihin viicudu aminda, fiilin viiciidu vaciptir” goriisiini nakletmistir. Ona gore
viicubsuz bazi esyanin viicudunu kabul eden bu goriise gore hareket halinin
viicubuna manidir. Bu takdiri batil saydigimiza gore cebr, baglayici degildir. Lakin
bu takdire gore matlubun isbati ihtiyata daha yakindir. Aynm sekilde cebri viicub
kilmaksizin esyanin viicudunun miimteni olusunun takdiri lizere “ihtiyarin ihtiyari,
ihtiyarim aymdir” goriisii nefyedilmistir. Kulun miireccih olmasi takdirine gore
teselsiil lazim gelmez. Mevcudun, mevcut ve madum olmayana bagli olmasi
teselsult gerektirir. Mezkadr hal, k4 gibi mevcud ve madum olmayan bir duruma
baghdir. Sonra fiil, teselsiil yoluyla veya ilkinin ayn1 olan ikanin ikasiyla vacib olur
ya da olmaz. Lakin fail, iki esitten birini tercih eder. Eger fail, fiilin ikasini isterse 1ka
ile ilgili “cebr delili batildir” goriisiimiiz belirli hale gelmis olur. Sadriisseria’ya gore
bu hususla ilgili dogru olan cebr ve kader arasindaki tavassut gorlislidiir. Yani

Allah’1n yaratmasi ve kulun fiilinin toplamindan hasil olan gbriistiir.5?®
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Sadriigseria’ya gore 1zdirari ve ihtiyari fiillerin arasini ayirmak zarGridir. Bu
ayrim, irademize uygun olanin soyutlanmasi degildir. Ciinkii irade, bir sifat olsa da
fail, iki esitten birini tercih ve hususiyetlerine gore esyalar1 tahsis ediyor. Tercih ve
tahsisin bizden sadir olmasi i¢in bizim irademizin olmasi gerekir. Bizden istenen de
budur. Tercih ve tahsis bizden sadir olmazsa miicerred bir gayret olmadik¢a iradeden
s0z edilemez. Bu durum diizenli ¢alisan nabiz hareketimiz gibi 1zdirari ve ihtiyari
fiilerin arasinda bir fark kalmaz. Ayni sekilde terkine kadir oldugumuz ve terkine
kadir olamadigimiz ihtiyari fiillerin arasim1 da ayiririz. Yapmaya giiciimiiziin yettigi
ile giictimiiziin yetmedigi fiilerde boyledir. Biz bazen bir fiili dai sebebiyle bazen de
bir dai olmadan yapariz. Bilinen sudur ki; ilmi vicdani, viicub ve 1zdirar/zorlama
olmadan ne yapacagimiza hiikmeder. Biz de iki esten birini veya mecruhu tercih
ederiz. Iste bu tercihe, ihtiyar ve kasd denir. Bu sekilde biz kuvvetliden zayifa ve bir
uctan diger bir uca olan hareketler gibi fiillerin suduru esnasindaki harikuladelikleri
misahede ederiz. Fiilerin sudurunun ademi de peygamberler ve sidiklara kafirlerin

kotiluk kast edipte giic yetiremedikleri harikuladelikler de béyledir.5?

Sadriigseria’ya gore malumdur ki; hareketin meydana gelmesi esnasindaki
miiessirde kulun giicii ve iradesi yoktur. Miiessir, kulun iradesine muhalif olmayip,
adet Uzere cereyan eden olaylara ve kulun iradesine uygun bir muessir olursa
harikulade olaylar viicud bulmaz. Ayn1 sekilde sinirler kasilip gevsemedikge hareket

mimkiin olmaz. Bu hareketler esnasinda bizim bir suurumuz da olmaz. Ozel
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hareketleri yapabilmek i¢in hangi siniri kullanacagimizi da bilemeyiz. Yine harflerin

nasil ¢ikarilacagina dair bir suurumuz olmazdi.>*°

Yine malumdur ki; vicdan ihtiyara delalet eder. Kulda ihtiyarin varhigi,
Allah’n adeti iizere cereyan eden hareketin viicudu hususunda miiessir degildir. Ne
zaman ihtiyarl harekete, 1zdirdr olmadan kesin bir niyetle kastedersek akabinde
ihtiyari bu fiili Allah yaratir. Biz kastetmezsek Allah da yaratmaz. Kast, kulun
tasarrufu i¢in Allah’in yarattigi kudret manasina bir mahltktur (Allah’in yarattigidir).
Sonug olarak mezklr hal/hareket, Allah’in yaratmasi ve kulun ihtiyariyla birlikte
olur. Bu yiizden “kulun fiilinde ihtiyarimin tesiri oldugu icin fiilin miireccihe bagl

olmasi 1zdirari olmasini gerektirmez” denilmistir.>!

Sadriigseria, ihtiyarin tam bir miiessir olmadigin1 bilakis bagka bir delile bagl
olan miiessirin bir ciiz’ii oldugunu ifade etmistir. Ona gore herhangi bir seyin kendi
kendine var olamayacagi ve bir seyin varliginin baska bir seye bagli olacag: sabittir.
Bir kul, vasitasiz olarak bir isi var etmeye mucib olsaydi, zatinda ve viicudunda bir
faydas1 olmadig1 gibi onun bu iste bir faydasi olmazdi. Bir isin viicudu noktasinda
tavassut edilseydi; bu is, mevcudatin vacibe dayanmasini gerektirirdi. Bu da kulun
yapimindan/faydasindan ¢ikardi. Bir seyin ademi de boyledir. Ancak viicuttan
sonraki adem farklidir. Bu tarz bir ademin, ademligi ve ademlikteki bekasi, illeti
tdmme nin zevaliyle miimkiindiir. illeti timme ise; varlig1 vacibe dayanmasi zorunlu
olan sirf mevcutlarda s6z konusudur. Bu illeti tiamme, adem i¢in medhal olsa bile
kulun bu tarz bir mevcudu yok etmeye glcl yetmez. Ademin zevali demek viicut

bulmasi demektir.?32
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Sadriisseria, yukarida gecen aciklamalariyla kulun fiillerinde vicdanin
varligini ispat ettigini ifade etmistir. Vicdan ise ancak mevcut ve madum olmayan bir
seyde olur. Bu is, vacibe dayanan mevcudatin vasitasiyla vacib olmaz. Ciinkii o vakit
kulun yapimmindan ¢ikar. Sonra mevcut olan bu sey, kulun kudreti ve viicudu gibi
kulun yapimina degil bir¢ok igse bagli oldugundan dolay1 bu isin takdirine gore vacip
olmaz. Kuldan sadir olan bu is izafidir. O da eserin viicudu esnasinda vacib olmayan
bu ise kesb denir. Sadriisseria’dan onceki Hanefl alimlerine gore, tek basina sahih bir
kadirle beraber makdurun bihin vaki olmasina halk denir. Tek basina sahih olmayan

bir gii¢/kadr ile beraber makdurun bihin vaki olmasina kesb denir.>

Sadriisseria’ya gore Allah’in takdir ettigi seyler iki kisimdir. Birincisi; kulun
katkisinin bulunmadigi mevcudatta oldugu gibi miinferit ger¢eklesmesiyle beraber
fiile kadir olanin miinferitliginin sahih olmasidir. Ikincisi; fiile tek basma kadir
olmasinin sahih olmasidir. Lakin fiil miinferit olmaz. Bilakis ibadet yapmaya fiillerin
ihtiyar1 gibi bu sey hakkinda kulun kudreti i¢cin medhal olur. Kulun kudretinin
mahallinde olmadan gergeklesen seye halk/yaratma; kulun kudretinin mahallinde
gerceklesen seye de kesb denilmistir. Sadriisseria’ya gore bu aciklama konuyla ilgili
farkli bir tefsirdir. Hakikat ise; toplamda tek bir tefsir vardir. Halk/yaratma, kulun
kudretinin mahallinde olmayan makdurun kendisiyle gerg¢eklesmesi vacib olan izafi
bir istir. Bu is sayesinde makdurun ikésina kadir olanin miinferit olmasi sahihtir.
Kesb de kulun kudretinin mahallinde makdurun kendisiyle gerceklestigi izafi bir
istir. Bu is sayesinde makdurun 1kasina kadir olanin miinferit olmasi sahih degildir.
Kesb, makdurun viicudunu mucib degildir. Bilakis kesb olma ydniinden bu
makdurun faili sifatini almasina mucibdir. Taat-masiyet, hasen-kabih gibi izafi
islerdeki ihtilaf, halk/yaratma tizerine degil kesb iizerine mebnidir. Zira kabihin
halki/yaratilmasi, maslahata ve Gviilen sonuca zit olmadig i¢in kabihi yaratmak
kabih degildir. Bilakis bircok maslahata samildir. Siiphesiz fiilin kabih diye
vasiflanmasi, kulun irade ve kasdina baglidir. Malumdur ki; fiilin vasiflanmasini

mucib kilmak, kesbin 6zelligindendir. Kabih olana kastetmek/yonelmek kabihtir.

*33 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 262;
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Cilinkii kabihe ulastiran kasittir. Bilinen sudur ki; her kim neye kastederse Allah onu

yaratir. Kasitta higbir cebr/zorlama yoktur.>3*

Sadriigseria, konuyu kendinden oOnceki Hanefi alimlerin goriislerini
naklederek Ozetlemistir. Zira onlar, icad kudretinin ve tekvin sifatinin kulda
olmadigini, Allah’tan baska halik ve miikevvinin olmadigin1 kabul etmislerdir.
Kulun, “lem yekin” olan hakiki bir isi viicuda getiremeyecek bir kudreti vardir.

Kulun bu kudreti, iki esitten birini tayin ve tercih gibi nisbi ve izafidir.5®

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz; Sadriisseria, hiisiin ve kubuhun fiile
bitisen birer sifat oldugunu, fiilin de iki anlaminin bulundugunu ifade etmistir. Ona
gore fiil, hasil bi’l-masdar anlamryla mevcuttur. fka manasiyla ise; birinci anlamdaki
mevcudu ortaya cikaran sartlarin biitiiniidiir. Sadriisseria’nin bu delili, Razi’nin
(Es’ariler’in) hiistin ve kubuhla ilgili 6ne siirdiigii “araz, arazla kdim olmaz” delilini

curltmeye yoneliktir.

Sadriisseria’ya gore; tam illet ve miireccih gibi gerekli sartlar1 tasiyan
miimkiiniin viicud bulmasi/var olmasi vacibtir/zorunludur. Ona gore; her miimkiin
bir mucidin viicuduna/varligina baglidir. Vacib ise zatiyla vardir. Sonra varligi i¢in
gerekli sartlar mevcut degilse bir seyin var olmasi viicuda imkan bulmadikca
miimtenidir. Vukuu gerekli olmayan her miimkiin muhaldir. Sayet varligi i¢in gerekli

sartlar olmaksizin vaki oluyorsa miimkiiniin bir mucide bagli olmas1 gerekmez.

Sadriisseria’ya gore kulun iradesinden séz edebilmek icin 1zdirari ve ihtiyari
fiillerin arasinin ayrilmasi gerekir. Zira kul, tercih ve tahsisi kendisinde var olan bu
iradeyle yapabilmektedir. Ona goére halk/yaratma, Halik’in kudreti, kesb de
kasibin/kulun kudreti i¢in izafi bir istir. Taat-masiyet, hasen-kabih gibi islerde
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izafidir. Bu izafi islerdeki ihtilaf da halk/yaratma fiili iizerine degil kesb fiili {izerine
mebnidir. Ona gore fiilin kabih diye vasiflanmasi, kulun irade ve kasdina baglidir.
Neticede kul neye kastederse/niyet ederse Allah onu yaratir. Niyetlerde de
cebr/zorlama olmaz. Meselenin 6zii, kulun fiilerinin cebr ile kader arasinda
oldugudur. Yani bir fiil, Allah’in yaratmasi ve kulun yapmasiyla birlikte meydana
gelir. Allah halik; kul kasibdir.

1.7.3.3. HUsUn-Kubuh Meselesi

Sadriisseria’ya gore hiisiin-kubuh®>® sorunu ustl meselelerinin, akli ve nakli
mebhaslarin mihimlerindendir. Zira Hanefi-Safii usGl anlayisinin ayristigi dnemli
noktalardan biri onlarin fiillerdeki hiisiin-kubuh sifatlariyla ilgili yaklagimlaridir.
Hanefilerle Safiiler arasinda bu konuda anlayis farki ve Mezheplerin bu konuya
yaklagimlarindan miitevellit, pratikte bir kisim farkli yansimalar olmustur. Sahitsiz
nikdh, Cuma saatinde alisveris, faizli islem ve Safiilerde farkli kullanilan
Hanefilerdeki ara hiikkiim formu olan vacib kavrami gibi konular bu yansimalardan
bazilaridir.®®*” Bu mesele, riisuh bulmus nice alimin ayagmin kaydigi, nice
miitefekkirin dalalete diistiigli, nice derya misali akli olanlarin boguldugu cebr ve

kader meselelerinin iizerine bina edilmistir.>%®

Sadriisseria, konunun ehemmiyeti ile ilgili sunlar1 ifade etmistir; “Gergek su
ki; bu konu ifrat ve tefrite diisiilen, yalnizca Allah’in se¢kin kullarimin vakif oldugu
Allah’in swrlarindan bir swrdir. Ben, o seckin kullardan olmasam da tam olarak
idrakten aciz olsam da giiciimiin yettigi kadariyla bu konunun iizerinde durmak
istedim.”®% Sadriisseria, bu gerekcelerden hareketle alimlerin meseleyi nasil tasnif
ettiklerini ifade ederek konuya giris yapmustir. Ona gore; Alimler hiisn ve kubhun ii¢

anlamda kullanmislardir. Birincisi; hiisn ve kubh, bir seyin fitratina uygun veya ters

536 “Akil, heva ve duyular tarafindan giizel goviilmek mandlarina gelen hiisiin kelimesinin ¢ogulu

mehasin, gozlerin ve insan mizacuin tiksindigi manzara, hal ve davramglar anlamina gelen kubuh

kelimesinin ¢ogulu ise mekabih tir. Hiistin-kubuh degerlendirmelerinde su bes kriterin belirleyici

oldugu goriilmektedir: 1. Maksada uygun veya zit olmak; adalet ve zuliim gibi. 2. Tab’a uygun veya

zit olmak; tath ve aci gibi. 3. Sifat itibariyle kemal ve noksan olmak; ilim ve cehl gibi. 4. Insanlar

arasinda medih ve zemmi mucip olmak; comertlik ve cimrilik gibi. 5. Allah katinda medih ve sevaba

veya zem ve ikaba mustehak olmak.” (Ovaci, age., 57-58.)

537 Ovaci, age., 64.

538 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 247-248.

%% Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 248;
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olmasidir. ikincisi hiisn ve kubh, bir seyin kemal veya noksan sifatinin olmasidir.
Uclinclisti ise; hiisn ve kubh, bir seyin diinyada 6vgiiye ve ahirette sevaba yahut
diinyada zemmedilmeye ve ahirette ikaba taalluk etmesidir. Ilk iki manaya gore;
hiisn ve kubhun akil ile sabit oldugunda goriis birligi vardir. Ugiincii méanada ise

alimler ihtilaf etmislerdir.>*

Alimler arasindaki ihtilafli konulardan biri de; “hiisiin, emrin mucibatindan
midir yoksa medlulatindan mudir” meselesidir.>*' Es’ariler ve Ehli Hadis’e gore
hiislin, emrin mucibatindandir. Bu goriiste olanlarin gerekgesi sudur; 1zdirardan harig
fiillerde histn ve kubuh hususunda aklin rolii yoktur. Bu durumdaki hiisiin ve kubuh
ancak emir ve nehiyle bilinir. Boylece hiislin akil ve delil ile degil, emrin bizzat
kendisiyle bilinir. Hanefiler’e gore ise; iman, ibadetin asli, adl ve ithsan gibi ser’ ile
emredilen bazi seylerin hasen oldugunu akil bilebilir. Bu durumda emr, hasenligi
akilla sabit olana delil ve maruf, fiilin mizandaki durumunu akil bilemeyecegi i¢in

emrin hasenligi mucibattan olur.>*?

Sadriisseria, Mitezile’den iki farkli hiisn-kubh tarifi nakleder. Birinci tarife
gore ser’an veya aklen &viilen fiiller hasen, yerilen fiiller kabihtir. ikinci tarife gore
ise fiili islemeye de islememeye de muktedir ve kendi durumuna dair bilgisi olan bir

kimsenin fiili hasen, bdyle birinin terk ettigi fiil kabihtir. Birinci tarife gore hasen,

540 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 248.
541 Safiiler’in ¢oguna gore nakil olmadan tek basma akil, bizatihi bir seyin husniine ve kubhune
hitkmedici degildir. Akil esyanin hakikatini idrak etmeye bir alettir. Miitekelliminin ve Hanefiler’in
¢ogunluguna goére husiin ve kubuh iki ¢esittir. Birinci kismi; adalet, dogruluk ve siikiir gibi fiillerin
hasenligi, zuliim, yalan ve kiifiir gibi fiillerin kabihligi akilla bilinir. Tkinci kismui ise; ibadetlerin
miktarlart ve sekillerinin hasenligi, zina ve ickinin kabihligi nakille bilinir. Nakil yoluyla varid olan
husiin ve kubuh aklin verdigi hitkkmii tekit eder. (Abdulaziz Buhari, I, 183.)
542 Abdulaziz Buhari, 1, 183; Pezdevi’ye gére memurun bih bizatihi akilla bilinemez. Memurun bih
hasen ile mevsuftur. Ona gére memdrun bih, liaynihi (fi nefsihi) hasen memtirun bih ve ligayrihi (fi
gayrihi) hasen memiirun bih olmak iizere iki gesittir. Liaynihi hasen memdrun bih, hicbir halde bu
vasfi diismeyen liaynihi hasen memtirun bih (Allah’a iman gibi), hasen vasfi 1skat1 kabul eden liaynihi
hasen memirun bih (tasdik gibi) ve ligayrihi (fi gayrihi) hasen memlrun bihe benzeyen bu kisma
milhak liaynihT hasen memdrun bih (ikrar gibi) olmak iizere kendi arasinda ii¢ kistmdir. Ligayrihi
hasen memirun bih ise; dncesinde bir amaca yonelik olmayan bizatihi kdim olan ligayrihi hasen
memirun bih (namaz gibi), memurun bih’e gotliiren hasen liaynihiye benzeyen ligayrihi hasen
memirun bih (Cuma namazina sa’y gibi) ve sartindan dolay1 ligayrihi hasen olarak adlandirilan
ligayrihi hasen memtrun bih (abdest gibi) olmak iizere ii¢ kisimdir. Pezdevi’ye gére mutlak emir,
hasen liaynihidir. Emrin kemali de memurun bih’in sifatinin kemalini gerektirir. (Ovaci, age., 60;
Pezdevi, I, 184, 197);
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vacib ve menduba mahsustur. Miibah, hasen ile kabih arasinda orta bir konumdadir;
ikinciye gore ise aralarinda orta bir konum yoktur. ikinci tarif ise miibah1 da kapsar.

Kabihin igerigi iki tarife gore de aynidir; haram ve mekruhu kapsar.®*

Sadriigseria, memurun bihin hasen oldugunu kabul eder. Ciinkii Sari’,
hakimdir ve o, fuhsiyati emretmez. Bu emrin lugavi olmast miimteni degildir.
Sadriisseria, fiileri ihtiyari ve 1ztirari olmak {izere taksimata tabi tutmustur. Bu
konunun iyi anlasilmasi icin fiilin izahi ile ilgili dort mukaddimeyi serdetmistir.>*
Bu mukaddimelerde Sadriisseria, hiisiin ve kubuhun fiile bitisen birer sifat oldugunu,
fiilin de iki anlaminin bulundugunu ispatlamaya caligmak suretiyle Razi’nin “araz,
arazla kaim olmaz” delilini reddetmistir. O, varlik mertebeleri vacib-mimkin-muhal

gibi kelami konulara agiklik getirmistir. Fiilleri, 1zdirdrl ve ihtiyari olmak iizere

ayirima tabi tutmus bu suretle kulun iradesinden s6z edilecegini ifade etmistir. Ona

543 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 249; Razi, Es’ar?’lerin, “hiisn ve kubh akilla
degil, yalnizca seriatla sabit olur” goriisiinii benimsemistir. Ona gore; “kabih, ser’an nehyedilen,
hasen ise ser’an nehyedilmeyen seydir.” (Razi, Mahsul, 1, 108.) Bu durumda iki sonug ortaya
cikmaktadir. Birincisi; fiilin giizelligi veya ¢irkinligi, fiilin zatindan ve sifatindan degildir ki akil onun
hiisniine veya kubhuna hiikmetsin. ikincisi; kulun fiili ihtiyari degil, iztiraridir. Thtiyar1 olmayan bir
fiille giinah veya sevab hiikmiinii akil veremez. Ayrica husiin ve kubuh Allah’in fiillerine nisbet
edilemez. Husun-kubuh kulun fiilleri ile iliskilidir. (Teftazani, I, 332.) Razi’ye gore; kula emredilen
(vacib, mubah, mendub) fiiller hasen, kulun nehyedildigi (haram, mekruh) fiiller de kabihtir.

54 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 251; Pezdevi, memirun bihi taksim ettigi gibi
menhiyyiin anh1 da vaz’an liaynihi kabih (abes, sefeh, yalan ve zuliim gibi), ser’an kabih liaynihi’ye
ilhak olan kabih (hiir kisinin satis1 gibi), vasfen ligayrihi kabih (fasid satis gibi) ve miicaviran
ligayrihi kabih (ezan vaktinde alig-veris gibi) olmak iizere dorde taksim etmistir. Bu taksimle birlikte
Pezdevi, fiillerin hasen ve kabihligini, ser’i-hissi-akli taksimata tabi tutmustur. (Abdulaziz Buhari, I,
257); “Kubuh sifatinin nehyedilmeden once de kendisinde bizzat bulundugu menhiyyiin anh kabihe
liaynihi kabih menhiyyiin anh denir. Liaynihi kabih menhiyyiin anh kendi arasinda vaz’an ve ser’an
liaynihi kabih menhiyyiin anh olmak iizere iki kisimda ele alinmaktadir. Vaz an liaynihi kabih, kabih
oldugu aklen malim olan ve vazedilisinde kabih olarak vazedilen menhiyyiinanhtir. Sari aklen kabih
olduklart bilinebilir nitelikteki fiillerin ¢irkinligini bunlart nehyetmek suretiyle beydn buyurmugtur.
Pezdevi’ye gire fiillerde zati kubuh sifati bulunur. Iman ve tasdikin bizzat hasen olmasi ve bunun da
aklen bilinir olmast gibi zuliim ve yalan da bizdtihi kabihtir ve aklen bilinebilir niteliktedir. Seriat
gelmezden evvel de bu fiiller kabihtir. Seriatin gelmesiyle bu fiillerin yasaklanmasiyla bizdtihi kabih
olan fiiller nehyedilmistir. Ligayrihi kabih menhiyyiin anh, kendi zdtina nazaran kabih olmayip baska
bir sey ile aldkasindan dolayi kabih olan menhiyyiin anhtir. Bayram giinlerinde orug tutmak, Cuma
namazi saatinde aligveris yapmak, gasbedilmis bir yerde namaz kilmak ve faizli bir aligveris islemi
buna ornektir. Zira ne alisveris, ne orug¢ tutmak ne de namaz kilmak bizatihi kabih degildir aksine
hasendir. Pezdevi'ye gére ligayrihi kabih menhiyyiin anhin memiirun bihteki karsilig1 cenaze namazi
ve cihattir. Nehyedilen fiilin sifatindaki kabih vasfinin, menhiyyiin anhtan kaldwilmast miimkiin
olursa, bu fiil miicdviren ligayrihi kabih diye adlandwilmaktadir. Cuma ezami swrasinda aligveris
yapmak bu kisma ornektir.” (Ovaci, age., 62-63.)
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gore fiilin kabih diye vasiflanmasi, kulun irade ve kasdina baglidir. Mukaddimeleri

bu sekilde bitirdikten sonra hiisiin-kubuh meselesine dénmiistiir.>*

Sadriigseria, ittifaki (tevafuki) ve 1zdirdrl fiillerin hiisiin veya kubuhla
vasiflanamayacagini kabul etmez. Clinkii tevafuki veya 1zdirari bir fiil, ya zat1 veya
sifatiyla hasen olabilir. Fiilin zatinin veya sifatlarindan birinin medh/6vgii veya
zemme/yergiye ilhaki mucib kilmasi miimkiindiir. Bu durumda fiilin ihtiyar, 1zdirar
veya ittifak ile vasiflanmasi fark etmez. Nitekim kemal ve noksan manasiyla hiisiin
ve kubuhu aklen kabul eden Eg’ariler’e gore fiilleri ihtiyari olmayan Allah, yiice
sifatlariyla 6viilmektedir. Siiphe yok ki her kamil oviiliir, her noksan da yerilir.
Husiin ve kubuhun inkarinin nedeni; mevsufunun 6viildiigl veya yerildigi zit birer
sifat olmasidir. Huslin ve kubuhun inkar edilmesi durumunda, fiil de failine sevab

veya azab gerektirecek bir sey bulunmaz.>4®

Sadriisseria’ya gore fiilinden dolay1 Allah’a sevap ve ikab vacib olmaz. Kul,

fiilin gerceklesmesinde Allah’a yardim eder. Fakat herkes bilir ki; Allah, kiilliyat1 da

545 [bnii’l-Hacib’in bu konuda ki tasnifi RAzi ve Sadriisseria’dan farklidir. Ona gore; hiisn ve kubhun,
izafl ti¢ durumu vardir; birincisi; husn ve kubh, amaca uygun olan ve olmayan, ikincisi; husn ve kubh,
Sari’in, 6vdiigli ve yerdigi emirler, iiiinciisli ise; husn ve kubh, kendisinde zorluk/harac bulunan ve
bulunmayan isler. Ibnii’l-Hacib’e gore; Allah’in fiilleri tasnifteki son iki tanima gore hasendir. Ibnii’l-
Hacib, Mutezile, Kerramiye ve Berahime’nin “fiiller, sifatlariyla degil zatlari itibariyle hasen ya da
kabihtir’ goriigiinii benimsediklerini nakletmistir. Onlara gore bogulan1 kurtarmamin giizelligi ve
faydasiz bir yalanin ¢irkinligi gibi hususlarda aklin giizeli ve ¢irkini bilmesi zarfiridir. [bnii’l-Hécib,
“fiiller, sifatlaryla degil zatlari itibariyle hasen ya da kabihtir’ gorisiine, “bu gorisi kabul
ettigimizde Nebi’de bulunan ismet sifatina ragmen kizb, katl, darb gibi fiilleri Nebiler’e vacip
kilmanz vacip olur” seklinde cevap vermistir. Ibnii'l-Hacib, I, 287; Ibnii’l-Hacib’in sarihlerinden
Isfahani, konuya su sekilde bir 6zet getirmistir; “Bize gore akil, Allah’mn hiikmiine tealluk eden
fiillerde (efali miikellefin) o fiillerin iyiligine/hasenligine veya kotiiliigiine/kabihligine hilkmedemez.”
(Semseddin el-Isfahani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar: [bni'l-Hacib (Muhakkik; Muhammed
Muzhir Beka), 11, S. Arabistan 1986, I, 288.); Ona gore; hasen, vacib ve medubu kapsar. Clnkd
bunlarin her birini failini vmek suretiyle Sari’ emretmistir. Mubah, hasen kavraminin igine girmez.
Zira Sari’, mubahin fiilini 6vmemis ve onu emretmemistir. Ibnii’l-Hacib’e gore mekruh da mubah
simifindadir. Sari’, fiilini zemmettigi icin haram kabihtir. (Isfahani, I, 289.); Koksal bu tanimda gecen
“harac” ile ilgili makalesinde su tespitlere yer vermistir; “fanimdaki haracin, ser‘t mdnada bir harac
oldugu, yani iglenmesinde ser‘i noktadan bir sitkinti bulunan ve bulunmayan fiillerin soz konusu
edildigi ifade edilmekte, haracin manasimin Sari ‘in hiikmiine gore yergiyi hak etmek olduguna dikkat
cekilmektedir. Molla Fenari de bu kelimeyi “giinah” seklinde tefsir eder ve tigiincii anlamiyla hiisn-
kubhun “ser T olarak nehyedilmis olmayan veya olan” seklinde de ifade edildigini belirtir.” (Koksal,
Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin  Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa’ya Giris, 9.)
>4 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 264;
_5\ M\JL\.HA‘U}S‘_QLUY LIJ\).L...A\ }\ L\B\m\ da.\.“ u_,S uy ?LM C_\sﬂ\j uuaj\.l ul&-.a_;.ly Ls‘)\‘).b.-.a\}“} ‘L_gbﬂ“ u\
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cliz’iyat1 da bilir. O, fail bi’l-ihtiyardir ve O’nun her seye giicli yeter. Bunlarin hepsi
Allah’a nisbet edilen sifatlar ve fiillerdendir. itikad sudur ki; Allah, fiilerinde

kubuhtan miinezzehtir. 54

Sadriisseria, Hanefiler ve Mutezile’nin, kullarin fiillerinin hasen veya kabih
oldugu fiillerin zat1 ve sifati geregi aklen bilinebilecegi hususunda birlestiklerini
ifade etmistir. Yani hiistin fiilin zatiyla veya sifatiyla olur. Fiilin faili, diinyada
oviiliir, ahirette sevap alir. Kubuh i¢inde ayni seyler sdylenebilir. Kubuh fiilin faili de
diinyada yerilir, ahirette azaba ugrar. Zira hiisin ve kubuhun ser’ ile

bilinebileceginde ihtilaf yoktur.>*

Sadriisseria, Razi’nin “niibiivvet, ser’ yoluyla bilinirse niibiivvetin tasdiki
vacip olur, bu da devri/dénguyu gerektirir” iddiasini giirlitmeye ¢alismistir. Ona goére
bir kimse nebi oldugunu iddia ettiginde mucize gosterir. Nebiyi isiten kimseye,
nebinin haber verdigi emirler vacib olur. Nebiyi isiten kimseye herhangi bir seyin
tasdiki vacib olmazsa nebiligin faydasi batil olur. Vacib oldugunu kabul edersek;
nebinin ithbarlarinin bir kisminin akli olup olmadigini tasdik etmek de faydadan hali
degildir. Bilakis nebinin ithbarinin tamaminin tasdiki ser’l olur. Sadriisseria’ya gore
ikincisi batildir. Cilinkii her haberin tasdikinin viicubu ser’ yoluyla olsaydi, tasdikin
viicubu nebinin soziiyle olurdu. Tasdiki vacip haberlerin ilki, nebinin sdziiyle olani
tasdik vacip olur. Siiphesiz haberlerin ilkini tasdik vaciptir. Nebinin tasdiki vacip
olmazsa ilk haberinin tasdiki de vacip olmazdi. Nebinin tasdiki vacipse bu vaciplik
onun ilk haberiyle olacaktir. Bu durum kisir dongiiyii gerektirir. O halde nebinin

ihbarindan bir seyin tasdikinin viicubu aklidir.>*

> Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamlzzt Tenkih, 265;
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>4 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 266;
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Sadriisseria, “nebinin tasdikinin viicubu, ser’e dayanmiyorsa, aklendir”
demistir. Bu durumdaki vacip, aklen hasen olur. Zira akli vacip, islenmesi
durumunda 6vallr, terki durumunda da yerilir. Akli vacip, akli hasenden daha

hasstir. Bu suretle nebinin emirlerine uymak aklen vaciptir. >*°

Sadriisseria’ya gore; “Niibiivvetin tasdiki yalamin haramhigina dayanwr, bu
hurmet, ser’an sabit olursa devr/kisir dongii olusur, aklen sdbit olursa kubuhliigii de
aklen olur” goriisii de akli kubuha delalet etmektedir. Bu delilerin biri digerini
baglamaktadir. Ciinkii bir sey aklen vacipse, terki de aklen kabih olur. Bir seyin
haramlig1 aklen olursa, ter ki de aklen hasen olarak vacip olur. Mutezile’ye gore akil,
hiisiin ve kubuha hiikmedicidir ve o ikisinin bilgisine mucibtir. Hanefiler’e gore
hiisiin ve kubuha hiikmedici Allah’tir ve akil, ilmi mucip degil ilme alettir. Allah,
aklin sahih nazarmin pesine yaratir. Ozetle sdylemek gerekirse; Mutezile’ye gore
akil, Allah ve kul a¢isindan hiisiin ve kubuha mutlak hakimdir. Ciinkii kul i¢in aslah
olani/en iyisi yaratmak akilla Allah’a vaciptir. Vacibin terki Allah’a haram olur.
Vicuba ve hurmete hikmetmek, zarureten hustn ve kubuha hiikmetmek olur. Kula
vacip olmasina gelince; Mutezile’ye gore akil, Allah hilkkmetmeden de fiillerin vacip,

mubah ve haramligina hiikmeder.>®!

Sadriisseria, Hanefiler’in bu konudaki goriislerini 6zet olarak nakletmistir.
Hanefiler’e gore hiisin ve kubuha hiikkmedici Allah’tir. Allah, kendisine
hiikmedilmekten, lizerine bir seyin vacip kilinmasindan yiicedir. Allah, kullarin bir

kimi hasen, bir kismi kabih olan fiillerinin yaraticisidir. O kiilli cliz’i apagik bir

5358 s K8 AT 038 3 53 4388 O3 JUAYL Gas B B Cias &5 31 (Bt L ¥ At s (8
djsﬂhhsw\)h;\w;&i&uuﬁjuﬁﬁjcdjylu.uudhm\d\jcm‘
%0 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 267;
AS e 235 i e 8035 Lo gl a3l Y ¢ (e U ¢80 Sl Gy 9) 3 e g 85 sl ()
Sl ) &3 o ol 31 JUal (6 05k (U 5) p Ml sl Crmdl il o 518 Sl s e 3 o i el oSl
Uﬁ)c@)muhd\ubydﬂﬂ\\_\bé\)\s:
551 Sadrusserla et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 267-268;

;L)L\r_g_u.uu\}J}ﬂ\ )L\.c)uc_\mu“s@uﬂ\uﬁécu)s}q M\«u&c @J\&Mu};}\.@\})
‘mu_us:& ,samu;\ﬁb_umu\smw‘LA\JAUA\J\L;‘-_duwds}‘mﬁgu\@ﬂ\gsdmm(m
uyr,uu;,‘@x\, (ol aSa (il Al gl sie ) Slhe Una & &3 Ualy & 458 Slhe L2 20 08 )
il umj\t_w\u(m\Jlmdm\pm#\mduu@?uwdm\,@mmﬁu@?su\ e 5
Jad) G LAl UJ)A“;JJ} e@.u.i_,‘MMM\JJ.\MJSLL)\MJJ\AJM\L)M}‘Lua.:u)AYJN\ \.\A@j u.uhaj\
aéfu,sﬁdm\_.mb_\cug,;u,_uc_\my\uﬁm‘_g;uum\_;;,‘_;uum_;;@m} ordll Sl Sl shsie
i1 Lan b ghie il 598 siml) o Wl 655 el ety LA &) &5 Al e il &8T5 e aia

Sy eety L B &85 O 22 (e Leh Al s dledads aele

114



sekilde hiikmedici, gizli agik her seyi kusaticidir. Hayr1 veya serri, faydali veya

zararliy1, hasen veya kabihi O, vaz etmistir.>>?

Sadriigseria, Mutezile’nin bu konuyla ilgili diger goriislerini de 6zet olarak
vermistir. Onlara gore akil, hasen ve kabih olani, sahih bir nazarin pesine aklin
dogurdugu ilmin neticesinde tevelliit yoluyla bilmeye muciptir. Hanefiler’e gore bu
tiirden bazi seyleri bilmeye akil alettir. Ciinkii Allah’in hiikmettiklerinin ¢ogunun
hiisiin ve kubuhliigiine akil muttali olamaz. Bilakis akil, bu gibi seyleri bilmek icin
peygamberin tebligine ihtiyag duyar. Lakin Allah, bu bilgilerin bazilarini aklin

varhigina baglamustir.>>

Sadriigseria, “hiisiin ve kubuh aklen bilinebilir” goriisiinii ispat ettikten sonra
fiilleri, hasen liaynihi-ligayrihi ve kubuh liaynihi-ligayrihi diye tasnifata tabi
tutmustur. Sadriigseria’ya gore Pezdevi’nin kullandigi “hasen li manen fi nefsihi”

ibaresi “hasen liaynihi” kavramindan daha geneldir.>>*

Sadriisseria, bu tasnifi acikladiktan sonra Ibnii’l-Hacib’in “izafet itibariyle
fiillin hisun ve kubuh olusu ihtilaflidir, bu yiizden hasen lizatihi ve kubuh lizatihi
dogru bir ifade olmaz, ¢iinkii izafet, fiilin zatina ddhildir, fiilde arazi nisbidir, arazi
nisbi de nsibet ve izafetten olusur” iddiasina cevap vermistir. Sadriigsseria’ya gore
nimet verene tesekkiir etmek, hasen lizatihidir. Bunun manasi; nimet verene muzaf

olan siikiir, hasendir. Yoksa izafetsiz siikriin zat1 hasen degildir.>>®

Netice de Eg’arilere gore hiisiin ve kubhu belirleyen seriattir. Akil ise sadece
Sari’in hitabin1 anlamak icin bir alettir. Mu’tezile’ye gore ise hiisiin ve kubhun

belirleyicisi akildir. Maturidi/Hanefiler’in goriisiine gore ise hiisiin ve kubha hakim

*2 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 268;
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554 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 270.
55 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 271.
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seriattir. Akil, marifetullah gibi bazi seylerde etkilidir. Akil tek basina muteber

degildir. Ancak tamamen gegcersiz de degildir.>*

1.7.4. Arap Dili ve Edebiyat’indaki Yeri

Insanlar i¢in gonderilen ilahi vahyin dogru anlasilmasi ve anlatilmasinda dil
unsuru onemli oldugu i¢in tarihi siiregte din bilginleri Arap dil ve Edebiyatina ayr1
bir yer ayirmislar ve miictehid olmanin en Onemli sartlar1 arasinda bu alana
vukufiyeti saymiglardir. Zira fikih ustlii ilahi mesaj igeren metinlerin/nasslarin dilsel
yapilarindan hareketle cesitli ser’i hiikiimlere ulasmay1 saglayan onemli ustller
icermektedir. Bu baglamda fikih usGli ilminin, dilbilim/ilmu’l-luga’dan ¢okga
yararlandigini belirtmemiz gerekir. Tercih ehli bir miictehid ve fikih usili alimi olan
Sadriisseria’da Arap Dili ve Belagatina hakimiyeti ile temayiiz etmistir. Ileride
detayl bir sekilde inceleyecegimiz “Tavzih” adli eserinde sikga rastladigimiz dilsel
aciklamalariyla dikkat ¢eken Sadriisseria’nin Arap Dili ve Belagati alaninda yazmis
oldugu “el-Visah fi’l-Medni ve’l-Beyan”, “fi Ilmi’s-Sarf’ ve “el-Havdsi ve n-Niiket
ve'l-Fevaidi’l-Muharrerat ala Muhtasari’l-Medni” adli miistakil eserleri bunun en
blyuk gostergesidir.

Sadriisseria hem ustl hem de liigat alimi olarak elfaz ve meani konularina
eserinde genis yer ayirmustir. Ozellikle delalet bahsini biitiin yonleriyle ele almis ve
bu hususta s6ziin son noktasina geldigini iddia etmistir. Bu boliimii miitekaddim ve
muteahhir alimlerinin kendisi kadar detayli ele alrmadigini ve isteyen kimselerin
kendinden onceki kaynaklara bakabilecegini sdyleyecek kadar da iddialidir.>®
Sadriisseria’nin Tavzih’te dil ve belagata hakimiyetini gosteren birkag 6rnek verelim;

Ornek 1; Es’ariler’in aksine cumhura gére Amm lafizlarin hepsi miicmel
degildir. Sadriisseria, Es’ariler’e karsi cumhurun goriistinii deliller getirerek ispat
etmeye calismistir. Ona gore cem’inin gesitleri vardir; cem’i killet, cem’i kesret,

cem’i munekker.

Cem’i killet, igden ona kadar, cem’i kesret de ondan sonsuza kadar olan

adedi ifade eder. Bu tiir cem’iler miicmeldir ve tevakkuf gerekir. Tartigma cem’i

5% Eh{ Said el Hadimi, Mecdmiu’I-Hakaik, Istanbul 1890, 39.
>7 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 196.
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miinekker hususundadir. Bir kistm Hanefi alimler, cem’i miinekkeri lafzin
miicmelligi ortadan kalkmis umum lafiz olarak kabul eder.>®® Sadriisseria’ya gore
elfaz1 amme, iki cesittir;>>® Birincisi: Sigasi da, manas1 da am olan lafizlardir. Bu
ceside mecmuu’l-ldfz1 ve’l-mana denir. er-Rical/erkekler (J=2!) ve en-nisa/kadinlar
(sLwil)) gibi muarref cemi kelimeleri bu kabildendir. Cilinkii bunlarin mahdut ve
mahsur olduklar1 harici bir delil ile sabit olmadik¢a ne kadar raciil/erkek ve
nisd/kadin oldugu bu sigalara nazaran mahdut, mahsur degildir. Zkincisi; Sadece
manalar1 am olan lafizlardir. Bu ¢eside miifredii’l-1&fz ve miistagraku’l-mana denilir.
Kavm (2341 ve raht (&4 51) gibi tabirler bu ctimledendir. el-Mal (J.)) gibi lam ile

muarref olan kelimeler de elfazi umumdandir.

“Rical” gibi nekre cem’i lafizlar hakkinda usil alimleri ihtilaf etmiglerdir. Bu
ihtilafin sebebi “siyaki isbatta cem’iler umum ifade eder mi?”°%° sorusunun
cevabidir. Bu konuda iki goriis vardir. Birincisi; ‘bu tiir lafizlar umum ifade eder’
goriisiidiir. Zahiriler’den Ibn Hazm, Mu’tezile’den Ebu’l-Hiseyin el-Basri ve Ali el-
Ciibbai ile Pezdevi’nin de i¢inde bulundugu Hanefiler’in ¢ogunlugu bu goriistedir.
Bu goriiste olanlar, ‘cem’i miinekkerlerin istisnasi/tahsisi sahih olmaz’
demektedirler. Mu’tezile’ye gore cem’i killet ile cem’i kesret arasinda bir ayrim
olmadigindan cem’i miinekker lafizlar muarref menzilesindedir. Ayrica umum igin
istigrak sart degildir. Pezdevi de bu diisiincededir. Bu goriiste olanlar ‘cem’1 killetler
miinekker olsa da umum i¢indir’ demektedirler. Ikincisi; ‘bu tiir lafizlar umum ifade
etmez’ gorisidir. Safiler’in genelinin goriisii bu minval tzeredir. Onlara gore lugat
alimleri bu tiir lafizlara nekre demislerdir. Sayet cinsinin tamamini igine almis olsa

nekre demezlerdi.

Sadriigseria’ya gore cem’i miinekkerler ne umum ne husus ifade eder. Bu
ikisinin arasinda bir anlam ifade eder.>®! Sadriisseria’nin bu gbriisiiniin arka planinda
onun nahiv ilmine vukufiyeti vardir. Zira Nahivciler de cem’i miinekkerin ménasinda

ihtilaf etmislerdir.>%?

558 Semseddin Ibnii'l-Mivakkat, et-Takrir ve't-Tahbir, 111, Beyrut 1983, 1, 207.
559 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 98.

560 Mu'tezile'ye gore bedel yoluyla bu tiir nekreler de umum ifade eder.

561 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 78.

562 Zerkesi, IV, 179; Hamd es-Saidi, el-Mutlak ve'l-Mukayyed, Medine 2003, 67.
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Ornek 2; Usil ve dil alimleri, bu baslik altinda bir lafzin hakiki ve mecazi
manalariin birlestirilip birlestirilemeyecegi (cem’) konusunu genis bir sekilde
tartismislardir. Arap dilcilerinin ¢gogunlugu ile Hanefl ustlciileri (ki Sadriisseria, hem
ustl hem dil alimidir), Mu’tezile’den Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar ile baz1 Safiiler,
bir kelimenin ayn1 anda hem hakiki hem mecazi anlaminda kullanilmasini mutlak
manada miimkiin gérmemislerdir.>®® Zira “Aslam gordiim” soziiyle ayn1 anda hem
aslan adli vahsi hayvanin hem de cesur insanin kastedilmesi imkansizdir. Buna
mukabil Safii alimlerden bazis1 ve Mu’tezile alimleri hakikatle mecazin cem’ini caiz
gorirken®®* Gazzali ve Ebu’l-Hiseyin el-Basri ise hakikatle mecazin cem’ini dil

yoniinden degil aklen caiz gérmiislerdir.>%®

Ornek 3; Debisi, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefi usilciileri, lafizlar1 vaz’
olunduklar1 mana agisindan &mm, hass, miisterek ve miievvel®®® diye dorde taksim
ederlerken®®’ Sadriisseria miievveli bu taksimattan ¢ikarmustir. Ona gore miievvel,
vaz’ itibariyle degil miictehidin re’y ve ictihadiyla belirli bir mana ifade etmekte,
dolayisiyla miisterek lafiz igerisinde ele alinmasi gerekmektedir. Sadriisseria,
miievvelin yerine, vaz’ bakimindan miistakil oldugunu iddia ettigi ve diger delalet
derecelerine girmesinin miimkiin olmadigin1 ileri siirdiigii cem’i miinekkeri

koymustur.>%®

Ornek 4; Sadrusseria, viicub ve hiirmet gibi ser’i hiikmii ifade eden lafz1

haber ve insa seklinde ikiye ayirmistir. Sadriigseria’ya gore sidka/dogruya ve

%% Sevkani, Irgddii'l-FuhQl (Tahkik; Ahmed Indye), 11, Dimesk 1999, 1, 79.
150 JRB8 Wagls gaadl 8 Y G V) il 1@1_\;1\‘_;::L_fa\)cJM\mHNSMM\WJcMLA\umJJJB\
La i Y8 S iy 2 5 il il 521 418 gl
Pezdevi, 1, 127; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 119.
5550 Y 1% 5 claa o laally aanll el s Saaiig a5l Jail
564 Ferhat Koca, “Mecaz” DIA, XXVIIL, 221.
565 Sevkani, I, 79. L . o )
Gl Y Mie Lag Allasill Zamy 43) - inkll S5 (20 530
56 | (igatte; “gevirmek; dénmek” anlamlarmdaki “evl” kokiiniin “tef*il” kalibindan (te’vil) tiiretilen
miievvel kelimesi “kendisine déniilen, sonunda varilacak olan nokta” demektir. Fikih usili terimi
olarak zanni delile dayanilip muhtemel méanalarindan birinin digerinden istiin oldugu kabul edilen
miisterek lafz1 ifade eder. (Ferhat Koca, “Miievvel” DIA, XXXI, 478-479; Ciircani, s.196;
(10 i 4 s 5 mny & ) (g o i L 255

567 Debasi, Takvimi'l-Edille (Tahkik; Halil Muhyiddin), Beyrut 2001, 94; Pezdevi, I, 51; Serahsi, I,

127.

*% Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 78; Ibnii'l-Mivakkat, 1, 175-176; Said, age., 67.
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kizbe/yalana muhtemel olsa da haber lafz1 da hiikiim ifade eder. Hatta haber
kalibinda hiikiim ifade eden lafiz, varliga delaleti daha kuvvetli oldugu i¢in insadan
daha kuvvetlidir. Siiphesiz ki Sari’, ihbar lafziyla mecazen emir murad eder. Haber
verilen husus viicud bulmadiginda Sari’ yalan sdylemis olacagindan emir lafzindan
ihbara udul etmistir. Halbuki memurun bih viicud bulmadiginda bdyle bir durum so6z

konusu olmaz.>%°

Ornek 5; Sadriisseria’ya gore harfler ve manalari sdyledir;

Atf harfleri; (8); Sadrisseria, bu harfin tertip i¢in olmadigi, nakil ve istikra
icin kullanildigim1 savunmustur. Misal, «lall Gy ez o6y (Balik yeme, siit
icme!). Tertip icin olmayan atif vav’indan hareketle abdestte tertip vaciptir

denemez.®”® Ayrica Sadriisseria’ya gore “vav” ma kablini takrir icinde kullanilir.%"*

(>); Pezdevi’ye gore bu harfin ashi gaye icindir fakat sonralar1 atif harfi

olarak kullanilmaya baslamistir.>’? Sadriisseria’ya gore de “hattd” gaye icin vaz’

olunmustur. Bagka bir ifadeyle ma ba’dine delalet, ma kabline gaye igindir.>"

Gortildiigii tizere Sadriisseria, hattd’y1 harfi cerlerden hemen once atif harfleri i¢inde

degerlendirmistir. Misal; “)&j\ QJ-LA Sia5T4 (...tan yerinin agarmasina kadar...).

Cer harfleri; (<); Pezdevi’ye gore ilsak igin vaz’ edilmistir. Sadriisseria’ya
gore ise ilsak (ta’lik ve ittisal) ve istidne igindir.5”® Misal; “Aaiall a 5K Sl 138 i
(Bu koleyi bir kiirr®™® (su kadar) bugdaya sattim.). Razi’ye gore (<), Hanefiler’in

95577

aksine “aSws se s ) saual 97077 ayetinde oldugu gibi zati itibariyle miiteaddi bir fiile dahil

oldugunda teb’iz (o=ws) icindir.5"

569 Sadru$$er1a et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 222;

B 38 Gl (4 S Sl Laa 5255 283805 8 508 e ) A2 58 b gl (e 1 K81 s i )

)L\;\}) dA.\;.\éu\ (;Lm.\\ )\) dJLAJAM)Am)SSUA)U:M ux: )LJ\&J:S&AL;\ ()A L—L\AL)A) a_mﬁ\) ‘daa_-d\ J&3A)

Y a1 (e O W5 o den 531 4 5 U SR 5 let (5l e O A) L e ol (35T) (g 20
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570 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 151-152.

S7% Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 167.

572 pezdevi, 11, 161.

573 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 173.

574 Kadir, 5.

575 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 174.

576 Yediyiiz bin kirksekiz dirhem. Olgek.

577 Maide, 6.

578 Razf, Mahsul, 1, 379.
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(); Pezdevi’ye gore icab ve ilzam igin vaz’ edilmistir.’’”® Sadriisseria’ya
gore ise isti’1a ve sart icindir. Bu harfle viicub murad edilir.%8° Misal; « ¥ &l & Slials
B &b (K ,5%8Y (Inannus kadinlar, Allah’a hichir ortak kosmamak, ... sartiyla sana

beyat etmek lizere...).

Zarf isimleri; (¥); Sadriisseria’ya gore hazir (o an) i¢indir.>® Misal; « e
Zaff> (Bende (yanimda) bin (dirhem-dinar) var.).

Sart kelimeleri; (\); Sadriisseria’nin ifadesinde gectigi iizere Kufeliler’e gore
zarf ve sart icindir. Basralilar’a gore ise zarf manasina hakikattir ve zarf manasini
sakit etmeden sart manasina da kullanlir. 58 Misal; “J2a% iialiad dlisd 137 (Ozellikle

sana isabet ederse/ettiginde giizel olacak.).

Sadriigseria, dil bilgisine hakim ve kalemi edebi yonden kuvvetli bir alimdir.
Onun edebiyat alaninda, “eserleri” basligi altinda inceleyecegimiz Risdletii fi IImi’l-
ArQz adli, bes beyitten olusan aruz, kafiye ve vezin ilmine dair onemli bir risalesi
vardir. Bu eser iizerine ¢ok sayida serh calismasi yapilmistir. Bu eser iizerine yapilan
serhlerden bazilar1 sunlardir; Aruz, Risdletii fi Ilmi’l-Ariiz, Serhul-Ebyat min el-
Kasidetil-Hazreciye, Risdle fi Usili’l-Buhiiri, Risdletii fi Usuli’l-Buhuru Sitteti Asar,
Buhuri’s-Sitte, Buhiiru’[-UsUl, el-Ebyat fi Esmai’l-Buhur ve Risaletil-Miistemile.
Sadriisseria’nin siir ve edebiyat yoniini gosteren bu eserinden bir 6rnek;>8*
U sae dlia sall Lo e Sl
e lic gaall S e i)

“Senden umdugum siireyi uzat
Sana karsi korunmakla sorumlu oldugum iddetime nail ol”
p S Liaa 85 JaS
Sl B alad (sae (e il

“Comertlikle/ikramlarla payimiz tamamiyle bollasti

578 pezdevi, 11, 173.

580 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 176; ibn Abidin, el-Ukiidu d-Diirriye fi
Tenkihi’l-Fetava’l-Hamidiye, 11, Beyrut ty. I, 125-126.

581 Mlmtehine, 12.

582 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 181.

583 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 181.

584 Sadriisseria, el-Ebydt fi Esmdi’l-Buhur (Suleymaniye Yazma Eserler Kditlphanesi, Yazma
Bagislar, nr. 3599-001), 1a-1b.
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Nefretini agiga vuran bir diisman (kadin) kadinlarla konustu™

Biitlin bu 6rnekler, Sadriigseria’nin dil bilgisine vakif ve edebi yoni kuvvetli

bir alim oldugunu ortaya koymaktadir.

1.7.5. Hadis Ilmi’ndeki Yeri

Sadriisseria’nin miistakil bir hadis ¢aligmasi yoktur. Ancak eserlerinde sikg¢a
hadislerden istidlal ve istishadda bulunmasi onun 6nemli bir muhaddis oldugunu
gosterir. Ayrica o, hadis rivayet eden ravilerin sahislarinda, rivayet ettikleri
hadfslerin kabul edilebilmesi icin aranan sartlara haiz, icazetli bir hadis ravisidir.®®
Imam Safii’nin ifadesiyle “bir ravi, dininde sika, hadisinde sidk ile maruf; rivayet
ettigi seyi bilir (akil); hadisin mandsim bozacak lafzi anlar (alim), hifzindan veya

kitabindan rivayet ederse hafizdir.">%®

Sadriisseria’nin icazetli bir hadis ravisi olmasi onun ahlaki ve ilmi derecesini
ziyadesiyle ortaya koymaktadir. Tavzih’te kullandigi hadislere ve nakilde bulundugu
hadis kaynaklarma bakildiginda onun hadis ilmine ne kadar vakif oldugu
goriilecektir. Nakilde bulundugu hadis kitaplariin en basinda Sahihii Buhari®®’
gelmektedir. Ismen zikrettigi diger bir kaynakta ahkdm hadislerinin derlendigi ilk

orneklerden biri olan Begavi'nin (516) Serhu’s-Siinne fi’l-Hadjis’idir.>%

Sadriisseria, Tavzih’te “Slnnet” konusunu islerken bir muhaddis gibi
hadisleri ve ravileri tasnife tabi tutmustur. O, muttasil hadis, munkat1 hadis, sema,
zabt, teblig ve ta’n gibi hadis 1stilahina ait kavram ve konulara genis yer ayirmistir.5°
Mesela, Sadriigseria, bir ravinin su sartlari tasimasi gerektigini belirtmistir: Aki/,
adalet, zabt ve Islam. Ona gére sabinin ve matuhun haberi makbul degildir. Zabttan
maksat da semau’l-kelamdir. Yani ravi gercekten hadisi dinlemis, manasini anlamas,
lafzim1 ezberlemis ve eda vaktine kadar murakabe iizere sebat etmis olmalidir.

Sadriisseria, biiylik giinah isleyen ile kiigiik giinahta 1srar eden kimsenin adaleti diiser

55 Semseddin Muhammed b. Ahmed el-MekKi, el-Fevdidii’l-Celile fi Miiselselati Ibn Akile
(Muhakkik; Dr. Muhammed Riza), Beyrut 2000, 108-110.

586 Talat Kogyigit, Hadis Us0ll, Ankara 2002, 177.

587 Sadriisseria, Tavzih, 11, 27.

588 Sadriisseria, Tavzih, 11, 26.

589 Sadriisseria, Tavzih, 11, 3-28.
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demistir. Bununla birlikte o, kii¢iik giinahta 1srar etmeyen kimsenin adaleti tamam ve

sehadeti mesturdur goriisiinii benimsemistir.>%

Sadriisseria’nin rivayet ettigi hadislere bir 6rnek;

s &l e oAl L Al A Gl e (Sl Gainall e (5 Gl 1 BY 5 Ay 3l
Ol ) 08 il GOSN 5 oe ial LN 0 el de a3 Al o ) 3
0 3384 (Al Jdla 2D G egdiall oo Al (o saah G e (R el 23 0 (35
20 o2 (o (AR agia ¢ ) e Bl e Ge ial) el g R e o saas
AaI0H O B 3ae Gl Jas ey (e el dadl day B M sally G Rl 2 5hda ey )
o AN Gl Jiadll e epiall 5305 plaly G je s AR &G ol o aaa e cpiall o il
el 3as o i e 3 e il gl gl o saas & G sl e o pind)
) i a0 el il B st el i o
(538 Lesbio () ol R e 5f Ui g 1) ey e S0 (T 0 01505 IS 108 el (e
8 G 518 Bl e 8 bl Ly Sy 108 &5 0138 Cpallidl G 45 (g Sl Alala 4 (3
(Y1 S g 238 G G a5 135 ol S Y5 B Y5 05585 5 B Y Gl
Sl s A B RS agile (o A0 (et 3RS 2331 5 5 AT e 1K s 1518 ) AL (48
LR 1 (48 el oLl 1) g 3085 0 e Sl 3 Y5 ol o 4l o el
sl ) R e b % G &Il a5 ias AT doials 135 e 16K 24 Al
3 Olan Jal dhala 135 4015 Wy ad 15880 2 R&L o a3y aed ) AL L (508 Y &G
s skl G805 Al gl 403 V5 bl 453 b b D Al gy Aap o) 183 b sl O e 5006 i
«o3pl 48 aaad 15085 ) a0 T aady afaad

“Bize, bu hadisin rivayetine mevlamiz es-Seyh Hasan b. Ali el-Uceymi el-
Hanefi icazet vermistir; es-Seyh Hasan b. Ali el-Uceymi el-Hanefi an es-Seyh
Hayreddin er-Remli el-Hanefi an es-Seyh Muhammed b. Siraciiddin el-Hanati el-
Hanefi an Ahmed b. es-Sibli el-Hanefi an Ibrahim el-Kerki el-Hanefi an es-Seyh
Emindddin Yahya b. Muhammed el-Aksaréi el-Hanefi an es-Seyh Muhammed b. el-
Buhéri el-Hanefi an es-Seyh Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Buhéari
ez-Zahiri el-Hanefi an Sadriisseria Ubeydullah b. Mes’iid el-Hanefi an Ceddihi
Tactisseria Mahmud el-Hanefi an Validihi Sadriisseria Ahmed el-Hanefi an Validihi

590 Sadriisseria, Tavzih, 11, 11-12.
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Cemaleddin Ubeydullah b. Ibrahim el-Mahb(bi el-Hanefi an Muhammed b. Ebi
Bekir el-Buhari (Imamzade el-Hanefi maruftur) an Ebi’l-Fazail Semsiileimme Ebi
Bekir b. Muhammed ez-Zerenceri el-Hanefi an Semsileimme Abdulaziz b. Ahmed
el-Hulvani el-Hanefi an Ebi Ali el-Hadr en-Nesefi b. Ali el-Hanefi an Ebi Bekir
Muhammed b. el-Fadl el-Buhari el-Hanefi an el-Ustaz Abdullah b. Muhammed el-
Carifi el-Hanefi an Ebi Hafs es-Sagir Muhammed el-Hanefi an Ebihi Hafi’l-Kebir
Ahmed b. Hafs el-Buhari el-Hanefi an Imam Rabbani Muhammed b. Hasan es-
Seybani an Imam Ebu Hanife en-Nu’man b. Sabit an Alkame b. Mersed an
Abdullah b. Blreyde an Ebihi kal; “Rasulullah (éf&j +ile i/ u—La) bir ordu veya
seriye gonderdigi zaman komutana, nefsine karst takvali, beraberindeki
Miisliimanlara karsi hayirli olmasini tavsiye ederdi. Sonra soyle derdi; Allah
volunda Bismillah diyerek savasin, Allahi inkar edenleri oldiiriin, haddi asmayin,
ihanet etmeyin, miisle uygulamayn, ¢ocuklar: oldiirmeyin, karsilastiginiz vakit onlart
Islama davet edin, eger Miisliiman olurlarsa onlari bwrakin, yeni Miisliiman
olduklarindan onlari Miisliimanlara uygulanan hiikiimlerden haberdar edin fey ve
ganimetten paylarinin olmadigini séyleyin, teslim olanlar Islami kabul etmezlerse
cizye vermeye davet edin, bunlart yaparlarsa onlart birakin. Bir kaleyi veya sehri
muhasara ettiginizde diisman sizi Allahin hiikmiine gore konaklamaya davet etse
kabul etmeyin. Ciinkii siz onlarin béyle demekle ne kastettiklerini bilemezsiniz.
Onlarin hakkinda hiikiim vermenizi isterlerse reyinizle hiikmedin. Bir kaleyi veya
sehri muhasara ettiginizde sizden Allah ve Rasiliiniin zimmetinde olan bir seyi
isterlerse vermeyin. Fakat size, babalariniza ait bir seyler isterlerse hediye edin.

Siiphesiz kendi mallarinizi korumaniz daha ehvendir.”®

Imam Muhammed b. Hiiseyin’in el-Mebs0t adli eserinde tahri¢ ettigi bu
hadiste ravi zinciri dikkat gekicidir. Zira Sadriisseria’nin icazeti, Hanefilerinin

biiytiklerinin de bir halka oldugu bir zincirle Ebu Hanife’ye kadar ulagsmaktadir.

1.7.6. Tefsir ilmi’ndeki Yeri

Sadriisseria fikih usdlii, fikih, kelam, hadis, belagat, felsefe, astronomi ve

tabiat bilimlerinde oldugu gibi tefsir alaninda da genis bilgi birikimine sahip bir

591 Tmam Malik, Muvatta’, III, 636, Hadis nu; 439/1628; Muhammed b. Ahmed el-Mekki, el-
Fevaidii’l-Celiliyye fi Muselselati Ibn Ukayle, Beyrut 2000, s. 108-110.
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alimdir. Risaletii Te’vili Kissati Yasuf adli miistakil bir eserinin olmasi ve
Tavzih’te ahkadm ayetlerini degerlendirisi onun ne kadar kuvvetli bir miifessir
oldugunu ortaya koymaktadir. Son donem alimlerinden Tahir b. Asir, et-Tahrir ve 't-
Tenvir adli eserinde Sadriisseria’nin tefsirinden nakillerde bulunmasi bu hakikati

destekler mahiyettedir.>%?

Sadriigseria, Tavzih’te yeri geldikce ahkdm ayetlerini, rivayet ve dirayet
yoniinden tefsir etmistir. Oyle ki bu eserinde tefsir ettigi ahkam ayetleri, bir araya

getirilse ortaya bir ahkam ayetleri tefsiri yani Ahkami'l-Kur'an ¢ikacak boyuttadir.

Sadriisseria, Tavzih’te fikhi ve liigavi tefsirlerde bulunmus ve bu konularda
Ebi Ishak es-Sa’lebi en-Nisabiri’nin (427/1035) tam adi, el-Kesf ve’l-Beyan an
Tefsiri’l-Kur’an®® olan el-Kesf'den®®* alintilar yapmistir. Yine dirayet yoniinden
Zemahseri’nin (538/1144) el-Kessaf*®® an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Viicithi 't-Te vil’inden®®® ve Fahreddin er-Razi’nin Mefitihu I-Gayb® adli
eserinden ismen aktarmalarda bulunmustur. Bu ¢ tefsirin ortak 6zelligi,
miielliflerinin akli istidlalde bulunarak nakli akilla desteklemeye calismis ve felsefi
tartismalara yer vermis olmalaridir. Sadriisseria’nin istifade ettigi diger bir tefsir

598 adl1 eseridir. Miiellifimiz, adi

kitab1 da Fahrulislam Pezdevi’nin Tefsirii’l-Kur’an
gecen eserlerden arasira nakillerde bulunsa da g¢ogunlukla ayetleri kendi ilmi
dirayetine gore tefsir etmistir. Simdi Sadriigseria’nin tefsir yoniinii gostermek igin
Tavzih adli eserinden birkag¢ ornek verelim;

Birinci 6rnek; Sadriisseria, (= ol Osliai 485 &1 ()5 ayetinde gegen

3

“salat” kelimesini su sekilde tefsir etmistir; Ona gore Allah’in “salat”t kuluna

“rahmet”i, meleklerin “salat™ kul igin “istigfar”dir.6%

592 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, Tunus 1984, VI, 41.

593 Zehebi, Siveri A’lami’'n-Nibeld, XVII, 435; Zirikli, 1, 212; Kehhale, 11, 60; ibn Hallikan, I, 26;

Safedi, VI, 121; Taskopriizade, Miftdhu’s-Saade, 1, 403; Kétip Celebi, I, 113, 1496.

594 Sadriisseria, Tavzih, I, 108.

59 Sadriisseria, Tavzih, I, 51, 101...

5% fbn Hallikan, II, 107-110; ibn Kutluboga, I, 292; Zehebi, Siyeri A’lami’n-Niibela, XX, 152;

Bagdadi, 1, 693; Zirikli, IV, 329; Kurasi, I, 376; Katip Celebi, I, 117, 164, 185...; Kehhale, XII, 186;

Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 69.

597 Sadriisseria, Tavzih, I, 8.

598 Sadriisseria, Tavzih, 11, 15; ) o )
ol 3 5,850 5 e e

599 Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamberi &verler: Ey inananlar! Siz de onu 6viin, ona salat ve

selam getirin. (Ahzab, 56.)
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ikinci Ornek; Sadriisseria, (Csisi5 #329)%1 ayetinde gegen “mahabbet”
kelimesini su sekilde tefsir etmistir; Ona gore Allah’in kuluna mahabbeti, kuluna

sevabi ulastirmasi, kulun Allah’a mahabbeti ise taatidir.%?

Uctincti 6rnek; Sadriisseria, (G=o¥) o (a3 el 3lldl b Ga 4153405 Dl (5 217003
ayetini soyle tefsir etmistir; Ayette secde fiili akilli ve akilsiz varliklara nisbet
edilmistir. Ona gore gayri akiller i¢in secde, inkiyad (boyun egme) manasinadir.
Yoksa alnini yere koymak degildir. Akillilar i¢inse zahir manasiyla aln1 yere koymak
demektir. Ona gére ayette gegen (=) s 5:5) kismi bu goriisiinii desteklemektedir.
Ciinkii inkiyad manasi kastedilseydi “insanlardan ¢ogu” denmezdi. Zira inkiyad tiim
varliklara samildir. Halbuki insanlardan kiifiir lizere bulunanlar ne bir secde ne de bir

ink1yad halindedirler.5%

1.7.7. Tasavvuf’taki Yeri

Arastirmamiz sirasinda Sadrugseria’ya ait miistakil bir ahlaki/tasavvufi bir
esere rastlayamadik. Ancak zamanin seyhlerinden olan Hasan Bulgari’den ders aldig1
bilinen®®®  Sadriisseria’nin  Ta’dilii’l-Ulum’un tamaminda diger ilimlerle birlikte
tasavvuf ilminden de soz ettigi gibi Tavzih’te de tasavvufi konulara deginmistir.
Ozellikle ilimleri ta’dil ederken Fatiha Suresi’yle iliskilendirmesi ve ta’dile tabi
tuttugu ilimleri Fatiha’nin ayet sayis1 olan yedi (7) ile tasnif etmesi miiellifin
isari/tasavvufi yoniinii ortaya koymaktadir.%

Yine Sadriisseria, Ta’dilu’l-Ulum ve Tavzih’te birer manevi mertebe olan

akil, sadr, kalb, sir ve ruhu tarif etmistir. Ona gore ulvi ruh, ilmi ve nazari kuvvetin

kemal mertebesinde olursa akil, islamin nuruyla insirah mertabesinde olursa sadr,

600 Sadriisseria, Tavzih, I, 128.

601 By Inananlar! Aramzda dininden kim donerse bilsin ki, Allah, sevdigi ve onlarin O'nu sevdigi,
inananlara kars1 algak goniilld, inkéarcilara kars1 giiglii, Allah yolunda cihad eden, yerenin yermesinden
korkmayan bir millet getirir. Bu, Allah'in diledigine verdigi bol nimetidir. Allah her seyi kaplar ve
bilir. (Maide, 54)

602 Sadriisseria, Tavzih, I, 129.

803 Goklerde ve yerde olanlarin, giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlarin ve insanlarin
bircogunun Allah'a secde ettiklerini gérmiiyor musun? insanlarm birgogu da azabi hak etmistir. (Hacc,
18)

604 Sadriigseria, Tavzih, I, 129-130.

605 Remz, age., 329-330.

696 Qadriisseria, 7a dilu’l-Ulum (Camiati’'l-Ummii'l-Kur'a, Yazili Eserler Kismu, no, 445) Varak,
108;1b.
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muhabbet ve murakabe mertebesinde olursa kalb, miisahede mertebesinde olursa sir,
tecelli mertebesinde olursa ruh diye isimlendirilir.5%

Sadriigseria’ya gore ziihd, sabir, riza ve kalb huzuru tasavvufun temel
konularindandir.®® Nefsin riyazati ve ahlakin tezhibi (giizellestirilmesi) dinin
maslahat1 icin gereklidir.?®® Kurtulusa ancak miizekka (tezkiye edilmis) nefis
erecektir diyen Sadriisseria, miizekka nefsi; “ilim ve amel ile miiserref olmus nefis”
seklinde tarif etmistir. Ona gore Ozellikle hayir ve serr bir arada oldugunda miizekka
nefse Allah serri degil hayr1 ilham eder.%® Faziletlerin hepsi adalet vasfinda
toplanmistir. Faziletlerin en basinda hikmet, iffet, secaat ve adalet hasletleri vardir.
Ona gore iffet, sehevi kuvvetin tezhibinin neticesidir. Hayvani nefs, insani ruh igin
bir binektir.5!

Sadriigseria’nin “Ta dilu’l-Ul0m”un kelamla ilgili kisminin sonunda genis bir
sekilde tasavvufi konulardan bahsetmesi de O’nun bu alandaki derinligini gozler

oniine sermektedir.612

1.8. Sadriisseria’nin Eserleri

Sadriisseria tek alanda eser veren bir alim degildir. O, zamanin ana ilimlerine
vakif bir alimdir. Ulemanin ve fukahanin nezdinde O’nun eserlerinin hepsi makbul
ve muteber idi, eserlerine muracaat edilirdi.5*® Fikih, usil, kelam, dil bilimleri,
edebiyat, felsefe, mantik gibi bir¢ok alanda eserleri vardir. Simdi bu eserleri tek tek

inceleyelim;

807 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587; Ebu Said Hadimi el-Hanefi, Berikatii
Mahmudlye IV, Dimesk h. 1348, 1, 14.
J).uc\)uqu.uf@))acwmdﬂ\}m)u\ L:)ﬂ\ dLASA.u)AL;d)Ld\ CJJ” e}lad\ ‘Lm‘;wﬂ\ i (G

« IAjJWL;;_J\uJAng\ywaMM\uf@jhhwwmed\uf@}\JMWEM\(\
608 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, |, 18.
609 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 11, 127.
810 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 11, 102;

a3 ol 4855200 o SR A0 i p skl e Lk Y 520 SR 0 Leagl 885201 G &

611 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 11, 98.
812 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 189.
613 |_eknevi, age., 179.
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1.8.1. Fikih Usiilii Eserleri

a. Tenkihu’l-UsOl; et-Tenkih diye meshur olmustur.®’* Hanefi mezhebi
temelinde karma metoda gore yazilmis,®® usilu fikih alaninda saglam bir metindir.
Bu eserin ona ait oldugunu eserin Onsoziindeki ifadesin de anlasilmaktadir.
Sadriisseria, Pezdevi’nin (482/1089) Usill’tine alimlerin ilgi gosterdiklerini, fakat
bazilarinin onu anlayamadigi halde ta’n ettiklerini gérmiis, Pezdevi’nin Us0l’iinii
tanzim etmek amaciyla bu eseri yazmis, adin1 da Tenkih koymustur.5®

Sadriigseria, bu eserinin telif sebebini soyle ifade etmektedir; “Zamanimizin
biiyiik dlimlerinin usilu fikih alaminda Fahru’l-Islam Pezdevi’nin onemli bir eseri
olan ‘Usulii’l-Fikh it incelediklerini gordiim. Kitap ¢ok giizel olmasina karsin ilmi
uslup agisindan agir ve anlasiimast zor bir eserdi. Ben de bu kitabi anlasilir hale
getirerek istifadeye sunmak istedim. Eseri olustururken Fahrettin Razi'nin ‘el-
Mahsul’ ve Ibnii’I-Hdcib 'in (646/1249) ‘Usil’iinden faydalandim. %%

Tenkih ile iligili Kurasi’nin tesbitleri soyledir; “Bu eserde Sadriisseria,
Pezdevi ile Ibnii’l-Hdcib in gériislerini cem etmis ve giizel bir tertibe tabi tutmustur.
Bu cem isini yaparken onceki Hanefi usiilciilerinin eserlerini incelemis, Sdfiiler’in
kars1 ¢iktigr meselelerde delillerle cevap vermistir. Akli ve nakli delillerle Hanefi
Mezhebi ni teyid etmistir.”®®

Tavzih ve Tenkih sarihi Teftazani, Tenkih ile ilgili su ifadeleri
kullanmaktadir; “Muhakkik, miidakkik, alemi’l-hidaye, dlimi’d-dirdye, aklin ve
naklin dengesini kuran, usil ve fiiriun dallarini diizenleyen Sadriisseria ve’l-
Islam n kitabi, Tavzih serhi ile birlikte Tenkih, siiphesiz bir ansiklopedinin ézetidir.
Tertibi kamil bir direktir. Genis izahlarla durulmus engin bir denizdir. Veciz diliyle

essiz bir hazinedir...”%°

614 |_eknevi, age., 110; Brockelmann, GAL, 11, 277; GAS, 1l, 300.

615 Erturhan, age., 10; H. Yunus Apaydin, Kad: Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adli Eseri, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1; VI, yil; 1995, 34; Bilmen, 1, 41-43.

816 Apaydin, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adh Eseri, 34.

617 Sadriisseria, Tavzih, 1, 14.

618 Kurasi, IV, 369-370.

*1 Teftazan, I, 2;

(Jstaall 5 Ja 253 Ll 5 Al e il 2305 ghaal) sl c_u.ajﬂh Al 4s 53 g - C_\s.ul\ S &3
J8 ALadAY Jals S - QSR I3 B A3 ) el oSy deyl e gty g ol pliadl gy ol
ﬁ}dswa\ymwﬁ}cm}mhﬁwhuﬁj “_ﬁlSe_\;.\.\.AdS‘u\J;wd‘de_\UA; &—ﬂ\j.k}.m.\.«
\AL@.\ALJLAJB‘-JU cL@.\\SJ\ d.v.‘uu}t})sﬂ @MM@A_\L@)&} d.g.vl..as\ ;u.\g_ljd}m‘i\ u\).mem.dmuSms uL.w}}
&J.\H} 6)‘55&\ L5.\J\L€_\muu\dh‘)u;‘)uca ‘d.\ﬂﬂ“)l.\aéﬁ)uak;»aﬁy‘ M‘}“é‘:&}m\} cQM\ J\y\u»&@bum
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Bu eserin ilk serhini “et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih % adiyla
miiellifin kendisi yapmistir. Bunun disinda Nakra Kar®?! adiyla maruf Abdullah b.
Muhammed el-Huseyni (750/1349) bu esere bir serh yazmis, bu serhe Kasim b.
Kutluboga bir hasiye yazmistir.5%2

et-Tenkih, serh ve hasiyesi ile birlikte Molla Hiisrev’in Mir at adl1 eserinde en
¢ok basvurdugu kaynaklardandir. Teftazani’nin (792/1390), et-Tavzih (zerine
yazdig1 et-Telvih hasiyesi de ¢ok taninan bir eserdir.®?® Osmanl klasik donemi usil
hasiyelerinin ¢ogunu et-Telvih’e yazilanlar olusturmaktadir.5%

Tenkihu’l-UsGl’un kiitiiphanelerde bir¢cok el yazma niishasi bulunmaktadir
(Nuruosmaniye Yazma Eser Kituphanesi, 34 Nk 4977/1; Milli Kittphane-Ankara,
46 Hk 53; Konya Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi, 42 Yu 6791). “et-Tenkih” ve “et-
Tavzih” ile Teftazani’nin “et-Tavzih”e yazmis oldugu serhle birlikte; Delhi, 1267;
Leknev, 1281, 1287; Kazan, 1883; Istanbul, 1304, 1306 ve ayrica birkac serh ve
hasiye ile birlikte 1306 yilinda Misir’da basilmugtir.5%°
b. et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih; Bu eser, ikinci béliimde genisce

degerlendirilecektir.

1.8.2. Fikih Eserleri

a. Kiilliyyatii’l-Fikh; Genel olarak bu alanda yazilmis eserler, Makkari
(758/1357) ve Miknasi (919/1514) gibi Maliki mezhebine mensup alimler tarafindan
kaleme alindig1 diisiiniildiigiinde Sadriisseria’nin bu eseri,®?® Hanefi mezhebine
mensup bir lim tarafindan yazilmis olmasi hasebiyle dnemli bir konuma sahiptir.®?’
Eserle ilgili tabakat kitaplarinda bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ancak

yazmanin icinde bulundugu mecmuanin kapaginda ve eserin son satirinda kitap

Ge B G 8 005 Qlasl 8 JENIE Jlias QU1 6 IS Sl 13y el Sl 2l 5 o BB
) el B e Sl Y5 ¢ ey

620 Brockelmann, GAL, Il, 277; GAS, I1, 300.

621 (S o ;&) Katip Celebi, 1, 473.

622 Salah Muhammed, 1, 46.

623 Bilmen, I, 41-43.

624 Recep Cici, Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplari, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi, 2005,

V, 215-216.

625 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 193.

626 Brockelmann, GAL, Il, 278.

627 Mansur Kocinkag, el-Kiilliyyatii'I-Fikhiyye Edebivati Ve Sadriisseria’mn Kiilliyydtii’I-Fikh Adh

Eserinin Edisyon Kritigi, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Konya 2012, XX, 421.
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Sadrusseria’ya nisbet edilmektedir.®?® Bir mecmua icinde bulunan eserin vasfi
hakkinda su bilgiler verilmistir:

“Manisa Il Kiitiiphanesi, Arsiv No: 45 Hk 2988/6, Caharkuse visne rengi
megin, ebru kapli mukavva cilt, miklepli, satir: 13, yazi turu nesihtir. Onii¢ varaktan
olusan eser, mecmuanin kapak sayfasinda Kiilliyyatu fikhin li Sadrisseria ve son
varakta temmet kulliyyatu’l-fikh li Sadrisseria seklinde iki yerde yazara nisbet
edilmektedir.”®?® S6z konusu eserde 152 kiilli kaide oldugundan bahsedilmektedir.5%

b. Serhu’l-Vikaye; Hanefl fikhina dair bir eserdir. Sadriisseria, adeta bu
eseriyle Ozdeslesmistir. Dedesi Taclisseria’nin  “Vikdyetu r-Rivaye fi Mesaili’l-
Hidaye” isimli eserinin serhidir.?®" Bagdatli ismail Pasa (1339/1920) “Vikayeyi,
diger kaynaklann aksine, Sadriigseria’nin ana tarafindan dedesi olan
Burhanusseria’nin eseri olarak gostermektedir.5%?

Kétib  Celebi, Kesfii’z-Zunin’da el-Vikdye’nin  serhlerini  tanitirken
Sadriisseria’nin vasiflar itibariyle eserinden daha meshur oldugunu ifade etmis,
serhini tanitmaya ihtiyag duymamustir.®®® Bu eser, Kazan’da 1318/1901°de
basilmistir.*  Eserin el yazma niishalart mevcuttur (Kopriili Yazma Eser
Kiitliphanesi, 34 Fa 634; Milli Kitiiphane-Ankara, 33 Tarsus 13; Sivas Giiriin Ilge
Halk Kdutiphanesi- Milli Kuttphane-Ankara-, 58 Girun 66; Konya Karatay
Yusufaga Kiitiiphanesi, 42 Yu 7353).

¢. Muhtasaru’l-Vikaye fi Mesiili’-Hidaye; Yukarida zikrettigimiz “el-
Vikayenin muhtasaridir.®® Hanefi fikih kitaplar1 arasinda “en-Nukaye” ismiyle
meshur olmustur.®®® Her iki isimde kaynaklarda gectiginden dolayidir ki Kehhale bu
iki kitabr miistakil birer kitap olarak zikretmistir. O, birinin adina “Muhtasaru’l-
Vikaye” digerinin adia da “en-Niikaye Muhtasaru’I-Vikaye” demistir.®*’

Sadriigseria,  el-Vikdye fi  Mesdili’l-Hidaye adli  kitabi  dedesi

Burhaniisseria’nin kendisinin ezberlemesi i¢in yazdigin1 zikretmektedir. Ancak daha

628 K o¢inkag, age., 421

629 Koginkag, age., 421.

830 Koginkag, age., 421.

831 |_eknevi, age., 109: Zirikli, 1V, 354; Brockelmann, GAL, |, 468; 11, 278.
832 Bagdadi, Hediyyet('l-Arifin, XI, 650.

633 Katip Celebi, I1, 2020.

834 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 194.

835 Brockelmann, GAL, I, 468.

636 |_eknevt, age., 109; Brockelmann, GAL, I, 469; Il, 278.

637 Kehhale, 11, 355.
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sonralar1 bu eserin talebeler i¢in yetersiz oldugunu gormiis, eksikliklerini giderme
arzusuyla bu esere bir muhtasar yazmustir.®® Bu eser hakkinda Aydin, sdyle bilgi
vermektedir; “Biiyiik alim ve miidekkiklerden biri olan Seyhulislam Ibn Kemal Pasa
(940/1534), Sadrusseria’min bu eserindeki yanhslarini diizeltmek diisiincesiyle
“Islahu’l-Vikdye "sini, daha sonra bunun serhi olan “Izahu’l-Islah” veya “el-lslah
ve’l-Izah "% ismindeki eserini yazmigtir.”’%*°

Katip Celebi ise; “Kemalpasazdade, Kanuni Siileyman’a hediye ctmis oldugu
bu kitapta béyle soyliiyor ama bilindigi gibi alimler, hala onun aslina ragbet ederek
onu kullanmaktadirlar, Serh, her ne kadar faydali ve oncekilerden iistiin ise de,
terkedilmis durumdadir. Eskilerin eserlerini tenkit edenlerin kitaplari konusunda,
“Allah’in siinneti budur.” demektedir.”®*

Birgivi Mehmed Efendi (981/1574), asirlarca Islam alimleri tarafindan kabul
gdren “Vikaye’nin Ibn Kemal Pasa tarafindan tenkit edilmesini dogru bulmamis ve
onun yanlislarini gdstermek maksadiyla “Hdgiyetii’I-Izah ve’l-Islah” isimli eserini
kaleme almistir.®*? Kiiciik Taciiddin diye bilinen Ibrahim b. Abdillah Hamidi
(973/1566) de Ibn Kemal’in bu kitabu iizerine bir hasiye yazarak onu siddetli bir dille
tenkit etmistir.543

“el-Vikaye” adli eserin birgok meselesini ihtisar eden bu eserin dili ¢ok vazih
ve mucizdir. Bu eser fikihla istigal eden birgok alimin dikkatini celbetmistir. Alimler
bu kitab1 ders halkalarinda tedris ve talim etmislerdir. Bu alimler, 6grencilerin rahat
anlamasi i¢in bu esere bir¢ok serh, hasiye ve ta’likler yazmislardir. Bu esere yazilan
serhler;544

Kemalii’d-Dirdye fi Serhi’n-Nikaye, Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed es-Semeni (872/1467)

Serhu ibni’[-Ayni Zeyneddin el-Hanefi (893/1487)

Serhu  Abdiilvacid Muhammed b. Muhadmmed el-Meshedi el-Acemi
(838/1434)

638 Salah Muhammed, 1, 51.

63 Esat Kiliger, Fikih¢t Olarak ibn Kemal (Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu iginde), Ankara
1989, 161.

840 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 195.

641 Katip Celebi, 109.

642 Ahmet Turan Arslan, /mam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arapg¢a Tedrisindeki Yeri, Istanbul 1992, 16.
843 Kuliger, age., 161.

644 Salah Muhammed, 1, 52.
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Serhu Aldeddin Ali b. Muhammed (875/1470)

Serhu Ibn Kutluboga el-Hanefi (879/1474)

Serhu Abdulali el-Yercendi (932/1525)

Camiu r-Rumuz fi Serhi’n-Nikaye, Semseddin Muhammed el-Horasani el-
Kihustani (950/1543); Bu esere Bursavi bir hagiye yazmustir.

Serhu Ebi’l-Mekarim b. Abdullah b. Muhammed (907/1501)

Serhu Nureddin el-Cami (898/1492)

el-Inaye ale’n-Nikkaye, Mahmud b. Berakat el-Ensari el-Bakani (1003/1594)

Fethu Babii’l-Inaye biserhi’n-Nilkaye, Aliyyii’l-Kari (1014/1605)

Serhu Mahmud b. ilyas er-Rumi; Hamisiyle beraber Pakistan’da 1908’de
basilmustir.

Serhu Abdiissekur el-Cunfuri (1062/1652)

en-Nukaye, Kazan, 1260, 1290, 1902; Petersburg, 1895; Kalkdta, 1274, 1858;
Leknev, 1873, 1888, 1889; Kahire, 1318 ve Hind, 1915°te defaatle basilmistir.54°
Eserin bir¢ok kiitiiphanede el yazma niishalart vardir (Topkap:t Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi, K. 688; Milli Kiitliphane-Ankara, 06 Mil Yz FB 23; Sivas Giiriin Ilce
Halk Kituphanesi- Milli Kitliphane-Ankara-, 58 Giriin 86/1).

d. Halli’l-Mugldka min Vikayeti’r-Riviye fi Mesaili’l-Hidaye;
Sadriisseria’nin eserin mukaddimesinde ifadesine gore Serhu’l-Vikaye’deki kapali
meselelerini izah etmek icin yazdig: risalesidir.%*® 273a-b varaktan olusan eserin
birgok kiitiiphanede el yazma niishalar1 vardir (Siileymaniye Yazma Eserler
kltuphanesi, Yozgat, nr. 310; Milli Kitiphane-Ankara, 06 Mil Yz FB 23; Diyarbakir
[l Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 1175; Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi-
Koleksiyon ~Malatya Darende Ilge Halk Kiitiiphanesi, 44 Dar 608/2). Aym
zamanda eser, Merkezi Melik Faysal li’l-Buhiis ve’d-Diraseti’l-Islamiye’de el yazma
bir mecmua olarak muhafaza edilmektedir.®*” Eserin tavsifi:

Boyut (Dis-Ig); 267x170-188x116 mm.

Yaprak; 172

Satir; 23

845 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 195.

646 Sadriisseria, Halli’l-Mugldka min Vikdyeti'r-Rivdye fi Mesaili’l-Hidaye, Stleymaniye Yazma
Eserler kutliphanesi, Yozgat, nr. 310; 1a; 1b.

847 Muhammed Parisa, age., 141.
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Yazi Tiri; Talik Kirmasi

Kagit tiirii; Aharli beyaz yerli abadi. Koyu kahverengi mesin semseli cilt.
Sozbaslar1, metin tstleri kirmizi ile belirlenmis. (Milli Kiitiiphane-Ankara, 06 Mil Yz
FB 23).

e. el-Erbalne Hadisen (el-Mustetébe);  Sadriigseria’nin furu fikiha dair
risalesidir. Fikhin kirk konusu iizerine yazilmistir. Mukaddimesinde ifade edildigi
{izere eserin adi el-Erbaiine I-MUstetabe’dir.® Dedesi Burhaneddin Mahmud en-
Nisabiri’nin el-Erbalne Hadisen/el-Bahsu’I-Erbaln adli eserinin serhidir. Salah
Muhammed, bu eserin Sadriisseria’ya ait oldugunu sadece Brokelman’in tesbit
ettigini sdylemektedir.?*® Eserin Sadriisseria’ya nisbet edilen el yazmasi vardir
(Dart’l-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire, 1/85; Siileymaniye Yazma Eserler kiitliphanesi,
Bagdatli Vehbi, nr. 2057-001; Beyazit Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 2672-002).
Eserin tavsifi;

9-24+111 yk.

Boyut; 17x11- 11x6

Varak; 16

Sayfa; 31

Satir; 15

1.8.3. Kelam, Felsefe, Mantik ve Astronomi Eserleri

a. el-Mukaddimatii’l-Erbaa; Leknevi, Kefevi ve Brockelmann, bu eseri
Sadriisseria’ya nisbet etmektedirler.%*® Bu eser aslinda miistakil bir eser olmayip
yukarida bahsettigimiz “Tavzih”in hiisiin ve kubuh konusuna Sadrusseria’nin yazmis

oldugu dort mukaddimeden ibaret olan bir boliimdiir.%%

Sadriisseria, bu
mukaddimeleri yazarken Al&eddin es-Semerkandi’nin (539/1144) Hanefi usOluni
Matiiridi kelamu iizerine tesis etmek amaciyla kaleme aldigi Mizanii’l-Ustl adl

eserinden®? ve Razi’nin Mahsil’iinden®®® esinlenmistir. Razi’nin el-Mahsal adh

848 Sadriisseria, el-Erbaiine ’I-Mustetabe, Beyazit yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 2672-002; varak;la.
649 Brockelmann, GAL, Il, 278; GAS, 11, 301; Salah Muhammed, 1, 54.
850 |_eknevi, age., 185; Brockelmann, GAL, 11, 278; GAS, Il, 300.
651 Katip Celebi, I, 498-499.
852 Teftazanf, 1, 330.
653 Razf, Mahsdl, 1, 108;
le s die Lgie 958 Y Le Guallys Lo plidie gl prally s BY
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eserinde, insan fiillerinde ser’i hiikiim olmadan hiisn ve kubhun bilinemeyecegine
dair serdettigi delil, Sadriisseria’nin bu eserinin hareket noktasini teskil etmistir.®>

Yazarimiz, bu mukaddimelerde cebir, kaza ve yaratma meselelerini bir
kelamec1 edasi ve tislubu ile islemis, bu konularda Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Es’arilere
cevap vererek kelami tartigmalara girmistir.?®® Es’ariler’in hiisiin-kubuh meselesine
yaklagimlarin1 elestirmis ve onlarin bu konudaki goriislerinin zayif oldugunu
ispatlamaya c¢alismistir. Sadriisseria, ‘bir seyin giizelligi ve ¢irkinligi ancak emir veya
nehy ile bilinebilir, emredilen sey giizel, nehyedilen sey c¢irkindir’, goriisini bir
kisim alimlerin yakin derecesinde kabul ettigini, bir kisim alimlerinde bu goriisii
reddettiklerini sdyler ve her iki goriisiinde yanlis oldugunu ifade ettikten sonra bu
mukaddimeyi kaleme alir. Sadriigseria, bir yandan insanin fiillerinde 6zgur olup
olmadigi, dolayisiyla yaptiklarindan sorumlu olup olmadigi sorununu islerken, diger
yandan da ser’l esaslarin ispat edilmesinde felsefi terim ve argiimanlardan
yararlanarak Razi sonrasi seyrini degistiren Islami ilimlere ilke, kavram ve metotlarla
katki saglamugtir.%%

Fikih usilii kitabr olan Tavzih, miiteahhirin dénemi ulemasinin yogun bir
sekilde ilgisini ¢ekmis, bu ilgi sonucu iizerine ¢ok sayida serh ve hasiye yazilmig bir
eserdir. Boyle olunca, bu genis serh ve hasiye edebiyati, Tavzih’in bir pargasi olan
“el-Mukaddematii’l-Erbaa” telifatinin gayri miistakil kismini tesekkiil ettirmistir.%®’
Tavzih metni iizerine yazilan hésiyelerin en muazzami ve evlasi Teftazani’nin et-
Telvih adli eseridir.%®® Teftazani bu eserinde ve 6zellikle de el-Mukaddematii’l-Erbaa
boliimiinde, Sadriisseria’nin goriislerini hem izah ettigi, hem de -elestirdigi
gorilmektedir.®*® Telvih iizerine yazilan ¢ok sayida hasiyenin ilgili boliimleri, el-
Mukaddimatii’l-Erbaa  hakkinda  Sadriisseria ile Teftazani’nin yazdiklarim
degerlendiren ve konuya yeni katkilarda bulunan risalelerdir.®®® Kadi Burhaneddin,

Molla Husrev, Abdilhakim es-Siyalk(ti ve Hasan Celebi Fenari gibi alimlerin

654 Koksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-1 Erbaa ’ya Giris, 42.

655 Katip Celebi, I, 498-499.

65 Koksal, fsldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahldakiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa 'ya Giris, 42.

857 Koksal, fsldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahldkiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa 'ya Giris, 6.

68 Katip Celebi, I, 498.

89 Bir ornek verecek olursak; “Musannifin ibaresindeki gereksiz bir ziyadedir. Halbuki séyle demesi

yeterliydi.” Teftazani, I, 340; ) ]
08 & R e Aala Y 533 - It B A - il s e 2

860 Mukaddimat-1 Erbaa risaleleri ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. Siikrii Ozen, “Tenkihu’l-Usil”, DIA,

XL, 456.
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kaleme aldig1 et-Telvih hasiyelerinin Mukaddimat kismiyla alakali boliimleri bu
tiirden eserler olarak degerlendirilebilir.®%!

Tavzih ve Telvih’ten esinlenerek bazilari risdle, bazilar1 kitap olarak telif
edilmis miistakil “Mukaddimat-1 Erbaa” eserleri de vardir. Katib Celebi,
Sadriisseria’nin et-Tavzih adli eserinin ortalarinda bulunan meshur ve gamiz dort
mukaddime zerine yazilan hasiyeleri zikreder. Molla Fenari’nin yazdig: serhin giris
kisminda daha kendisi hayatta olmasina ragmen sultan Bayezid Han’1n isminin yazili
oldugunu goriir. Bu durum sultan Fatih’in hosuna gitmez. Kendi isminin de bu tarz
olimsiiz eserlerle anilmasini arzu eden sultan Fatih,%? bazi alimleri huzurunda
toplaylp bu konunun Sadriigseria ile Teftdzani’nin yazdiklarinin tartisilmasini ve
devrin segkin bazi alimlerinin konuyu tartisarak birer eser yazmalarin1i emreder.

663 saraya davet edip minazara

Sonra bu alimleri yazdiklar1 eserlerleriyle
ettirmistir.%** Bu olay “Mukaddimét-1 Erbaa”nin séhretini artirmistir. Bu konuyla
alakali olarak Koksal su ifadeleri kullanmaktadir; “Mukaddimét-i Erbaa "nin
muhtevasimin ¢ok yonlii ve disiplinlerarast karakteri ve burada ele alinan
meselelerin farkli kokenlere sahip bir¢ok problemle ayni anda iliskili olmasi, bizi
muteahhirin devrinde —fikih usiliiniin yant swra kelam ve dil ilimleri basta olmak
Uzere— revacta olan cesitli ilim dallarina ait eserlerde, kimi zaman da Mukaddimat’a

temas etmesi hi¢ tahmin edilmeyecek kitaplarda bu konunun ele alimip incelendigi

olgusuyla karsi karsiya birakmaktadir. Dolayisiyla bu konuya tahsis edilmis ve bu

661 Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahldkiligi Meselesi—-Mukaddimat-: Erbaa'ya Girig, 6;
“Mukaddimat-: Erbaa literatiirii sonraki aswlarda da ulemdmn ilgisini ¢ekmeye devam etmigtir.
aralarinda Abdiilhakim es-Siyalk(ti, Kazabadi, Davld-: Karsi, Halil b. Mehmed el-Konevi el-
Akvirani, Hafid en-Nisari Mehmed b. Abdullah el-Kayseri ve Konevi Ismail Efendi’nin de bulundugu
dlimler, bu konuda risdleler kaleme almiglardir. 18. yiizyil seyhiilisldmlarindan Mekki Mehmed
Efendi’nin ( 1212/1797) Risdle fi serhi’l-Mukaddimdti’l-erbaa min Kitdbi’t-Tavzih (Stleymaniye Ktp.,
Esad Efendi, nr. 2983/3) adli risdlesi, gérebildigimiz kadaryla bu konuya tahsis edilmis son eserdir.”
(Koksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi—-Mukaddimat-: Erbaa’ya Giris, 7.)
Telvih iizerine yazilan hasiyeler icin bk. Siikrii Ozen, “Teftazani”, DI4, XL, 305-306.

662 Katip Celebi, I, 498.

663 Mesela; Saraya davet edilen alimlerden Aldeddin Arabi, Kesteli, Hatibzade ve Sams(ni biri
bilyiik, digeri kiigiik olmak iizere ikiser hasiye kaleme almstir. (Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde
Fiillerin Ahldkiligi Meselesi—-Mukaddimat-: Erbaa’ya Giris, 7.)

664 Padisahin meseleyi tartigmalari igin saraya davet ettigi Alimler sunlardir: Aldeddin Arabi (
901/1496), Molla Hatibzdde Muhyiddin Mehmed Efendi ( 903/1498), Hac1 Hasanzade Mehmed b.
Hasan ( 911/1505), Molla Lutfi ( 900/1495), Molla Abdilkerim ( 900/1495), Molla Hasan b.
Abdussamed es-Samsani ( 891/1486), Molla Muslihuddin Mustafa Kestel? ( 901/1496). (Koksal, 7;
Katib Celebi, Kesfii z-zunlin, haz. Serefettin Yaltkaya — Kilisli Rifat Bilge (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi, 1971), I, 498-499; Siikrii Ozen, “Tenkihu’l-ustl”, DIA, XL, 456. ismi gecen alimlerin
hayatlar1 ve eserleri i¢in bk. Recep Cici, Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalar: (Bursa: Arasta
Yayinlari, 2001).)
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isimle anilan miistakil risdleler ve genel et-Telvih hdsiyeleri disinda kalan bazi
eserlerde de bu bashikla ilgili ozetleme, elestirme ve degerlendirmeler yapildigini
hatta alternatif mukaddimeler kaleme alindigini goriiyoruz. %

Alimler “Mukaddimét-1 Erbaa”nin ilmi derinliginden dolayr bu boliimii
miistakil olarak ele almislardir. Oneminden dolayr bu doért mukaddimeye ¢ok sayida
serh hasiye ve ta’lik yazanlar olmustur. Ebu’n-Nafi Ahmed b. Muhammed b. Ishak
el-Kazabadi’nin®® (1163/1749) Hasiyetii 'I-Usiil ve Gasiyetii’I-Fusil adl1 hasiyesi, bu
esere yazilan hasiyelerden biridir.%¢” Bu esere yazilan ta’likler ise sunlardir;%®

1- Ta’likatii Seyyid Serif Ciircani (816/1413)

2- Ta’likatii Hasan b. Abdiissamed es-Samsuni (891/1486)

3- Ta’likatii Liitfullah b. Hasan et-Tokadi (900/1494)

4- Ta’likatli Abdiilkerim (900/1494)

5- Ta’likatii Muslihddin el-Kastalani (901/1495)

6- Ta’likatii Alaaddin Ali el-Arabi el-Halebi (901/1495)

7- Ta’likatii Muhyiddin Muhammed b. Ibrahim b. el-Hatip (901/1495)

8- Ta’likatii Muhdmmed b. el-Hac Hasan (911/1505)

el-Mukaddematii’l-Erbaa’nin ¢esitli el yazma niishalari mevcuttur (Burnston

Ktuphanesi, ABD, nr. 6004).

b. Ta’dilii’l-UIGm; Bu eseri basta Taskopriizdde olmak {izere bir kisim
tabakat ve teracim miiellifleri Sadriisseria’ya nisbet etmekte tereddiit etmezler.%®°
Sadriisseria, Ta 'dilii’[-Ulum’un tamaminda mantik, ahlak, felsefe, tasavvuf ve hey’et
(astronomi) gibi cesitli akli ilimlere yer vermis ve kitabini, Fatiha Suresi’nin ayet
say1si olan yedi boliime (ta’dile) aywrmistir. Serhu Ta 'dili’l-Ulim fi’l-Kelam’m ihtiva
ettigi yedi boliimiin basliklar1 soyledir®’®:

Birinci Ta’dil: Viictid, Mahiyet ve Ilgili Meseleler
Ikinci Ta’dil: Allah’in Varlig1 ve Sifatlari
Uciincii Ta’dil: Cevher ve Tlgili Meseleler

665 Koksal, fsldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahldkiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa 'ya Giris, 7.
666 Mustafa Oz, “Kazabadi”, DIA, XXV, 120.

667 Siileymaniye Ktp. Asir Efendi, nr. 80; Celebi Abdullah Efendi, nr. 396. (Mustafa Oz, “Kazabadi”,
DIA, XXV, 120.)

668 Salah Muhammed, 1, 50.

689 Tagkopriizade, Miftahii's-Saade, 11, 170; Brockelmann, GAL, Il, 277; GAS, Il, 300; Salah
Muhammed, I, 43.

670 Camiati'l-Ummir'l-Kur'a, Yazili Eserler Kismi, no, 445,Varak, 108;1b.
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Dérdiincii Ta’dil: Araz ve Ilgili Meseleler

Besinci Ta’dil: Ahiret ve lgili Meseleler

Altinc1 Ta’dil: Iman ve Ilgili Meseleler

Yedinci Ta’dil: Niibiivvet ve Ilgili Meseleler

Eserin igerigine gozatildig1 vakit yazarin sistematik kelam problemlerini ele
aldigr gortilmektedir. Katip Celebi’ye (1067/1657) gore; “Ta dilii’l-Ulum”, mantik
ve kelam olmak iizere iki kisimdan®’! Kimi arastirmacilara gore ise mantik, kelam ve
ilmi hey’et seklinde ii¢ kisimdan olusmaktadir.8? Bu goriislerin temel sebebi
Sadriisseria’nin yedi boliime ayirdiglr eserini tamamlayamamis olmasidir. Zira
Sadrusseria, bu eserde “Mantik”, “Kelam” ve “Heyet” ilimlerini ta’dil etmis, diger
ilimleri ta’dail etmeye Omrii yetmemistir. Sadrilisseria, eserin bu ii¢c kismini
Buhara’da Ser’ii Abad denen yerde hicri 747°de tamamlanustir ki, kendisi de bu
tarihte vefat ettiginden bu Onemli eserini tamamlayamamis ve bundan dolayr da
ta’dile muvaffak oldugu ilimler ii¢ ile siirli kalmistir.®”® Vefatiyla yarim kalan bu
eser; mantik, kelam ve hey’et ilimleriyle smirli kalmistir.5”*

Sadriigseria’nin  eserleri arasinda Onemli bir yeri olan Ta dilii’[-ulim,
adindanda anlasilacag iizere belli basl ilimlerde diizeltme ve gelistirmeler yapmay1
amaglayan genis bir projenin iriliniidiir. Bu eserde genel olarak mantik, kelam ve
he’yet ilimlerine yer vermistir. Ayrica ahlak, felsefe ve tasavvufa dair cesitli
konulara yeri geldik¢e temas etmistir.

Sadrusseria, Ta’dilu’l-Ulum’da akli ilimlerin biitiin kisimlarini agiklamas,
sonra bu kitabin her bir kismin1 serhetmistir. Tahkik ve tetkiklerini goriilmemis bir
usiil ve giizel bir tarzda yapmistir.8”

Ta’dilu’l-Uliim 'un ve serhinin heniiz basilmamis yazma niishalar1 mevcuttur
(Istanbul ~ Siileymaniye =~ Yazma Eser Kiitiiphanesi, 28 Hk  2446/1;
Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiphanesi, 34 Nk 2657; 34 Nk 2659; Konya Karatay
Yusufaga Kiitiiphanesi, 42 Yu 7028/1; Istanbul Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi,
A 3414; Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi: Antalya-Tekelioglu, 798; Siileymaniye,
749; Kilig Ali Pasa, 286; Kopriilii, 797; Hamidiye, 721). Istanbul Kopriiliizade

671 Katib Celebi, I, 419.

872 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 191.

67 Aydn, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 192.

674 Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa'ya Giris, 3.
675 Taskoprlizade, Miftahu's-Saade, 11, 182.
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Mehmed Pasa Kiitiiphanesi, 797 numarada ise bu eserin kelamla ilgili kismi
kayitlidir. Eserin tavsifi su sekildedir;

Boyut (Dis-I¢); 205x149-134x86 mm.

Yaprak; 1b-138a

Satir; 19

Yazi Tiirti; Talik

Kagit tirii; Filigranli (S6z baslarnt kirmizi miirekkeple belirlenmistir.

Caharkuse deri, mukavva kapli cildi ve miklebi vardir.)

1.8.4. Arap Dili ve Belagat Eserleri

a. el-Visah; Tam adi, el-Visdh fi'l-Medni ve’l-Beyan/ el-Visah fi Zabti
Medlkadi’I-Miftah olan eser, Sadriisseria’nin Arap Dili ve Belagat’ina dair eseridir.6’
Ibnii’l-Ayni diye meshur Zeyneddin Abdurrahman b. Ebubekir (893), Hallu'I-Visdh
fi Zabti Me’akidi’I-Miftah adiyla bu eseri serhetmistir.%”” Eserin el yazma niishalart
mevcuttur (Biruni Universitesi Kiitiiphanesi, Taskent, nr. 3186; Nuruosmaniye
Yazma Eser Kitlphanesi, 34 Nk 4479; Konya Bolge Yazma Eserler Kitliphanesi, 32
Ulu 269/3; Kiitahya Vahidpasa Il Halk Kiitiiphanesi, 43 Va 2804). Eserin tavsifi;

Boyut (Dis-1¢); 202x145-150x75 mm.

Yaprak; 113b-141a

Satir; 17

Yazi Turli;  Nesih

Kagit tiirti;  Birlesik harf filigranl

S6z baslart kirmizidir. Caharkuse kahverengi mesin, deffeleri ebru kagit
kapli, miklebli, mukavva bir cilt igerisindedir. (Konya Bolge Yazma Eserler
Kttiphanesi, 32 Ulu 269/3)

b. Serhu’l-Fusili’l-Hamsin; Musannef fi’n-Nahv olarak da bilinen bu eseri,
Katip Celebi ve Omer Kehhale Sadriisseria’ya nisbet etmektedir.”® Bu eser, Yahya
b. Abdulmu’ti’nin (628/1230) nahv ile ilgili el-Fusiulii’I-Hamsun adli eserine serhtir.
Sadriisseria, eseri Oglu Mahmud icin bu eseri telif etmistir. Katip Celebi bu eser ile

ilgili soyle demektedir; “Nahiv sahasinda biitiin 6nmeli mevzulari baska eserlere

676 Katip Celebi, 11, 2011; Kehhale, 11, 355; Zirikli, 1V, 354; Brockelmann, GAL, Il, 278.
677 Katip Celebi, 11, 2011; Milli Kitiphane-Ankara, 01 Hk 832.
678 Muhammed Parisa, age., 142; Katip Celebi, 11, 1270; Omer Kehhale, 11, 355.
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miiracaat etmeye ihtiya¢ duyulmaksizin ¢ok giizel tertiple ele alan bir kitaptir. Bu
kitap kiiciik bir “el-Kafiye "dir.”®"®

c. fi Ilmi’s-Sarf; Sadriisseria’nin sarfa dair kaleme aldig1 bir risalesidir.6®
Eserin el yazma niishas, Musul Evkaf Kiitiiphanesi’'nde 22/107; 76/138
numaralartyla kayithdir.

d. Risiletii fi 1lmi’l-Ar(iz; Bes beyitten olusan eser iizerine birgok serh
calismas1 yapilmistir. Aruz, kafiye ve vezin ilmine dair bir eserdir. Bu eser iizerine
yapilan serhlerden bazilar1 sunlardir; Aruz (Slleymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr. 1007-004), Risdletii fi IImi’l-Ar(z (Sileymaniye
Yazma Eserler Kitlphanesi, Resit Efendi, nr. 987-002), Serhul-Ebyat min el-
Kasidetil-Hazreciye (Ankara Milli Kiitiiphanede 06 Mil Yz A 4912/6; Manisa Il Halk
Ktliphanesi-Koleksiyon Manisa Akhisar Zeynelzade, 45 Ak Ze 1819/8), Risale
/i Usitli’l-Buhdr? (Diyarbakir 11 Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 176/2), Risdaletii fi Usiili’l-
Buhuru Sitteti Asar (Silleymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, nr.
1031-006), Buhuri’s-Sitte (Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde 42 Kon
4202/3), Buhiiru’l-UsOl (Stleymaniye Yazma Eserler Kitiphanesi, Ayasofya, nr.
4795-042), el-Ebydt fi Esmai’l-Buhur (Suleymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi,
Yazma Bagislar, nr. 3599-001; Haci Resit Aga, nr. 656-009) ve Risaletul-Miistemile
(Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 1863/3). Bu risalelerin igindeki beyitlerin
Sadriigseria’ya ait oldugunda bir siiphe yoktur. Zira bu eserlerin mukaddimesinde
beyitler, Sadriisseria’ya sarihleri tarafindan nisbet edilmistir. Bu risaleler,
kiitiiphanelerde Sadriisseria iizerine kaydedildiginden ve sarihlerin kendilerini
tanitmadigindan serhlerin mielliflerini kesin olarak tesbit edemedik. Eserin tavsifi;

Boyut (Dis-i¢); 213x157-115x59 mm.

Yaprak; 52b-53a+1V

Satir; 17

Yazi Tiirii; Nesih

Kagit tiirii; Isim filigranli ve Altin yaldiz zencirekli, bordo karton cilt (Manisa

Il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 1863/3).

679 Katip Celebi, 11, 1270.
680 Brockelmann, GAL, Il, 278.

138



139



1.8.5. Tefsir Eseri

Risaletii Te’vili Kissat1 Yisuf; Sadriisseria’nin tefsire dair eseridir. Yusuf
suresinin tefsirini iceren eser 103a-b varaktan olusmaktadir. Siileymaniye Yazma
eserler Kitiphanesi, Ayasofya, nr. 1980-008’de kayitlidir. Eserin tavsifi su
sekildedir;

Fiziksel Nitelik; 93-103 yk., 19 st. ; 263X179,174X115 mm.

Ozellikler; Kitap, El Yazisi: Kagt, Talik, Farsca.

1.8.6. Kaza ve Fetva Eserleri

a. Tenkihw’l-Uk(Od; Sadriisseria’nin  fetvalarini  igeren bir ilmihal
calismasidir. Namaz/salat bahsiyle baslayip hirsizlik/sirkat bahsiyle biten eserin, 87
sayfas1 glinlimiize ulagsmistir (Siileymaniye Yazma Eserler kiitiiphanesi, Yozgat, nr.
704). Konulara kisa aciklamalarin yapildigir eser bu yoniiyle bir ilmihal kitabini
andirmaktadir.%8? Eserin tavsifi su sekildedir;

Fiziksel Nitelik; 87 yk., 23 st., 218*154,156*103 mm

Ozellikler; Kitap, El Yazisi, Kagit, Nesih, Arapca.

882 eseri bu isimle

b. es-Suriit ve’l-Muhadir; Kefevi ve Leknevi
Sadriisseria’ya nisbet etmektedirler. Katip Celebi, kitabin admin “Surutu
Sadriisseria” oldugundan bahsetmektedir.%®® Bablar1 fikih kitaplarmn tertibi iizere
diizenlenmistir.

Surut ve Sicillat Ilmi; Kadilar’in nasil hiikiim verdiklerinden, karar verirken
fikihtan nasil delil getirdiklerinden ve sahitligin keyfiyetinden bahseden bir ilimdir.
Bu ilim, prensiplerinin bir kismini fikihtan, bir kismini insai ilimlerden, bir kismin

orf/adetten, bir kismimi da istihsani islerden alir.®®* Bu bilgilerden de hareketle

Sadriigseria’nin, Buhara’da Sadr makaminda kadilik yaptigini soyleyebiliriz.

881 Sadriisseria, Tenkihu 'I-Uk{d, Stileymaniye Yazma Eserler kitiiphanesi, Yozgat, nr. 704; varak; la-
87b.

682 |_eknevi, age., 185.

683 Katip Celebi, 11, 1048.

684 Katip Celebi, 11, 1045. 6; Taskopriizade, Miftahii's-Saade, 11, 557.
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c. Fetava Maveraunnehir; Sadriisseria’nin Maveraiinnehir bolgesindeki
Hanefi alimlerin meselelere verdikleri fetvalart derledigi eseridir. Eserin el yazmasi

mevcuttur (Haydarabad Asfiya Kitiiphanesi, 40-2/1058).58

1.8.7. Sadriisseria’ya Nisbet Edilen Eserler

a. Risdle fi’l-Fikh; Serhu’l-Vikaye’ nin “Nikahu r-rakik ve’l-kafir” bablarinin
muhtasar1 goriinlimiindedir. Miielifinin Sadriisseria oldugunu tam olarak tesbit
edemedik. Eserin Sadriigseria {lizerine kayit edilmesinin sebebinin mukaddimesinde
Sadriisseria’nin isminin zikredilmis olmast muhtemeldir.®®® Eser, Siileymaniye
Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 3599-001 ve Manisa il Halk
Kituphanesi-Koleksiyon Manisa Akhisar Zeynelzdde, 45 Ak Ze 5888
numaralarinda kayitlidir. Eserin tavsifi;

Boyut (Dis-I¢); 205x150-160x105 mm.

Yaprak; 5

Satir; 19

Yazi Tiirti; Nesih

Kagit tiirti; Cizgili defter

b. el-Havdsi ve’n-Niiket ve’l-Fevdidi’l-Muharrerdt ald Muhtasari’l-Meant;
Brockelmann belagata dair bu eseri Sadriisseria’ya nisbet etmistir.®’ Ancak Beyazid
Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde 5998 numarada kayitli niishasindan bu eserin
Sihabiiddin Ibn Kasim es-Sebbag’a ait oldugunu tesbit ettik. Kanaatimizce
mukaddimesinde gecen ibarelerden dolayr eser Sadriigseria’ya nisbet edilmistir.
Eserin mukaddimesinde Teftazni ve Clrcani’ye medhiyeler yapilmakta ve adinin
Telhisii’l-Miftah oldugu ifade edilmektedir.®® Eserin diger el yazma niishalari,
Musul Evkaf Kiitliphanesi, nr. 115; Siileymaniye Yazma Eserler Kiitliphanesi, Hac1
Besir Aga, 562 numaralarinda kayithdir.

%8 Brockelmann, GAS, II, 301.

686 Sadriisseria, Risdle fi’I-Fikh (Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 3599-
001), 118a.

%87 Brockelmann, GAL, Il, 278.

68 Sjhabiiddin Ibn Kasim es-Sebbag, el-Havdsi ve’'n-Niiket ve’l-Fevdidi’l-Muharrerat ala
Muhtasary’l-Meéni (Beyazid Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 5998)
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c. el-Feraid; Eserin tam adi, el-Ferdid li md fiha min Gureri Diireri’l-
Fevaid’dir. Vaaz ve irsada dair eserdir. Eserin el yazma niishasi, Riyad Kiitiiphanesi,

numara 243’te Sadriigseria’ya nisbet edilerek kaydedilmistir.
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2. BOLUM

TAVZIH BAGLAMINDA SADRUSSERIA’NIN
HUKUKCULUGU

Bu boliimde Sadriisseria’nin hukukculugunu Tavzih adli eseri baglaminda
degerlendirecegimizden dolayi oncelikle Sadriisseria’nin fikih ustliine dair yazdig
bu eserini tanitmaya calisacagiz. Bu bdliimde ele alacagimiz bagliklar altinda,
“Tavzih’in gayesi ve muhtevasi, Tavzih’in kaynaklari, metodu ve iislubu, konular
tasnifi, Tavzih’in fikih usali'ndeki yeri, Tavzih iizerine yapilan c¢alismalar,
Sadriisseria’nin  hukukgulugu, fikih ustlii konularina yaklasimi, Sadriisseria’nin
mezhep anlayisi, Sadriisseria’nin miistakil ictihadlari, Sadriigseria’nin kendisinden
sonrakilere etkisi, hilafiyata yer verisi ve Sadriisseria’nin goriisleri karsisinda

alimlerin tutumu” gibi konulara yer verecegiz.

2.1. Tavzih

Usiil-u fikha dair olan bu eserin, tam adi et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-
Tenkih’tir. Sadriisseria’nin kendi eseri olan “et-Tenkih” isimli eserine yine kendisi
tarafindan yazilmis serhidir.%®° Kurasi ve Kefevi bu serhin harika bir eser oldugunu
soylemislerdir.®® Sadrusseri’a’nin bu serhi, ihtiva ettigi tahkikatin miiellifin zihni
mahsulii olmas1 hasebiyle ilim ¢evresinde en giizel, degerli ve faydali eserlerinden

biri olarak degerlendirilmistir.®%

Bu eser et-Teftazani tarafindan “et-Telvih ale 't-Tavzih” adiyla serhedilmistir.
Sadriisseria’nin bu eserinin Hanefl usil eserleri igerisinde 6zel bir yerinin oldugunu
ifade eden Koksal, Sadriisseria’nin, mezklr eseriyle Hanefl fikih usilii tarihinde

miiteahhirin devrini baglatan sima olarak degerlendirmektedir. Ona gore; “Gazzali ve

689 Bazi tabakat Alimleri ve tarihgileri bu eseri Sadriisseria'ya nisbet etmezler. Buna mukabil eserin
dibacesinde/dnsoziinde Sadriisseria su ifadeleriyle eseri kendisine nishet etmektedir; )

G el (B s L 1
Sadriisseria, Tavzih, I, 5.
69 Kurasi, IV, 370; Salah Muhammed, I, 47.
891 Kurasi, 11, 365; Seyyid Bey, age., 56.
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Fahreddin er-Rdzi sonrasi dénemde, basta kelam ve fikih usulii olmak Uzere teori
agirlikly Islami ilimlere ait meselelerin aciklamip ispatlanmasinda felsefi kavram ve
ustillerin yogun bir sekilde kullanildigi, seriat ile hikmeti cem etmeye yonelik
faaliyetlerin ¢ogalip belirli bir sistematige kavusturuldugu bilinen bir husustur. Cok
yonlii bir dlim olan Sadriisseria et-Tavzih adli eserinde, Debiisi-Serahsi-Pezdevi
cizgisinde gelisip olgunlasmis olan miitekaddimin Hanefi usiliinii miiteahhirin
donemi ilim anlayisina uygun olarak akli ve felsefi ilkelere dayali sekilde, felsefe-
mantik diliyle yeniden ifade etmis, usil ilmi agisindan bir¢ok yeni ve orijinal diisiince

ortaya koymustur. %

Fikih ilmini yeniden tarif etmesi,®®® fikth usdli ilminin fikih ve usil
terkiplerinden olusmak suretiyle birden fazla konusunun olabilecegini ileri stirmesi,
bu iddiasini fikith uslline uygulamasi, icmanmn tanimini gilincellemesi, akil
meselesinde filozoflarin dort mertebeli akil anlayislarini ustile tagimasi ve hissi-ser’i
filller aymriminda gelismis bir sistematik ortaya koymasi gibi hususlar,
Sadriisseria’nin = nev’i  sahsmma  miinhasir  hukukgulugunun en  belirgin

alametlerindendir.%*

Kadi Burhaneddin ise bu eserin ilim diinyasindaki yeri ile ilgili olarak “bu
eserde meselenin tenkihi ve delillerin tavzihi cok guzel bir tahkik ve tetkikle
yvapilmigtir ve bu eser, seckin ozellikleriyle onceki dlimlerin eserlerinden farkllik

arzetmektedir” ifadelerini kullanmistir.5%°

Bu eser alaninda bir ¢igir agmistir. Bu serhin tertibini, lafizlarini, arastirma
ustliinii 6rnek alan birgok kitap telif edilmistir. Bazilari bu eserdeki lafizlara
ziyadeler, bazilar1 ¢ikarmalar yapmis, bazilar1 elestirmis, bazilar1 ise eseri tahkik
etmistir. Bu eserlerin en meshurlari, Molla Hiisrev’in ‘Mir’atii’l-Usil Serhii
Mirkati’l-UsGl’ ve Ibn Kemal Pasa’min ‘et-Tecrid Serhii Tagyiri’t-Tenkih’idir.

Kemalpasazade'nin serhi bir reddiye niteligindedir. Ilim diinyasinda pek kabul

692 Asim Ciineyd Kéksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-:
Erbaa’ya Girig, 1slam Arastirmalar1 Dergisi, 28 (2012), 4.

693 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42.

694 Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa 'ya Giris, 4.
8% Ding, age., 66.
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gdrmemistir. Hanefi dlimler Sadriisseria’nin tarafinda yer almis, Ibn Kemal Pasa’y1

elestirmisler ve tasvip etmemislerdir.%%

Sadrusseria’nin bu eserine serh, hasiye, ta’lik ve reddiye gibi degisik tiirde
birgok calisma yapilmistir. Mukaddemat-: Erbaa diye bilinen et-Tavzih’in hisun-
kubuh konusu ile ilgili olan hasiye ve ta’likler Haci1 Hasanzade (911/1505), Kestelli
Muslihuddin (901/1495), Hatipzade (901/1495), Aldeddin Ali Arabi (901/1495),
Molla Samsunizade (891/1485) ve Muhyiddin Mehmed es-Samsuni (928/1521) gibi

Osmanli alimleri tarafindan yazilmustir.5%’

Eserin cesitli kiitliphanelerde ¢ok sayida yazma niishalari vardir (Topkapi
Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, A. 1315; Konya Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi, 42 Yu
6966; Milli Ktiiphane-Ankara-Koleksiyon Sivas Giiriin ilge Halk Kiitiiphanesi, 58
Giriin 73...). Ayrica et-Tavzih, Hind, 1292; Kalkiita, 1245, 1278, 1309; Kazan,
1902; Kahire, 1324’te basilmstir.5%

2.1.1. Tavzih’in Gayesi ve Muhtevasi

Sadriisseria bu serhi yazma gerekcesini bizzat kendisi Tavzih’in
mukaddimesinde sOyle ifade etmektedir; “Tenkihii’l-Usil ii yazdiktan sonra eserdeki
miiskilleri serh, muglakati/kapali ibarelerini feth etmeyi/agmayr ilk bakista
anlasilmayan yerlerini anlasilir hale getirmeyi murad ettim. Ayrica ben, Tenkihii’l-
Usul’ii karalarken ogrencilerim, onu istinsah etmeye ugrasti. Bu niishalar bir¢ok
tarafa yayildi. Bu istinsah ve intisar esnasinda niishalarda yazim hatalar: ve
degisiklikler olustu. Bende yamimdaki metnin ibdresine bagl kalmak suretiyle bu
serhi yazdim. Ona et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih adim verdim. Bu serhte,
efradint cami tarifler ile birlikte akli deliller tesis ederek derinlemesine bir arastirma

vaptim. Daha oOnce esine rastlanmayan bu serhi tamamlamak bana miiyesser

OIdU.”ng

6% Salah Muhammed, 1, 47.

897 Cici, Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalari, 218-219.

898 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 193-194.

699 Sadmsserla TaVZIh I 5

@C_mn " 5 agialing 43 & a1 ) s A\J\uag@u}‘@m\uusuq}uu@\r,x:_\,uusn_u;‘_gJumdM

dﬂ\m“}_\cum\vu_ C)A\ \AALgu.uSﬁ&_\Lu\ﬁ\}ja.d\w;s‘s}&_\\)ua_ﬂ\wdahm&}dhmruu\ﬁy‘uau

c_vh.u.uéc Muh;ehnyhuaﬂjubu\wuycu\ (K é\ Q\M\d.\sdu}\&d\ @J\de J)sa
(siaall 2158 e dnina A5
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Teftazdnl de bu esere serh yazmasimi gerekgelendirirken su ifadelerde
bulunmaktadir; “Bu alandaki biitiin kiilliyatin hiilasasini samil, tercih edilen goriisleri
icine alan kaynaklar kamil, dili harika bahri muhit bir kitaptir...””"®

Bu kadar glizellikle beraber dilini agir buldugunu, anlasilmasinin zor oldugunu
ifade eden Teftazani, bu serhi talebe tarafindan okunmasi ve ezberlemesi kolay
olmasi i¢in yazmistir.

Bakillani (403/1013), Kadi Abdilcebbar (415/1025) ve Debisi’nin
(430/1039) usdli fikih ilmin muhtevasinin belirlenmesinde onemli katkilar1 olmus,
ozellikle Debisi’nin Takvimii’l-Edille’si ve Ebii’l-Hiseyin el-Basri’nin (436/1044)
el-Mu’temed’iyle bu ilim olgunluga kavusmustur. Gazzali ve Fahreddin er-Razi ile
birlikte bu ilmin muhtevasi zirve noktaya ulagmistir. Miielliflerin ilmi mensubiyeti,
kisisel birikimlerine gore degisiklik gosteren konularin yaninda bu alandaki eserlerin
hemen hepsinde degismez konular da olmustur. Mesela Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli
Gavimizi’'t-Tenkih’inde aklin mahiyeti ve ozelliklerine genis yer vermis buna
mukabil bazi miitekellimin usllciilerinin disinda bir¢ok usilcii eserinde bu konuya
yer aymrmanustir. Ayrica et-Tavzih’te Sadriisseria, hiisiin-kubuh meselesini biitin
yonleriyle tahlil etmis, eserin i¢inde bu konuyu genisce isledigi “mukaddimat-:

erbaa” diye bir bdliim olusturmustur.’*

et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, bastan sona Arap dili, meani, beyan ve
mantik ilimlerinin izlerini tagimaktadir.”®> Bu esere hasiye yazanlarin ekserisi,
Tavzih’te birgok 0Ozglin noktalarin bulundugunu, Sadriisseria’nin, iic meselede
filozoflara muhalefet ettigini dort bin seneden beri kapali kalan hususlar1 kavradigin
ifade etmektedirler.”®® Sadriisseria, Tavzih’te, akil, teklif, hiisiin-kubuh, kanun
koyucu irade gibi bircok felsefi kavram ve meseleyi, usOlin temel meseleleriyle
iligskilendirerek birer ustl problemi haline getirmistir. Bu yoniiyle fikih ustliiniin,
akli ve nakli ilkeleri biinyesinde barindiran nakli yoniiyle birlikte akli bir ilim

oldugunu gosteren Tavzih, hukuk felsefesi igerikli bir kitap olarak nitelendirilebilir.

Apaydin, Kadi Burhaneddin ve Tercihii't-Tavzih Adlh Eseri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiu Dergisi, VI, 34.

700 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

01 A, Ciineyd Koksal - Ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 206.

702 Meragi, 11, 100.

93 Apaydin, Kad: Burhaneddin ve Tercihii't-Tavzih Adli Eseri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittsu Dergisi, VI, 34.
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et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih hakkinda Muhammed Seyyid, su bilgiyi
vermektedir; “Tenkihu’I-Usiil asil metin, et-Tavzth fi Halli Gavamidi t-Tenkih ise bu

eserin serhidir. Hakikaten tertipli ve metin/saglam bir eserdir.®

Bu eser et-Teftazani tarafindan “et-Telvih ale’t-Tavzih” adiyla serh edilmistir.
Sadrusseria, Hanefi-Maturidi oldugundan tetkikleri Safii ve Es’ari alimleri aleyhine
olup yer yer onlarin goriislerini tenkit eder. Teftazani, Es’arl oldugundan onlar
savunur ve Sadrusseria’ya cevap vermeye c¢alisir. Her ikisi de mudakkik olduklar
icin onlardan sonra gelen alimler, bu iki kitabi1 merakla arastirmaya koyulmuslar,
lizerlerine ¢esitli serhler yazarak iki tarafin iddia ve delillerini degerlendirmislerdir.
Bunun neticesi olarak, “et-Tavzih” ve “et-Telvin”in sdhreti biitiin Islam diinyasina

yayilmistir.”%

Ancak Necmuddin b. Ebi Bekir Mercani (827/1423), “Hizdmetu’l-Havdsi i
Fzaleti’l-Gavasi fi Usili’l-Fikh” isimli eserinin 6nsdziinde Teftazani’nin “et-Telvin”te

insafli davranmadigimi soyledigi belirtilmektedir.”%

Eserde Sadriigseria’ya ait; “Oncekilerin belirtmeyip, benim aklima gelen,
yalmizca benim zikrettigim” vb. gibi ifadeler de Tavzih’in ozginligini ve

Sadriisseria’nin ilmi seviyesini ispat eder mahiyettedir.’%’

Eser, usilii fikth kaideleri ile ilgili baz1 degerlendirmelerin yapildig:1’® bir

mukaddime ve iki béliimden olusmaktadir.

2.1.2. Sadriisseria’nin Tavzih’te Miiracaat Ettigi Kaynaklar

Kendisi siki bir Hanefi olan Sadriisseria Tavzih’i, Hanefi alimlerden
Pezdevi’nin el-Ushl’ini, Safii alimlerden Fahreddin R&zi’inin el-Mahsul’iinii ve
Maliki alimlerden Ibnii’l-HAcib’in el-Muhtasar’mi1 mezcederek yazmstir. Fukaha ve
Miitekellimin metodunun mezcederek karma bir eser telif eden Sadriisseria, nemzuc
metodunun ilk kullanicilarindan sayilmistir. Bu eserin kaynaklar1 hakkinda Seyyid

Bey su bilgileri vermektedir; “Sadriisseria bu eserini, Ustl-i Pezdevi, Mahsil-i Razi

04 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 56.

%5 Seyyid Bey, age., 57.

7% Hiiseyin Atay, Islam Hukuk Felseresine Girig, Ankara. 1985, 160.

07 Apaydin, Kadi Burhaneddin ve Tercihii't-Tavzih Adlh Eseri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittst Dergisi, VI, 35.

798 Meragi, 11, 100.
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ve Muhtasar-i ibn Hacib i telhis ve ihtisar suretiyle telif eylemistir. Sonra iizerine
Tavdih namiyla gayet giizel bir serh yazmistir. Tavdih, tahkik usuliiyle yazilmis
kiymetli ve faydali bir eserdir. Muhtevi oldugu tahkikat, miiellifinin mahsul-i
dehasidir. Hiisn ve kubha ve irade-i ciiziyeye dair “Mukaddemat-i Erbaa“ namiyla
maruf olan ézel konusu hakkinda bir¢ok biiyiik alim (fuhul-i ulema) tarafindan ayrica
serhler yazilmistir.” "%

Tavzih’in bunlardan baska ¢esitli ilim dallarna ait bircok kaynagi vardir.
Kimi kaynaklar bizzat ismiyle zikredilirken, bazilar1 da miiellifinin adiyla
zikredilmistir. Tavzih’te gecen eser ve miellif isimlerine bakildiginda
Sadriisseria’nin kendinden Onceki donemlere ait muhtelif ilim dallarinda yazilmis
eserlerin neredeyse tamamini gormiis oldugu sdylenebilir. Birgok kaynaktan
yararlanan Sadriigseria, eserin mukaddimesimde ifade ettigi lizere encgok su
kaynaklardan istifade etmistir;

UsGlu Pezdevi; Fahriilislam Pezdevi'nin’? (482/1089) fikih usiliine dair
kaleme aldig1 Usiilii’l-Pezdevi adli eseri ilim diinyasinda Kenzi’l-Vusal ila
Ma rifeti’l-Us0l olarak da bilinir.”** Fahriilislim Pezdevi’nin, Hanefi alimlerince
meselede miictehid tabakasindan sayilmasi,’*2 bu eseri Fikih Usilii ilminde ne kadar
onemli oldugunu ortaya koymaktadir. Zira Pezdevi, bu eserinde dirayet ve rivayetin
gergevesini ¢izmis ve zamanina kadar gelen bu alandaki mevcut birikimi sistematize
etmistir. Oyle ki bu eser, fukaha metoduyla yazilan fikih usilii kaynaklarmin son ve
olgun diizeyini temsil eden bir eserdir. Pezdevi, Orta Asya Hanefi gelenegine
mensup bir alim olmas1 hasebiyle bu eserini Mu’tezili, Es’arl ve Matiiridi tarzi1 bir

kelam anlayisindan uzak, ilmi temelini yalniz fikihta bulan bir fikih uslii anlayisi ile

99 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 57.

10 Kurasi, I, 372; Zirikli, IV, 328; ibn Kutluboga, 41; Leknevi, 124-125; Meragi, |, 263; Bagdadf,
Hediyyetii’l—Arifin, I, 693; el-Hamevi, I, 409; Ozel, 41; ibn Kutluboga, 205; Kehhale, VII, 192;
Salahaddin Halil b. Abdullah es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefayat (Muhakkik, Ahmed el-Arnavut ve Turki
Mustafa), XXIX, Beyrut 2000; XXI, 283; Ibn Kutluboga, 205; Osman Keskioglu, 172; Leknevi, age.,
124; Kurasi, 11, 380; Koca-Bedir, XXXIV, 265; Ibn Kutluboga, 205; Kurasi, I, 77; el-Hamevi, I, 409.
Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Tarihi'l-Islam ve Vefayatii'l-Mesdhir ve'lI-A'lam, (Muhakkik; Dr.
Bessar Avvad), XV, Tunus 2003; XXXIII, 93; Abdulaziz Buhari, I, 56; Hamidullah Ali b.
Mumammed er-Ramisi el-Buhari, el-Fevaidii ala Usali'l-Pezdevi (Muhakkik, Said ez-Zehrani),
Camiatii Ummii'l-Kur'a, t.y. 44.)

"1 Zirikli, 1V, 328; Seyyid Bey, age., 34; Karagi'de Cavit Peris Matbaasinda I cilt olarak basilmis
niishasidir.

"2 Atar, Fikih Usilii, 314; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 249; Hanefi fikih kaynaklarinda Eba Zeyd
Debisi birinci imam, Pezdevi de ikinci imam sayilir. Ebtl Y{suf, Imam-1 A'zam'a nisbetle ne ise,
Pezdevi de DebUlsi'ye gore odur. (Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 46; Keskioglu, 172; Zehebi,
Tarihi'l-Islam ve Vefayatii'l-Mesahir ve'l-A'lam, XXXIII, 93; Kurasi, I, 77; el-Hamevwi, 1, 409.)
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telif etmistir.”® Pezdevi’den sonra telif edilen fikith usflii alanindaki eserler onu
model alarak yazilmistir. Ahsikesi’nin el-Miintehiab’1, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin
Mendri’I-Envar’s ve Sadrisseria’nin  Tenkihu’[-UsOI’ bunun orneklerindendir.
Karma metodunu benimseyen miielliflerde eserlerini yazarken Pezdevi’nin
Ustl’iinden yararlanmuslardir. Ibnii’s-Saati’nin Bediu 'n-Nizdm’1, Sadriisseria’nin
Tenkihu’I-UsOI’i ve Ibnii’l-Hiimam’m et-Tahrir’ini kaleme alirken bu eserden

istifade etmislerdir.”**

Pezdevi, eserin mukaddimesinde I/mii’t-Tevhid ve’s-Sifat ve I[Imii’s-Serdi
ve’[-Ahkam seklinde olmak iizere ilmi ikiye ayrrmistir.”® Mu’tezile ve Kerramiye’ye
cevap vermek igin Ilm-i Sifat’a burada deginmistir.”*® Pezdevi bu boliimde gegen:
“Birinci nevide aslolan Kur’dn ve siinnete sarilmak heva ve bidatten kacinmaktir”™’
ifadesiyle Haricilere ve Mu’tezililere cevap vermistir. O, kars1 goriistekilere heva ve
hevesten kag¢inmayi, Kur’an ve Siinnet’e tutunmayi, sahabi, tabiln ve salih
insanlarm/Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in yoluna baglilig1 tavsiye etmistir. Pezdevi, bu
baghligr “hocalarimiz Ebii Hanife, Ebii Yusuf ve Imam Muhdmmed’in anladig
sekilde”™® diye kayitlamistir. Abdiilaziz Buhari’ye gore Pezdevi’nin; sahabi, tabiln
ve kendilerinden once gegen salih insanlar siralamasi, Hanefilerin “akli ve reyi”

siinnetin oniine gecirdigi iddialarm iiriitmektedir.’*°

Kiitiiphanelerde yiizlerce yazmasi bulunan Usuli’l-Pezdevi birgok defa

basilmis’?° ve bu esere ¢ok sayida serh, hasiye ve ta’likler yazilmistir.?!

73 Erturhan, 10; Atar, 15; Zekiyiiddin Saban, Usilu Fikih (Cev; ibrahim Kafi Donmez), Ankara 1990,
35; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 242; Koksal-Dénmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLIL 203. Fikhi ve
itikadi konularda Hanefi metoduna ve bu metodu sekillendiren Hanefi ulemasina bagli olan Pezdevi,
kendisinden dncekiler gibi Mu'tezile ve Rafizilige karsi ilmi ve fikri miicadele vermistir. (Yunus Ak,
Fahrulislam Ebu'l-Usr El-Pezdevi'nin Kenzi'l-Visal ila Marifeti'-Usal Adli Eseri ve Eserin Elfaz
Bahsinin Fikih Usilii Ilmine Katkisi, Yiksek Lisans Tezi, Canakkale 2009, 10; Abdulaziz Buhari, I,
16-23.)

14 Koca-Bedir, XXXIV, 265.

715 Zehrani, age., 43.

716 “Sugnaki’ye gore burada “ilmii't-tevhid ve's-sifat” seklinde ifade edilmesi Usiilu’d-Din manasinda
degil, Usil-ii Fikh’1n tasnifinde, i’tikadi konulardan bilmekle sorumlu oldugumuz kisim anlamindadir.
“Seriat” ifadesi, “fikih”dan ve “ahkdm”dan daha geneldir. Ancak maksat ahkami ifade etmek oldugu
icin burada onu da ayrica zikretmistir. “ (Ak, age., 11-12.)

77 (e el &l 3yl o315 Aol 5 5 el a5 IS sl 2 I g 5l 3 e 5)

718 () agan ) pganal dale 5l danas Cius sy Ul s Ay U e Ll ol e (1S5 Lis e US ol agle (S 631 5 5)

9 Abdulaziz Buhari, 1, 4.

720 |1V, Istanbul 1307; Kahire 1929; nsr. Muhammed el-Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi, I-1V, Beyrut
1417/1997.

149



el-Mahsl; Fahruddin Razi"?? (606/1209), “el-Mahsiil fi Ilmi Usili’l-Fikh”'®
adli eserini, us@l konulartyla kelam ve mantik ilkeleri arasinda ilgi kurmak suretiyle
miitekellimin metodu ile kaleme almistir. Razi bu eserinde, miitekellimin ekoliniin
kendinden onceki dort onmemli fikith wustlii kitabi olan Kadi Abdiilcebbar’in
(415/1025) el-Umed, Ebii’l-Huseyin el-Basti’nin (436/1044) el-Mutemed, imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni’nin (478/1085) el-Burhdan fi Usuli’l-Fikh ve Gazzali’nin
(505/1111) el-Mdustasfa’sin1 cem ve ihtisar ederek yeni bir tertip ve tasnife tabi

tutmustur.724

el-Mahsul’i fikih usGliiniin miitekellimin metodunun en iyi temsilcisi haline
getiren Ozelligi, miellifin keldm ve mantik ilmine niifuzu ve esere kazandirdigi
sistematik orgiidiir.”? Ele aldig1 konularda goriis sahiplerinden ziyade gériislerin
delillerini 6ne ¢ikarmasi, Razi’nin, miitekellim yoniinden kaynaklanmaktadir.
Rézi’yle birlikte klasik ilimler yeni bir ingd siirecine girmistir. Keldma akli ve
mantif1 sokan Rézi’den ushlii fikth da nasibini almistir. Bu eserinde dogru
diisiinmenin kurallarin1 mantikla belirlemis ve ortaya konulan goriislerde de tahkik

tslibunu kullanmugtir. "2

21 Ibn Kutluboga, 160; Zirikli, IV, 13; VII, 42; I, 187; V, 53; Bagdadi, I, 108; 1, 735; II, 211;
Abdulaziz Buhari, I, 9; Katip Celebi, I, 496; I, 113; 1, 113; Ozel, 39, 72, 73, 81, 98, 99, 199; Koca-
Bedir, XXXIV, 265; Abdulhay el-Kettani, Fihrisii'l-Feharis (Muhakkik, Thsan Abbas), II, Beyrut
1982; 11, 972; Ibn Kutluboga, Tahkik; Mukaddime Boliimii.)

22 7ehebi, Tarihi'l-Islam ve Vefayatii'l-Mesdhir ve'l-A'lam, XI1II, 137; Tacuddin Subki, Tabakdtu's
Safive (Muhakkik; Muhammed et-Tanahi-Muhammed el-Hulv), X, Trablus h. 1413, VIII, 81;
Kehhale, XI, 79; Zirikli, VI, 313; Semseddin ibn Hallikan, Vefayatii'l-A'yan ve Enbau Ebnau'z-
Zanman (Muhakkik; Thsan Abbas), VII, Beyrut, ty. IV, 249; Cemaleddin Ali b. Yusuf el-Kifti,
Ahbaru'l-Ulema bi Ahyari'l-Hikema (Muhakkik; Ibrahim Semseddin), Beyrut 2005, 220; Ahmed b.
Kasim el-Hazreci Muvaffikuddin, Uyunu'l-Enbiya fi Tabakati'-Etibba (Muhakkik, Nazzar Riza),
Beyrut t.y. 459; Ebu Bekir b. Ahmed el-Esedi es-Siihebi ed-Dimeski, Tabakatii's-Safiiyye (Muhakkik;
Abdulalim Han), 1V, Beyrut 1407, II, 66; Kufti, 220; ibn Hallikan, IV, 249; Subki, VIII, 82; Enver
Bayram, Fahreddin Er-Rdzi’nin Et-Tefsiru’l-Kebir'inde Tefsir Usilii Uygulamasi, Doktora Tezi,
Ankara 2011, 19. 35; Yavuz, XII, 89; Ahmet Kara, Fahreddin Er-Rdzi Ve I'tikadatu Firak:'l-Muslimin
Ve'l-Miisrikin Adli Eserinin Mezhepler Tarihi Yaziciligindaki Yeri ve Onemi, Yayimlanmams Yiiksek
Lisans Tezi, Konya 2010, 12. 25; ibn Hallikan, age., 249, 250, 252; Kifti, 220; Zehebi, Tarihii'l-Islam
ve Vefayatl'l-Mesdhir ve'l-A'lam, XIIl, 137; Bagdadi, II, 107; Kehhale, III, 558; Yavuz, XII, 89;
Bayram, age., 19-35; Kara, age., 12-25; Muvaffikuddin, 465; Yavuz, XII, 89; Bayram, age., 19-35;
Kara, age., 12-25; Zehebi, Tarihi'l-Islam ve Vefayatii'l-Meséhir ve'lI-A'lam, XIII, 137; Uludag, age.,
27; Ali el-Kari, Semmii'l-Avériz fi Zemmi'r-Ruvdfiz, 113; Ibn Abidin, 1, 77; Kurasi, II, 559; el-Gazzi, I,
11-12; Seyyid Bey, age., 51.

723 Ferhat Koca, “el-Mahsul”, DIA, XXVII, 391-392.

724 Tbn Hallikan, IV, 271; Koca, XXVII, 391; Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris, 32-33.

25 K oca, “el-Mahsul”, XX VII, 391-392.

%6 Celik, age., 9-15.
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Bircok kitiiphanede yazma nshalart bulunan,’?” fikih &grencileri ve ilim
adamlari tarafindan telif edildigi andan itibaren buyuk ilgi goren ve temel kaynak
olarak kullanilan el-Mahsul, pek ¢ok kisi tarafindan istinsah edilmistir. Eserin, Taha

Cabir el-Ulvani tarafindan alt1 cilt halinde tahkikli nesri de yapilmustir.’?

Muhtasaru Ibni’l-Hacib; Ibnii’l-Hacib’in™?® kaleme aldign Muhtasarii’l-
Munteha adli eseri, Sadrisseria’nin Tenkihu ’'l-Usiil i ve Molla Fenari’nin Fusalii'l-
Bedayi’si gibi karma metotla yazilmis fikih ustlii eserlerine kaynaklik teskil etmistir.
Osmanli medreselerinde okutulan ve Osmanli fikih bilginlerini etkileyen baslica
eserler arasinda yer almistir. Kaynaklarda Muhtasarii’l-Usl, el-Muhtasarii’I-Kebir,
el-Muhtasarii’'I-UsOR, Muhtasarii  Ibni’l-Hacib  el-UsQIT, Muhtasarii’I-Miinteha,
Miintehe’I-Viisul ve’l-Emel fi Ilmeyi’l-Usiil ve’l-Cedel ve Kesfii’l-Mintehab fi
UsGli’I-Fikh™°  gibi isimlerle gecmektedir. Seyfeddin el-Amidi’nin el-ihkam ile
bunun iizerine yaptig1 ihtisar ¢alismasiin dzetidir.”*! Eserin, “ustil” kaydiyla birlikte
amlmasi, miiellifin “Cami’u’l-Ummehat” adli diger muhtasarindan ayirt edilebilmesi
icindir.”®?

Ibn Kesir’in bu eser hakkinda, “Usalii fikih alaminda yazilmis harika bir
eserdir’’®® dedigi Ibnii’l-Hacib’in fikih usiliine dair bu eseri, Maliki mezhebinin
teorik fikih calismalari ve fikih uslliiniin gelisimi agisindan bir doniim noktasi
olmustur. Zira miitekellimin metoduna gore yazilmis fikih usQli kitaplarinin
olgunluk asamasini temsil eden 6nemli eserleri 6zetleyen ve bunlarmn icerdigi ustl
konularini yeni bir sistematik i¢inde ele alan bu eser, fikih us@lii edebiyatini bilyiik

olciide etkilemistir. Zira Amidi ile Razi’nin eserlerini 6zetleyen bu kitap, gerek

21 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris, 32-33; Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Arsiv Numarasi
16 Or 394; Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Arsiv Numarasi 34 Fe 634...

28 Koca, “el-Mahsul”, XXVII, 391-392; Katip Celebi, Kesfii'’z-Ziinun'da 14, Bagdadi, Hediyyetii'l-
Arifin'de 13 ayr1 yerde bu eserin serh ve muhtasarlarindan bahsetmektedir.

72 Muhammed b. Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuru'z-Zekiyyeti fi Tabakat('l-Malikiyye
(Muhakkik; Abdulmecid Hayali), 11, Beyrut 2003, I, 241; Zehebi, Siyeri A'lami'n-Nubel& (Muhakkik;
Komisyon, XXV, Beyrut 1985, XXIlII, 265; Zehebi, Tarihii'l-Islam ve Vefayatii'l-Megéhir ve'l-A'lam,
XIV, 551; ibn Hallikan, III, 248; Semseddin Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihaye fi Tabakati'l-Kurra, IlI,
Kahire h. 1351, I, 509; Safedi, XIX, 322; Hulusi Kili¢, “Ibnii'l-Hacib”, DIA, XXI, 55; Zirikli, IV, 211;
Serkis, I, 71; Kehhale, VI, 265.

730 Safedi, XIX, 322

781 Katip Celebi, I, 1.

782 Ferhat Koca, “el-Muhtasar”, DIA, XXXI, 67.

8 Ebu'l-Beka Dumeyri, Serhu Muhtasru Ibni'l-Hacibi'l-UsGli, Muhakkik, Ali es-Sehrani, Riyad
1433, 35.

151



mutekellimin metoduna gerekse karma metoda gore kaleme alinan sonraki fikih

usilii eserlerince esas alinan son muhtasar kabul edilebilir.”®*

Diger taraftan Eg’ari fikih usilii gelenegi igerisinde 6zellikle mantigin ustle
dahil edilmesiyle belirginlesen miiteahhirin ¢izgisinin Razi-Amidi-ibnii’l-Hacib
seklinde ifade edildigi goriiliir. Ibnii’l-Hacib, fikth usflii alaninda da mantig
belirleyici konuma getirdigi i¢in elestirilmistir. Daha 6nceki Eg’ari-Maliki usdlculeri
arasinda mantik ilmine ve mantigin fikih usiliine dahil edilmesine kars1 bir tavir s6z
konusu iken Ibnii’l-Hacib ile birlikte Razi ekolii ya da miiteahhirin metodu Maliki
usilii igerisinde yeni bir ¢izgi olarak ortaya ¢ikmistir.”*

Sanat yoniinden garip, ilim yoninden parlak, icaz yoniinden gaye olan eser,

736

bilmece kitabi gibidir.” el-Muhtasar olduk¢a veciz ve kapali bir iislupla kaleme

alinmustir. Onemli sayida serh ve hasiye yaninda meshur hadis alimlerince yapilmis

tahric ¢alismalaria konu olmasi bu sohretin bir gostergesidir.”’

Muhtasarii’l-Minteha, aslindan daha fazla tutulmus, lizerine birgok serh,
hasiye ve tahri¢ caligmasi yapilmistir. Muhtasarii’l-Miintehd’nin kaynaklarda gegen

ellinin iizerinde serhi vardir.’®

Sadriisseria, bu li¢ temel kaynagin yaninda eserinde bir¢ok kaynaktan da
istifade etmistir. Baz1 eserlerin adin1 bizzat zikrederken bazilarinin da yazarlarinin
ismini zikretmistir. Biz burada kaynaklar1 ilim dalina gore tasnif ettikten sonra bu
basliklarin altinda 6nce Tavzih’te gecen eserleri sonra da eserlerinden bahsedilmeyen

alimleri ele alip kisaca tanitacagiz.

2.1.2.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an/Kitap, Islom dininin ve onun ser’? hiikiimlerinin asli kaynagmi teskil
etmektedir. Sadriisseria, Kitap konusunu, ser’i delillerin ilki sifatiyla islemistir.”

Fikih usOliinii, ser’l hiikkme kaynaklik etmesi yoniiyle ilgilendiren kitap, bircok

734 K oca, “el-Muhtasar”, XXXI, 68.

35 Koca, “el-Muhtasar”, XXXI, 68.

36 Mahluf, I, 241.

37 Koca, “el-Muhtasar”, XXXI, 68.

%8 Koca, “el-Muhtasar”, XXXI, 68; Katip Celebi, II, 1853-1857; 1, 686; Kilig, XXI, 57; Serkis, 1, 72;
I1, 596, 679, 1332; Bagdadi, I, 352, 354, 402, 424, 771; Hizanetii't-Turas, Merkezu Melik Faysal, el-
Mektebetii's-Samile, Yazma Eserler Katalogu, nu; 231'den baslamak {izere toplam 91 kayit
bulunmaktadir.

739 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 72.
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eserde tanimlanmadan ele alinirken Sadriisseria, Kitap bahsine Kur’an tarifini
yaparak baglamistir. O, Kitab’1; “Kur’an, Mushafin iki kapag: arasinda miitevatir
olarak bize nakledilendir” seklinde tarif etmistir.”*° Sadriisseria’nin eseri bagindan

sonuna kadar Kur’an’dan yapilan istidlallerle doludur. Birkag¢ 6rnekle yetinecegiz;

Ornek 1; Sadriisseria, Ebu Hanife’nin “Kiginin lehine ve aleyhine olan seyi
bilmesidir’’#! seklinde yaptig: fikih tanimina “amelen” lafzin1 eklerken Bakara
suresinden Gl e Lgile 5 &0l W L™ (Kisinin kazandigi iyilik kendi yararina,
kotulik de kendi zararmadir) ayetini delil getirmistir. Sadriisseria, ayette gecen
“kesb” fiilini “amel” olarak degerlendirmistir. Ona gore fikih; “ameli konularda

Kisinin lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir. ™

Ornek 2; Sadriisseria’ya gore (=) harfi cerri isti’la icindir. Bu harfle viicub
murad edilir.”* Sadriisseria, bu goriisiinii; “Gi &l (&5 ¥ 4 e dild ™ (Ey
Peygamber! inanmus kadinlar, Allah’a hichir ortak kogsmamatk, ... sartiyla sana beyat

etmek lizere geldikleri zaman...) ayeti ile desteklemistir.

Ornek 3; Sadriisseria, viicub ehliyetinin mesnedi olan zimmetin menseini su

ayetlere dayandirir;

a. “Rabbin, insanoglunun sulbiinden soyunu alipp devam ettirmis, onlara:
"Ben sizin Rabbiniz degil miyim" demis ve buna kendilerini sahit tutmustu. Onlar da:
"Evet sahidiz" demislerdi. Bu, kiyamet giinii, "Bizim bundan haberimiz yoktu"
dersiniz veya "Daha once babalarimiz Allah’a ortak kosmuslardi, biz de onlardan
sonra gelen bir soyuz, bizi, bosa ¢alisanlarin yaptiklarindan otiirii yok eder misin?"
dersiniz diyedir’’#® anlamindaki Ayettir. Sadriisseria’ya gore bu ayet, Allah ile
Ademogullari arasinda cereyan eden bir ahdi, Ademogullarmin Allah Teala’nin

vahdaniyetini ve rububiyetini ikrar edislerini ihbardir. Onlarin kendileri aleyhine

740 Sadriisseria, et-Tenkih 87; A. MIf, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 72.
\}\}Jg_q;w‘uﬁduuhﬂ\duu}h
A Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42;
d}q.ul\ J\J\ J}eﬁw}u)‘aﬂ\}‘:)&]\ C‘)A.\BMLU‘JA}”}UL!JEQ‘}“C‘)A.\!)\AD J\})L@A&GIA}L@LAM\MWM\
742 Bakara, 286.
743 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 46; o ] )
Gdlaladl) A5l o i) (e lgdle s ] e 44 jaa
744 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 176.
45 Mumtehine, 12.
74 Araf, 172; L S ) ) ) ) o
o 518 a5 il aedf e ahnginls 23555 aa e e a3 5 e G5 2135
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sahit kilmiglari, Rab Tedla nin kullar iistiinde vacip olan haklarin1 eda edeceklerine
dair ikrarlar1 mucibince muaheze edileceklerine delildir. Bu durumda onlarda viicuba
ehil kilict bir vasfin bulunmasi gerekir. Bu sekilde onlar i¢in lugavi ve ser’i

manastyla zimmet sabit olur.”*’

b. “Her insanin boynuna islediklerini dolariz ve kiyamet giinii ag¢ilmis

99748

bulacagi Kitap 1 6niine ¢ikaririz”'™ anlamindaki ayettir. Sadriisseria’ya gore bu ayet,

amelin liizumuna delalet eder. Iste zimmet, bu isaret edilen liizumun ta kendisidir.”*°

c. “Dogrusu Biz, sorumlulugu (emaneti) géklere, yere, daglara sunmusuzdur
da onlar bunu yiiklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremiglerdir, onu insan
yilklendi”™® anlamindaki ayettir. Sadriisseria’ya gore bu ayette yerin ve gdgiin
tagimaktan ¢ekindigi emaneti insanin yiiklendigi belirtilerek diger biitiin varliklar

arasinda sadece insanin ehliyet ve sorumluluk tasidigina isaret edilmistir.”?

2.1.2.2. Hadis Kaynaklar:

Sahthi Buharf; " Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-
Buhari’™® (256/870) tarafindan kaleme alinan ve Kur’an-1 Kerim’den sonra en
guvenilir kaynak olarak kabul edilen eserdir.”>* Buhari, hicri ilk ii¢ asirda hadis
ilmine hizmet eden 6nemli sahsiyetler arasinda en 6nde kabul edilir. Hadis ilminde
tartismasiz otorite olarak kabul edilen Buhari, bu eserinde sahih hadisleri bir araya
getirmistir. Mezklr eser, Misliimanlar arasinda benzersiz bir teveccilihe nail
olmustur. ilim diinyasinda bagka hicbir kitaba nasip olmayan serh ve terceme

caligmalarma konu olmustur. Buhari, on alti yilda meydana getirdigi eserinde

747 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 594.
8 fsra, 13; )

asie 885k sl ) K5
749 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 594.
750 Ahzab, 72;

Sy laa g

75! Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 595.
752 Sadriisseria, Tavzih, 11, 27.
753 Zirikli, VI, 34.
4 M. Mustafa el-A’zami, “Buhari, Muhammed b. Ismail” DIA, VI, 368-372; M. Yasar Kandemir,
“el-Camiu’s-Sahih” VII, 115.
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zikrettigi hadisleri altyiiz bin kadar hadis arasindan se¢mistir.” Eserin ¢ok sayida
yazma niishas1 vardir.”®

Sadriisseria’nin  Buhari’den aldigi hadislere bir 6rnek; “Sakik merhum
anlatryor: “Ben, Abdullah Ibn Mes’ud ile Eba Miisa (radiyallahu anhiima) arasinda
idim. Eba Musa, ibn Mes’ud’a: “Ey Eb{i Abdirrahman! Bir adam ciiniib olsa ve bir
ay boyu su bulamasa ne yapar, namazi nasil kilar, ne dersin?”diye sordu. “Suyu bir
ay bulamasa da teyemmiim etmez!” dedi. EbG Musa: “Pekala Maide suresindeki su
ayete ne dersin: “...Su bulamazsaniz temiz bir toprakta teyemmiim edin, yiizlerinizi,
ellerinizi onunla meshedin.””®’ Abdullah su cevab1 verdi: “Bu ayette Ashaba ruhsat
verilmig olsaydi ¢ok gecmeden su soguyunca da toprakla teyemmiim etmeye
yeltenirlerdi.” EbG Musa da ona: “Siz teyemmiimii bu sebeple mi hos
bulmuyorsunuz?” dedi. Ibn Mes’ud “Evet!” deyince, Ebi Musa, Abdullah’a: “Sen
Ammar’m Hz. Omer (radiyallahu anhiimd)’e ne dedigini duymadin m1?” Dedi ki:
“Restlullah (aleyhissalatu vesselam) beni bir vazifeyle yola c¢ikarmigti. Sefer
esnasinda ciiniib oldum. Su da bulamadim. Bunun {izerine hayvanlarin bulanmasi
gibi ben de topraga bulandim. Sonra Resulullah (aleyhissalatu vesselam)’a gelip
durumu kendisine arzettim. Bana: “Sana séyle yapman kdfi idi!” dedi (ve gosterdi),
iki avucuyla yere bir vurdu, sonra avuglarini ¢irpti, sonra soluyla (sag) avucunun
sirtin1 veya sol avucunun sirtini (sag) avucuyla meshetti. Sonrada onunla yiiziinii de
meshetti.”"8

Sadriisseria, sahabinin (rdvinin) ta’n1 hususunda bu hadisi delil getirmis ve
sahabinin ta’n edilemeyecegini sOylemistir. Ona gore bu mesele ictihadidir.
Sahabinin dnceki goriisiinden riicu etme ihtimali vardir.”®

Serhu’s-Siinne fi’l-Hadis;"®® Heratli Safii alimlerinden asil adi1 Hiiseyin b.

Mes’ud olan ve el-Begavi ve el-Ferrd (516/1122) diye meshur hadis aliminin hadis

55 H. Musa Bagc1, Hadis Metodolojisinde Sahihu'l-Buhdri'nin Sihhat Bakimindan Tasnif Edilen Ilk

Eser Oldugu Fikrinin Elegtirel Analizi, AUIFD XLV (2004), say1, 39-56, 39.

56 Milli Kitiiphane-Ankara, 06 Mil Yz A 4675; Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, 19 Hk 240;

Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 1188; Istanbul Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 34 Sii-

Hii 136....

57 Maide, 6.

78 Sadriigseria, Tavzih, 11, 27; Buhari, Teyemmim: 7, 4, 5, 8;
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9 Sadriisseria, Tavzih, I, 27.

760 Sadriisseria, Tavzih, 11, 26.
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kitabidir.”®! Begavi, bu eserinde meshur hadis eserlerinden sectii hadisleri,
konularma gore siralamistir. Daha sonra az kullanilan kelimeleri agiklamistir. Ayrica
alimlerin ihtilaf ettigi fikhi problemleri, hadisten elde edilen hukimleri ortaya
koyarak serhetmistir. Bu ¢alisma miiellife Muhyi’s-Stinne’®? lakabini kazandirmustir.
Serhu’s-Siinne fi’l-Hadis, Ziiheyr es-Savis ve Suayb el-Arnait tarafindan son cildi
fihrist olmak iizere on alt1 cilt halinde Dimask (1390-1400/1970-1980) ve Beyrut’ta
(1403/1983) yayimlanmistir.”®® Kaynaklarda bircok kitabindan soz edilmektedir.
Eserlerinden bazilar1 sunlardir; el-Envar fi Semdili n-Nebiyyi’l-Muhtar, el-Cem 'u
beyne’s-Sahihayni’I-Buhart ve Muslim, el-Kifaye fi’I-Fikh..."®

Sadriisseria’nin Serhu’s-Siinne fi’l-Hadis ’den aldig1 hadislere bir 6rnek; iki
rekatten sonra sehv secdesi ile ilgili hadis sdyledir;’®® “Resilullah, bize asiyy -6gle
veya ikindi- namazlarindan birini kildirdi. Iki rekatten sonra selam verdi. Sonra
mescidin 0n cephesindeki tahtanin yaninda durup ellerini biri biri iistiine gelecek
sekilde o tahtaya koydu. Yiiziinde hiddet (belirtileri) goriiliiyordu. Bu ara "namaz
kisaldy, namaz kisaldi" diyerek acele ile mescitten ¢ikanlar oldu. Cemaat i¢inde Ebii
Bekir ve Omer de vardi. Fakat bu ikisi, Restilullah'a birsey sdylemekten cekindiler.
Bu esnada, Resulullah'in ziilyedeyn (iki elli) adini taktigi bir adam kalkip: Ya
Restlullah! Unuttun mu? Yoksa namaz kisaltildi mi? dedi. Peygamber (s.a.);
"Unutmadim, namaz, kisaltilmadi da" buyurdu. Adam: Hayw ya Resulallah! Unuttun
dedi. Hz. Peygamber cemaate doniip: "Ziilyedeyn dogru mu soyledi?" dedi. Evet,
diye isarette bulundular. Bunun iizerine Resilullah yerine doniip kalan iki rekati
kildwrdi, sonra selam verdi, tekbir aldi ve her zamanki secdesi gibi veya ondan daha
uzun secde yapip basimi kaldirdi, tekrar tekbir aldi ve normal secdesi gibi veya

ondan daha uzunca bir secde daha yapti, sonra basini kaldirdi ve tekbir aldi.”

61 Bagdadi, I, 312; Katip Celebi, II, 1040; Zirikli, II, 259; Genis bilgi i¢in bakimz: Saffet Sancakli,
Begavi ve Hadis Sahasindaki Calismalari, Diyanet Ilmi Dergi, c. 34, say1: 3, sh., 79-94, Ankara, 1998.
762 Sadriigseria, Tavzih, 11, 392.
63 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 402-403; nsr. Suayb el-Arnalt - M. Ziiheyr es-Savis, Dimask 1390-
1400, 1, 19-31; ibn Hallikan, Vefeyat, 1l, 136-137; Zehebi, Tezkiretii’I-Huffaz, 1V, 1257-1259; Siibki,
Tabakat, IV, 214-217; Isnevi, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 206; SiyQti, Tabakdtii’I-Mifessirin, Kahire 1976,
12-13; ibnii’l-imad, Sezerdt, 1V, 48-49; K, 1, 195, 397; Katip Celebi, 11, 1040, 1499, 1698; Serkis,
Mu’cem, I, 573; Brockelmann, GAL, I, 447-449; GAL Suppl., I, 268, 622; Mevliit Glingor, “Begavi,
Ferra” DIA, V, 341.
764 Bagdadi, 1, 312; Giingér, “Begavi, Ferrd” V, 341; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 402-403.
7% Sadriigseria, TaVZIh I1, 26; Begavi, Serhu’s- Sunne XV, Beyrut 1983, 111, 291; 759 numarali hadis;
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2.1.2.3. Fikih Usiilii Kaynaklari

Usiilii’l-Kerhi;’®® Hanefi mezhebinin sistemlesmesine katki saglayan ve Irak
Hanefiligi ekoliiniin 6nde gelen temsilcisi olan Ebii’l-Hasen Ubeydullah b. el-
Hiiseyn el-Kerhi’nin (340/952) fikih usiliine dair eseridir.”®” er-Risale veya Kavaidu
fi Usili’l-Mezheb de denilen bu eser, Debisi’nin Te sisii 'n-Nazar adli eserinin son
kisminda basilmugtir.”%8

el-Fusil fi’l-Us{l;"®® Cessas diye meshur olan Hanefi alimi Ebti Bekr Ahmed
b. Alf er-Razi’nin (370/981) fikih usiliine dair eseridir.”’® Kerhi’nin, eserinden sonra
Hanefi/fukaha metoduna gore yazilmis fikih ustliine dair kitaplar arasinda giliniimiize
ulasan ilk eserdir.”"

Takvimii’l-Edille;’’? Ebl Zeyd ed-Debiisi’nin (430/1039) fikih usiliine dair
eseridir.””® Debusi, bu eserinde fikih usdlii ile fiirG-i fikih arasinda siki bir irtibat
kurmustur. Kelami tartigmalardan olabildigince kagmmustir. Ehliyet, konusunu usl
kitabina dahil etmistir. Eserin ana konusunu, akli ve ser’i diye ikiye ayirdig1 fikih
usuliinde delil olarak bilinen hiiccet terimi olusturur. Debusi, fikih usili tarihinde bir
ilki gerceklestirerek ““akli hiiccetler” baslig altinda akli 6nermelerin seriatla iliskisini
tartismistir. Ozellikle bu boliimde Islam hukuk felsefesinin en énemli sorunlarindan
biri olan akil-vahiy iligkisine dair konular1 detayl bir bicimde incelemistir.”’* Eser
kendinden sonraki fikih kitaplarina kaynaklik etmistir.

Serhu’t-Takvim;’”® Debtsi’nin Takvimii’l-Edille adli fikih ustliine dair

yazdig1 eserin kaynaklarda belirtilen tek serhidir. Fahriilislam Pezdevi’ye aittir.”’®

766 Sadriisseria, Tavzih, I, 55; Sadriisseria, Tavzih, I, 80.

767 Zehebi, Siyeri A’lami’n-Nubeld, X1, 38; Katip Celebi, 11, 1732; Ibn Kutluboga, I, 200; H. Yunus
Apaydm, “Kerhi”, DIA, XXV, 286.

768 Zirikli, IV, 193; Brockelmann, GAL, 1, 295; Leknevi, 107; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 41.

769 Sadriisseria, Tavzih, |, 78, 300, 301.

70 Kehhale, 11, 7; Zehebf, Siyeri A ’lami’n-Nubela, X, 232; Safedi, VI, 99; Mevliit Giingdr, “Cessas” ,
DIA, VII, 428.

"1 Soner Duman, “Usilii’l-Fikh” DIA, XLII, 218-220.

72 Sadriisseria, Tavzih, 11, 47.

773 Zehebi, Siyeri A ’lami’n-Niibeld, XIII, 193; ibn Kutluboga, 1, 192; 1, 330; Zirikli, IV, 109; Kehhale,
VI, 97; Katip Celebi, I, 467; Bagdadi, 1, 648; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 49-50; Genis bilgi i¢in
bakimz: Muhammet Masum Vanlioglu, Ebu Zeyd Debusi ve Takvimiil-edille Isimli Eseri, Bursa 1997.
74 Murteza Bedir, “Takvimii’l-Edille” DIA, XXXIX, 494.

775 Sadriisseria, Tavzih, I, 89.

76 Bagdadi, I, 693.
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Katib Celebi bunun alimler arasinda “serh bi’l-kavl” tiirinden muteber bir eser

olarak meshur oldugunu ifade etmistir.””’

el-Mutemed;’’® Mu’tezile kelamcist ve fikih alimi olan Ebu’l-Hiiseyin
Basri’nin (436/1044) fikih ustliine dair eseridir.”’® Tam ad1 Kitdbii’I-Mu temed fi
Usili’l-Fikh olan eser, Kadi Abdiilcebbar’in el-Mugni’sinin fikih ustliyle ilgili
bOlimiinden sonra Mu’tezile alimlerinin usali’l-fikih konusundaki goriisleri

hakkinda giiniimiize ulasmis en 6nemli kaynaktir.’®

el-Burhan;’®! Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (478/1085) usdl-i fikha
dair eseridir.”® Miitekellimin metoduyla yazilmis fikih ustlii kitaplar1 iginde
Safii’nin er-Risale’sinden sonra giiniimiize kadar gelen en eski eserdir. Eser, bir

mukaddime ile yedi béliimden (kitab) olusur.’®®

UsGlu Serahsi;’® Eba Bekr Semsii’l-eimme Muhammed es-Serahsi’nin
(483/1090) fikih ushliine dair eseridir.”® Serahsi, bu eserinde Hanefi hukuk
diisiincesini, esaslarin1 ve yontemlerini derli toplu bi¢cimde ortaya koymustur. Orta
donem Buhara Hanefi hukuk mektebinin driinlerinden olan bu eserin, sonraki
donemlerde bazi devletlerin hukuk sistemleri iizerinde etkisi olmustur.”® Usilii’s-
Serahsi lizerine herhangi bir serh ¢aligmasi yapilmamistir. Bununla beraber Pezdevi
serhleri basta olmak iizere sonraki usll eserlerinde bu eserden c¢okca istifade

edilmistir.”®’

el-Kavatw’l-Edille;®  Safii bir alim olan Ebi’l-Muzaffer Mans(r b.
Muhammed b. Abdilcebbér et-Temimi el-Mervezi es-Sem’ani’nin (489/1096) fikih

usGliine dair eseridir.”® Usul ve us(l-i fikih kavramlarini izah ettikten sonra edille-i

17 Katip Celebi, I, 467; Murteza Bedir, “Takvimii’l-Edille” DIA, XXXIX, 493-494.

78 Sadriisseria, Tavzih, I, 419; 11, 74.

7% Brockelmann, GAL Suppl., 1, 669; Zehebi, Siyeri A’lami’n-Nibela, XVII, 587-588; Katip Celebi,
I, 1732.

80 Ahmet Akgiindiiz “Ebii’l-Huiseyin el-Basri” DIA, X, 327.

781 Sadriisseria, Tavzih, |, 44.

82 Kehhale, VI, 184-185; Zehebt, Siyeri A ’lami’n-Nubela, XI, 255-257; Katip Celebi, I, 70, 75, 242,
253,377, 380...

783 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 392; Mustafa Baktir, “el-Burhan fi Usali’l-Fikh” DIA, VI, 434-435.
784 Sadriisseria, Tavzih, |, 288.

785 Zirikli, V, 315; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 60.

78 Muhammed Hamidullah, “Serahsi, Semsiileimme” DIA, XXXVI, 544-547.

87 Muhammed Hamidullah, “Serahsi, Semsiileimme” DIA, XXXVI, 544-547.

788 Sadriisseria, Tavzih, |, 416.

789 Zirikli, V11, 303; Safedi, XXVI; 96; Katip Celebi, I, 107, 151, 173, 202...
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ser’lyye hakkinda genis bilgi veren bir eserdir. Beyrut’ta 1996 yilinda

yayimlanmugtir.”*

el-Mustasfa min 1Imi’l-Usal;"®*  Fikih usali  yazim  usdllerinden
mitekellimin metoduna gore telif edilen dort temel eserden biridir. Ebu Hamid
Gazzali™ (505/1111) tarafindan kaleme alinmstir. ' Gazali, bu eserde fikih usilii
mebhaslarin1 ayrintili bir sekilde incvelemistir. Mustasfa’'nin diger fikih usalii
kitaplarindan en belirgin farki, Mantik ilminin 6zetlendigi bir Mukaddime’sinin
olmasidir. Bu anlamda “Mantik’1 fikih ustliine katan ilk kisi Gazali’dir” denilebilir.
Gazzali, fikih usalii konularini dort eksen etrafinda toplamistir; Hikim, Hukmdiin
Delilleri (Kitab, Siinnet, Icma, Akil), Hiikiim cikarim usilii (Ictihad) ve Hiikmii
ctkaran kisi (Miictehid). Mustasfa lizerine ¢ok sayida serh, muhtasar ve ta’lik

calismalar1 yapilmustir.”%

Mizanii’l-Us(l;"®® Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi’nin (553/1158)
fikih ustliine dair yazdigi eseridir. Fukaha meslegi de denilen klasik Hanefi usil
geleneginden farkli ve daha ¢ok miitekillimin usil eserlerinin telif yontemine uyan
bir i¢erik ve metotla yazilan orijinal bir fikih usilii kitab1 ve basta EbGi Mansir el-
Matiiridi’nin goriisleri olmak iizere Semerkant Hanefi-Matiiridi kolunun fikhi-kelam1
yaklagimlarin1 yansitan en O6nemli metindir. Miiellifin mukaddimede belirttigi ve
metin i¢inde atiflar yaptig1 iizere eserin mufassal ve muhtasar olmak tiizere iki ayri

versiyonu olup giiniimiize ulagsan metin muhtasar olanidir.

el-thkam;"®® Tam ad1 el-fhkam fi Usili’l-Ahkdm’dir.”®"  Seyfeddin el-
Amidi*nin (631/1233) fikih usiliine dair eseridir. Miitekellimin metoduna gore telif
edilmis klasik donem fikih us(ilii eserindendir. Bu eser, usil alimleri tarafindan

miitekellimin ekoliiniin dort temel kaynagi sayilan Kadi Abdiilcebbar’in el-Umed,

0 Abdullah Aygiin, “Sem‘ani, Ebii’l-Muzaffer” DIA, XXXVI, 463-464.

91 Sadriisseria, Tavzih, I, 2; 11, 141;

2 Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali et-Tdsi (505/1111) Es’ari kelamcisi, Safii
fakihi, mutasavvif, filozoflara yonelttigi elestirilerle taninan Islam diisiiniirii. Genis bilgi i¢in bakimz;
Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA, XIII, 490.

93 {bnii’s-Salah, Tabakdtii’I-Fukahdi 's-Safiiyye, 11, Beyrut 1992, |, 249; Zehebi, Siyeri A’ldmi’n-
Nubeld, X1V, 270-274; Zirikli, VII, 22; Kehhéle, XI, 266...

" H. Yunus Apaydin, fmam Gazali, Islam Hukukunda Deliller Ve Yorum Metodolojisi, Kayseri 1993,
l,11-12.

795 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

796 Sadriisseria, Tavzih, I, 40.

97 Katip Celebi, I, 1; Bagdadi, 1, 707; Zirikli, IV, 332.
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Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin el-Burhan, Ebii’l-Huseyin el-Basri’nin el-
Mu’temed ve Gazzali’nin el-Miistasfa adli eserlerinin basarili bir telhisi olarak
nitelendirilmistir. el-ihkAm dért kaide iizerine tertip edilmistir.’*® Birinci bolimde,
ileride ele alinacak fikih usilii konularinin daha iyi kavranabilmesi i¢in kelam, dil ve
usiille ilgili temel terim ve kavramlar ile ser’i hiikiim konusu incelenmistir. Ikinci
boliimde ser’1 delil, tiglincii boliimde ictihad ve taklid, dordiincii boliimde tearuz ve
tercih konular ele almmustir.”®® Eserin, Kahire ve Beyrut’ta dort cilt olarak defalarca

tahkikli basim1 yapilmustir.8%°

el-Muntehab;®* Hanefi fakihi Ebl Abdillah Husamuddin Muhammed b.
Muhammed b. Omer el-Ahsikesi’nin (644/1247) fikih ustiliine dair eseridir.2%? Eserin
tam adi, “el-Miintehab fi Usili’l-Mezheb”dir.  el-Miintehabii’l-Hiisami adiyla
meshurdur. Bazi Hanefi alimleri tarafindan serhedilmistir. Eser, Lekne ve Delhi basta

olmak iizere defalarca basiimistir.2%

Minhécii’l-Vus(l;?* Kadi Beyzavi’nin (685/1286) fikih ustliine dair
eseridir. Tam ad1 Minhdcii’l-Viisil ila IImi’l-UsOl’diir.8%® Eserde Safiiler’in fikih
ustliine dair goriigleri 6zIli bicimde anlatilmistir. Miitekellimin ustliiyle yazilan
temel kitaplardandir. Minhacii’l-Viistl, Kadi Beyzavi’'nin ustle dair bircok eseri
arasinda en kabul gorenidir. Bu eser, asirlarca medreselerde fikih usilii alaninda ders
kitab1 olarak okutulmustur. Cok sayida serhi vardir.8% Eserin, Kahire ve Dimask’ta

olmak iizere gesitli baskilar1 yapilmistir.8%

Serhu’l-Minhac;®® Kadi Beyzavi’nin (685/1286) fikih usiliine dair eseri

olan Minhdcii’l-Viisil ila Ilmi’l-Us0l’e yazdig1 kendi serhidir. Eserin ilk serhini

bizzat miiellifi Hakaiku’l-Usil fi Serhi Minhaci’l-Viisal adryla yapmigtir.8%°

%8 Katip Celebi, I, 1;

gl (G (4) Oreind Sl (A, (3) Fpnand) ALY (3,(2) 48 J gl o 50 (3 (1) 12l )l e iy
9 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 407-408; Salim Ogiit, “el-Thkam” DIA, XXI, 534-535.
80 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 407-408.
801 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.
802 Zjrikli, VII, 28; Katip Celebi, I, 1848; Bagdads, 11, 123.
803 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 104; Mustafa Uzunpostalci, “Ahsikesi” DIA, 11, 181.
804 Sadriisseria, Tavzih, 11, 257.
805 Zirikli, 1V, 110; Kehhale, VI, 98; Katip Celebi, 11, 1879.
806 K atip Celebi, I1, 1879,
87 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 418; Ferhat Koca, “Minhacii’l-Viisal” DIA, XXX, 113.
808 Sadriisseria, Tavzih, I, 31.
809 Koca, “Minhacii’l-Viisil” DIA, XXX, 113.
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el-Mugni;®’® Hanefi fakihi olan Ebl Muhammed Celaleddin Omer b.
Muhammed el-Hucendi el-Habbazi’nin (691/1292) fikih usiline dair eseridir.
Kaynaklarda eserin on kadar serhinden s6z edilmektedir. 1983’te Mekke’de

nesredilen eserin ¢ok sayida el yazmasi vardir.8!!

Menar;#? Tam adi, Mendru’l-Envar’dir. Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin
(710/1310) fikih ustliine dair eseridir.’® Fukahd metoduyla yazilmis en &nemli
Hanefl usil kitaplarindan biri olan Pezdevi’nin Kenzii’l-ViisGl’iiniin muhtasaridir.
Bu eseri meshur kilan 6zellik ise biitiin fikih usilii konularin1 6zet halinde veren
kullanigh bir kitap olmasidir. Bu 6zelligi sebebiyle asirlarca medreselerde ders kitabi
olarak okutulmustur. Menarii’l-Envar’in iizerine ¢ok sayida serh, hasiye, ihtisar ve

terciime ¢alismasi yapilmistir.814

Kesfii’l-Esrar;®®® Tam adi, “Kesfii’l-Esrar fi Serhi’l-Menazile” olan eser,
Ebii’l-Berekat en-Nesefi’ye (710/1310) aittir. Nesefi’nin kendi eseri Menarii’l-

Envar’a yazdig1 serhidir.8®

Sadriigseria’nin - goriiglerine isim vererek atifta bulundugu alimler ise

sunlardir:

isa b. Eban®’ Tam adi, Eba Misa {sd b. Eban b. Sadaka’dir (221/836).
imam Muhammed’in 6grencisidir. Hanefi fakihi olan Isd b. Eban, ayni zamanda
onemli muhaddislerdendir. Onceleri Ehl-i hadis ekoliine mensub iken daha sonra rey
ekoliine katilarak Tmam Muhammed es-Seybani’nin 6grencisi oldu. Isa b. Eban,
Hanefi ustliiniin tesekkiiliine biiyiik katkida bulunmustur. Onun vazettigi bircok usil
kaidesi, Hanefi goriisii haline gelmistir. Mesela Hanefilerin benimsedigi kiyasa aykir
bir hadisin kabul edilebilmesi i¢in ravisinin fakih olmasi sartimm O kosmustur.

Kaynaklarda ustl ve fiirla dair gorlislerine en ¢ok yer verilen Hanefi alimlerden

810 Sadriisseria, Tavzih, |, 255; 11, 336.

811 Brockelmann, GAL, I, 476; Suppl., I, 657; Katip Celebi, 11, 1087, 1823, 2022; ZirikIf, 11, 301; 1V,
316; V, 63; Kuresi, II, 668; ibn Kutluboga, 220; Taskdprizade, Miftahu’s-Saade, 11, 189; Leknewi,
151; Bagdadi, |, 787; Kehhale, VII, 315; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 115-116; Mahmud Ridvanoglu,
“Habbazi” DIA, X1V, 342-343.

812 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

813 Kurasi, I, 270-271; ibn Kutluboga, 1, 175; Zirikli, IV, 67; Katip Celebi, II, 1516; Bagdadi, I, 464;
Leknevi, age., 101-102; Kehhale, VI, 32; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 123-124.

814 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 123; Ferhat Koca, “Menarii’l-Envar” DIA, XXIX, 118-119.

815 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

816 7irikli, IV, 67; Bagdadi, I, 464; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 124.

817 Sadriisseria, Tavzih, 11, 11.
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biridir.8'® isa b. Eban’a kaynaklarda nisbet edilen eserler sunlardir: el-Hucecii’s-
Sagir, er-Red ala Bisr el-Merisi ve’s-Sdfii fi’l-Ahbar, el-Hucecii’l-Kebir, Haberii'l-
Véhid, Isbatii’l-Kiyds, Ictihadii’r-Re’y, el-Ilel fi’l-Fikh, Hataii’l-Kitib, el-Micmel
ve’I-Milfesser, el-Cami’ fi’I-Fikh, en-Nevadir, Kitdbii’s-Sehdddt 8

Sadriisseria, Tavzih’te kiyasin ser’i bir hiiccet oldugu hususnda Isa b. Eban’in
goriisiiyle istidlalde bulunmustur;®?° Bir rivayette Hz. Omer, nafaka ile ilgili dogru
sOyleyip sdylemedigini bilemedigi Fatima binti Kays’in rivayetini “Kur’an’da ve
Stinnette bulamadim™ diyerek “mistenker” kabul ederek kabul etmemis ve bu
rivayetle amel etmemistir.®! Isa b. Eban, Hz. Omer’in “Kur’an ve Siinnet”
ifadesinden maksadinin kiyas oldugunu sdylemistir. Ona gore kiyasin siibutu bu iki

nassladir. “Fa’tebirti”®?? ayeti buna delalet etmektedir.

ibn Siireye;%?® Tam adi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Sireyc el-
Bagdadi’dir (306/918). ibn Siireyc, Safii alimidir ve Safii mezhebini en iyi bilen alim
olmasi hasebiyle kendisine ‘“es-Safilyyili’s-Sagir” lakabi verilmistir. el-Vedai’ [i-
Mansiisi’s-Serd’i’, el-Aksam ve’l-Hisdl ve Ciiz’ fihi Ecvibetii’l-Imami’l-Alim Ebi’l-

Abbads Ahmed b. Omer b. Siireyc fi Usiili’d-Din giiniimiize kadar ulasan eserleridir.82*

en-Nehravani;®? Tam adi, Ebii’l-Ferec el-Muafa b. Zekeriyya b. Yahya en-
Nehrevani el-Ceriri’dir (390/999).8% Telvih’te eser ad1 verilmeden goriisiine atifta
bulunulan Nehravani, daha ¢ok edebiyat ve kiraat alaninda meshur bir alimdir.

Bununla beraber Muafa’nin kaynaklarda adi gegen fikih ve fikih usiliine dair eserleri

818 fbn Kutluboga, I, 226-227; Zirikli, V, 100; Kehhale, VIII, 18; Zehebi, Siyeri 4 lami’n-Niibeld,

VIII, 471; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 30-31; Siikrii Ozen, “fsa b. Eban” , DIA, XXII, 481.

819 Katip Celebi, 1, 632; 11, 1431, 1440, 1667; Leknevi, age., 151; ibn Kutluboga, I, 226-227; Kehhale,

VIII, 18; Zirikli, V, 100; Brockelmann, GAL Suppl., 1, 950; GAS, |, 434; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri,

31; Siikrii Ozen, “Isa b. Eban” , DIA, XXII, 482.

820’ Sadriisseria, Tavzih, Il, 11;
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. Ezberledigini yahut unuttugunu bilmedigimiz bir kadmn soziiyle ne Rabbimizin kitabin ne de

peygamberimizin stinnetini terk ederiz, ona meskende nafakada vardir.” Miislim, Talak, 46; Darimi,

III, 1463; 2320 numaral1 hadis.

822 Hagr, 2.

823 Sadriisseria, Tavzih, I, 292.

824 7irikli, 1, 185; Bagdadi, 1, 57; Katip Celebi, II, 583, 1635, 2005; Siikrii Ozen, “ibn Siireyc, Ebii’l-

Abbas” DIA, XX, 364.

825 Sadriisseria, Tavzih, I, 106.

826 7ehebl, Siyeri A’ldmi’n-Nibeld, X, 283; Safedi, XXIV, 205-206; ibn Hallikan, II, 132-133;

Kehhale, XII, 302.

821 «¢
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az degildir. Kitabii’l-Miirsid, Kitabii’s-StirGit, Kitabii’l-Mehadir  ve’s-Sicillat,
Edebi’l-Kadi, Kitabii’t-Tahrir ve Kitabii’l-Huddd adli eserler Nehravani’ye nisbet

edilen eserlerdir.8%’

Muhammed el-Ka’bi (604/1207); Tenkih ve Tavzih’in metninde gegmese de
Teftazani’nin serhinde bu isim sik gegmektedir.8?® Kaynaklarda Sadriisseria’dan dnce
gelen, birkag tane bu kiinyeyle amlan fikth alimi mevcuttur.8?® Sadriisseria’nin
hepsinin eserlerini de gormiis olmasi muhtemeldir. Kanaatimizce Sadriisseria’nin
atifta bulundugu el-Ka’bi, Buharali olan Muhammed b. Ahmed (604/1207)’dir. Zira
bu alim, blyuk dedesi Cemaleddin el-Mahbibi ile ayn1 tabakadandir. Bagdadi, el-
Ka’bi’nin eserlerinin {i¢ tane oldugundan bahsetmektedir, Kitdbu [-Mulahhas,
Misbah fi’l-Furii’, Miilahhas fi’l-Furi’ 8%

el-Kerderi:®¥! Zamaninda Hanefi fukahasinin onde gelen alimlerinden biri
olan Semsiileimme el-Kerderi’nin (642/1244) asil adi, Muhammed b. Abdissettar b.
Muhammed el-imadi el-Beratekini el-Kerderi’dir.2¥ Kaynaklarda Te’sisii’l-
Kavaid®?® adinda bir eserinden ve Hiisameddin el-Ahsikesi’nin el-Miintehab fi
Usili’l-Mezheb adli eserine yazdigi serhinden®®* bahsedilen Kerderi’nin Hanefi
mezhebine ve Ebii Hanife’ye yonelik elestirilere cevap verdigi bir risalesinden®®
836

baska glinlimiize ulasan eserleri bulunmamaktadir.

el-Kasani;®*’ Tam adi, Kemaliddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim

Muhammed el-Kasani’dir. (736/1335).8%% Tasavvufi tefsir ve terimlere dair

821 7Zehebl, Siyeri A’lami’n-Nubeld, X, 283; Safedi, XXIV, 205-206; ibn Hallikan, 11, 132-133;
Kehhale, XII, 302; Ozel, “Muafa en-Nehrevani” DIA, XXX, 306-308.

828 Sadriisseria, Tavzih, I, 301; (xSl 2ic)

829 Bagdadi, 1, 313; I, 444; 11, 107.

830 Bagdadi, II, 107; Kurasi, I, 12.

831 Sadriisseria, Tavzih, 11, 10.

832 Katip Celebi, I, 333; ibn Kutluboga, 64; Ahmet Ozel, “Kerderi, Semsiileimme” DIA, XV, 277.

833 Katip Celebi, 1, 333.

84 ibn Kutluboga, 64.

85 Brockelmann, GAL, |, 474; GAL Suppl., Il, 316; Siileymaniye Ktlphanesi., Laleli, nr. 2424;
Sehid Ali Pasa, nr. 780; nr. 2768; nr. 779; nr. 2732; Beyazit Devlet Ktp., Bayezid, nr. 5196; Ozel,
“Kerderi, Semsiileimme” DIA, XV, 277.

86 |eknevi, age., 177; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 102-103; Ozel, “Kerderi, Semsiileimme” DIA,
XV, 277.

837 Sadriisseria, Tavzih, 1, 106.

838 Zirikli, 111, 350; Katip Celebi, I, 456; 11, 1261; 11, 1542; 11, 1720.
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eserleriyle taninan bir Alimdir.®% Kaynaklarda fikih ve fikih usiliine dair bir

eserinden bahsedilmemektedir.84°

2.1.2.4. Fikih Kaynaklari

el-Asl;®! Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/805) tarafindan
kaleme almmustir. el-Mebs(t olarak da bilinir.8> imam Muhammed’in en hacimli ve
onemli eseridir. Bu eser ayn1 zamanda diger eserlerinin ve 6zellikle zahirii’r-rivaye
olanlarmn temelini olusturur. Haydarabad (1973) ve Beyrut’ta (1990) basilmistir.84
Eserin niishalar1 giinlimiize ulagmistir.

el-Camiii’s-Sagir;®** Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/805) tarafindan
kaleme alinan ve Eba Hanife’ye ait goriisleri ihtiva eden eserdir.8*® Imam
Muh&mmed, el-Asl’1 yazdiktan sonra bu eseri kaleme almistir. el-Camiii’s-Sagir’in
Leknev ve Beyrut’ta muhtelif baskilar1 yapilmistir.84

el-Camiii’l-Kebir;®*” Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin (189/805) kendi
ictihadlarma yer verdigi el-CAmiii’s-Sagir’den daha hacimli eseridir.8*® Eser,

Haydarabad ve Kahire’de nesredilmistir.34°

ez-Ziyadat;®® Imam Muhidmmed b. Hasan es-Seybani’ye (189/805) ait bir

eserdir.®!

839 Siileyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak” DIA, XXV, 5-6.

840 zirikli, III, 350; Katip Celebi, I, 456; II, 1261; II, 1542; 1I, 1720; Siileyman Uludag, *“Kasani,
Abdiirrezzak” DIA, XXV, 5-6.

841 Sadriisseria, Tavzih, 11, 117, 193.

842 Katip Celebi, I, 15, 81 107...; Kehhale, IX, 207; Safedi, II, 332-334; Kurasi, II, 42-44; ibn
Kutluboga, 40; Taskopriizade, Mifiahii’s-Saéde, 11, 107-112; ibn Hallikan, I, 574-575;

83 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 25; Aydin Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan” DIA, XXXIX, 38-42.
844 Sadriisseria, Tavzih, I, 170, 171, 269; 11, 22, 290, 299.

845 Katip Celebi, I, 15, 81 107...; Kehhale, IX, 207; Safedi, II, 332-334; Kurasi, II, 42-44; ibn
Kutluboga, 40; Taskopriizade, Miftdhii’s-Saéde, I, 107-112; ibn Hallikan, 1, 574-575;

846 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 25; Yunus Vehbi Yavuz, “el-Camii's-Sagir” DIiA, VII, 112; Eyyiip
Said Kaya, “Zahirii’r-Rivaye” DIA, XLIV, 102; Aydin Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan” DiA,
XXXIX, 38-42.

847 Sadriisseria, Tavzih, 1, 191, 192, 210.

848 Katip Celebi, I, 15, 81 107...; Kehhale, IX, 207; Safedi, II, 332-334; Kurasi, II, 42-44; Ibn
Kutluboga, 40; Taskopriizade, Mifiahii’s-Saéde, 11, 107-112; ibn Hallikan, I, 574-575;

849 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 25; Yunus Vehbi Yavuz, “el-Camiu’l-Kebir” DIA, VII, 110; Eyyiip
Said Kaya, “Zahirii’r-Rivaye” DIA, XLIV, 102; Aydin Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan” DIA,
XXXIX, 38-42.

80 Sadriisseria, Tavzih, I, 216, 217, 321.

81 Katip Celebi, I, 15, 81 107...; Kehhale, IX, 207; Safedi, II, 332-334; Kurasi, II, 42-44; ibn
Kutluboga, 40; Taskopriizade, Mifiihii’s-Saade, 11, 107-112; Ibn Hallikan, I, 574-575; Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, 25; Aydm Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan” DIA, XXXIX, 38-42.
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el-Munteka;®? Hanefi fakihi Ebii’l-Fazl Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Mervezi el-Belhi el-Hakim es-Sehid’in (334/945) fikha dair eseridir.8>

Mezhep imamu ve talebelerinin goriislerini toplayan énemli kitaplardan biridir.8

el-Kitap;®°> Hanefi fikih alimi olan Ebii’l-Hiseyn Ahmed b. Ebi Bekr
Muhammed b. Ahmed el-Kudiri’nin (428/1037) fikha dair eseridir.2%® Eserin
muhtevasi Ozliidiir. Bu sebeple eserde Kur’an ve Siinnet’ten delillere ¢ok az yer
verilmistir. Sadece Hanefi mezhebinin goriisleri ele alinmistir. Birinci sirada Ebt
Hanife’nin, daha sonra Ebli Ylsuf ve Muhammed b. Hasan’1n ittifak ettigi goriisleri
ele alinmistir. EbG Y@suf'un ve Muhammed b. Hasan’in tek basina kaldiklari
goriiglere de yer verilmistir. Asil adi el-Muhtasar olan eser, fikih alaninda asirlarca

ders kitab1 olarak okutulmustur. Bu eser, ¢esitli tarih ve yerlerde basilmugtir.2%’

A Ay

el-Esrar;%® Tam adi el-Esrdr fi’l-Furii’ olan eser Ebu Zeyd ed-Debisi’ye
aittir.®° Eserde meseleler, delilleriyle ele alinmistir. Mukayeseli fikih kitabi
Orneklerindendir. Eserin “nikah bolimii” 1993 yilinda Kahire’de doktora tezi olarak

calistimistir. 2%

Serhu’t-Tahavi;®! Hanefi fikih alimi Ebu Nasr Ahmed b. Mansir el-
Isbicabi’nin (480/1087) Muhtasaru’t-Tahavi adli esere yazdigi serhidir.8%
Serahsi’nin de ayni isimde eseri vardir.®%® Ancak Telvih’te el-Isbicabi’ye de ismen

atifta bulunulmaktadir.8%*

852 Sadriisseria, Tavzih, |, 227.
83 Bagdadi, II, 37; Kurasi, II, 441; Katip Celebi, 11, 1851.
84 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 39-40; Besir Goziibenli, “Hakim es-Sehid” DIA, XV, 195-196.
85 Sadriisseria, Tavzih, 11, 278; o ) ) ]

DL e - B 2k 35 OV S 3 536
86 Brockelmann, GAL, |, 183-184; Suppl., I, 295-296; Safedi, VII, 209; Zehebi, Siyeri A’ldmi’n-
Nibela, XVII, 574-575; Kuresi, I, 93; Tbn Kutluboga, 98; Taskopriizide, Miftahu’s-Saéde, 11, 264,
265, 280-281; Katip Celebi, I, 46, 346, 466; 11, 1316, 1357, 1631-1635, 1838; Leknevi, 30-31; Serkis,
11, 1497-1498; ibn Hallikan, I, 78-79; Zirikli, I, 212; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 48-49; Koca, “el-
Muhtasar” XXXI, 64-66.
87 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 48-49; Cengiz Kallek, “Kudari” DIA, XXVI, 321-322; Koca, “el-
Muhtasar” XXXI, 64-66.
88 Sadriisseria, Tavzih, I, 180, 190...
89 Zehebl, Siyeri A’lami’n-Nibela, XIII, 193; ibn Kutluboga, I, 192; 1, 330; Kehhale, VI, 97;
Bagdadi, I, 648; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 49-50.
860 Bzel, Hanefi Fikih Alimleri, 50.
81 Sadriisseria, Tavzih, I, 227.
862 K atip Celebi, II, 1627; Bagdadi, I, 697; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 56.
863 K atip Celebi, I1, 1627; Bagdadi, 11, 76; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 60.
864 Sadriisseria, Tavzih, 11, 311.
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el-Mebs0t;2®° Tam adi, el-Mebsiit fi Serhil-Kafi olan Serahsi’nin (483/1090)
Hanefi fikhma dair eseridir.®%® Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Mebsiit’una
(el-Asl) nisbetle kaynaklarda Serhu’l-Mebsiit ismiyle de anilmaktadir.®®’
Maveraiinnehir bolgesinin onemli Hanefi alimlerinden biri olan Hakim es-Sehid
(334/945), Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin temel eserlerini dzetleyip el-Kafi
adli eseri kaleme almistir. Serahsi de yaklasik 150 yil sonra el-Muhtasarii’l-Kafi

olarak da anilan bu kitab1 esas alip el-Mebsit’u meydana getirmistir.2®8

Serhu Camiii’l-Kebir;¥° Serahsi’nin (483/1090) Hanefi fikhina dair
eseridir.8® Sadriisseria, bu eseri, miiellifine nisbetle el-Camiii’l-Hasiri olarak
zikretmistir. Zira ad1 gegen eseri, Cemaleddin Mahmud b. Ahmed el-Hasiri el-Hanefi
(636) kaleme almistir.8’!

el-Muhit;®”? Burhaniilislam Radiyiiddin Serahsi’nin (571/1175) fikha dair
eseridir.8”® Hanefi fikih kitaplar1 icerisinde meshur olan bu eser, Ibn Maze nin
(616/1219) el-Muhitii’l-Burhani (iki cilttir) ile karistirlmistir.2”* Yine ayni isimde
Semsiileimme Serahsi’nin de eseri (on ciltlik) vardir®”® Adi1 gegen eser ise dort ciltten

olusmaktadir.8’®

el-Hidaye;®”” Burhaneddin el-Merginani’nin (593/1197) Hanefi fikhina dair
eseridir.8’® Hanefi fikhinin en taninmis ve muteber metinlerinden biri olup miiellifin,
Kudtri’ye ait el-Muhtasar ile Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Camiu’s-

Sagir’inde mevcut meseleleri bir araya getirmek suretiyle kaleme aldig1 Bidayetii’l-

865 Sadriisseria, Tavzih, 11, 17, 311.

86 Tbn Kutluboga, I, 234; Katip Celebi, |1, 1580; Zirikli, V, 315; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 59;
Bagdadi, II, 76.

87 Sadriisseria, Tavzih, 11, 311.

88 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 59; Eyyiip Said Kaya, “el-Mebsat” DIA, XXVIII, 215.

869 Sadriisseria, Tavzih, I, 193.

870 Bagdadi, II, 76;

871 Bagdadi, II, 405; Katip Celebi, 11, 1013; Eyyiip Said Kaya, “el-Mebstt” DIA, XXVIII, 215.
872 Sadriisseria, Tavzih, 1, 107, 227; 11, 228.

873 Bagdadi, 11, 91

874 Katip Celebi, 11, 2001, 2003; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 78.

875 Bagdadi, 11, 76; Katip Celebi, IT, 1619-1620; Kehhale, X1, 279.

876 Bagdadi, 11, 91.

877 Sadriisseria, Tavzih, I, 191.

878 K atip Gelebi, 11, 2022-2040.
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879

Miibtedi adli eserinin serhidir. el-Hidaye birgok defa basilmigtir. el-Hidaye

{izerine altmis civarinda serh ve hasiye yazilmistir.8%

Serhii’l-Feriiz;®® Ibn Emin ed-Devle’nin iki ciltlik Feraizii’s-Secavendi®®?
adinda eseri olsa da Sadriisseria’nin zikrettigi eser, el-Feraizii’s-Siraciye diye
meshurdur.®8 Hanefi alim ibn Tayfur Siraciiddin Secavendi®* (600/1204) tarafindan

telif edilmistir.8% Bu esere ¢ok sayida serh yazilmustir.58®

el-Camiu’l-Hasiri;®®’ Ebu’l-Mehamid Cemaleddin el-Hasiri’nin (636/1299)
fikha dair eseridir. Tam adi, et-Tahrir fi Serhi’l-Cdmii’l-Kebir’dir. Seybani’nin

Hanefi fikhina dair meshur eserinin serhi olup sekiz ciltten ibarettir.588

el-Vafi;®° Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (710/1310) Hanefi fikhina dair
eseridir. el-Vafi’nin kaynaklari arasinda imam Muhammed’in el-Camiu’s-Sagir, el-
Camiu’l-Kebir ve ez-Ziyadat’i, Burhaneddin el-Merginani’nin el-Hidaye’si,
Tahavi’nin el-Muhtasar’1, Necmeddin en-Nesefi’nin el-Manzime’si ve Ebii’l-Leys
es-Semerkandi’nin en-Nevazil’i yaninda Halvani, Necmeddin en-Nesefi, Velvalici ve
Kadihan’in fetva mecmualart bulunmaktadir.®® Sugnaki’nin de aym isimde bir
eserinin olmasi sebebiyle el-Vafi derken Sadriigseria’nin hangisini kastettigi tam

olarak ayirt edilememektedir.89

el-Kafi;82 Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (710/1310) Hanefi fikhina dair

yazdig1 el-Vafi adli eserinin serhidir.8® Ayni isimde Sugnaki’nin fikih usilii eseri

879 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 127; Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, DiA, XVII, 472.

880 Katip Celebi, 11, 2031-2040; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 127; Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, DIA,
XVII, 472.

881 Sadriisseria, Tavzih, 11, 83.

82 Bagdadi, I, 282.

883 Sadriisseria, Tavzih, |1, 83.

84 Ebh Tahir Sirdciiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirresid es-Secévendi ( 596). Feraize dair
eseriyle taninan Hanefi fakihi, hesap alimi. Genis bilgi icin bakimz; Ahmet Ozel, “Secavends,
Muhammed b. Muhammed”, DIA, XXXV, 267.

85 Bagdadi, 11, 106.

836 Katip Celebi, 11, 1248.

87 Sadriisseria, Tavzih, I, 193.

888 |_eknevi, 205; Zirikli, VII, 161; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 100; Cengiz Kallek, “Hasiri” DIA,
XVI, 383.

89 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

890 Ahmet Yaman, “Kenzii’d-Dekaik” DIA, XXV, 261-262.

81 Bagdadi, 1, 314; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 127.

892 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

893 Kurasi, I, 270-271; Ibn Kutluboga, I, 175; Zirikli, IV, 67; Katip Celebi, II, 1516; Bagdadi, I, 464;
Leknevi, age., 101-102; Kehhale, VI, 32; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 124.
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vardir.®® Bu sebeple Sadriisseria, el-Kafi derken hangisini kastettigi belirgin
degildir.

Kenzii’d-Dakaik;®® Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (710/1310) yine kendisine
ait Hanefi fikhina dair el-Vafi adli eserinin 6zetidir.®® Hanefiler nezdinde muteber
bir kitaptir. Bu sebeple Osmanli medreselerinde uzun yillar ders kitab1 olarak
okutulmustur. Kudiiri’nin el-MuhtaSar’1 ve Tacligseria’nin Vikayetii’r-Rivaye’si ile
beraber “el-Miitlinii’s-Selase”; Abdullah b. Mahm(d el-Mevsili’nin el-Muhtar’1,
Taciisseria’nin el-Vikaye’si ve Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati’nin Mecmau’l-Bahreyn’i
ile birlikte “el-Miitinii’l-Erbaa” arasinda sayilmistir. Bu eserin en 6nemli 6zelligi,
genellikle delilleri zikretmeden mezhepteki muteber ve tercih edilen gorisii

vermesidir.8’

en-Nihaye;®® Tam adi, Nihdyetii’I-Kifaye’dir. Dedesi TAciisseria’nin el-
Hidaye iizerine yazdig1 serhidir.®®® Taciisseria, serhte yazarinin zikrettigi delilleri
daha genis bir baglamda aciklamstir. el-Hidaye’nin ifadelerinin teorik cercgevesini
cizmistir. Eserde mevcut tarihsel bilgilerin ve rivayetlerin ayrintilarina deginmis ve
kendisinden oOnceki hukukcularin goriislerini aktarmistir. Ayrica iktibas ettigi
bilgilerin kaynaklarim1 vermeye onem vermistir. Hiisdmeddin es-Sugnédki’nin de
(714/1314) ayn1 isimde eseri vardir.’®® Sadriisseria’nin her iki eseri gérme ihtimali
vardir. Bununla beraber “en-Nihaye” derken dedesi Taclisseria’nin eserini kastetmis

olmasi ihtimali daha kuvvetlidir.

Ebu Bekir Muhammed b. Fadl;* el-Kemari (381) diye maruftur. Hanefi

fikih alimlerindendir. el-Fevdid fi 'I-Fikh adl eseri vardir.%

Ebu’l-Fadl el-Kirmani;®® Tam adi, Ebii’l-Fazl Rikniiddin Abdurrahman b.
Muhammed b. Emirveyh el-Kirmani’dir (543/1149). Hanefi mezhebi fikih

894 Bagdadi, 1, 314; Zirikli, I1, 247; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 127.

89 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

8% Kurasi, I, 270-271; Brockelmann, GAL, Il, 251-252; Suppl., I, 761; 11, 265-267; Ibn Kutluboga, I,
175; Zirikli, IV, 67; Katip Celebi, 11, 1516; Bagdadi, 1, 464; Leknevi, 101-102; Kehhale, V1, 32; Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, 123-124.

897 Ahmet Yaman, “Kenzii’d-Dekaik” DIA, XXV, 261-262.

898 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

899 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 122.

90 Zirikli, I, 247; Bagdadi, 1, 314; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 127.

901 Sadriisseria, Tavzih, 11, 264.

%02 Kurasi, 11, 107; Bagdadi, I1, 52; Kehhale, X1, 129; Katip Celebi, 11, 1294,
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alimlerinin buydklerindendir. Kirmani, fikih ilmine dair “Tecrid” isimli eserine
“Izah” adl1 bir serh yazmustir. Ayrica, “Serhu Cami-Ul-kebir”, “Isaratii’l-Esrdr” ve

“Fetdvad” gibi baska eserleri de vardir.%%*

Sadriigseria, fikha dair bu eserlerin yaninda miistakil eserleri olmayip
fetvalar1 kaynaklarda gecen Ziifer b. Huzeyl®® (158/775) Imam Malik®® (179/795) ve
Hasan b. Ziyad®’ (204/819) gibi Alimlerin de goriislerine miiracaat etmistir.

el-imam el-Attab7;°® Tam adi, Ebt Nasr (Ebii’l-Kasim) Zeyniiddin Ahmed
b. Muhammed b. Omer el-Attabi el-Buhari’dir (586/1190). Maveraunnehir
bolgesinin Hanefi fakihi ve tefsir alimidir. Fetva kitabiyla sohret bulan Attab1, Hanefl
mezhebinin temel kaynaklarina yaptigi serhlerle taninmistir. Attdbi’nin en meshur
talebesi, Semsiileimme el-Kerderi’dir. Camiu (Cevamiu)’l-Fikh, Serhu’z-Ziyadat,
Serhu’l-Camii’l-Kebir, Serhu’l-Cdmii’s-Sagir ve Tefsirii’l-Kur’dn eserlerinden

bazilaridir.%°

Kadihan; Telvih’te Kadihan’a atifta bulunulmaktadir.’’® Tam adi, Ebii’l-
Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mansir b. Mahmdd el-Ozcendi el-Fergani’dir
(592/1195).°" Hanefi mezhebinde yazilan en muteber ve yaygin fetva kitaplarmdan
biri olan eseri, Fetdva Kadihan, el-Fetava’l-Haniyye ve el-Haniyye olarak bilinir.
Kadihan, “mesdilde miictehid” grubunda gosterilir. Muhammed b. Hasan es-

Seybani’nin eserlerine serhler yazmistir. Fetdva’sinda EbG Hanife ve talebeleriyle

98 Sadriisseria, Tavzih, 11, 346.

%4 Brockelmann, GAL, |, 462-463; Suppl., I, 289, 641; Kurasi, I, 304; Ibn Kutluboga, I, 184; Leknewi,
91; Kehhale, V, 172; Katip Celebi, 1, 81, 345, 569, 615; 11, 1414; Bagdadi, 1, 519; 11, 95; Ozel, Hanefi
Fikah Alimleri, 72-73; M. Kamil Yasaroglu, “Kirmani, Riikneddin” DIA, XXV, 65.

95 Sadriisseria, Tavzih, 1, 200; Zifer b. el-Hizeyl b. Kays el-Anberi el-Basri ( 158/775). Ebi
Hanife’nin 6grencisi, Hanefi mezhebinin imamlarindan biri. Genis bilgi i¢in bakiniz; Murteza Bedir,
“Ziifer b. Hiizeyl” , DIA, XLIV, 528.

%6 Sadriisseria, Tavzih, 11, 85; Malik b. Enes b. Malik b. EbT Amir el-Asbahi el-Yement ( 179/795).
Maliki mezhebinin imamu, biiyiik miictehid ve muhaddis. Genis bilgi i¢in bakiniz; Ozel, “Malik b.
Enes”, DIA, XXVII, 507.

%07 Sadriisseria, Tavzih, 11, 367; EbQ Al el-Hasen b. Ziyad el-Ensari el-Kaff el-Li’liid ( 204/819). Ebd
Hanife’'nin 6nde gelen talebelerinden miictehid alim. Genis bilgi i¢in bakinmiz; Besir Goziibenli,
“Hasan b. Ziyad” DIA, XVI, 362.

908 Sadriisseria, Tavzih, I, 217.

%9 | eknevi, age., 36-37; Bagdadi, I, 87; Katip Celebi, 1, 453, 563, 569, 611; II, 962, 963; Kehhale, II,
140; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 83; Halit Unal, “Attabi, Ahmed b. Muhammed” DIA, IV, 93.

910 Sadriisseria, Tavzih, I, 205.

91 Kehhale, 111, 297; ibn Kutluboga, II, 15; Leknevi, 64-65; Taskopriizade, Mifiahii’s-Saéde, 11, 140;
Kurasi, 1, 205-26; Brockelmann: Gal, suppl, 643-644; Katip Celebi, I, 47, 165, 562, 569, 962, 1227,
1456, 1999.
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diger Hanefi alimlerinin goriislerini zikrederken degerlendirme ve tercihler

yapmlstlr.g12

2.1.2.5. Arap Dili ve Belagat Kaynaklari

Kitabu Sibeveyh;*'® Arap dili gramerine dair zamanimiza ulasan ilk hacimli
eserdir. EbG Bisr (EbG Osman, Ebii’l-Hasen, Ebii’l-Hlseyn) Sibeveyhi Amr b.
Osman b. Kanber el-Harisi’nin (180/796) kitabidir. Eserde gramer kurallari, dilin
anlam ve pratik boyutlar1 incelenmistir. Eserde kaideler, bedevilerin yaygin

kullanimlarindan, kiyas ve ta’lilden elde edilmistir.%**

es-S1hah;®® Ismail b. Hammad el-Cevheri’nin (400/1009) yazdig1 Arapca
sozligidiir. Tam adi Tact’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye olmakla beraber daha gok
Sihahu’l-Luga ve kisaca es-Sihah diye anilir. Tebriz (1270), Bulak (1282, 1292) ve
Kahire’de (1301) basilmistir.®*8

el-Faik;®'" Tam adi, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis olan eser, Zemahseri’nin
(538/1144) hadislerde gecen nadir kelimelere dair eseridir.?'® Bazi hadislerde goriilen
anlagilmas1 glic veya birka¢ anlama gelen kelimeleri agiklamak iizere yazilmis bir

lugattir.%*® Eser, Haydarabad (1324) ve Kahire’de (1364) yayimlanmistir.
Nihayetii’l-icaz fi Dirdyeti’l-’caz;°®° Fahreddin er-Razi’nin (606) belagat
ve beyéna dair eseridir.%
el-Mugrib;%?2 Tam adi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu rib’dir. Ebu’l-Feth
Burhaniiddin Nasir b. Abdisseyyid el-Mutarrizi el-Harizmi’nin (610/1213) llgate

912 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 85-86; Ahmet Ozel, “Kadihan” DIA, XXIV, 121-123; Katip Celebi,
11, 1227;

913 Sadriisseria, Tavzih, |, 46.

914 bn Hallikan, III, 463-465; Brockelmann, GAL, I, 101; Suppl., 1, 160; Sezgin, GAS, 1X, 51-63,
241-242; Katip Celebi, II, 1428; M. Resit Ozbalikg1, “Sibeveyhi” XXXVII, 130-134.

915 Sadriisseria, Tavzih, I, 5.

96 Zirikli, VIII, 317; Kehhale, 11, 267; Taskdpriizade, Mifidhii's-Saade, 1, 100-103; Katip Celebi, 11,
1599; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 584, Hulusi Kilig, “Tacii’l-Luga” DIA, XXXIX, 356-357.

917 Sadriisseria, Tavzih, I, 90; (s&dl) ) sl

%18 Kehhale, XII, 186; Bagdadi, 11, 403; Katip Celebi, 11, 1217; Zirikli, VII, 178; Selman Basaran, “el-
Faik Fi Garibi’l-Hadis” DIA, XI1, 102; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 69.

919 Bzel, Hanefi Fikih Alimleri, 69.

920 Sadriisseria, Tavzih, I, 12.

%21 Zirikli, VI, 313; Bagdadi, II, 108.

922 Sadriisseria, Tavzih, 11, 385.
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dair kitabidir. Eserin en oOnemli 6zelligi, Hanefi Fukaha’'nin fikih kitaplarinda

kullandiklar1 lafizlar1 agiklamasidir.%%

el-Miftah;%** Bu isimde kaynaklarda gecen birkag kitap vardir. Ebubekir el-
Ciircani (471/1078) nin el-Miftah fi’s-Sarf’1,%%> Ebu’l-Atik el-Yafi (552/1157) nin el-
Miftah fi 'n-Nahv’i%® ve ibn Usfur Ali b. Musa en-Nahvi (669/1270) ‘nin Kitabu'I-
Miftah’1®?" bunlardandir. Kanaatimize gore tam ismi Miftahu’I-Ulum®?® olan eser,
Ebu Yakup Yusuf b. Ebibekir es-Sekkéki (626/1228)’nin sarf, nahiv ve belagatla
ilgili kitabidir. istanbul (1317) ve Kahire (1356) gibi bir¢ok ilim merkezinde baskis1

yapilmustir. 92

ibn Yais;**® Arap dili alimi olan Ebii’l-Bekd Muvaffakuddin Yais b. Ali b.
Yais b. Muhammed el-Esedi el-Halebi’dir (643/1245). Serhu’l-Mufassal, Serhu’t-
Tasrifi’I-Miiliki, Mesdilii Ecdabe anhd Ibn Yais ve Tefsirii’l-Minteha min Beyani

I'rébi’l-Kur’dn adli eserleri vardir.%3!

el-Visah; Tam adi, el-Visdh fi’l-Meani ve’l-Beyan/ el-Visah fi Zabti
Medkidi’I-Miftéh 'tir.%% Sadriisseria’nin eserleri boliimiinde inceledigimiz bu esere

miiellif zaman zaman atifta bulunmaktadir.?33

Ebu Ali el-Farisi;*** Basra mektebine mensup nahiv alimidir. Tam adi, Ebd
Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi’dir (377/987).9% Tavzih ve Telvih
metinlerinde “ehli’l-liiga” tabiriyle de atif yapilmaktadir. Kaynaklarda EbG Ali el-
Farisi’nin ¢ogu dil ve gramere ait olmak iizere otuzdan fazla eserinden soz

edilmektedir. el-Hiicce li’l-Kurrdi’s-Seb’d, Serhu’l-Ebyati’l-Miiskileti’l-I'rab fi’s-

923 Safedi, XXVI, 171-172; ibn Hallikan, II, 199; ibn Kutluboga, 309; Zirikli, VII, 348; Kehhale, XIII,
71; Zehebi, Siyeri A’lami’n-Nibeld, XI11, 123; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 94.

924 Sadriisseria, Tavzih, I, 137, 277...

925 Katip Celebi, 11, 1769.

926 K atip Celebi, 11, 1770; Bagdadi, 1, 234.

927 Bagdadi, I, 712.

928 Bagdadi, II, 553.

929 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 99; Mehmet Sami Benli, “Miftahu’l-Ulam” DIA, XXX, 20-21.

930 Sadriisseria, Tavzih, I, 210.

%1 fbn Hallikan, VII, 46-53; Kehhale, 11, 263; Katip Celebi, 1, 1735; Zirikli, VII1, 206; Zehebi, Siyeri
A’lami’n-Niibeld, X111, 293; Mustafa Cuhadar, “Ibn Yais, Ebii’l-Beka” DIA, XX, 445-446.

932 Zirikli, IV, 197; Katip Celebi, II, 2011; Bagdadi, I, 650.

933 Sadriisseria, Tavzih, |, 84.

934 Sadriisseria, Tavzih, I, 187.

9% {bn Hallikan, 11, 80; Zehebi, Siveri A 'lami'n-Niibela, X11, 369; Safedi, XIX, 311 Zirikli, I1, 179:
Bagdadi, 1, 272.
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Si’r, el-Izdh fi'n-Nahv, et-Tekmile, Mes eletii Aksami’l-Haber ve el-Egfal fi ma

Agfelehii’z-Zeccdc mine’I-Meani bunlardan bazilaridir.%®

Abdulkahir el-Ciircani;®*” Arap dil bilgini ve edebiyatcisidir. Tam adi, Ebi
Bekr Abdilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani’dir (471/1078).
Abdulkahir el-Ciircani, dilin biitiin inceliklerine vakif olmast ve nahvi bir “Arap
mantig1” niteliginde ele almasi sebebiyle “Imamii’n-niihat” (nahivcilerin imami) diye
tanminmustir. Kaynaklarda gegen eserlerinden bazilar1 sunlardir; Esrdrii’l-Belaga,
Deldilii’l-IcGz, er-Risdletii 's-Sdfiye, el-Avamilii’l-Mie, Kitabii’l-Ciimel, Kitabii’l-
Muktesid fi Serhi’l-1zah, et-Tetimme fi 'n-Nahv, Kitab fi 't-Tasrif ve Muhtarii I-Ihtiyar

fi Fevdidi Miyari n-Niizzar %%

2.1.2.6. Kelam Kaynaklari

Serhu’t-Te’vilat;®*®  Alaaddin  Semerkandi’nin ~ (552/1157)  imam
Maturidi’nin®?° (333/944) et-Te vildt adl1 eseri iizerine yazdig1 serhidir.%*!

Nazzam;®¥? Tam adi, Eba Ishak ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam’dir
(231/845). Basra Mu’tezile ekoliiniin ileri gelen kelamcilarindan, Nazzamiyye
kolunun kurucusudur. Nazzam, fikih, keldm, hadis alaninda ayrica dil, edebiyat ve
siir gibi ilimlerde zengin birikime sahip alimdir. Kaynaklarda Nazzam’a ¢ok sayida

eser nisbet edilse de bunlarn hicbiri giiniimiize ulasmamistir.%*3

Davud el-Isfahani;** Zahiri mezhebinin kurucusu, Eb( Sileyman David b.

Ali b. Halef el-Isfahani’dir (270/884). Kaynaklarda yiizlerle ifade edilen eserlerinin

hig biri giiniimiize kadar gelmemistir.%*

96 {bn Hallikan, 11, 80; Zehebi, Siveri A ’lami’n-Niibela, XI1, 369; Safedi, X1X, 311; Zirikli, I, 179;
Bagdadi, I, 272; Mehmet Resit Ozbalike1, “Eba Ali el-Farisi” DIA, X, 88-90.

937 Sadriisseria, Tavzih, 11, 137.

938 Zehebl, Siyeri A’lami’n-Nibela, XVIII, 432; Safedi, XIX, 34; Taskopriizade, Miftdahii’s-Saade, |,
138-139; Zirikli, 1V, 48; Kehhale, V, 310; Katip Celebi, I, 81, 211, 453, 454, 602; Nasrullah
Hacimiiftiioglu, “Abdiilkahir el-Ciircani” DIA, I, 247-248.

939 Sadriisseria, Tavzih, I, 296; I1, 215; 11, 320.

%0 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi es-Semerkandi ( 333/944).
Matiiridiyye mezhebinin kurucusu, miifessir ve fakih. Genis bilgi icin bakiniz; Siikrii Ozen,
“Matiiridi” DIA, XXVIII,147.

%41 Katip Celebi, I, 336; Bagdadi, 11, 92.

%42 Sadriisseria, Tavzih, 1, 106.

943 Zehebl, Siyeri A’lami’n-Nibeld, VIII, 529; Zirikli, I, 43; Ilyas Celebi, “Nazzam” DIA, XXXII,
466-469.

944 Sadriisseria, Tavzih, 1, 106.
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Ebu Ali el-Ciibbai;®* Tam adi, Ebi Ali Muhammed b. Abdilvehhab b.
Sellam el-Ciibbai’dir (303/916). Basra Mu’tezilesi biiyiiklerinden olan el-Cubbar,
kelam, tefsir ve fikih alimidir. Tefsirii’l-Kur’dn, Miitesabihii’l-Kur’an, Men Yiikeffer
ve men ld Yiikeffer, Nakzii’l-Ma rife, Nakzii’l-Imdme, el-Usil ve Kitabii’l-Latif

eserlerinden bazilaridir.?*

Ebii’l-Hasen el-Es’ari;®*® Tam adi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr
Ishak b. Salim el-Es’ari el-Basri (324/935). Es’ariyye mezhebinin kurucusudur.
Makalatii’I-Islamiyyin, el-Ibane an Usili’d-Diyane, el-Liima’ fi’r-Reddi ald Ehli’z-
Zeyg ve’'l-Bida’, el-Has ale’l-Bahs ve Risale ila Ehli’s-Segr eserlerinden

bazilaridir.%°

Kad1 Abdulcebbar;*® Tam adi, Ebii’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdilcebbar b.
Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani’dir (415/1025). Basra Mu’tezilesi’nin iinlii
kelamcis1 ve Safii fakihidir. Kaynaklarda Kadi Abdiilcebbar’m Islami ilimlerin
cesitli alanlartyla ilgili cok sayida eserinin varligindan s6z edilmektedir. el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, Miitesdbihii’-Kur’dn, Tenzihii’l-Kur’dn ani’l-Metain,
Tesbitii Deldili'n-NUblvve, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din ve Fazli’l-I'tizal ve

Tabakitii’I-Mu 'tezile bu eserlerin bazilaridir.®®!

el-Murtaza;*®? Tam adi, Alemii’l-HiidA Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hlseyn b.
Mas& b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza (436/1044). Murtaza, akla blyuk
vermek suretiyle Mu’tezile’ye uygun bir diislince ortaya koyan fikih, kelam ve

edebiyat alaninda imamiyye’nin 6nde gelen ismidir.%*3

95 Qafedi, 111, 48; Kehhale, IV, 139;ibn Hallikan, 1, 219-220; Zehebi, Siyeri A ’ldmi n-Niibela, IX, 20-
23; Nireddin Itr, “David ez-Zahiri” DIA, IX, 49-50.
946 Sadriisseria, Tavzih, |, 44, 84.
%7 Tbn Hallikan, IV, 267; Zehebi, Siyeri A’ldmi’ n-Nibela, XI, 113; Bagdadi, I, 569; Yusuf Sevki
Yavuz, “Ebi Ali Ciibbai” , DIA, VIII, 100.
%48 Sadriisseria, Tavzih, |, 374.
949 Kurasi, II, 247; Ibn Hallikan, III, 284; Safedi, XX, 137; Bagdadi, I, 676; Irfan Abdiilhamid,
“Es‘ari, Ebii’l-Hasan” DIA, X1, 444-447.
90 Sadriisseria, Tavzih, 11, 71.
%51 Zehebf, Siyeri A’lami’n-Nubeld, XI11, 42; Safedi, XVIII, 21; Kétip Celebi, I, 165; Metin Yurdagdr,
“Kadi Abdiilcebbar” XXIV, 103-105.
92 Sadriisseria, Tavzih, |, 295; o

Ll G el ) Cdd s
953 fbn Hallikan, II1, 313; Katip Celebi, I, 794; Zehebi, Siyeri A’ldmi’n-Nibeld, X111,231; Zirikli, 1V,
278; Kehhale, VIL, 81; Mustafa Oz, “Serif el-Murtaza” DIA, XXXVIII, 586-588.
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Ebu’l-Yusr el-Pezdevi;®®* Matiiridi kelamcist ve Hanefi fakihidir. Tam adi,
Sadrii’l-islam Ebii’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiseyn b. Abdilkerim el-
Pezdevi’dir (493/1100). Ebi’l-Yusr el-Pezdevi, Matiiridiyye’nin kurulusunu
saglayan miitekaddim kelam alimleri silsilesinin sonuncularindandir. Ebi Hanife ve
Ebl Mansdr el-Matiiridi’nin Siinni bir kelam ekolii haline getirdigi Matiiridiyye nin,
eserlerinin bir kismi1 glinlimiize intikal etmis 6nemli temsilcilerinden biridir. Usiilii 'd-

Din ve Kitab fihi Ma rifetii’l-Huceci’s-Ser fyye giiniimiize gelen eserlerindendir.%®

Ebu’l-Muin en-Nesefi;®*® Tam adi, Ebii’l-Muin Meym(n b. Muhammed b.
Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi’dir (508/1115). Matiiridi’nin kurdugu Siinni
kelam mezhebini gelistiren alimlerdendir. Tebswratii’l-Edille fi Usiili’d-Din, et-
Temhid, Bahrii’l-Kelam, Menahicii’l-Eimme, Serhu’l-Cdmii’l-Kebir ve Serhu

Te vilati’I-Kur’an eserlerinin en énemlilerindendir.%’

2.1.2.7. Felsefe ve Mantik Kaynaklari

Kitabu’n-Nefs ve Sifa;®® Ibn Sina’nin (428/1037) felsefe/hikmetle ilgili
kitabidir. /lmii 'n-Nefs adiyla da meshurdur.®*°

Meiricii’l-Kuds fi Medarici Ma’rifeti’n-Nefs:®® imam Gazzali’nin

felsefe/hikmet ile ilgili yazdig1 eseridir.%®*

Sadriisseria, bu eserlerin yaninda basta Aristo’nun “Kitabii'n-Nefs”%?2 adl

eseri olmak tizere bu alanla ilgili bircok eseri okumus olmasi ve Razi’nin er-

963

Risaletii 'n-Nefsiye™* adli eserini de gérmiis olmasi muhtemeldir.

954 Sadriisseria, Tavzih, I, 55.

95 Bagdadi, 11, 77; Kehhale, XI, 210; Zehebi, Siyeri A ’ldmi’n-Nibeld, XII, 11; Tbn Kutluboga, 48-49;
Muhammed Arugi, “Pezdevi, Ebii’l-Yiisr” DIA, XXXIV, 266-267.

956 Sadriisseria, Tavzih, I, 255.

97 zirikli, VII, 341; Kurasi, II, 189; Ibn Kutluboga, 308; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 61-62; Yusuf
Sevki Yavuz, “Nesefi, Ebii’l-Muin” DIA, XXXII, 568-570.

98 Sadriisseria, Tavzih, I, 370.

99 Zirikli, 11, 242; Kehhale, 1V, 20; Katip Celebi, I, 895.

90 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 589.

%1 Zirikli, VI, 22;

%2 bn Hallikan, V, 154; Eserin el yazma niishasi, Konya Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi’nde 42 Yu
212 numarasiyla kayithdir.

93 Eserin el yazma niishas1 ¢esitli kiitiiphanelerde mevcuttur. Ornek; Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45
Hk 3617/2; Nuruosmaniye Yazma Eser Kuttiphanesi, 34 Nk 2755.

174



2.1.2.8. Tefsir Kaynaklari

el-Kesf:%®* Arap dili alimi ve miifessiri olan Ebd Ishik Ahmed b. Muhammed
b. Ibrahim es-Sa’lebi en-Nisabdri’nin (427/1035) tam adi, el-Kesf ve’l-Beyan an
Tefsiri’l-Kur’dan adli eseridir.® Eserin en farik vasfi fikha ve nahve dair izahlar
lizerinde durmasidir.®®® Eser, heniiz basilmamustir.

Tefsirii’l-Kur’an;*®’ Fahrulislam Pezdevi’nin tefsir kitabidir. Kaynaklarda

her bir ciizii biiyiik bir kitap olan 120 ciizden olustugu gegmektedir.%®

el-Kessaf;°®® Mu’tezile alimlerinden Carullah diye meshur Ebu’l-Kasim ez-
Zemahseri’nin (538/1144) agirlikli olarak dirayet metoduyla yazdigi tefsiridir.%"®
Tam adi1 el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uylni’l-Ekavil fi Viicthi’t-
Te’vil’dir. Zemahseri, eserinin mukaddimesinde Kur’an’1 tefsir etmenin zorluguna
dikkat cekerek bir miifessirin Arap dili ve belagatina, bedi’ ve beyan ilimlerine vakif
olmasi1 gerektigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda bir miifessirin, diger ilimlerde de
genis bilgi sahibi ve zihni melekelerinin gii¢lii olmasi1 gerektigini belirtmistir.%"*
Serh, hasiye ve ta’liklerinin yapilmasi, i’rab vecihlerinin gosterilmesi, sevahidinin
aciklanmasi, 1’tizali fikirlerin ayiklanip geri kalan bilgilerin 06zetlenmesi ve
hadislerinin tahric edilmesi gibi hususlarda olmak Uzere el-Kessaf tizerinde ¢ok
sayida ¢alisma yapilmistir.’2 Kahire’de (1972) basilan eserin, cesitli yerlerde el

yazmas1 niishalart mevcuttur.

Meféitihu’l-(v}ayb;973 Fahreddin er-Razi’nin tefsir eseridir. et-Tefsiri’l-Kebir

ve Tefsirii’r-Razi adlartyla da meshurdur.®”* Bu eseri, rivayet ve dirdyet metotlarini

94 Sadriisseria, Tavzih, |, 108.

95 Zehebi, Siveri A’lami’n-Nlbela, XVII, 435; Zirikli, 1, 212; Kehhale, Il, 60; Ibn Hallikan, 1, 26;

Safedi, VI, 121; Taskopriizade, Miftihu’s-Saade, 1, 403; Kétip Celebi, 1, 113, 1496.

96 Mehmet Suat Mertoglu, “Sa‘lebi” DIA, XXXVI, 28-29.

%7 Sadriisseria, Tavzih, I, 15; ) . )
el 85K AL e

%8 Bagdadi, I, 693; Zirikli, IV, 329; Leknevi, 124; Kurasi, I, 376; Katip Celebi, I, 1485; Ibn

Kutluboga, 1, 30; I, 330; Kehhale, VII, 192.

99 Sadriisseria, Tavzih, I, 51, 101...

970 fbn Hallikan, II, 107-110; ibn Kutluboga, I, 292; Zehebi, Siyeri A’lami’n-Niibela, XX, 152;

Bagdadi, 1, 693; Zirikli, IV, 329; Kurasi, I, 376; Katip Celebi, I, 117, 164, 185...; Kehhale, XII, 186;

Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 69.

71 Zemahseri, el-Kessaf, 1V, Beyrut 1407, 1, 2.

972 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 69; Ali Ozek, “el-Kessaf” DIA, XXV, 329-330.

973 Sadriisseria, Tavzih, I, 8.

974 Katip Celebi, I1,1756; Zirikli, VII, 178; Bagdadi, II, 108; Liitfullah Cebeci, “Mefitihu’l-Gayb”

DIA, XXVIIL, 348-350.
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birlikte kullanarak yazan Razi, Mefatihu’l-Gayb’1 yazma amacini, akil ve istidlal
yollar1 1s18inda Kur’an’a yéneltilen saldirilari engellemek olarak aciklamistir.%”
Miiellif eserinde, akli istidlalde bulunarak nakli akilla desteklemeye calismis ve

felsefi tartismalara yer vermistir.%’®

2.1.2.9. Hilafiyat Kaynaklar:

Tarikatii’l-Hilaf; Mudayyak (dar zamanli) vacip konusunun izahati
esnasinda Teftazani tarafindan Telvih’te esere atif yapilmaktadir.”” Bu eserin,
Hanefi alimlerden Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulhamit el-Usmendi’ye (552/1157)
ait “Tarikatii’I-Hildf beyne’l-Eimme™®’® mi, Safii alimlerden Ebu Ali Hiiseyin b.
Muhammed el-Merverrlizi’ye (462/1069) ait “Tarikatii’-Hildf beyne’s-Sdfiryyeti
ve'l-Hanefiyyeti mea Zikri’I-Edilleti li Killin minhiim®”® mi oldugu noktasinda net
bir bilgi yoktur. Su kadar1 var ki her iki eser de Hanefiler ile Safiiler arasindaki goriis

farkliliklarindan bahsetmektedir.?8°

Ebu Said el-Berdaf;*®! Tam adi, Ebi Said Ahmed b. Hiiseyn el-Usrtiseni el-
Berdai’dir (317/930). Amelde Hanefi olan Berdai, Akaidde Mu’tezile mezhebini

benimsemistir. Berdai’nin ilm-i hilafla ilgili Mesdilii’I-Hilaf adl1 bir eseri vardir.%®2

el-imam el-Burgari;’®® Tam adi, Ebii’l-Fazl Burhaniddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed en-Nesefi el-Hanefi’dir (687/1288).9%4 Nesefi 6zellikle
kelam, cedel ve hilaf ilimlerine dair yazdigi eserlerle taninmistir. Fikihta Hanefi
oldugu halde kelamda Eg’arl mezhebini benimsemistir. Teftazdni’nin, Telvih’te “el-

Imam” diyerek sik sik atifta bulunmasi, Burhaniiddin en-Nesefi’den etkilendigni

975 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XIII, Beyrut 1998, 46-56;
976 Cebeci, “Mefatihu’l-Gayb” XXVIII, 348.
977 Sadriisseria, Tavzih, |, 398; )

caSlalldsy )l 8 W
78 (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s, 75; Hizaneti’t-Tiirds, XXXIII, 701. (nsr. Muhammed Zeki
Abdiilber, Kahire, 1990; nsr. Ali Muhammed Muavvaz, Beyrut, 1992.)
979 Brockelmann, GAL, |, 484; Suppl., 1, 669; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s, 385; Hizanetii’t-T(iras,
XXXII1, 701.
980 Bzel, Hanefi Fikih Alimleri, s, 75, 385.
91 Sadriisseria, Tavzih, 11, 34.
%2 Safedi, VI, 207; Kurasi, 1, 66; Zirikli, I, 114; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s, 36; Cengiz Kallek,
“Ebi Said el-Berdai”, DIA, X, 220.
983 Sadriisseria, Tavzih, |, 263; I1, 391.
94 Katip Celebi, 11, 1273; Kahire Yazma Eserler Enstitiisti, 156 Carullah 1870; Kahire Ezheriye
Kituphanesi, 1627/48672;
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gostermektedir. el-Fusiil fi IImi’l-Cedel, Menseii'n-Nazar Def’u’n-Nus(s ve n-Nukiiz

ve et-Teracih eserlerinden bazilaridir.%®®

Ad1 gegen bu eserlerin yaninda Sadriisseria’nin, ilm-i hilafla ilgili Tahavi’nin
(321/933) Ihtildfii’I-Ulema, Maturidi’nin Kitdbii'I-Cedel fi’l Usiili’l-Fikh, Kudiri’nin
(428/1036) et- Tecrid, Debisi’nin Te’sisti n-Nazar ve Saymeri’nin (436/1044)
Mesaili’l-Hilaf fi Usuli’l-Fikh, adl1 eserleri de gérmiis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

2.1.2.10. Tasavvuf/Ahlak Kaynaklari

el-Emedi’l-Aks3;%® Ebu Zeyd ed-Debiisi’nin (430/1038) tasavvuf ve ahlaka

dair eseridir.%’

2.1.3. Metodu ve Uslubu

Sadriisseria’nin yasadig1 donem ustl eserlerinin en bariz 6zelligi, Islam fikir
hayat1 i¢inde bir ilim dili olarak gelistirilen felsefe-mantik diliyle yazilmis olmasidir.
Tavzih’te donem itibariyle usl yaziminda yeni olusan -fukahd ve mitekellimin
metodunu cem etmek/birlestirmek suretiyle “karma (memzic) metot” adiyla anilan-
bu akimin etkisiyle kaleme alinmus eserlerin ilk 6rneklerindendir.%®

Alaeddin es-Semerkandi ile baslayan Hanefiler arasinda fikih usiliind,
Matiiridi keldmina dayali olarak yazma egilimi Sadriigseria ile birlikte zirveye
cikmistir. Sadriisseria ile birlikte geleneksel fukaha ustlii, felsefe-mantik diliyle
yeniden ifade edilmis ve nazari meseleleri yeniden insd ve tercih etmeye dayali
tahkik tavri yaygmlagsmistir. Sadriigseria’nin bu eseri yogun ve veciz iislibuyla
Telvih 6rneginde oldugu gibi metniyle birlikte serhlerinden de istifade edilebilecek
nitelikte bir kitaptir.%°

Sadriisseria, Tavzih’te meseleleri izah ederken ¢ogu zaman konularin tarifini

yapmamis, dogrudan kaynak olarak aldig1 eserlerdeki tarifleri irdelemis,

985 Mustafa Sinanoglu, “Nesefi, Burhaneddin” DIA, XXXII, 565-567.

986 Sadriisseria, Tavzih, I, 2.

97 Zehebl, Siyeri A’lami'n-Nibeld, XIII, 193; ibn Kutluboga, I, 192; 1, 330; Kehhale, VI, 97;
Bagdadi, I, 648; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 49-50.

988 Koksal-Dénmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 203; “Daha ¢ok bir fikih mezhebinin fiiri hiikiimlerini
temellendirmeye ve bunlarmn ilgili delillerden elde edilis bicimini aciklamaya yonelik tiimevarim
yontemiyle kaleme alinan usil kitaplarimin metodu, ‘‘fukaha metodu”, ayni amagla fakat keldm ilke ve
mezhepleriyle de ilgisi kurularak tiimdengelim yontemiyle yazilanlarin ki “miitekellimin metodu” diye
adlandirilmistir.” (Koksal-Donmez, “Usil-i Fikth” DIA, XLII, 202.)

989 K gksal-Dénmez, “Usiil-i Fikih” DIA, XLII, 205.
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degerlendirmis ve yer yer tenkit etmistir.’®® Kendi goriislerini serdederken “ben
derim ki” (J530),%9 “jstidlalde bulundum” (<ull¥isd) 992 “kastettim” (<22,1),993 “(bu
goriiste) yalniz kaldim”(<355),%% “bana gore” (s>c)% gibi ifadeler kullanmustir.
Mezhebin goriisiinii ise “bizim soziimiiz” (\s3&),%% “bize gore” (Uxie),*®" “ashabimiz”
(Giaal) 998 “hpyiiklerimiz” (Gdia),999 “alimlerimiz? (S54),100 «biz dedik ki”
(\-333),1001 “biz deriz ki (Js5),1992 “pizim goriigiimiiz” (\—:333)1003 veya “bizim (su)
goriisiimiiz gibi” (W3X)104 diyerek ifade etmistir. Goriisler arasindaki tercihini
“tercih ettim/sectim” (<341),1005 ve “biz tercih ettik/sectik” (S5i2))100 jbareleriyle
belirtmistir. Kendine ait 6zgiin goriislerini serdederken “Oncekilerin belirtmeyip,
benim aklima gelen, yalnizca benim zikrettigim” vb. gibi ifadeler de kullanmistir.10%

Safiflerin tarif ve goriislerini aktarirken genellikle “Safiilere gore” (e
o288 1008 hazen de “kile” (U-8)1°%° ibaresini lafzini kullanmustir. Diger mezheplerin

gbriisiinii kabul ettiginde (Gal)100

ifadesini kullanmistir.

Tavzih’in ana metni olan Tenkih’ten bazen ismen bahsetmis, bazen de
Tenkih’e (ial)) diyerek atifta bulunmustur.’®! Tenkih ve Tavzih’in telifinde ii¢ ana
kaynak kullanmig, bu kaynaklardan Pezdevi’nin el-Usll’iine daha ziyade agirlik

vermistir. Bu temel kaynaklara su sekilde atiflarda bulunmustur;

990 Sadriisseria, TaVZIh l,12- 13

SO (s LY (55 adle 0 L (Jatl) O adl) ciliadlly i) 38 ) #1808 BUaY) el Leb 43 Ul

s\A@.\d}saa.A” euYIMJ;M)(A)LJYMICth)u})A_UJ ?SA.HL_L\).\)A)‘_AS’J\;L\-\JY\})AU:}A)M\
a5 el 851341

91 Sadriisseria, Tavzih, |, 43, 129, 218...

992 Sadriisseria, Tavzih, I, 35.

998 Sadriisseria, Tavzih, I, 5, 11, 18...

99 Sadriisseria, Tavzih, I, 64, 79, 111, 129; 11, 40, 50..

99 Sadriisseria, Tavzih, I, 36; 11, 182.

9% Sadriisseria, Tavzih, I, 6; 11, 15, 99.

997 Sadriisseria, Tavzih, I, 26, 75...; 11, 10, 12...

998 Sadriisseria, Tavzih, I, 59, 222...; 11, 16, 57...

999 Sadriisseria, Tavzih, I, 97, 235...; 11, 41, 53...

1000 Sadriisseria, Tavzih, 1, 222, 244 ;11 53, 65...

1001 Sadriisseria, Tavzih, 1, 25, 34.. H, 13, 19...

1002 Sadriisseria, Tavzih, I, 50, 64...;11, 17, 63...

1003 Sadriisseria, Tavzih, I, 37, 61...; 11, 46, 47...

1004 Sadriisseria, Tavzih, I, 35, 38...; 11, 202, 228.

1005 Sadriisseria, Tavzih, I, 377

1006 Sadriisseria, Tavzih, |, 222 415: 11, 321.

1007 Sadriisseria, Tavzih, 1, 64, 79, 111, 129; 11, 40, 50...; Apaydmn, Kadi Burhaneddin ve Tercihii't-

Tavzih Adl Eseri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstltusu Dergisi, VI, 35.

1008 Sadriisseria, Tavzih, I, 67, 72...; 11, 15, 39..

1009 Sadriisseria, TaVZTh, I,15,21...;11, 105, 124...

1010 Qadriisseria, Tavzih, I, 271; 11, 52.

1011 Sadriisseria, Tavzih, I, 5, 158; 11, 18, 197.
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Eserin birinci kaynagi olan Pezdevi’den, es-Seyhu’l-Imam ve Fahrulislam
Pezdevi diyerek bahsetmistir.0%2

Eserin ikinci kaynagi olan Fahreddin Razi’den, el-fmam,'°*® Fahreddin Razi
isimlerini kullanarak bahsetmis, zaman zaman goriisiinii iktibas ettigi eserinin adi
olan el-Mahsul’u zikretmistir.1914

Eserin iiciincii kaynag: Ibnii’l-Hacib’tir. O’ndan Cemalii’I-Arab®*® ve /bnii’I-
Hacib%% isimleriyle s6z etmistir.

Ebu Hanife (150/767)’den saygiyla soz etmis, ¢ogunlukla onun goriislerini
izah ederek savunmustur.!’’’ Ebu Yusuf (182/798) ve Imam Muhidmmed’den
(189/805) bazen ismen'®® bazen de “ikisine gore” (waxic)l0 jpareleriyle soz
etmistir.

Imam Safinin  (204/820) sik sik  ismini  zikrederek  gériislerini
degerlendirmistir.2%2° Bazen de Safiilerin goriislerinden “bir kisim insanlar” ( o33
) diyerek bahsetmistir.10%

Sadriisseria, Debisi’den (430/1038) Ebu Zeyd'%?? kiinyesiyle, Serahsi’den
(483/1090) bazen ayni isimle (Serahsi)!’?® bazen de Semsiileimme!®?* lakabiyla
bahsetmistir. Ebi’l-Hasen Eg’ari’den (324/936) ise ismini zikrederek alintilar
yapmustir. 192 Mu’tezili'®?® ve Zahiri'%%’ goriislere de yer vererek goriislerini tenkit
etmis, buna mukabil Hadis,1°® Kelam'°?® ve ligat/dil'®® bilimlerinden sik sik

istidlalde bulunmustur.

1012 Sadriisseria, Tavzih, I, 10.

1013 Sadriisseria, Tavzih, I, 13.

1014 Sadriisseria, Tavzih, I, 11, 14...;11, 74, 75...
1015 Sadriisseria, Tavzih, I, 11.

1016 Sadriisseria, Tavzih, I, 21.

1017 Sadriisseria, Tavzih, |, 16.

1018 Sadriisseria, Tavzih, I, 194.

1019 Sadriisseria, Tavzih, I, 199.

1020 Sadriisseria, Tavzih, |, 64-66.

1021 Qadriisseria, Tavzih, I, 272.

1022 Qadriisseria, Tavzih, 11, 53, 127...

1023 Qadriisseria, Tavzih, I, 411; 11, 53.

1024 Qadriisseria, Tavzih, I, 191, 411...

1025 Sadriisseria, Tavzih, I, 21.

1026 Sadriisseria, Tavzih, I, 26-27.

1027 Sadriisseria, Tavzih, 11, 108. )

1028 Sadriigseria, Tavzih, 11, 23; (&f2a4l die)
1029 Sadriisseria, Tavzih, I, 137; (ASMX‘J-\S)
1030 Sadriisseria, Tavzih, I, 222; (Gxsa3l)
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Debiisi, Serahsi ve Pezdevi’den “miteahhirin”1%! ibaresiyle bahsederken
onlardan énceki alimlerden “miitekaddimin”%% diye soz ettigi de olmustur. Kendisi
Halvani’nin!®® (452/1060) kurdugu Buhard ekoliine/okuluna miintesip olan
Sadriisseria, Basrali!®®* Kufelil®®® ve Irakli!%® Hanefi alimlerin gériislerinden ayri
ayr1 bahsetmesi fikih ekol/okul farkini bizlere yansitmaktadir. Bu ana kaynaklarin
yaninda goriislerine sik¢a miiracaat ettigi alimlerden bazilar1 sunlardir; Ziifer b.
Huzeyl (158/775), imam Malik (179/795), Hasan b. Ziyad (204/819), Isa b. Eban
(221/836), Ali el-Ciibbai (303/916), ibn Siireyc el-Bagdadi (306/918), Ebu Said el-
Berdai (317/930), imam Maturidi (333/944), Ebu’l-Hasan el-Kerhi (340/952),
Ebubekir el-Cessas (370/981), Ebu’l-Huseyin Basri (436/1044), Ebu Hamid Gazali
(505/1111), Siracuddin Secavendi (596/1200), Muhammed el-Ka’bi (604/1207) ve

Semsiileimme el-Kerderi (642/1244).

et-Tavzih ve metni et-Tenkih ezberlemesi, okutulmasi, tahsiye ve ta’liki kolay
bir eserdir. Ayrica Hanefl Mezhebi’nin 6gretiminde giivenilir bir kaynaktir. Yine
ogrenciler tarafindan ezberlenmesi kolay oldugu i¢in Ozellikle Osmanh

medreselerinde tedrisi tercih edilen bir telif olmustur.

Usali fikih konulari, bastan sona mantik ve dil kurallarina gore kaleme
alinmis yeri geldikce tasavvuf ve felsefeye de deginilmistir.!®®’ Bazi konular1 kisa
gecmis, kendi telif ettigi ilgili eserde dahil olmak {izere kaynaklara atiflarda

bulunmustur.%%®

Tenkih ve Tavzih bastan sona Imam Azam ve mezhebini miidafaa iizerine

kurulmustur.19® Sadriisseria bu eserinde daha ziyade Safiileri, 6zellikle Fahreddin

1081 Sadriisseria, Tavzih, I, 23.

1032 Sadriisseria, Tavzih, I, 47.

1033 Ebi Muhammed Semsiileimme Abdiilaziz b. Ahmed el-Halvani ( 452/1060). Hanefi fakihi. Genis

bilgi igin bakiniz; Kamil Sahin, “Halvani” DIA, XV, 383.

1034 Sadriisseria, Tavzih, 1, 229; (uu)mﬂ‘ 4—*5})

1035 Sadriisseria, Tavzih, 1, 229; (u-\-\ﬁjﬁ‘ 449)

1036 Sadriigseria, Tavzih, 1, 412; (I &) sdan ) Usilia (e G081 el die)

1037 Sadriisseria, Tavzih, I1, 97; .

G (350 ¥ 3 eadle a3 ( cony ol 38 e 31 Y5 ) 0t il B 3 ) S0l 8580 o 0 A

u\A)ALoSAM\}\M\@M\ AJM&J).JU ‘Jmﬂ\} ch.asl\dLMLguou\} ‘u@w\@ﬁmsdg_mmuw

m)\sﬂ

1038 Misal; el-Visah adl1 eserine atifta bulunmustur. Sadriisseria, Tavzih, |, 184;
JM\}M\M@}Cu}l\uhSum@b)Saw

1039 Bir ornek; Sadriisseria, Tavzih, I, 150.
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Razi’yi tenkit etmis® Ibnii’l-HAcib’i elestirirken ise biraz daha insafl
davranmistir.

Sadriisseria, eserinde ilim adamlarina tam bir edeb ve nezaket kurallari
Ogretmistir. O, karsit goriiste olan alimleri dahi rahmetle anmis ve daima nazik

tislubunu korumustur.04

2.1.4. Konular: Tasnifi

[lmi bir eser olusturulurken sekil bakimindan konularin hangi basliklar
altinda incelenecegi, basliklarin siralamasinin (Oncelik-sonralik ag¢isindan) nasil
olacagi, muhteva bakimindan kullanilacak ifade tarzlari gibi uyulmasi gereken
birtakim kurallara yani ilmi bir disipline ihtiya¢ vardir. Bu durumda bir miiellifin, ya
kendinden o6nceki eserlerden birinin disiplinini tercih etmek, ya mevcut eserlerin
ustllerini birlestirerek karma bir tasnif olusturmak, ya da yeni bir disiplin gelistirerek
onu uygulamak suretiyle takip edebilecegi cesitli yollar1 vardir. Mesela, bazi
yazarlar, tanimlayic1 bilgiler vermeden bagliktan hemen sonra ¢esitli meseleleri ele
almus, bazilar1 kisa tarifler yaparak konuya giris yapmustir. Ozellikle usdlii fikih
eserlerinde hiikiimlerin isnat edildigi delillerin ve kaynaklarin farkli bi¢imlerde
sergilenmesi, metin iginde zikredilen kavramlarin hangi anlamda kullanildigi veya bu
kavramlarin zaten bilinmekte oldugu fikrinden hareketle izah edilmemesi gibi pek
cok ustl, bir miiellifin ilmi yaklasimi ve hareket tarzi hakkinda bilgi vermesi

agisindan 6nem arz etmektedir.

Hanefi/Fukaha fikih usilii edebiyatinda, “list baslik-alt baslik” siralamasi
bakimindan her zaman ayni usQl takip edilmemistir. Baz1 eserlerde ikili (bab-fasil),
bazi eserlerde ise Ttglii baglik (kisim/kitap-bab-fasil) sistemi kullanilmistir.
Sadriisseria ise s6z konusu eseri, once “kisim”, sonra “bab”, sonra da “fasil”lara
ayrrmistir. Sadriisseria, miistakil meseleleri bir bashik altinda toplamis, anlamli bir
biitiin i¢inde siralayarak incelemistir. Tavzih’in i¢indekiler boliimii olusturuldugunda

ortaya su tablo ¢ikmaktadir;

Giris

1040 Bir ornek; Sadriisseria, Tavzih, I, 13; . ]
Ayl da%e Mg (A,ks Y 4l gLl L 48 j2i5
1041 Bir 6rnek; Sadriisseria, Tavzih, |, 292; )
a5 A daa - A 53 Ay
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1) Usdli Fikhin Tarifi

i) Efali Mikellefin

iii) Hiikiim (kisaca)

iv) Teklifi HUkum

v) Vaz’i Hikim

vi) Husun-Kubuh Meselesi

BIRINCI BOLUM

1. Seri Deliller
1.1. Kitap
1.1.1. Manay ifade Babi
1.1.1.1. Lafizlar
1.1.1.1.1. Vaz Yoniinden Lafizlar
1.1.1.1.1.1 Has
1.1.1.1.1.2. Amm
1.1.1.1.1.2.1. Ammin Tahsisi
1.1.1.1.1.2.2. Muhassislar
1.1.1.1.1.2.3. Amm Lafizlar
1.1.1.1.1.2.4. Hikayetii’I-Fiil
1.1.1.1.1.3. Mutlak-Mukayyed
1.1.1.1.1.4. Mutlakin Mukayyede Hamli
1.1.1.1.1.5. Miisterek
1.1.1.1.1.6. Cemi Minekker
1.1.1.1.2. Istimal Yéniinden Lafizlar
1.1.1.1.2.1. Hakikat

1.1.1.1.2.2. Mecaz
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1.1.1.1.2.2.1. Hakikatten Sonra Gelen Mecaz
1.1.1.1.2.2.1. Mecazin Umumi Olusu
1.1.1.1.2.2.1. Bir Lafizla Hem Hakikat Hem Mecaz Kastedilmez
1.1.1.1.2.2.1. Mecaza Karine Gerekir
1.1.1.1.2.2.1. Mecazin Karineleri

1.1.1.1.2.3. istiare

1.1.1.1.2.3.1. Hurufu’l-Meani

1.1.1.1.2.3.2. Harfi Cerler

1.1.1.1.2.3.3. Zarf Edatlar

1.1.1.1.2.3.4. Sart Edatlar1

1.1.1.1.2.4. Sarih- Kinaye

1.1.1.1.3. Agiklik-Gizlilik Yoniinden Lafizlar
1.1.1.1.3.1. Zahir-Hafi

1.1.1.1.3.2. Nass-Miiskil

1.1.1.1.3.3. Miifesser-Miicmel

1.1.1.1.3.4. Muhkem-Miitesabih

1.1.1.1.3.5. Lafzi Delil Yakin Ifade Etmez
1.1.1.1.4. Delalet Yoniinden Lafizlar
1.1.1.1.4.1. Ibare

1.1.1.1.4.2. Isare

1.1.1.1.4.3. Iktiza

1.1.1.1.4.4. Delale

1.1.1.1.4.5. Mefhimu Muhalefet
1.1.1.1.4.5.1. Methiimu Muhalafetin Sartlari

1.1.1.1.4.5.2. Methiimu Muhalafetin Kisimlar
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1.1.1.1.5. Seri Yonden Lafizlar
1.1.1.1.5.1. Emir

1.1.1.1.5.2. Nehiy

1.1.1.1.5.3. Eda ve Kaza

1.1.1.1.5.4. Husln-Kubih (Tekrar)
1.1.1.1.5.5. Mukaddimetii’l-Erbaa
1.1.1.1.5.6. Teklifi ma la Yutak
1.1.1.1.5.7. Mutlak Ibadetler
1.1.1.1.5.8. Miiekkat Ibadetler

1.1.2. Seri Hiikiim Lafzinin ifadesi Bab1
1.2. Stnnet

1.2.1. Haberin Ittisali Bab1

1.2.1.1. Mltevatir

1.2.1.1.1.Tevatiir Ilmi Yakin ifade Eder
1.2.1.2. Meshur

1.2.1.3. Haberi Vahid

1.2.2. Ravinin Maruflugu-Mechulliigii
1.2.3. Ravide Aranan Sartlar

1.2.4. Hadiste Inkita

1.2.4.1. Hadis Alma Yollar

1.2.4.1.1. Sema

1.2.4.1.2. Kitabet

1.2.5. Haberin Mabhalli

1.2.6. Sema, Zabt ve Teblig Keyfiyeti

1.2.7. Ta’n
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1.2.8. Efali Rasulillah

1.2.9. Vahy (Zahir-Batin)
1.2.10. Serii Men Kablena
1.2.11. Sahabiyi Taklid

1.2.12. Beyan Bab1

1.2.12.1. Beyani tagyir (tahsis)
1.2.12.1.1. Istisna

1.2.12.1.1.1. istisnanin Sart1
1.2.12.1.1.2 Muttasil-Munkat Istisna
1.2.12.1.1.3. Matuf Ciimleleri Takip Eden Istisna
1.2.12.1.1.4. Miistagrak Istisna
1.2.12.1.2. Sart

1.2.12.1.3. Sifat

1.2.12.1.4. Gaye

1.2.12.2. Beyani Tebdil (Nesh)
1.2.12.2.1. Nasihin beyani
1.2.12.3. Beyami Zaruret
1.2.12.4. Beyani tefsir

1.3. Icma

1.3.1. icmanin Riiknii

1.3.2. icma Edenlerin Ehliyeti
1.3.3. Icmann Sartlari

1.3.4. Icmanin Hiikmii

1.3.4.1. Icmanin Mertebeleri

1.3.5. Icmanin Senedi
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1.4. Kiyas

1.4.1. K1yas Zan ifade Eder

1.4.2. Kiyasin Sartlar

1.4.2.1. Illet

1.4.2.1.1. illetin Tarifi

1.4.2.1.2. illet Arastirmalar1

1.4.2.1.2.1. Talili Olmayan Nasslarda Asl
1.4.2.1.2.2. illetin Lazim Bir Vasif Olusu
1.4.2.1.2.2.1. Kasir Illetin Talili
1.4.2.1.2.2.2. Asil ve Fer’de Varlhig: Ihtilafli Olan illetin Talili
1.4.2.1.2.3.lletin Taninmasi
1.4.2.1.2.3.1. Nass Ile

1.4.2.1.2.3.2. Icma ile

1.4.2.1.2.3.3. Miinasebet ile

1.4.3. 1lletin isbat1 I¢in Talil Caiz Degildir
1.4.4. Kiyas1 Celi-K1yas1 Hafi (Istihsan)
1.4.5. Miieesir Illetin Defi

1.4.5.1. Nakz

1.4.5.2. Mimania

1.4.5.3. Muaraza

1.4.6. Tardi lletlerin Defi

1.4.7. Illetin intikali

1.5. Fasid Deliller

1.5.1. Istishab

1.5.2. Talili bi’n-Nefy
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1.6. Muaraza ve Tercih
1.6.1. Tercihin Olusumu
1.6.1.1. Kiyasin Tercihi Islemi
1.6.1.1.1. Tercihin Tearuzu
1.7. Esbahin Galebesi Sebebiyle Yapilan Fasid Tercihler
1.8. ictihad
IKINCI BOLUM
2.1. Hiikiim (Giris Boliimiiniinde Kisaca Gegmisti)
2.1.1. Hakime Ihtiya¢ Duyan Hiikiim
2.1.1.1. Vacip
2.1.1.2. Sunnet
2.1.1.2.1. Stnneti Hida
2.1.1.2.2. Suinneti Zevaid
2.1.1.3. Nefl
2.1.1.4. Haram
2.1.1.4.1. Haram Liaynihi
2.1.1.4.2. Haram Ligayrihi
2.1.1.5. Mekruh
2.1.1.5.1. Tenzihen Mekruh
2.1.1.5.2. Tahrimen mekruh
2.1.1.6. Ruhsat
2.1.1.7. Azimet
2.1.1. Hakime Ihtiyag Duymayan Hiikiim (Baska Bir Seye Bagli Olan Hiikiim)
2.1.1.1. Rukun

2.1.1.2. 1llet
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2.1.1.3. Sebep
2.1.1.4. Sart

2.2. Mahkdmun Bih
2.2.1. Hissi

2.2.2. Seri

2.2.2.1. Hukukullah

2.2.2.2. Hukukulibad

2.2.2.3. Hem Allah Hem Kul Hakki

2.3. Mahkdmun Aleyh
2.3.1. Ehliyet

2.3.1.1. Vicub Ehliyeti
2.3.1.2. Eda Ehliyeti
2.3.2. Ehliyet Arizalar
2.3.2.1. Semai Arizalar
2.3.2.1.1. Cinun
2.3.2.1.2. Sigar
2.3.2.1.3. Ateh
2.3.2.1.4. Nisyan
2.3.2.1.5. Nevm
2.3.2.1.6. Igma
2.3.2.1.7. Rikk
2.3.2.1.8. Hay1z ve Nifas
2.3.2.1.9. Maraz
2.3.2.1.10. Mevt

2.3.2.2. Miikteseb Arizalar
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2.3.2.2.1. Min Nefsih Miikteseb Arizalar
2.3.2.2.1.1. Cehl

2.3.2.2.1.2. Sekr

2.3.2.2.1.3. Hezl

2.3.2.2.1.4. Sefeh

2.3.2.2.1.5. Sefer

2.3.2.2.1.6. Hata

2.3.2.2.2. Min Gayrih Miikteseb Arizalar
2.3.2.2.2.1. Ikrah

2.3.2.2.2.1.1. ikrah1 Miilci

2.3.2.2.2.1.2. ikrah1 Gayri Miilci

Sadriitisseria’nin  Tenkih adli eserinde ve bunun serhi olan Tavzih’de,
bagliklarin “iist-alt” siralamasini nasil tertip ettigine bakildiginda, onun, “kisim-bab-
fasil” tertibini kullandigi, s6z konusu usilii tercih ettigi goriilmektedir. Fukaha ve
Mutekellimin metodunun mezcederek karma bir eser telif eden ve memzuc
metodunun ilk kullanicilarindan sayilan Sadriisseria, Tavzih’i, Hanefi alimlerden
Pezdevi’nin el-Ustl’iinti, Safii alimlerden Fahreddin Rézi’inin el-Mahsul’iinli ve
Maliki alimlerden Ibnii’l-HAcib’in el-Muhtasar’ini mezcederek yazdigindan dogal
olarak bagliklarin tasnifi de memzuc olmustur. Tavzih’in konulariin tasnifi ile adi
gecen eserlerin konularinin tasnifi karsilastirildiginda Sadriisseria’nin digerlerinden
farkli bir ustl uyguladigi agikca goriilmektedir. Bir 6rnek teskil etmesi agisindan
zikredilen eserlerin ana bagliklarinin ve konularin nasil tasnif edildigini

karsilagtiralim;
Pezdevi-Usdl
1. Bab (ilim)
2. Bab (Ser’1 Deliller)
3. Bab (Hass)

4. Bab (Emir)
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Réazi-Mahsul
1. Fasil (Usilii Fikih)

2. Fasil (Mukaddimeler)

1. Kelam (fi’1-Liigat)

2. Kelam (Emir-Nehiy)

Ibnii’l-Hacib-Muhtasar
1. Mebadi
2. Ahkam
3. Ser’1 Deliller

4. Istirakii’1-Edille

Sadriisseria-Tavzih
1. Kisim (Ser’i Deliller)

Riknl Evvel (Kitap)

Bab (Manayi ifade)

2. Kisim (Hiikkiim-Mahkdm bih-Mahkdm aleyh)

Gorildiigii iizere Sadriisseria’nin  konular

tasnif ustli s6z konusu

kaynaklarin tasnif usillerine uymamaktadir. Pezdevi, konulari ser’i deliller ana

baslhig etrafinda degerlendirirken Razi, her bir konuyu miistakil bagliklar altinda ele
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almistir. Ibnii’l-Hacib’in konular1 tasnifi, RAzi’ye nazaran daha sistematiktir.
Sadriisseria ise konular1 tasnif ederken ana bagliklart belirlemis, alt konular1 yeri
geldikge ana konularla iliskilendirerek incelemistir. Sadriigsseria, her ne kadar
konularin tertibi ve tasnifi bakimindan Pezdevi’nin yotemine bagli kalmasa da

konunulari izah hususunda Pezdevi’nin goriiglerini merkeze almistir.

Sadriisseria’ya kadar gecen donemde Hanefi fukahanin eserlerinde konulari
tasnif ve ele alislar1 benzerlik arz ederken Sadriigsseria’da farkliliklar dikkatimizi
cekmekte ve miitekellimin usiliine yakinlastigi goriilmektedir. Bu farkliligin
olugmasinda her ne kadar Sadriisseria’nin kelam, mantik ve dil kurallarina hakimiyeti
etkili olsa da kanaatimizce Razi ve Ibnii’l-Hacib’in tesirinde kalmasi1 daha etkili

olmustur.

Hanefi fikih edebiyatinda, temel fikih usilii konulariin basliklandirilmasi ve
basliklarin siralanmasi hususunda Sasi, Cessas, Pezdevi ve Serahsi benzer usilii
kullanmislardir. Fukaha ustlii de denilen bu usiilde en belirgin 6zellik konularin ser’1
deliller (nakil) etrafinda tertibe tabi tutulmasidir. Buna mukabil miitekellimin diye
tabir edilen Ciiveyni, Amidi, Gazzali ve Razi gibi alimler, konular1 temel
ilkeler/mebadi (akil) etrafinda tertip etmislerdir. Kisacas1 Hanefiler, eserlerinde nakli
Oon plana c¢ikarirken miitekellim alimler akli temel almislardir. Sadriisseria ise
eserinde memzuc denilen usil ile orta yolu bulmaya, akil ve nakli dengelemeye

caligmustir.

Sadriisseria’dan sonra gelen Molla Husrev, Isnevi, Zerkesi, Sevkani gibi
alimlerin ustlii fikih eserlerinde, Sadriisseria’nin sisteminin belirgin bir etkisi

g6zlemlenmektedir.

2.1.5. Tavzih’in Fikih Usiilii’ndeki Yeri

Tavzih’in fikih usiliindeki yerini tayin etmeden once mezhep imamlarinin
miictehid talebelerinden sonra yazilan eserlerin genel 6zelliklerine biraz deginmek
gerekir. Zira bu devirde tedvin edilen eserlerde takip edilen usil ve gaye bakimindan

kitaplar birka¢ gruba ayrilmaktadir;

1. Mezhep hiikiimlerinin usil ve dayanaklarini tesbit igin yazilan kitaplar,
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Islam hukuku/fikih alaninda ictihad hareketi duraklaymnca imamlardan sonra
meydana gelen bosluklar1 doldurabilmek igin “tahric”'%*? diye daha onceki
uygulamadan farkli yeni bir usil icat edilmistir. Ashabii’t-tahric denilen bu alimler,
bu usiille 6nce imamin ictihadlanni inceleyerek her bir hiikiimde dayandigi ustl ve
illeti tesbit etmisler, daha sonra bunu esas alarak emsal hiikiimler iiretmislerdir.

Tavzih’in ana kaynagi olan Pezdevi’nin Usdl’{i bu tarz bir eserdir.0%®

Aym fikith doneminde ustlden hareket eden ve “Safii veya kelamcilar
meslegi” denilen bu ustile gore de kitaplar yazilmistir.}%** Tavzih’in ikinci kaynag:

olan Fahreddin Razi’nin Mahsil’ii bu tiiriin 6rneklerindendir.
2. Tercih amacina yonelik eserler,

Mezhep imamlarinin ictihadlarinin muteber olanlarint muteber olmayanlardan
ayirmak i¢in yapilan ¢aligmalara “tercih” denilmistir. Bu usiliin rivayet ve dirayet
seklinde iki tiirii vardir. Hanefilerin, imam Muhdmmed’in kitaplarindan mevsuk
olarak nakledilenleri tercih etmeleri, rivayette tercihe Ornek verilebilir. Fikih
edebiyatinda bunlara “zahirii’r-rivdye” denilmektedir. Daha zayif rivayetlerle
nakledilenler ise “nadirii’r-rivaye” veya “nevadir” adin1 almaktadir. Safiiler, Rebi’ b.
Siileyman’in rivayetini diger ravilerin rivayetlerine tercih etmislerdir. Malikiler ise

Ibnii’l-Kasim’1n rivayetini daha saglam bulmuslardir.}%4

Hanefiler’den Serahsi’nin Mebsiit’u, Safiiler’den Ebl Ishak es-Sirazi’nin el-

Miihezzeb’i bu dénemde baslayan dirayet yoluyla tercihe 6rnektir.1%4®

3. Mezhep savunmasina yénelik kitaplar;
Kendi mezhebini savunmak, diger mezheplerin delillerini ¢iirlitmek amaciyla
mezheplerin farkli hiikiimlerini bir kitapta toplaylp mukayese ederek bir sonuca

varmak isteyen fakihler, “hilaf” adiyla bilinen yeni bir fikih bilim dali meydana

1042 Spzlitkte “crkmasim saglama, cekip cikarma” anlamindaki tahric fikih literatiiriinde nakli ser‘d
delillerin yan1 sira mezhep birikimini de kaynak kabul eden fikhi bilgi elde etme siirecini belirtmek
icin kullanilir. Tahrici yapan fakihe muharric denir. Mezhebe miintesip ictihad, tercih ve tahric
mezhep ici fikhi istidlalin temel unsurlarini olusturur. Tahric miictehidin naslar karsisinda yiiriittiigii
faaliyete benzemektedir; ancak tahrici gerceklestiren fakih, naslarin yani sira mezhep imamlarina ait
olanlar basta gelmek {izere mezhebi temsil eden goriis ve metinlere dayanmaktadir. (Tuncay Basoglu,
“Tahric” DIA, XXXIX, 420.)

1043 Hudari, age., 320-328; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 242; amlf. “Fikith” DIA, XIII, 9.

1044 Hudari, age., 320-328; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 243; amlf. “Fikith” DIA, XIII, 9.

1045 Hudarf, age., 320-328; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 243; amlf. “Fikih” DIA, XIII, 9.

104 Hudarf, age., 320-328; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 243; amlf. “Fikih” DIA, XIII, 9.
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getirmislerdir.194

Sadriisseria’nin  Tavzih’i bu tarz yazilan kitaplar iginde
degerlendirilebilir.

Bu kisa bilgilerden sonra Hanefl mezhebini savunmak iizere yazilan Tavzih’in
ustl ilmi ve alimler nezdindeki degerine bakalim;

Kurasi ve Kefevi gibi tabakat alimlerinin &vgiiyle bahsettigil®® bu serh
hakkinda son donem Osmanli fikih alimi Seyyid Bey’in de sitayisle s6z etmesi ve
blylk bir tititzlikle yazilan bu eserin miiellifin zihni mahsulii oldugunu

1049

sOylemesi, ayrica Sadriisseria’nin, bu eserinde ustlii fikih konularini, mantik ve

dil kurallarina gore kaleme almis ve yeri geldikce diger (tasavvuf ve felsefe) ilimlere

1050

de deginmis olmasi, eserin bu alanda nevi sahsina miinhasir oldugunun

gostergesidir.

Sadriisseria’nin, Tenkih ve Tavzih’te Safii ve Malikileri tenkit etmesi,®*
eserini bastan sona Pezdevi’nin Us@l’ii temelleri iizerine kurarak Imam Azam ve
mezhebini midafaaya hasretmesi,'®? Tavzih’in Hanefi fikih edebiyat: agisindan
Onemini gostermektedir. Ayrica Hanefi alimlerin Sadriigseria’nin safinda yer almalari
ve Ibn Kemal Pasa’y: elestirmeleri eserin ve Sadriisseria’nin Islam Hukuku’ ndaki
yerini ortaya koymaktadir.1%* Hanefi Mezhebi’nin &gretiminde giivenilir bir kaynak

olmasi ve metin olarak 6grenciler tarafindan ezberlenmesinin kolay olmasi1 Tavzih’i

ozellikle Osmanli medreselerinde tedrisi tercih edilen bir telif konumuna getirmistir.

Bu esere hasiye yazan alimlerin cogunlugunun ifade ettigi gibil®* Tavzih’in
ithtiva ettigi 6zgilinliik birgok alimin dikkatini celbetmis lizerinde ¢alisma yapmaya
sevketmistir. Tertibini, arastirma usaliinii 6rnek alan bir¢ok alime ilham vermis ve
tizerine kitap telif calismalar1 yapilmis olmasi noktasinda Sadriisseria’nin bu eseri,
ustlii fikih alaninda bir ¢1g8ir agmistir. Bu eser iizerinde ¢alisan alimlerden niceleri,

eserdeki lafizlara ziyadeler ve c¢ikarmalar yapmis, niceleri elestirmis, niceleri ise

1047 Hudarf, age., 320-328; Karaman, “Fikih” DIA, XIII, 10.

1048 Kurasi, IV, 370; Salah Muhammed, 1, 47.

1049 Kurasi, 11, 365; Seyyid Bey, age., 56.

1050 Sadriigseria, Tavzih, 11, 97;

mey}‘mw,uu\m,@\mw; 5345 5 ) (st s sl (0 3 ) Al $5801 ot 5 A2 5

u\:ﬁ\.&:\;d\;h.ml\@&aj\ AH&j}AU ‘Jmﬂ\} ch.asl\dLMLguou\} ‘u@m\@pﬂ\sémmuw
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1051 Sadriigseria, Tavzih, 1, 13; (aay) 4358 35 (3 ks ¥ 4dl) 7Ba4l 44 355)

1052 Sadriisseria, Tavzih, I, 150.

1053 salah Muhammed, |, 47.

1054 Apaydin, Kad: Burhaneddin ve Tercihii't-Tavzih Adl Eseri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler

Enstittsu Dergisi, VI, 34.
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eseri tahkik etmistir. Molla Hisrev’in ‘Mir’atii’l-Usil Serhii Mirkati’l-UsOl’ adli
serhi ile bir reddiye niteliginde olan ilim diinyasinda pek kabul gérmeyen Ibn Kemal
Pasa’nin ‘et-Tecrid Serhii Tagyiri’t-Tenkih’i bu eserlerin en meshurlaridir.

Bu eserin et-Teftazani tarafindan “et-Telvih ale’t-Tavzih” adiyla serh edilmesi

1055 Zira Sadrusseria, Hanefi-Maturidi

sonucunda iinii diinyaya yayilmistir.
oldugundan tetkikleri S$afil ve Es’arl alimleri aleyhine olup yer yer onlarin
gorlslerini tenkit etmistir. Teftazani ise, Es’ari oldugundan onlar1 savunmus ve
Sadrusseria’ya cevap vermeye calismistir. Her ikisi de mudakkik olduklar1 i¢in
onlardan sonra gelen alimler, bu iki kitabi1 merakla arastirmaya koyulmuslar,
tizerlerine ¢esitli serhler yazarak iki tarafin iddia ve delillerini degerlendirmislerdir.

Bunun neticesi olarak, “et-Tavzih”in ismi biitiin islam diinyasinda duyulmustur.

2.1.6. Tavzih Uzerine Yapilan Cahsmalar

Bu esere alimlerin birgogu ragbet etmis, lizerine serhler, hasiyeler ve ta’likler
kaleme almislardir. Simdi bunlardan kisaca bahsedelim;

Serhleri;

1. Hasiyetii Abdiilkadir b. Ebi’l-Kasim el-Ensari; Katip Celebi ve Zirikli,
el-Ensari’ye (820/1417) ait Tavzih’in hasiyesinden bahsetmektedirler.%%®

2. Hizametii’l-Havasi li izahati’l-Gavasi, Sihabiiddin Mercént;

Kudaynetov’un bu eser ile ilgili degerlendirmesi su sekildedir; “Sihdbiiddin
Mercani (1306/1888), “et-Tavdih Serhu’t-Tenkih” adli eserine bir hasiye yazmugstir.
Mercani et-Tavdih’e yazilmis hdsiyelerin anlasilmayacak derecede kapali oldugunu
belirterek bu eserlere yonelik elestirilerde bulunmugstur. “Kitabu’t-Telvih”i ise, bu
hdsiyelerin en biiyiigii ve en ¢ok “gayb” (gizlilik) tasiyant olarak nitelendirmistir.
Kendi hdsiyesini ise oteki hdsiyelerde bulunan noksanliklardan ve anlasiimaz
ibarelerden arindirmis, konular: daha acik ifadelerle ve daha doyurucu tetkiklerle

ortaya koymustur. Bu nedenle eserin ismini de “Kapaliliklar: gidermede hdsiyelerin

105 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris, 57.
1056 K atip Celebi, 1, 498; Zirikli, 1V, 42.
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en saglami” diye vermistir.”'%" Ayrica Mercani bu serhinde Teftazani’ye karsi
Sadriisseria’y1 miidafaa etmistir.%%8

3. et-Telvih fi Kesfi Hakaiki’t-Tenkih, Teftazani; Eserin ismi, et-Tenkih’in
serhi olduguna delalet etmektedir. Fakat gercekte eser, et-Tavzih’in serhidir.
Teftazani eserinde sik sik “kavliihii” gibi sozlerle et-Tavzih’e atifta bulunur.!%®
Katip Celebi de et-Telvih’in, et-Tavzih iizerine yazilan en biiyiik ve onemli serhi
oldugunu zikretmistir.1%®° Teftazani, eserinde et-Tavzih ile et-Tenkih arasinda siki bir
bag kurdugundan hangisinin serhi oldugunu ilim ehli tarafindan ayirt etmek zor
olmustur. Bundan dolayidir ki birgok alim bu esere hasiye ve ta’lik yazmustir.

Hasiyeleri; et-Tercih adiyla Hasiyetii’l-Kadi1 Biirhaneddin Ahmed es-Sivasi
(800/1397), Hasiyetii Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Clrcani (816/1413),
Hasiyetii Seyh Aldeddin Ali b. Muhammed (871/1466), Hasiyetii Hasan b.
Muhammed Sah el-Fenari (886/1481) (Bu esere Mimarzade Mustafa b. Muhammed
(968/1560) bir ta’lik yazmistir.), Hasiyetii Alaeddin Ali et-Tusi (887/1482), Hasiyetii
Muhdmmed b. Feramuz Molla Hisrev (885/1480), Hasiyetii Aldeddin Ali b.
Muhammed el-Kusi (879/1474), Hasiyetii Muslihiddin Mustafa b. Yusuf el-Bursavi
(893/1487), Hasiyetii Muhyiddin Muhammed b. Hasan es-Samsuni (919/1513),
Hagsiyetii Seyh Muslihiddin Mustafa b. Sa’ban es-Sururi (969/1561), Hasiyetii Ibnii’l-
Berdai (tarihsiz), Hasiyeti Muslihiddin Mustafa Hiisamzade (893/1487), Hasiyetii
Ebi Bekir b. Ebi’l-Kasim es-Semerkandi (tarihsiz), Hasiyeti Muiniddin et-Tuni
(tarihsiz), Hasiyetii Mevlanazide Osman el-Hitabi (tarihsiz).%%

Ta’likleri; Ta’likatii Mevlana Hizir Sah el-Miitsevi (853/1449), Ta’likatii
Abdiilkerim (900/1494), Ta’likatii ibn Kemal Pasa (940/1533), Ta’likatii Semseddin
Ahmed b. Mahmud Kadizade el-Mufti (988/1580), Ta’likatii ala Mebahisi Kasr1’l-
Am min “et-Telvih” Ebu’s-Suud el-imadi (983/1575), Ta’likatii Hidayetiillah el-Al4i
(1039/1629), Ta’likatli Yusuf Bali (tarihsiz), Ta’likatii Muhammed b. Yusuf Bali er-

Rumi (tarihsiz).192

1057 Kudaynetov, Said Ali, Sihdbiiddin el-Mercdni’nin Usiil-ii Fikih Anlayisi-Hizametu'l-Havasi li-
Izdhati’l-Gavasi Adli Eseri Baglaminda, Yuksek Lisans Tezi, Ankara2008, 63.

1058 Salah Muhammed, |, 48.

1059 Salah Muhammed, |, 48.

1080 K atip Celebi, 1, 496.

1061 Katip Celebi, 1, 496.

1062 Salah Muhammed, |, 49.
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2.2. Sadriisseria’nin Hukukculugu

Cesitli alanlarda miistakil eserler veren ¢ok yonlii bir alim olan Sadriisseria,
Buhéra Hukuk Okuluna mensup bir muctehiddir. O, bu okulun en 6nemli temsilcileri
olan Debdsi-Serahsi-Pezdevi'nin ¢izgisinde yetigsmistir. O, Tavzih fi Halli
Gavamizi’t-Tenkih adli eserinde, Hanefi usil anlayisini; akli ve felsefi ilkeler
1s181inda kelam-felsefe-mantik diliyle yeniden ifade etmistir. Sadriisseria, usdl ilmi
acisindan yeni ve orijinal bir¢ok diisiince ortaya koymustur. Fikih ilminin yeni bir
tarifini yapan Sadriisseria, ' kendisinden &nceki gériislerin aksine bir ilmin birden
fazla konusunun olabilecegini savunmustur. Akil meselesinde filozoflarin dort
mertebeli akil anlayislarini ustile tagimistir. Aklin mertebelerinden ikincisini teklifin
dayanagi olarak kabul etmistir. Yine Sadriisseria, hissi-ser’i fiiller ayiriminda
gelismis bir sistematik ortaya koymustur.'%* Dil kurallar1 ve mantik ilmi ile fukaha
meslegine yeni bir ivme kazandiran Sadriisseria, Tavzih’te adeta dil bilgisi ve mantik

dersleri vermistir.

Sadriisseria, eserlerinde zaman zaman kendi orijinal katkilarini
vurgulamaktan c¢ekinmeyen bir ustlcii/hukukcudur. Meseld; lafizlar bahsinde,
lafizlar1 manaya delaleti agisindan dortlii taksime tuttuktan ve lafizlarin manalarina
delalet etme keyfiyetleriyle ilgili diisiincelerini aktardiktan sonra Sadriisseria soyle
demistir: “Iste bu, bu konuda tahkik ve tenkih ayaklarinin vardigi son noktadir. Bu
delaletlerin yiizlerindeki ortiiyii agmak bakimindan hi¢ kimse beni ge¢cmis degildir.
Beni tasdik etmeyen varsa, eskilerin ve yenilerin kitaplarini inceleyebilir. Tevfike

ulastiran ise Allah tir.””*%%

Sadriisseria, tipki Pezdevi gibi eserinin sistematigini dort sayist etrafinda
ormiistiir. Ser’i delileri dort olarak ele almis, nazim-mana ikilisinden dogan dil
boliimlerini de dort baslikta toplanmistir. Kapsam agisindan lafizlar dort tanedir;
aciklik veya kapalilik bakimindan lafizlar doérder dorder boliimlenmistir. Kullanim
bakimindan lafizlar dorde ayrilir ve nihayet lafizdan istidlal yollar1 dort tanedir.

Eserin en orijinal bolumi olan hisin-kubuh konusunu da doért mukaddime

1063 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42.
1064 K oksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-: Erbaa’ya Giris, 4.
1055 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 196.

mﬁmgw}uwmma};)up ;M\M@\h\wﬂwel}c@a)d\ \AA@C‘_&\.\SUQM\?\AE\ML@)A\&
dﬁ}qﬂébuc\»\}uaﬁwb $u.mds.w5\x_usdudl.km
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(Mukaddimatii Erbaa) seklinde tasnif ederek izah etmistir. Ilim dilinyasinda ses
getiren el-Mukaddimati’l-Erbaa bolimii, Tavzih’in en 0Ozgin ve Onemli
boliimlerinden birisidir. Bu boliim, Sadriisseria’nin ¢ok yonlii ve yenilik¢i ilmi

sahsiyetinin bir baska tezahiiriidiir.0%

2.2.1. Fikih Usiilii Konularina Yaklasimi

Bu kisimda Sadriisseria’nin Tavzih adli eseri baglaminda fikih usiliiniin ana
konularina yaklasimlarini ele alacagiz. Ozellikle Sadriisseria ve onun kaynaklari olan
diger iic eser (Pezdevi, Razi ve Ibnii’l-Hacib) ele alinarak mukayese yoluyla bu

eserler arasinda cereyan eden farklilik, benzerlikler ve yenilikler vurgulanacaktir.

2.2.1.1. Fikih ve Fikih Usiilii Tarifi

Mdtekellim usQlctlerin “Tafsili delillerden elde edilen fer’i ser’i hiikiimleri
bilmektir1%’ seklindeki fikih tariflerine Ibnii’l-Hacib, “istidlal yoluyla” ibaresini
eklemistir.19® Sadriisseria’ya gore Ibnii’l-Hacib’in bu ziyadesi mana itibariyle bir
tekrardir. Sadriisseria, “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir”'°® seklindeki
Hanefiler’in fikih tanimlarini tercih etmistir. Ona gére Ebu Hanife, tarifte kullandig
s jua” lafziyla, “bir delilden elde edilen ciz iyyati idrak™ kastetmis ve bu suretle
“taklid”i tamm dis1 birakmustir. “leile s I ibaresiyle de e Lgile 5 Coi& La Lyl
EQL&1070 fade edilen mana itibariyle kisi igin ahirete yonelik fayda (sevap) ve
zarar1 (ikab) kastetmistir. Bu durumda Sadriisseria’ya gore “leale Las el La” ibaresi
itikadi, vicdani ve ameli konular1 kapsar. Ona gore kelam; “itikadi konularda kisinin
lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir,”'°"* ahlak/tasavvuf, “vicdani konularda

Kisinin lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir,”'°? fikih; “ameli konularda Kisinin

1066 K oksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris, 4.
1067 Teftazanf, 1, 19. Amidi, I, 6; o o o
Ll \galal G 4 S8l A Sl SR ala)
1968 onil-Hacib, 1, 18; o , o
JYELYL Ao gl (e de Al £e 5 LAY 2lad)
199 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42;
O 350 335 & Gay Laiaily 5D £ 5408 cldind i)y cibalsey) £ A0 Sae a\}}L@_\hu}L@Juu&d\«uFM\
1070 Bakara, 286.
107! Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 46; L )
S Ao o BRI Ga lile L el e 48 i
1072 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't- Tenklh 46
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lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir.”*°"® Sadriisseria, bu agiklamalarin ardindan
itikadi ve vicdani ilimleri fikhin disina ¢ikarmak i¢in Ebu Hanife’den menkul
“amelen” lafzinin eklenmesinin dogru olacagin ifade etmis ve “ameli agidan kisinin

lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir” seklindeki tarifi tercih etmistir.10’

Sadriigseria, fikih ustliiniin lakabi (6zel isim) tanimi ile terkib-i izafiyi
olusturan “muzafun ileyh” durumda olan “fikh” ve “muzaf” konumunda olan “ustl”
lafizlarim ayr1 ayr1 acgiklamustir. Sadriisseria, Tavzih’te Razi ve Ibnii’l-Hacib’i
yaptiklari usilii fikih tariflerini dil yoniinden elestirmistir.2°”® Dil kurallar1 ve mantik
ilmi ile bu iki alime kendi usilleriyle cevap vermistir. Bu boliimde Sadriisseria, adeta

dil bilgisi ve mantik dersleri vermistir.

Sadriisseria, kendisinden 6nceki alimlerin; “Tafsili delillerden ¢ikarilan ser’t

ameli hikimleri bilmektir? 2% “femal yoluyla elde edilen fikhin tariklerinin, bu

tariklerin istidlal ve miistedel keyfivetinin toplamindan ibdrettir’’®" ve “Ser’i

hiikiimlerin, tafsili delillerden ¢ikarilmasini (istinbatini) miimkiin kilan kaideleri ve

71078 seklindeki fikth ushlii tariflerini yeterli

icmali delilleri ogreten bir ilimdir
bulmamis ve bu ilmi; “Tahkik yoluyla kendisine ulastiran kaideleri bildiren
ilimdir”1%® seklinde tarif etmistir. Tarife ekledigi ‘tahkik yoluyla® ibaresiyle hilaf ve

cedel ilimlerini disarida birakarak muhaliflerini ilzam etmeyi amaglamistir.

1078 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 46; B , ) o
Fllaladll 4adll o ikl fe ledle Loy Ll e 43 jia
1074 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 46; Fikhin tarifi iizerindeki tartismalar icin
ayrmtili olarak bakiniz; Ding, 83-93. . ) . .
A £ 538 Qb (e il 5AD & 53 6 jaadls
1075 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 38-42; Razi, el-Mahsul I, 80; ibnii'l-Hacib, |,
18; Razi'ye gore usll; “muhta¢ olunan sey”dir. Bu tarifi Sadriisseria yetersiz bulmustur. Razi’ye gore,
ustlii fikih, us@l ve fikih lafizlarindan miirekkeptir. Tarifi buna gore yapilmalidir. Yani; ustliin ayri,
fikhin ayri tarif edilmesi gerektigini sdylemistir. Ibnii’l-Hacib’in, ustlii fikih tarifinde Rézi’den
etkilendigi acikc¢a goriilmektedir.
1076 R&zT, Mahsul, I, 78; Bu tarif Imam Safii'ye nisbet edilmektedir. (Molla Hiisrev, 62.)
Aduadtl Lyl e Aleal) due i) alSaYL alal)
1077 R4z, fikih ustliinii “fikhin yollar1” olarak tammlayip, buradaki yolun, iizerinde sahih inceleme
yapildiginda medlulii bilmeye ya da medlul hakkinda zanna gétiiren sey oldugunu soyledikten sonra
fikih ustilinde medlulle kastedilenin ser’? hiikiim oldugunu vurgulamustir. (Iltas, age., 64; Razi,
Mahsul, 1, 80.)
L il Jla S 5 Loy DY) G5 Jlan Y e e 4l 351 sann (o0 5 e 4l pc
1078 Cumhur, Ibnii’l-Hacib’in; “Ser’7 hiikiimlerin, tafsili delillerden ¢ikarimasini (istinbatiny) miimkiin
kilan kaideleri ve icmali delilleri 6greten bir ilimdir” seklindeki fikih usili tarifini benimsemistir.
(Ibnii'l-Hacib, 1, 18;) L ) L
YAV Aladll Ll G e 2401 e 501 ARATL 2l
1079 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 59. o
38T a5 o 4l gy Ota g ) se il alal ol el gle
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Sadriisseria, ustlii fikhin terkiplerinden olan fikhi tarif ederken Ebu
Hanife’nin tarifini tercih etmis, diger ilimleri diginda birakmak igin eklenen “amel
yonlinden” ibaresini kil olarak zikretmistir. Ebu Hanife’nin tarifini izah ettikten sonra

kisiyi tariflerden birini segme noktasinda serbest birakmustir. %8

“Bir ilmin birden fazla konusu olabilir mi?” tartismasina Sadriisseria’da
katilmistir. Ona gore fikih us@liiniin “deliller” ve “hiikiim” olmak iizere iki temel
konusu vardir. Onun bu goriisii tartismasina sebep olmustur. Bazi1 alimler bir ilmin
birden fazla konusunun olmasini mutlak olarak caiz gérmezken, Sadriigseria’nin da
aralarinda bulundugu bazi alimlerde bunu mutlak olarak caiz gorurler.
Maveraiinnehir mesayihine gore fikih ustlii yalniz fikihla baglantili bir ilimdir ve
kelam, mantik ve felsefe ile ilgisi bulunmadigi gibi baska bir ilmin dali da
degildir.®®* Bu konuda Maveraiinnehir mesayihinden farkli diisiinen Sadriisseria,
sadece mutlak olarak degil, izafi olarak da bir ilmin birden fazla konusunun olacagini
iddia etmistir. Sadriisseria, bu gorlisiinii soyle temellendirmektedir; Usilii fikih,
hiikiim ortaya koyabilmek i¢in delilleri tesbit etmeye calisir. Mantik ilmi, tasavvur ve
tasdike ulagsma hususlarinda arastirma yapar. Ayrica muzaf (ustl) ve muzafun ileyh

(fikih) mantik ilminde oldugu gibi bu ilmin de konusu olabilir, %

Sadriigseria’nin bu konuda Gazzéli’den etkilendigi gorilmektedir. Zira

Gazzali’ye gore fikih ushli, hiikiim (semere), deliller (miismir), delalet sekilleri

(istismar) ve miictehid (miistesmir) olmak iizere dort konudan olusmaktadir.%®

Onceki usilciilerde olmayan bu yeni yaklasim Sadriisseria’dan sonraki ustlciilerin

cogunu biiyiik 6lciide etkilemistir.1%8*

1080 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 46.

1081 K 5ksal-Donmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 203.

1082 7erkesi, 1, 49.

1083 ., Yunus Apaydin, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1, 6-8.
1084 fltas, age., 2.
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2.2.1.2. Sadriisseria’nin Kabul Ettigi Ser’i Deliller

Sadriisseria’ya gore ser’i deliller dorttiir.1%® O, bu taksimi Tavzih’in kaynag
olarak gosterdigi Pezdevi’nin Ustl’iinden alintilamustir.!%® Zira Pezdevi, “ser’in
asillart Kitap, Siinnet ve icmd’ olmak iizere iictiir. Dordiincii asil ise bu asillardan
istinbat edilen mana ile yapilan kiydstir” demektedir.!%®” Bu goriisiin temelinde
kiyasin bir delilden ziyade diger {i¢ delilden hiikiim elde etme (istismar, istinbat)
metotlarindan biri sayilmasi ya da ilk ii¢ delilin (Kitap, Siinnet ve icma’) kat’1,

kiyasin ise zanni delil kabul edilmesi fikri vardir.

Bu hususla ilgili 6zet olarak sunu sdyleyebiliriz. Ser’1 delillerde asil olan
Allah’m kelam1 Kitap’tir. Siinnet ve icma’ esas itibariyle Kitab’a racidir. Her ne
kadar bilgi yonunden zann ifade etselerde haber-i vahid ve kiyas ise amel konusunda

kesin delillere dayanmasi yoniiyle delildir.1988

2.2.1.2.1. Kitap

Kitap/Kur’an konusunu fukaha ekoliiyle telif edilen klasik fikih usilii eserleri

1089

dogrudan, miitekellimin ekolline ait eserler ise dil ve mantikla ilgili bazi

aciklamalar yaptiktan ve ser’l hiikiimle ilgili tanitict bilgi verdikten sonra ele

1085 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 72; Razi’ye gore ser’i deliller dort tanedir.
Ancak Razi Mahsul’de bu delilleri izah ederken su siralamay1 tercih etmistir; Nass (Kitap-Sunnet),
fcma, Kiyas ve Istishabu’l-Hal. Razi, istishab delilinde cumhura muhalefet ettigini sdylemistir. Ancak
O, bu tercihte yalniz olmadigini, Miizeni ve Ebubekir Sayrafi’nin de kendisi gibi diigiindiiklerini
nakletmistir. Razi Mahsul, VI, 109; ‘ )

OalSiall s piinl e seanll BIA Ll (ya b yeeall S5 lg 33al 58 85 daa adf Linie sl Jla) Claasind b
1086 pezdevi, 1, 20.
1087 Razi, Mahsul, V, 110; Amidi, I, 265; Ibniil-Hacib, I, 683; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli
Gavamizi't-Tenkih, 411; Ali Bardakoglu, “Delil” DIA, IX, 140.
1088 bnii’l-Hacib, ser’i delilleri bes olarak kabul eder; Kitap, Siinnet, icma, Kiyas ve Istidlal. (ibnii'l-
Hacib, I, 453.1) ibnii’l-Hacib, bu taksimi yaparken hocas: Amidi’den etkilenmistir. Zira bu taksimi ilk
Amidi yapmustir. (Amidi, 1, 158.) Siibki de Amidi ve Ibnii’l-Hacib’in yolundan gitmistir. (Ali
Bardakoglu, “Delil” DIA, IX, 140.) Pezdevi sarihi Abdiilaziz Buhari, sem’i/ser’1 delilleri subut ve
delalet agisindan ele alan bir taksime tabi tutmustur. Ona gore ser’i deliller dort kisimdir; 1. Subutu ve
delaleti kat’1 olanlar: Miitevatir naslar. 2. Subutu kat’i, delaleti zanni olanlar: Miievvel ayetler. 3.
Subutu zanni, delaleti kat’1 olanlar: Mefhumu kat’1 olan haberi vahidler. 4. Subutu ve delaleti zanni
olanlar: Mefhumu zanni olan haber-i vahidler. Abdiilaziz Buhari’nin yaptigi bu taksime gore
birinciyle farz, ikinci ve tcinci ile viicub, dérdunci ile de Stnnet ve istihbab sabit olur. (Abdulaziz
Buhari, 1, 84);
58 _,.d:.} Al33a) ‘_‘w\s‘«.\w\@bu,m\ Laky 331554l (= sl AV u,m\@_u A.UJ\ g\y\ Lz AN
Gl s gL 2k Lehide ) SR A AN gl ¢ Tl fakd st 0 Y AL AVAN

dﬂd)méﬂ\g}uu}ﬂgmy‘}w\’“ \)lb}u_ua}\ it d\.ﬂ\}@\.ﬂb}

1089 pazdev, I, 19.
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alirken, 1% Sadriisseria, fikth ve usilii fikih konularin1 degerlendirdikten sonra ser’i
delillerin ilki sifatiyla islemistir.2%®? Fikih usliinii, ser’i hiikme kaynaklik etmesi
yonulyle ilgilendiren kitap, bir¢ok eserde tanimlanmadan ele alimirken Sadriisseria,
Kitap bahsine Kur’an tarifini yaparak baslamistir. O, Pezdevi’nin “Kitap, Rasullah’a
indirilmis, Mushaflarda yazili ve Rasulullah tarafindan siiphe gétiirmeyecek bir

991092

sekilde nazmi ve manasi miitevatir olarak nakledilendir seklinde yaptig1 tarifi

kabul etmeyerek Gazzali’nin tarifini tercih etmistir.10%

ibnii’l-Hacib ise, Amidi’nin Gazzali’den alintiladigi Kitap (Kur’an)%

tarifini elestirmis ve kendisi mistakil tarif yapmistir. Ona gore Kur’an; “Her bir
suresi i'caz icin indirilmis kelamdir.”*®® Tbonii’l-Hacib, Gazzali’nin “Kur’an,
Mushafin iki kapagi arasinda meghur yedi harf iizere miitevatir olarak bize
nakledilendir” seklindeki Kur’an tarifini, agyarin1 mani efradini cami bir tarif olarak
bulmamis ve gerekeelerini siralamustir.}%% Ibnii’l-Hacib’e gore bu tarifte devr (kisir

dongii) vardir. Kur’an, ayn1 anlama gelen Mushaf ile tarif edilmistir.

Sadriisseria, Kitab’1 “Kur’an, Mushafin iki kapag: arasinda miitevatir olarak
bize nakledilendir” seklinde tarif etmistir.2%®” Sadriisseria, Ibnii’l-Hacib’in elestirdigi
Gazzali’nin tarifini tercih etmis ve Gazzali’nin tarifinden “meshur yedi harf iizere”
ibarelerini ¢ikarmistir. Sadriisseria, bir muhakkik!%®® edasiyla tercih ettigi bu tanim
savunarak Ibnii’l-Hacib’e cevap vermistir.}%%® Sadriisseria, Ibnii’l-Hacib’e kendi
teziyle karsilik vererek ozetle soyle demistir; “Ibnii’l-Hdcib, bizim kabul ettigimiz
tamimda devr var diyor. Halbuki kendi tanimi da devr icermektedir. Zira taniminda

gecen “sure” ibdresi de Kur’an’dan bir clizdir.”1%

109 Thnii'l-Hacib, 1, 457; Ali Bardakoglu, “Kitap” DIA, XXVI, 123.
1091 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 72.
1092 pezdevt, 1, 22. ) o ) . ) L o
Laad all 3 Al 5 5 agis 3G 153 5ia SI& - a3 agle - oA Fe () geiall canliaall 8 & SRE A sl Sle G5
1098 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 72. A
109 Gazzali, el-Mustasfa (Tahkik; Muhammed Abdusselam), Beyrut 1993, 81; Amidi, 1, 159. )
) 251558 S0 55 sl aildl AN e caatadll ¢S G ) Ji e i)
1095 fbnii'l-HAcib, 1, 457. -
Ao 35k jlae U O35l 430 5
109 hnii'l-Hacib, 1, 457-462.
1097 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 72. o
153155 Chaliaal) 880 G W) J6 s 5
1098 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 73. ) » ] ) o
Cay 3 138 G aledl waa sall 138 318835 <) &5
109 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 73-74.
1100 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 75.
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Sadriisseria’ya gore; “Kur’an, manaya deldlet eden nazmdan ibarettir.”
Halbuki Hanefiler’in biyiikleri; “Kur’an, nazm ve manadir” gorigiindedirler.
Sadriisseria; “Seyhlerimiz, bunu demek istediler, ben de boyle demeyi tercih ettim”

demisgtir.*1%

2.2.1.2.2. SUnnet

Sadriisseria’ya gore Siinnet; “Resulullah’tan Kur’an disinda sadwr olan soz,
fiil veya takrirleridir.”*1%2 Ancak O, daha énce Kitap bahsinde cesitli boliimlerde
degindiginden dolayr bu baslik altinda siinnetin siibutunu yani ser’i delil olsunu
tartismamistir. O, burada siinnetin ittisal ve inkitaini, haber mahallini, hadis alma

yollarin1 ve ravide aranan sartlar1 degerlendirmeye tabi tutmustur.1%3

Ittisal/rivayet acisindan haber, ilk dénemlerden itibaren ¢esitli ayirim ve
tariflere tabi tutulmussa da genel olarak Hanefiler haricindeki ¢ogunluk tarafindan
haberin ilk etapta miitevatir ve ahad seklinde iki ana boliime ayrilmasi benimsenmis
ve bu ayirimda tevatir derecesine ulagsmamis haberler haber-i vahid olarak
isimlendirilmistir.}*% Sadriisseria ise, her ne kadar kendisinden onceki Hanefiler gibi
suinneti ittisal yoniinden'% miitevatir, meshur ve ahad diye taksim etse de o, meshur
hadisin temelde ahad olduguna vurgu yapmistir.'’% Ona gére bilgi degeri itibariyle
miitevatir siinnet; ilmi yakin, meshur siinnet; ilmi tuma’nine ve dhad haber ise zann-1
galip ifade eder. Her ii¢ siinnet ile de amel gereklidir.}1%” Sadriisseria, Pezdevi’ye
nazaran miitevatir ve meshur siinnet {izerinde fazla durmamis ve bu baglik altinda
daha ziyade haberi vahid ve manevi inkita iizerinde durmustur. Simdi

Sadriisseria’nin bu iki konuya bakisin1 degerlendirelim.

L 08 &) A3 el 5380 25k Laldd) iy 8 Jla B8 ile 55 shy 518D 5500 23&0 A5 G sl B3 cade M
U\Jﬂ\wuasud\.s.\u\.hﬁo)}mﬂ
101 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 77.
e O all 243158 G el 5 oy il 5 il ) o106 B el e AN B30 e Eote ok &) b
AJLUJ\ PAYY L_l)JALB Lj_uud\
1102 Taftazani, 11, 3. ) ) ) , ‘
a8 51 Jad 5l Guaall Ads I3 Ga A e - S e - AN G Sua
1103 Sadrilgseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 318.
104 H, Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid” DIiA, XIV, 356.
1105 Hanefiler disindakilerin siinneti taksimi miitevatir ve ahad olmak iizere ikidir. (Zerkesi, VI, 41;
Murteza Bedir, “Siinnet” DIA, XXXVIII, 152.) ] -
JAAT 51150 56 Adad 451 W) (8%
1106 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 319.
107 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 320.
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Haber-i Vahid; Haber-i vahidi Hanefi usilciileri “miitevdtir ve meshurun
altinda olmak iizere bir veya birka¢ kisi tarafindan nakledilen, seklen ve mdnen
siiphe tagiyan bir baglanti ile Hz. Peygamber’e ulasan haber,”*'% Pezdevi, “bir veya
iki veyahut miitevatir ve meshur derecesine ulasmaksizin daha fazla kisinin rivayet
ettigi  her haber™'® diye tanimlarken, Sadriisseria ise; “tevatiir derecesine
ulasmayan her tiirlii hadis” seklinde tarif etmistir.!!® Bu tarifte Sadriisseria’nin
meshur hadisi de haber-i vahidin i¢ine aldigin1 ve bir tercihte bulundugunu

gorlyoruz.

Haber-i vahidle ilgili ihtilafin 6ziinii haber-i vahidin ilim ve amel yonuyle
degeri olusturmaktadir. Cok azi hari¢ usllciiler (Ehli’r-Rey ve’l-Fikh), haber-i
vahidin bilgi kaynag1 olmadig1 goriisiindedir.!'!! Pezdevi’ye gére haber-i vahid, ilm-i
yakin ifade etmezken,''!? Sadriisseria’ya gore, bazi sartlara'!®® haiz oldugunda zanni
galip ifade eder. Bu da ameli vacip kilmaya yeterlidir.}'** Buna mukabil R&zi,
Seyfeddin el-Amidi ve Ibnii’I-Hacib, mutlak/karinesiz haber-i vahidin zan,*

1116

karineli haber-i vahidin ise bilgi ifade edecegini'!!® ileri siirmiislerdir.**!’

1108 Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 356.
1109 pezdevi, 11, 370. ) ) ) ) o
sl ) saal (5 & &0 O B 4 ke Y e liad V) 5 Aa5l 4055 8 08 Shg
110 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333. ) ) )
2150 8 S50 G55 I8 Ga as 5 s
1M1 Zerkesi, VI, 135; Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 356.
1112 pezdevi, 11, 370.
113 1, Ravi fakih olmali, 2. Ravi adil olmali, 3. Nassa muhalif olmamali, 4. Umumu belva da varit
olmamali. (Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 322-330.)
1114 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 320. ) o o
sl 53 5 A8 (a5 L 570 ) 13 S ke L
Hanefi ustlciilere gore “Haber-i vahid bilgi degil amel hakkinda muteberdir; ¢iinkii haber-i véhid
galip zan bilgisi gerektirir ve galip zan bilgisi ser‘? hitkiimlerde amelin vacipligi i¢in yeterlidir/sarttir”
diyerek aciklamiglardir. Genel olarak Hanefi, Safii, Maliki mezhepleriyle Mu‘tezile ve Hariciler
haber-i vahidin bilgi gerektirmeyecegini, Zahiriler ise gerektirecegini ve bir kisim hadis ehli de bazi
haber-i vahidlerin bilgi gerektirecegini ileri siirmiislerdir. (Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 356.)
1115 R4Z1, Mahsul, V, 105.
Ohl A aal gl s i ela Y
Amidi, 1, 237. N S )
Al 28 Y i sl i
1116 Raz1, Mahsul, 1V, 440.
e Jay Lo daaldll AN 8 ()5S of Lald Lale ol (3
Amidi, 11, 39. L )
G 5al Y alell 3 Y el &)
Ibnii'l-Hacib, 1, 654. ) ) ) .
i oAl sl aat sl i alad) (razs 8
Nazzam, Ciiveyni, Gazzali ve Beyzavi de bu goriistedirler. (Zerkesi, VI, 116.)
7 Genel olarak haber-i vahid fiiri¢ konularinda hiiccet sayilmakla birlikte Islam hukukgulari
arasinda ayrintida bazi goriis farkliliklar: bulunmaktadir. Ibadet gibi siiphe ile diismeyen hususlarda,
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Fetva ve sehiadet konularinda!!'® haber-i vahidle amel etmenin caiz oldugunda
ittifak vardir. Miictehidler acisindan ihtilaf edilen husus, haber-i vahidin ser’i-ameli
konularda hiiccet olup olmadigidir.**® Ebu Yusuf’a gore ise bazi sartlar1 tasimasi
durumunda haber-i vahid bilgi ifade eder. Ona gore tipki ibadetlerde oldugu gibi
ukubat konularinda da haber-i vahidle amel edilir.}*?° Sadriisseria, Ebu Yusuf’un bu
goriisiinii reddetmis ve ona sOyle cevap vermistir; “Haber-i vahid, beyyine ve nass
gibi kati degil zanni bir delildir. Zanni olan delil demek kendisinde gsiiphe var

demektir. Halbuki siipheyle hadler diiser.”**?!

Ahad haberin delil olarak kabulii i¢in birgok sarti vardir. Bu sartlarin bir
kism1 ravide, bir kismi haberin igeriginde, bir kismi1 da bizzat haberin kendisinde
aranmaktadir.!'?? Pezdevi ve Sadriisseria’ya gore ravinin ya fakih ya da adil olmasi,

hadisin munkati ve kiyAsa aykiri olmamasi gerekir.}'?® Sadriiseria, ravide aranan

yalan ihtimalinin bulunmamasina degil dogruluk ihtimalinin agir basmasina itibar edildigi igin
ongoriilen vasiflari tagiyan haber-i vahidin hiiccet sayilacagi genel kabul gordiigii halde had cezalar
gibi siiphe ile diisen hususlarda haber-i vahidin hiiccet olup olmadig tartismalidir. Ebi Yisuf haber-i
véhidin bu konularda da hiiccet oldugu goriisiindedir. Cessis da bunu tercih etmistir. Haber-i vahidin
hliccet olabilmesi icin haber-i vahidde dogruluk tarafinin agir basmasina itibar edilir. (Apaydin,
“Haber-i Vahid” DIA, XIV, 357.)
118 Zerkesi, VI, 129; Safiiler, Hanefilerin aksine yemin hususunda da haber-i vahidi hiiccet sayarlar.
(Zerkesi, V, 314.)
119 Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 357; Pezdevi’ye gore haber-i vahid, ilmi yakin ifade etmese
de onunla amel vacibtir. Ona gore haber-i vahidle amelin Kitap, Siinnet, icma’ ve akil yoniinden
delilleri mevcuttur; Kitaptan delil; “Allah, Kitap verilenlerden, onu insanlara agiklayacaksiniz ve
gizlemeyeceksiniz, diye ahid almigti.” (Ali imran, 187.) Bu ayetle her bir ferd giicii nisbetinde beyan
ile sorumlu tutulmustur. Haber-i vahidle amel gerekmeseydi, Allah ilmi beyani emretmezdi. Stinnetten
delil; Peygamberden gelen bir¢ok uygulama buna delil teskil etmektedir. Zira Rasulullah (sas), Hz Ali,
Hz Muaz ve Attab b. Esid gibi birgok ferdi teblig i¢in uzaklara géndermistir. Iemadan delil; Ashabi
Kiramin ahad haberle amel ettiklerine dair imam Muhammed gelen bilgi mevcuttur. AkIT delil; Haber-
1 vahidin hiiccet olmasi i¢in ravisinin sidk ile mevsuf olmasi sart1 vardir. Kaldi ki bu sifatla mevsuf
olmayan kiyas gibi nice zanni bilgilerle amel edildigi bir gergektir. (Pezdevi, II, 372-375.)
120 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 332; ibnii’l-Hacib, bu konuda Ebu Yusuf'un
gOriistinii benimsemistir. Ona gore de hadlerde haber-i vahidle amel etmek tipki sahidlikte bulunmak
gibidir. Nasil ki sahid had hususunda siipheyi izale ediyorsa, haber-i vahidde aymi sekilde siipheyi
ortadan kaldirir. (ibnii'l-Hacib, I, 749.) Safiiler, Hanbeliler ve Cessas'ta bu goriistedir. (Amidi, II,
117))
12 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333.
fal Lagd 05 Sy a8 a1 G cdlall 18 O (e 20 du;mtuw&uuamwmuu\ RS
4..\.\.\]\..\&1&3331..«.\\) sL@..\d)J.\.\ J;.“} Jﬂﬂ\‘sﬁw‘ USAA‘yhm}) 4..\.\).«3\ oAA ‘éﬁudh\)n )mk_uu‘} [23 ;\)A:Y\]
G583l R A ¢ L 8 8 s 5 LY el (el o M0 s aall el Y il (IS gl (Ol
Sal 3l 4505 s Vel Y (i) Sl e (uafly AL 1 sl 4 L) G 1 £ Al A 48 S A
Alues e
1122 Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 358.
123 pezdevi, I, 378-379; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 324-328; Hanefi
usQlctleri, haber-i vahidle amel konusunda katilmadiklari iki u¢ goriisii ve kendilerinin bu ikisi
arasinda orta yolu bulduklarim soyle ifade etmislerdir: “Ahad haberleri toptan reddeden hiicceti iptal
etmis ve sliphe ile amel etmis olur. Bu siiphe de kiyas ve hiiccet olmayan ‘istishabii’l-hal’dir. Kitaba
mubhalif haber-i vahidlerle amel eden ve bu haberlerle neshi caiz gérenler ise yakini iptal etmislerdir.
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sartlar agisindan ravileri maruf ve mechul ayirimina tabi tutmustur. Ona gore ravisi
maruf olan (hulefa-i rasidin, abadile, Hz. Aise, Zeyd, Muaz ve Ebu Musa el-Eg’ari
gibi) haberi vahid kiyasa tercih edilir.!*?* Ravisi meghul olan haber ile kiyas, bilgi
degeri acisindan esittir. ikiside muhtemeldir ve siiphe barmdirir.'*?® Diger sartlar

manevi inkita baglig1 altinda ele alinacaktir.

Manevi Inkita; Sadriisseria, bu konuda Pezdevi’nin goriislerini tercih etmis
ve muhaliflere kismen cevaplar vermistir. Sadriisseria, hadislerde biri maddi (zahir),
digeri manevi (batin) olmak iizere iki ¢esit inkita’dan soz etmistir.!*?® Maddi
inkita’mn kapsamina genel manada miirsel hadisler girmektedir.'!?” Manevi nkita, ya
haberin kendisinden daha kuvvetli bir delile muariz olmasi ya da ravideki bir kusur
sebebiyle meydana gelmektedir.!'?® Manevi mkita’ nedeniyle hadislerin delil olarak
kabul edilmeyisi Hanefilere ait bir goriistiir. Nitekim ilk defa Pezdevil'?® ve
Serahsi,}*° haber-i vahidin reddi icin 6ne siirdiikleri gerekgeleri “manevi wnkita”
bashgr altinda ele almislardir.!'®! Sadriisseria’nin da aralarinda bulundugu daha
sonraki Hanefi usilciiler, bu konuda Pezdevi ve Serahsi’nin sistemini

stirdiirmiislerdir.**%2

Sadriisseria’ya (Hanefiler’in yaygin goriisiine) gore haber, daha kuvvetli bir

delile muariz olursa manen munkatr’ sayilir'!3® ve hikim ifade etmez.'3* Haber-i

En dogrusu, dlimlerimizin bunlardan her birini yerli yerine koyan goriisiidiir”. Haber-i vahidin yerli

yerine konmasi da soyledir: Haber-i vahidin kitaba nisbetle {i¢ tirlii durumu olup a) Kitaba uygunsa

kabul edilir; b) Kitaba aykiri ise reddedilir; ¢) Kitapta olmayan bir husus i¢eriyorsa neshe varmayacak

bir tarzda amel edilir. Serahsi buna bagl olarak bid‘atlarin ve keyfi goriislerin, haber-i vahidlerin kitap

ve meshur siinnete arzedilmemesinden kaynaklandigini belirtir. (Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV,

358.)

1124 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 321.

1125 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 321.

1126 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 327. o
LY 23 Sl DY) (JaoYI88 Hallall Gl Bkl Halls 34 5) - a3 adle - JsL5) (e cuadll g gl

127 4 Yunus Apaydin, Hanefi Hukuk¢ularin Hadis Karsisindaki Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak

Manevi Inkita' Anlayis1, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8 Kayseri 1992, 161.

U128 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 328. o ] ] )

JI 8 pliatly 5 dia laally WA Gl g ULEY) Gl

Apaydin, Hanefi Hukuk¢ularin Hadis Karsisindaki Tavirlarmmin Bir Gostergesi Olarak Manevi Inkita'

Anlayis1, 161.

1129 pezdevi, 11, 2.

1130 Serahst, 1, 359.

181 Apaydin, Hanefi Hukukgularin Hadis Karsisindaki Tavirlarimin Bir Géstergesi Olarak Manevi

Inkita’ Anlayrisi, 161.

132 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 327.

1133 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 321. ) o )
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vahid, kitaba ve meshur siinnete muhalif olmas1 durumunda reddedilir. Ciinkii ahad
haber, bu kaynaklar karsisinda giigsiizdiir. Bu konu haber-i vahidlerin kitaba arzi
meselesiyle dogrudan ilgilidir.!*® Haberin, daha kuvvetli delile muariz olmasi su

durumlarda s6z konusu olur;113¢

1. Kitaba muhalif olmasi,

2. Meshur siinnete muhalif olmasi,

3. Haberin umiimu’l-belvada varid olmasi,

4. Sahabinin bu haberle ihticac ve amel etmemis olmasi.

Sadriisseria’ya gore kitaba (Kur’an) muhalif haber-i vahidin hadis olmasi
miimkiin degildir. Bu durumdaki habere hadis demek peygambere iftira olur. Bu
ifadeyle beraber munkati her hadis kendisinden daha kuvvetli bir delile muariz
olabilir. Ser’i deliller, birbirleriyle ¢elismez. Varsa bir geliski bu ancak zahirendir. '3’
Ayrica ifade etmek gerekir ki; Hanefiler’'e gore kitaba uymanin zorunlulugu bilgi
gerektiren bir yolla sabit oldugundan kitabin haber-i vahid sebebiyle terkedilmesi ve

haber-i vahidle kitaba itiraz edilmesi caiz degildir.!'*

Kitab’a mubhalif oldugu ve bu yiizden amelden diistiriildiigii belirtilen
hadislere dair bir 6rnek; Musarrat hadisi olarak bilinen “Kim, -daha sutlti gérinsin
diye- memesindeki siit sagilmayarak biriktirilmis bir koyun satin alirsa iki secenek
arasinda muhayyerdir; dilerse elinde tutar, dilerse, bir sa’ hurma ile birlikte saticiya

iade eder”''® hadisi, “Kim size bir tecaviizde bulunursa, ugradigimz tecaviiz

91140 1141

oraminda karsilik verin ayetine aykiridir ve terk edilir.

134 Apaydin, Hanefi Hukukcularin Hadis Karsisindaki Tavirlarimin Bir Gostergesi Olarak Manevi
Inkita' Anlayisi, 162.

135 Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, X1V, 358.

1136 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 331. ) -

0 de alall (miel 5l el sl B N 4K 5l a0 sidall AL 51 ST W et O G ) cad sl sl e
137 Sadrilgseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 331. '

1138 Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 358.

1139 Mslim, Buyu', 23, 24, 25.

1140 Bakara, 184.

1141 Ebu Hanife ve Muhammed bu hadisle amel etmemis ve bdyle bir hayvam satin alan sahsin iade
edemiyecegini, fakat bunun yerine aybin sebep oldugu noksanligi saticidan talep edecegini
sOylemiglerdir. (Apaydin, Hanefi Hukuk¢ularin Hadis Karsisindaki Tavirlarimin Bir Gostergesi
Olarak Manevi Inkita’ Anlayist, 170.)
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Sadriisseria’ya gore meshur siinnete aykiri haber-i vahid reddedilir.}4
Sadriisseria, meshur siinnete muhalefet ettigi gerekgesiyle reddedilen haber-i vahide
su hadisi 6rnek vermistir; “Birgiin Hz. Peygambere kuru hurmamin yas hurma
mukabilinde satisi goriildii. Hz. Peygamber ‘Kuruyunca eksilir mi?’ diye sordu.
Onlar ‘evet’ deyince ‘Oyleyse olmaz’ diye cevap verdi.”'**® Bu ahad hadis, ayni
konuda meshur olan “et-temru bi’t-temr’1**  hadisine aykirn oldugundan
reddedilir.}'*® Sadriisseria; “Hurmanin kurusu da yasi da birdir. Béyle bir alis-veriste

fazlalik faiz olur” demistir.114®

Haber-i vahid, kiyasa aykiri oldugunda hangisine dncelik verilecegi hususu
ustlciiler arasinda tartismalidir. Safi, Ahmed b. Hanbel, Kerhi ve bir¢ok ustlciiye
gore haber-i vahid, Malik’e gore kiyas takdim edilir.!**” Sadriisseria’ya gore haber-i
vahid, kiyasa aykir1 oldugunda hadisin ravisi maruf ya da sika ise beyan vasfi
acisindan haber-i vahid kiyastan daha istiin oldugu (ilmii galibi’r-rey) gerekgesine
dayanilarak haber-i vahid tercih ve takdim edilir.}1%® Mesela, Pezdevi’ye gére kible

tayininde haber-i vahid (bir kisi kibleyi gdstermisse) varsa, taharri terk edilir.114

Révinin fakihligi konusu ména rivayetiyle yakindan ilgilidir. Hanefiler,
hadisin mana ile naklini caiz goriirler ve bu hususta hadisin manasin1 kavramak
demek olan fikh1 ravide sart kosarlar. Bu sebepledir ki; Debusi gibi bir kistm Hanefl
ustlct, haber-i vahid-kiyas catismasini ravinin fakihligi konusuyla birlikte ele
almiglardir. Onlara goére fakih ravinin haberi kiydsa muvafik/uygun olsun
muariz/aykiri olsun tercih edilir. Buna mukabil fakih olmayan ravinin ise sadece
kiyasa uygun rivayeti kabul edilir.!**® Sadriisseria ise tipki Serahsi ve Pezdevi gibi

rivayetin kitap ve maruf slinnete aykiri olmamasi ile ravinin adalet ve zabt sahibi

142 Apaydin, Hanefi Hukukcularin Hadis Karsisindaki Tavirlarimin Bir Gostergesi Olarak Manevi
Inkita’ Anlayis1, 170.
1143 Epu Davud, Buyu', 18; Tirmizi, Bluyu', 14.
1144 Buharf, Blyu', 54; Muslim, Misakat, 79.
145 Apaydin, Hanefi Hukukcularin Hadis Karsisindaki Tavirlarimin Bir Gostergesi Olarak Manevi
Inkita' Anlayrisi, 180.
1146 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 330.
1147 R4z, Mahsul, 1V, 431.
bl ) das ) @llle tic 5 mal 5 il Ale il oaia ) aLall died
Amidt, 11, 118.
1148 pezdevi, I1, 378; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 322. ]
4 Gulaall & F AL g
1149 pezdevi, 11, 379. - ) )
Lall 3 500 Gl aal 3l A LS8 g5
1150 Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, X1V, 362.
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olmasi sartiyla ahad haberin kiyasa takdim ve tercih edilecegi goriisiinii kabul
etmislerdir. Bu {i¢ Alimin bu husustaki izahatlar1 birebir aynidir.!*>! Onlara gére
kiyastaki ihtimal ve sliphe haber-i vahide gore daha fazladir, dolayisiyla da kiyas,
haber-i vahidin altinda bulundugu halde kiyasla amel etmek gerekiyorsa kiyastan
daha kuvvetli olan haber-i vahidle oncelikle amel etmek gerekir. Ayrica haber-i

vahidle amel etmek Hz. Peygamber’in soziiyle amel etmek demektir,1%?

Sadriisseria, tercih bahsinde haber-i vahid ile haber-i vahidin tearuzu diye
paragraf eklemis ve bu konudaki diisiincesini su sekilde ifade etmistir; “BOyle bir
durumda ravisi adil ve fakih olan haber-i vahid tercih edilir ve onunla amel etmek

vdcibtir. Diger haber-i vahid terk edilir.”1>3

2.2.1.2.3. icma’

Fikih usli 1stilahinda genel kabul géren “Muhammed (mmetinden olan
miictehidlerin onun vefatindan sonraki herhangi bir zamanda ser’t bir meselenin
hiikmii iizerinde fikir birligi etmeleri”**™>* seklindeki icma’ tamimi Sadriisseria’ya

aittir.}1>® Sadriigseria, kendisinin icma’ taniminda kullandig1 ser’1 hiikiim yerine bazi

1151 pezdevi, 11, 377-404; Serahsi, |, 333-359; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 321-
327.

1152 pezdevi, 11, 377-404; Serahsi, 1, 333-359; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 321-
327; Razi’ye gore bu alandaki tartigmanin kaynagi hilkmiin siibutuyla alakalidir. Kiyasin illetinin
katiligi veya zanniligi belirleyicidir. Kiyasin illeti kati oldugunda haber-i vahide takdimi dogru olur,
aksi durumda haber-i vahid takdim olunur. Zannilik ve katilik noktasinda esit olursa her iki durumda
caizdir. (Razi, Mahsul, 1V, 431.) Ebu’l-Hiseyin el-Basri’ye gore ise kiyasin illetinin mansus veya
miistenbat olmasina bagh olarak takdim-tehir s6z konusudur. (Amidi, II, 118) Razi, kiyas isleminin
yapilabilmesi i¢in aslin hilkmiiniin sabit ve bu hiikmiin bir illetle muallel olmasi, bu illetin fer‘de
bulunmasi gerektigine isaret ettikten sonra haberle tedruz eden kiyasin c¢ergevesini ¢izmeye c¢aligir.
Buna gore bu ii¢ hususun ya hepsi kati ya hepsi zanni ya da bir kismi kati bir kism1 zanni olur. Birinci
durumda kiyasin habere takdim edileceginde, ikinci durumda da haberin kiyasa takdim edileceginde
pek ihtilaf yoktur. Uciincii durumun ise bircok kismi olabilir. Bunlardan biri, asildaki hiikmiin siibt
delilinin kati olup bu hiikmiin illetinin su veya bu illet olmasinin ve bu illetin fer‘de bulunmasinin
zanni olmasi durumudur ki haber-i vahid-kiyas ¢atismasinda kastedilen bu gibi durumlardir. Bazi
ustilciiler de haberle kiyasin tearuzunun sadece illetin zanni bir asildan istinbat edilmis olmas1 halinde
gerceklesecegini sOylemislerdir. Klasik donem Safii-Mu‘tezili ustlciilerinden Ebii’l-Hiseyin el-BasrT,
haber-i vahid-kiyas c¢atismasinda tercih yolunun ictihad oldugunu, kiyasin eméresinin ravinin
adaletinden kuvvetli olduguna kanaat getirilmesi durumunda kiyasa gidilecegini; ikinci kusak Hanefi
fakihi Isa b. Eban da ravisi zabt sahibi ve fakih olan haberin kiyasa takdim edilmesi gerektigini, boyle
olmamasi durumunda tercihin ictihada kalacagin ileri slirmektedirler. (Apaydin, “Haber-i Vahid”
DIA, X1V, 362.)

1S3 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 502.

1154 Molla Fenari, II, 285; Ibrahim Kafi Donmez, “Icma” DIA, XXI, 418.

%5 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 387; ) ) )
Lo oA o jtae o aidl s BAN e - aaa 4a) (e aagill) B b
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alimlerin “emir” kelimesini kullandigini ifade etmistir. Sadriigseria’nin bazi alimler
diye nitelendirdigi kimselerin Razi ve Ibnii’l-HAcib oldugu anlasilmaktadir. Razi’nin
icma’ tarifi; “Hz. Peygamber’in iimmetinden olan ehlii’l-hall ve’l-akd’in bir is/emir
hakkinda ittifak etmeleridir "***® seklindedir. Ibnii’l-Hacib’in icma’ tanimi; “Bir
aswrda bir is/emir hakkinda iimmetin miictehidlerinin ittifakidir™*>" seklindedir. Bu
tanimlar arasindaki farklar, icmd’in gergeklesmesinde aranan sartlarin da farkl
oldugunu gostermektedir. Sadriisseria ve Ibnii’l-Hacib, icma’nin olusmasinda ittifak
edenlerin “miictehid” olmasini sart kosarken Razi, miictehid yerine “ehlii’l-hall ve’l-
akd”'®® ibaresini kullanmistir. Arkasindan “ehlii’l-hall ve’l-akd” ibaresinden ser’i
ahkdmi bilen miictehidleri kastettigini ifade etmistir.?™®® Bu tanimlarin ortak
noktasini, icma’nin olusmasi icin ittifak edenlerin miictehid olmasi ile avamin ve
ictthad derecesine ulasmamis olanlarin ittifak etmelerinin icma’y1 etkilemedigi

goriigii olugturmaktadir.

Sadriisserria, icma’ taniminda ser’l hiikiim ibaresini kullanmis, Razi ve
Ibnii’l-Hacib, ser’? hiikiim yerine emr ibaresini tercih etmislerdir. Razi, “emr”
ibaresini tanimin sadece ser’1 hiikiimleri degil akli ve liigavi hiikiimleri de kapsamasi

icin kullandigini ifade etmistir.'1%°

Sadriisseria, icma’nin gerceklesmesi i¢in tim miictehidlerin ittifakinda
tekelllimiin (s6zlii ifadenin) sart olmadigini, siikitun da icma’ oldugu sdyleyen
Pezdevi’nin goriisiinii''®® desteklemis, takrir icin degil baski ve korkudan dolay:
stiklit etmis olabilir diyenlere; “béyle bir siikiit hakkin gizlenmesi manasina gelir ki
bu da haramdir, sahdbi béoyle bir seyle itham edilemez” seklinde izah getirmistir.1162
Buna karsiik Ibnii’l-HAcib ise, miictehidlerin ittifakinda sozlii ifadeyi sart

kosmustur. Bir hilkkme icma’ denilebilmesi i¢in biitiin miictehidlerin ittifak etmesi

1156 Raz1, Mahsul, 1V, 20.
D3a¥) e el o sl adle Bl L dene Aal (e 8all 5 Jall Jal 3l (e 5 le sgd
1157 fniil-Hacib, 1, 521. , % ,
Al e Hlae B33V 63 e Gaagidd)) (5E)
1158 Ayrintili bilgi icin bakiniz; Abdiilhamid Ismail el-Ensari, “Ehlii’l-Hal ve’l-Akd” DIA, X, 540.
1159 Razi, Mahsul, 1V, 20.
Aol A&aY) G cpagiaad) diall 5 Jal daly ini s
1160 Raz1, Mahsul, 1V, 20.
il galll e a0 5 LRl Y gl 0 5S) 5aY) e el e LB Lai
1161 pezdevi, 111, 231.
162 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 390. ,
Ay & 5ags ¥ AaZally al0a & K WAL ke L) (IS W
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gerektigini, farkli gorlis beyan eden bir miictehid bile olsa kesinlikle icma’
olmayacagni, ancak ¢ogunlugun gériisiiniin racih goriis olacagini ifade etmistir.!%
Sadriisseria ise, miictehidlerin ¢ogunlugunun fikir birligi etmesiyle icma’nin

gerceklesecegi kanaatindedir. 164

Icma bahsinde miictehidler arasinda cereyan eden bir diger tartisma konusu
da bidat ehli kimselerin icma’ ehlinden sayilip sayllmamasi olusturur. Razi’ye gore
bidat ehlinin kiifrii isbat edilirse icma’ ehlinden sayilmaz, kiifrii isbat edilmeyenler

ise icma’ ehlinden sayilir.}'®®

Bu hususla ilgili goriisiini Razi soyle
gerekeelendirmistir; “Iman kalb ile tasdikten ibarettir. Biz insanlarin (mii 'min, kdfir
ve miinafik) kalplerine vakif olamayiz.”**®® Ibnii’1-Hacib ise, ehli bidati fasik olarak
degerlendirmistir. Fasik her ne kadar giinahkar olsa da kafir degil, iimmettendir.!'®’
Sadriisseria’ya (Hanefiler’in cumhuruna) gore ise bidat ehli icma’ ehlinden sayilmaz.
Anladigimiz kadariyla Sadriigseria, bidat ehli kavramini burada kafirler igin
kullanmustir. Ona gore icma’ ehli igin aranan ismet sifat;,}1%® Ummeti Muhammed
icin isti’mal edilir. Kafirler masum sayilmazlar. Sadriigseria’nin {immet tarifinde bu
goriisiintin izi bulunmaktadir. Ona gére mutlak manada timmet; “Bidat ehli olmayan,
peygamberin yolunu takip eden Ehli Siinnet ve’l-Cemaat 'tir.”''%® Sadriisseria’ya gore
bidat ehli ya mutaassip olur ya da sefih olur. Yani ya akli fazladir ama kibir ve
inadindan mutassip olur. Ya da akli azdir sefih olur. Sonugta tipki “mdfti macin”de

oldugu gibi kafir ve bidat ehlinin de adalet vasfi yoktur.1"°

Sadriisseria, “icmd’ her ne kadar katiyet ifade etse de baska bir icmd’ ile nesh

edilebilir’ goriisiindedir.'*”* Halbuki cumhura gore muttefekun aleyh olan icma’nin

1163 fonii'l-Hacib, 1, 549. S o ,
AN LA a3 ()5 G 253 254 401 Sathall s UadaB 12 Lad) 040 2l (pamadidl) 55 g GRS 3]

1164 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 390.

165 Nasir el-Gamidi, Ciiz'iin min Serhi Tenkihu'l-Usil fi IImi'l-Usil (Sihabiiddin el-Karafi), Doktora

Tezi, 11, S. Arabistan 2000, 11, 160. ((siedu La Jiill 5 180/4 Jsanall i s ) s 1)

1166 Raz1, Mahsul, 1V, 48.

e dalia 3 el Of Lials o peandl) sl 8 5 (riasall (e 4 OIS (o ans Gl eae JS (A iy Laie oY 4 J56

JainY agr sty GBran agi sS Cpmanall L alay o lie (ile yal 585 QUL Gaaaill e 5 ke lat) oS juaall (e

il 388 agiST Lallly (Baias | 518 () 5 agdl

167 Thnii'l-Hacib, 1, 549.

1168 Imanla iliskilendirilmistir.

1169 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 400; Gamidi, I, 160.

1170 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 398.

U Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 409.
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tebdili/neshi caiz degildir. Buna mukabil muhtelefun fih olan icma’ neshedilebilir.

Sadriisseria, bu konuda Pezdevi’nin goriisiinii tercih etmistir.!1’2

2.2.1.2.4. Kiyés

Sadriisseria, kiyast ser’i delillerin dordiinciisii olarak zikretmis ve kiyas
konusuna kiyasin terim manasini vererek giris yapmustir.}*”® O, kiyasin liigat manasi
ve tefsirine yer vermemistir.!* Ona goére kiyas; “Miicerred bir dille idrak
edilemeyen bir illet birligi sebebiyle hiikmiin asildan fer’e tasinmasidir.”**’® Baska
bir deyisle; “asildaki hiikmiin benzerini fer'de isbat etmektir.”'’® Sadriisseria’ya
gore; “tadiye” lafzindan kastedilen mana, mecaz ve menkul anlaminadir ve tadiye
sonucu aslin hiikmiiniin ortadan kalkacagini sdyleyenlerin iddialar1 da batildir.
“Bimiicerredi’l-lliga” ibaresi “delaletii’n-nass”tan ihtiraz igindir ve kiyas ile

delaletii’n-nass arasindaki farki beyan etmektedir.!!’’

1172 pezdevi, 111, 262.
1173 Pezdevi ve Abdulaziz Buhari kiyasin diger ii¢ delile nispetle fer’i oldugunu vurgulamislardir.
Kiyasin miisbit degil muzhir bir delil olduguna vurgu yapilmakta ve diger ii¢ delilden farkli olarak, bir
bagka delile dayanma ihtiyaci oldugu icin kiyastan bagimli delil olarak da sdzedilmektedir. (Abdulaziz
Buhari, I, 19.)
1174 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 409.
U7 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 409. o ] ) .
Al 2%k AN Y saaia dlay g 2l I JLaY) (e A1 40
176 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavimizi't-Tenkih, 409; Razi’nin tercih ettigi kiyas tarifi, Safii
mezhebindeki muhakkik alimlerin ¢ogunlugunun benimsedigi ve Kadi Eba Bekir el-Bakillani’ye ait
olan su tariftir; Birlestirici bir vasif veya hiikmiin varligina yahut yokluguna dayanarak bir hiikmii her
ikisi icin de ispat etmek veya nefyetmek Uzere bilineni bilinene hamletmektir.” (Razi, Mahsul, V, 5.);
Rézi, “malum” ibaresinin mevcut ve madumu igine aldigin1 ve kiyasin bu alanlarda cereyan ettigini
ifade etmektedir. Hanefilerin tarifinde gegen fer’ ibaresi mevcut igin kullanilir. Kiyasla elde
edilebilecek hiikiim madum da olabilir. Yani kiyasla elde edilecek hiikiim hakiki olabilecegi gibi
hiikkmi de olabilir. Bu yiizden tarifte “fer” lafz1 yerine “malum” lafz1 kullanilmigtir. (Razi, Mahsul, V,
6.) ibnii’l-Hacib, kiyasi liigat manasindan hareketle soyle tarif etmistir; “Asl’in hiikmiiniin illetiyle
fer’i asl’a esitlemektir.” Ibnii’l-Hacib’e gére musavvibenin bu tanima ekledigi “fi nazari’l-miictehid”
ziyadesi dogru bir ziyadedir. (ibnii'l-Hacib, III, 5.); Bu ziyadeyle kiyasin zannili§ine vurgu
yapilmaktadir. Kiyasin zanni olusunun temel nedeni de kiyas islemine miictehidin dahlidir.
Miictehidin ¢oziime kavusturulmak istenen fer’l olayr ve ¢oziim isleminde kullanilacak kaynagi
“anlama’s1 gerekir. Kiyas isleminin her asamasinda miictehid etkin bir rol oynamak durumundadir.
“Mevcut nasslar ekseninde beger insiyatifiyle sonuca ulagsma” demek olan kiyasta budur. (H. Yunus
Apaydm, “Kiyas” DIA, XXV, 529.) Yine Ibnii’l-Hacib, Kadi Eb{i Bekir el-Bakillani’nin yaptig: tarifi
giizel bulmasina ragmen elestirmekten de geri durmamustir. Tarifte gecen “haml” lafz1 kiyasin
semeresini ve hiukmin ispatin1 kapsamamaktadir. Ancak tamimdaki “c&mi” lafz1 bu eksikligi
gidermektedir. (ibnii'l-Hacib, 11, 7.)
W7 Qadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 410; Biiyilk Haydar Efendi, Usdl-i Fikih
Dersleri, 350-351; “Islam hukukunda genisletici yorum-kiyas iligkisinin en cok goriildiigii konu nassin
delaletidir. Nassin delaleti, soziin, nassda belirtilen duruma ait hiikmiin, inceleme ictihadda
bulunmaya ihtiya¢ duyulmaksizin ve suf dil unsuruna dayanarak anlasilabilen illetteki miistereklik
sebebiyle, nassda belirtilmeyen durum hakkinda da sabit oldugunu gostermesidir. Safii usiilciiler
arasinda nassin deldletinin lafzi mi kiyasi mi olacagi konusunda goriis ayriligi soz konusudur.

211



Sadriisseria iki ¢esit kiyastan bahseder; Kiyasi celi ve Kiyasi hafi (istihsan).
Sadriisseria, kiyasi hafiden maksadmin istihsdn oldugunu vurgulamaktadir.!’®
Tanimlar1 arasinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte birgok kelamci usilcii
tarafindan muteber sayilan sebeh kiydst ve Maverainnehir bolgesi Hanefi
ustlctlerinden Alaeddin es-Semerkandi’nin kiyas taksimini Sadriisseria, pek dikkate
almamistir. Zira Semerkandi, kiyas1 once akli ve ser’l diye iki kisma, ardindan her
birini kendi i¢inde alt boliimlere ayirmistir. Semerkandi, ser’i kiyasi sahih ve fasid
olmak iizere ikiye, sahih kiyasi da celi kiyas ve hafi kiyas olmak iizere ikiye, fasid

kiyas: da kiyasii’s-sebeh ile kiyasii’t-tard olmak izere ikiye ayirmistir. !t

Lafzin sozliik anlamini genisletme yoluyla hiikiim vermek demek olan dilde
kiyas1 Sadriisseria reddetmistir. Ona gore kiyasla dil sabit olmaz. Ciinkii dillerin
mensei kiyasi degil vaz’idir.*® Amidi, liigat/dil alaninda kiyasin cari olup olmamasi
konusunda, Kadi Ebti Bekr ve ibn Siireyc’in, fukahadan pek ¢ok kisi ve dilcilerin
kiyasla dilin isbat edilecegi, Safilerin ¢cogunun, Hanefiler ve edebiyatg¢ilardan (ehlii’l-
edeb) bir grubun ise kiyasla dilin ispat edilemeyecegi goriisiinde oldugunu
nakletmistir. Amidi’ye gore 6zel isimler, bir manay1 mucib vaz edilmemistir. Kiyas

ise manalardan birini camidir. Bu sebeple &zel isimlerde kiyas caiz degildir.''®* Akl

Hanefiler nassin deldletini kiyas olarak gormezler. Ciinkii kiyas, bir tiir aragtirma, diiginme ve
incelemeyi gerekli kilar. Nassin deldletinde ise nassin, nassta yer almayan konulari kapsamina aldig
herhangi bir arastirma ve istidlale gerek olmaksizin akla gelmektedir. Bunu kiyasin ne oldugunu
bilmeyenler bile anlamaktadwr. Ayrica kiyasin cdiz olup olmadiginda ihtilaf edenler, nassin deldletini
ittifakla kabul etmislerdir. Hanefiler had ve keffaretlerin kiyas yoluyla sabit olmasini kabul
etmedikleri halde nassin delaleti ile sabit olmasini kabul ederler.” (Soner Duman, Safinin Kiyas
Anlayig1, Doktora Tezi, Istanbul 2007, 5.55)

1178 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 462; Kiyas genelden 6zele dogru olmak iizere
akli kiyas, ser‘1 kiyas; tard kiyasi, aks kiyasi, istidlal kiyasi; illet kiyasi, delalet kiyasi, sebeh kiyast;
cell kiyas, vazih kiyas, hafi kiyas ve miirsel kiyas; muteberlik agisindan ise sahih kiyas ve fasid kiyas
gibi ayirimlara tabi tutulmustur. (Apaydin, “Kiyas” DIA, XXV, 533.) Razi’ye gore kiyas gesitleri;
Kwast ser’i, Kiyasi akli, Kiyasu’l-aks ve Kiyasu’t-telazim’diir. Kiyas tiirlerinden sayilan kiyasu’t-
telaziim’iin bu sekilde bir terkiple kullanimina ilk defa Razi’de rasthyoruz. (Réazi, Mahsul, V, 14.)
Gazzali ve Amidi, kiyas bahsinde telaziimden bahsederler. (Gazzali, el-Mustasfa, I, 163; Amidi, 1V,
115.) Ancak bir kiyas cesidi olarak bdyle bir terkipte kullanmazlar. Razi’den sonra ise bazi eserlerde
bu kiyas ¢esidine rastlanmaktadir. (Takiyiiddin Siibki, “Ibhac” adli eserinde el-Merdavi’de “Tahbir”
adli eserinde bu kiyas ¢esidinden bahsetmektedirler. (Bk.; Takiyiiddin Siibki, /bhdc fi Serhi’l-Minhac,
111, Beyrut 1995, 111, 164; el-Merdavi, Tahbir Serhu’'t-Tahrir (Tahkik; Komisyon), VIII, Riyad 2000,
VIII, 3742.)) ibnii’l-Hacib’e gore kiyas tiirleri ise; 1. Celi kiyas (a-Kiyast illet b-Kiyas1 delalet c-Kiyas
fimana’l-asl) 2. Hafi kiyas. Bu taksimattan goriildiigii {izere Ibnii’l-Hacib, iki tiir kiyas1 kabul
etmekte ve diger kiyas tiirlerini celi kiyasin alt bagliklar1 olarak degerlendirmektedir. (Ibnii'l-Hacib,
111, 135.)

17 Semerkandi, Mizanii’l-Usil fi Netdicii’l-Ukal, 11, Mekke 1984, Il, 849-853; Apaydimn, “Kiyas”
DIA, XXV, 533.

180 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 420.

18t Amidi, I, 57.
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hiikiim ve liigavi ismin kiyas ile sabit olmayacagini ve kiyas yoluyla, sarap isminin

diger igecekler ve zina isminin livata icin ispatinin caiz olmadigini ifade eden
Sadriisseria, bu konuda Gazzali ile ayn1 diisiinceyi paylasmaktadir.'182

Kiyas konusunda Sadriisseria’nin ele aldigi konulardan biri de kiyasin
riknudur. Bu konu da birgok konu gibi Hanefiler/Fukaha ile Cumhur/Miitekellimin

arasinda ihtilafli hususlardandir. Sadriisseria, bu konuyla ilgili miistakil bir goriis

951183

beyan etmez. O, Pezdevi’nin “kiydsin riiknii illettir gorilisiinii izah eder ve

savunur. Zira Pezdevi’ye gore kiyas, ta’lil demektir. Ona gore nasslarda aslolan talil
olmakla birlikte miimeyyiz delille birlikte nassin o anda malul olduguna dair de delil
getirilmelidir. Netice de kiyas islemini miimkiin kilmayan her tirli illet, gercekte

illet degildir. Kiyas ile ta’lili birbirinden bagimsiz faaliyet olarak goren Safiilere gore

1184

ise; ta’lil, kiyasa gore daha genis bir kavramdir** ve her ta’lil islemi, bir kiyas

gerektirmez. Dolayisiyla kiyas sadece ta’lilin bir nevidir.18°
Sadriisseria’nin kiyas bahsinde tartistigi konulardan biri de kiyasta illeti

1186

kasiranin gecerliligi konusudur. Sadriisseria, Hanefiler’in reddettigi, Safiilerin

@b@uwumywhﬂ\} ‘LGJA_A}AUMA.:}A}APL@)& eJ.c\(\ PN
1182 Sadriisseria, et- Tavzzthalll Gavamzzz t-Tenkih, 420; Gazzali, Mustasfa, 1, 340.
Algn) Al 258 gk L 5 Rl Al s S A O 8 G e ) &40 6 &Y
Judl 13 e 2l (a5 sl Hasdl 5 a8 2005 630 0 S5
183 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 410; Tbnii’l-Hacib’e gore kiyasim riikiinleri; Asl,
fer’, illet ve vasfii’I-cAmi’dir. (ibnii'l-Hacib, III, 14.) Ibnii’1-HAcib’in saymus oldugu erkan, muhakkik
alimlerin de kabul ettigi riikkiinlerdir. (Abdulaziz Buhari, 111, 345; Zerkesi, VII, 94.)
1184 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 452.
1185 pezdevi, 111, 294; “Bize gére de ta’lil ile kiyasin ayniliginden soz etmek isabetli goziikmemektedir.
Ciinkii her ne kadar ta’lil denilince akla ilk olarak kiyas geliyor ve belki de en genis alanini kiyas
islemlerinde buluyorsa da, ta’lilin bunun otesinde anlamlari/faydalart da bulunmaktadwr. Ta'lil,
naslarda hiikmii bulunmayan meselelerin hiikme baglanmasi swrasinda, hiikme kaynaklik teskil
edebilecek bir mananin tespit edilmesi ve buna bagh olarak hiikiim belirlemesinde bulunmay: da ifade
eder ki, istislah, mesdlih-i miirsele gibi kavramlarla ifade edilen bu hususlar, tamamen kiyas dist
islemlerdir. Dolayisiyla ta’lili kiyasla aynilestivmek, yerlesik usil kurallarina aykirt oldugu gibi,
fakihlerin faaliyet tarzi ve genel hukuk tarihi tecriibesiyle de drtiismez.” (Calisg, 95.)
186 «Usplciiler illeti, farkli acilardan cesitli ayrimlara tabi tutarlar. Bunlardan biri de, gecislilik
vasfina sahip olup olmamasina gére yapilan aywrimdir. Buna gére illet, miiteaddi ve kdsir/vikif olmak
tizere iki kisma ayrilir. Miiteaddi illet, asl ile sinirli olmayip baska hususlarda da benzeri bulunan illet
iken, kasir yahut vakif illet, sadece asl’da mevcut bulunan hususi bir vasfi ifade eder. Bu illetlerden
birincisi, umumilik vasfini haiz olmast itibariyle asl’a baska meselelerin kiyas edilmesini miimkiin
kilar. Ikincisi ise, sadece bulundugu nasdaki hiikmii gésterdiginden hususilik arz eder, yani nas
mahalli disina gegisliligi yoktur; dolayisiyla baska bir meselenin o nassa kiyas edilmesine imkan
vermez. Zira “kiyas, ortak illet sebebiyle fer’i asl’a ilhak etmektir” ve ancak gegislilik niteligine sahip
illetlerde miimkiindiir. Sadece asl’a 6zgii olan illeti ifade etmek iizere literatiirde genellikle ‘kdsir’
kavrami kullanilmakla birlikte, bazi fikih usilii eserlerinde bu hususun, “vakif’ kelimesiyle ifade
edildigi goriilmektedir. Ilk donem fikih usilii eserlerinde, ‘kdsir illet’ (el-illetii’l-kdswra) yahut “vakif
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cumhuru, Malikiler, Ebu’l-Hattab, Kadi Ebu Bekir, Kadi1 Abdiilcebbar, Ebu’l-Huseyn
el-Basri, Bakillani, basta Ebu Mansur el-Maturidi olmak tizere Semerkandli Hanefi
bilginleri, Alauddin es-Semerkandi ve son dénem Hanefi usilciilerinden Ibnii’l-
1187 <«

Hiimam’in ise kabul ettigi; illeti kasira yoluyla yapilan talil ile de asl’in hiikmii

fer’de isbat edilir” goriisiine agiklik getirmistir. Ona gore bu konudaki ihtilaf, illeti
miistanbata hakkindadir. Yoksa illeti mansusanin illiyyeti {izerinde ittifak vardir.''%
Illeti kasira konusunda genel olarak Bahru’l-Muhit’te su ifadeler ge¢mektedir;
Safiiler, altin ve giimiiste riba yasaginin illeti bunlarin “semen” olmalaridir derler.
Onlara gore bu illet (semen) onlardan baskasinda bulunmayip onlara has bir vasiftir.
Hanefiler, teaddi 6zelligi bulunmadig1 gerekgesiyle bu illeti (semen) kabul etmezler.
Aslinda kasir illet ile ta’lili, illetin mansis ve icma’ ile sabit olmasi durumunda
hemen herkes kabul eder. Ihtilaf, illetin miistenbat olmasi durumunda kasir illet ile

ta’lil konusundadir.11°

Razi’nin de icinde bulundugu cumhur, illetin tadiye etmesi durumunda
kiyastan soz edilecegini, tadiye etmemesi durumunda ise, hiikkmiin illetinin beyaninin
s0z konusu olacagim ifade ederler. Onlara gore illet teaddi etmese de kasir illetle
ta’lilin bir takim faydalar1 vardir. Mesela hilkkmiin kasir ve miiteaddi olmak iizere iki
illetinin bulunmast halinde miiteaddi olam1 defetmeyi saglamasi bunlardan
birisidir.11% Razi’ye (Safiiler’e) gore; herhangi bir muarizdan arinmis, usiliince
tespit edilmis her vasif illet olmaya uygundur. Hanefiler’in iddia ettigi gibi teaddi
vasfini tagimamasi onun illet olmasina bir mani/engel teskil etmez. Kald1 ki teadds,
illetin sithhat sarti degil, neticesidir. Dolaysiyla kasir illetin, miiteaddi olmamasi
nedeniyle fer’de hiikmiin ispatin1 gerceklestirememesi onun faydasiz oldugu

anlamina gelmez. $oyle ki nassin olmadigi bir konuda miiteaddi illet, hiikmii ispat

illet’ (el-illetii’[-vikife) seklinde teknik bir kullamima rastlanmazken, hicri besinci asrin sonlarindan
itibaren konunun kavram diizeyinde ele alindigina ve ‘kdsir illet’ nitelemesinin yayginlik kazandigina
sahit olunmaktadir.” (Halit Cals, Kdasir Illetle Ta'lil Tartismalarina Metodolojik Bir Katki, Us(l
Dergisi, 4 (2005/2), 74-75.)

1187 Calis, kasir illetle talili caiz gorenlerin; “naslar ve temel ilkelerle celismeyen, illet tespit usilleri
geregi gibi isletilerek ehil kisiler tarafindan belirlenen bir manamn/ozelligin illiyet vasfini haiz
olusunun, herhangi bir gerekceyle engellenemeyecegi hususu tegkil eder. Daha teknik bir ifadeyle
kaswr illet, illetin tasimasi gereken sihhat sartlarini haiz, naslara aykiriik gibi itiraz yollarindan
salimdir; dolayistyla da sahih bir illettir” gorisiine dayandiklarini ifade etmektedir. (Calig, age., 78.)
1188 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 439.

1189 Zerkesi, VII, 200.

119 RAz1, Mahsul, V, 317; Zerkesi, VII, 201.
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etme gorevini yerine getirirken, asl’in hilkmiiniin umumilestirilmesine engel olma

gdrevini de kasir illet yerine getirmektedir,1%!

Sadriigseria’nin da savundugu Hanefiler’in bu konudaki goriislerini soyle
Ozetleyebiliriz; Mansis kasir illet ile miistenbat kasir illet hiikkmiin ispati1 noktasinda
esit degildir. Ciinkii manss kéasir illet, sari’ tarafindan tayin edilir ve nassin
hiikmiiniin re’y ile degistirilmesi s6z konusu degildir. Bu durumda nass ile sabit olan

bir hiikiim, ibtidaen illete isnad edilmis olur. Sahih olan talil ustlii de budur.

Nakil karsisinda akli ve mantik ilmini biraz daha 6n plana ¢ikararak Fukaha
usiliiniin cizgisinden az da olsa ayrilan, Razi ve Ibnii’l-HAcib’ten etkilenen

++991193

Y192 ve “seriatin rasyonel/akil icerikli boliimii

Sadriisseria, “fikhi akil yiiriitme
olan kiyésa ayr1 bir dnem verdigini eserinde gorebiliyoruz.!'%* Simdi Sadriisseria’nin
miistakil bir delil olarak degil, kiyas cesidi olarak degerlendirdigi istihsan konusuna

geciyoruz.

2.2.1.2.5. istihsan

Sadriisseria’nin istihsan'%

ile ilgili serdettigi goriis Pezdevi’'nin konuyla
ilgili goriislerinin dzeti gibidir.1!% Sadriisseria, Pezdevi’den naklen istihsam kiyasin
cesitlerinden saymuistir. O, kiyasi; celi ve hafi olmak tizere ikiye ayirirken hafi kiyasi
istithsan olarak isimlendirmistir. Ancak Ona gore istihsan, hafi kiyastan daha
geneldir. Yani her hafi kiyas, bir istthsandir fakat her istihsan bir hafi kiyas degildir.
Sadriigseria’ya gore Hanefl usll kitaplarinda gecen istihsdndan maksat ¢ogunlukla

hafi kiyastir. 1%’

1191 R4z, Mahsul, V, 316-318; Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bakimz; Calis, 73-98.
1192 Apaydin, “Kiyas” DIA, XXV, 529.
1193 Apaydin, “Kiyas” DIA, XXV, 529.
1194 Bakiniz; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 409-499.
119 fstihsan; liigatte “bir seyi iyi ve giizel bulmak” manasina gelmektedir. “giizellik, ragbet edilen ve
sevilen sey” anlamina gelen hiisn kelimesinden tiiremistir. (Teftazani, IV, 2.) Fikih usiliinde
miictehidin bir meselede icma’, zaruret, 6rf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli goriinen
bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatira gelen ¢6ziimden
vazgecmesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu baska bir hiikiim vermesi seklinde 6zetlenebilen
usiliin adidir. (Teftazani, IV, 2; Bardakoglu, “Istihsan” DIA, XXIII, 340.) Bakiniz; Muharrem Onder,
Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamasi, Yayimlanmanmis Doktora Tezi, Konya 2000;
Abdurrahim Kozal, Istihsan ve Dogal Hukuk [liskisi, Y ayimlanmamis Doktora Tezi, Bursa 2004.
119 pezdevi, 1V, 2-14.
W97 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 462; ) )

) (A el (e o) A0ST ALY (ALS GEANA 2aa 5 s bl (Jai(
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Sadriisseria, Hanefiler’in hiiccet olarak kabul ettigi istihsani, reddedenlere
kars1 savunmus ve bu konuda oldukca sert bir iislup kullanmistir. O, istihsani
reddedenlerin cahilligine vurgu yaparak inkarcilarin istihsani 1stilah manasinda degil,
liigat manasinda degerlendirdiklerini ifade etmistir.'® Ona gore istihsan kiyasi
celinin mukabilinde vaki olan durumlarda ittifakla kabul edilen bir delildir ve kiyas1
celiden daha kuvvetli oldugunda onunla amel edilir. Mesela; selem akdi, icare akdi
ve unutarak yeme igmenin orucu bozmamasi gibi konularda eser/hadis delili, istisna’
akdinde icma’ delili ve hayizlinin temizliginde zaruret delili oldugundan dolay1 genel

kurallara ragmen bu delillerle amel etmek istihsanen caizdir.''%

Sadriigseria, Pezdevi’den etkilenerek celi kiyasi ikiye taksim ettigi gibi
istihsn1 da; tesiri kuvvetli istihsan ve tesiri zayif istihsdn olmak iizere ikiye
ayrrmustir. Ona gore yirtict kuslarin artiklarmin kiyasa gore necis olmasi gerekirken
istihsanen temiz say1lmasi birinci tiir istihsana rnektir.'?% Séyle ki; Yirtict kuslarin
(dogan, sahin vb.) artiklari, yirtict hayvanlarin artiklarina kiyas edilerek necis
saytlmistir. Yirtict hayvanlarin artiklart da etleri gibi degerlendirilip haram kabul
edilmistir. Zira yirtict hayvanlar, bir sey yerken ona dilleriyle temas ederler ve dilleri
aracilifiyla salyalarin1 artiklarina karistirmaktadirlar. Dilleri de etlerine tabi
oldugundan dilleri, dolayisiyla da artiklar1 haram olmaktadir. Miictehidler,
salyalarinin karistig1 yiyecegi de etlerine tabi gorerek, haram saymislardir. Yirtici
kuslar1 da yirtict hayvanlara kiyas ederek onlarin artiklarimi da haram kabul
etmektedirler. Istihsina gore ise yirtict kuslarin artiklari insanlarm artiklarma
benzetilmekte ve mekruh olmakla beraber temiz kabul edilmektedir. Ciinkii yirtici
hayvanlar yiyeceklerine salyalarin1 dilleri vasitasiyla karistirmaktadirlar. Yirtici
kuslar ise yiyeceklerini dilleriyle degil gagalariyla yemektedirler. Gagalar1 ise
kemiktir. Kemik ise temizdir. Dolayisiyla artiklarina bir pislik karistirmalari
miimkiin degildir. Nasil insanin igmesi ile artiklarinin temiz olduguna

hiikmediliyorsa, kuslarin da igmesi ile artiklarinin temiz olduguna hitkkmedilmektedir.

1198 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 462.

1199 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 462-463.

1200 yirticilarin gagalari, bilyiik bir distir ve tahirdir. Burada zaruret delilinden dolay1 istihsandan s6z
edilir. (Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdamizi't-Tenkih, 462-463.)
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Illet ortadan kalktig1 igin hiikiim de ortadan kalkmakta ve bdylece yirtict kuslarin

artiklarinin temiz olduguna hiikkmedilmektedir, 2%

Tilavet secdesinin riik(i ile gecerli sayilmasi da ikinci tiir istihsana
ornektir.1?%? Sadriisseria’ya gore istihsan ve kiyas tedruz ettigi zaman bu dort tiirden
hangisi digerine kars1 daha kuvvetli ise o racihtir.?®® Bu tercihte aciklik-kapalilik
degil sihhat ve tesir dikkate alinir. Gizli kiyas istihsaninda, bir konuda biri agik lakin
tesiri zayif, digeri kapali lakin tesiri kuvvetli iki delilden birine benzerlik tasimasi

durumunda tesiri kuvvetli olan tercih edilir.12%4

2.2.1.2.6. Peygamberin Fiilleri

Sadriisseria, Hz. Peygamber’in fiileri konusuna, meseleyi ictihad bahsinde ele
alan cumhurun aksine diger Hanefl usilciiler gibi “Vahiy ve kisimlarr” bahsinden
once siinnet bahsinin sonunda yer vermistir.'?®® Sadriisseria’nin bu meseleyi siinnet
bahsinde ele almasinin sebebi, Hz. Peygamber’in ictihadini, siinnetin kisimlarindan
saymasi ve meseleye vahiy eksenli yaklagmasidir. Zira slinnetin bir kismi vahiy,
diger bir kisminin ise re’y ve ictihad kaynakhidir. Soyle ki; Hz. Peygamber’in
ictihadin1 vahiy kapsamina almasi, onun dolayli olarak vahyin kontroliinden ge¢mis

olmas1 agisindandir. 2%

Sadriisseria, konuya Pezdevi’nin taksimini'?®’ daha belirginlestirerek Hz.
Peygamber’in fiillerini ikiye taksim ederek baslamistir. Ona gore Peygamber’in

fiilleri:1208

1. Mukteda bih fiilleri; Bunlar uyulmasi mubah, miistehab, vacip ve farz olan

fiiller olarak ayrilir.

2. Gayri mukteda bih fiileri; Bunlar kendine mahsus fiiller ile zelleleri olmak

Uzere taksim edilir.

1201 Abhdulaziz Buhari, 1V, 1126.

1202 5ad suresi 24. ayetinde gegen (&S)5 533) ifadesine gore riikkii secde makamma kaimdir. Nass
delilinden dolay: istihsandan sz edilir. (Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 462-463.)
1203 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 465-467.

1204 K ozaly, age., 142.

1205 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 341.

1206 Konuyla ilgili ayrintilhi bilgi igin bakimz; Murat Simsek, Islam Hukukunda Baglayicilik
Bakimindan Hz. Peygamber’in Tasarruflari, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Konya 2008, s, 210.

1207 pezdevd, 11, 199.

1208 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 341.
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Sadriisseria, Tavzih’te zelleyi soyle tarif etmistir; “Peygamberin kasti
olmaksizin isledigi kiiciik giinahlarina denir.”**® Pezdevi, zelleyi tarif etmemis
ancak orneklendirmistir. Mesela; “3) e 371210 ayeti ile Hz. Musa’nin Kipti’yi
Sldirmesiyle ilgili olan “OUaiall Jae Ge 13 J8°121 ayeti peygamberlerin zellelerine

ornektir.

Sadriigseria, Peygamberin mutlak fiilleri (karineden hali) hususunda dort
farkli goriisiin oldugundan bahsetmistir;'?'? Bazi alimlere gore bu fiillerin sifati
bilinmediginden amel hususunda tevakkuf edilir. Bazi1 alimlere gore “O'nun
buyruguna aykirt hareket edenler, baslarina bir belanin gelmesinden veya can yakici
bir azaba ugramaktan sakinsinlar”™'?t (fs)lj Ge GRS Gl )h-ﬁﬂ) ayetinin geregi
olarak bu tarz fiilere ittiba elzemdir.’?* Kerhi’ye gore peygamberin fiilleri, ibaha
ifade eder. Ittiba zorunlu degildir. Sadriigseriamin da dahil oldugu Hanefiler’in
muhtar goriisii de ibaha ifade ettigidir. Su farkla ki Kerhi’nin aksine ittiba
zorunludur. Ciinkii peygamber, s6z ve fiillerine uyalim diye gonderildi. Nitekim
ayette “seni insanlara énder kilacagim™®5 (W) LA dlie\s J3)) buyrulmustur.

Ayrica peygambere mahsus fiiller de nadirdir.*?1

1209 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 341.

1210 Taha, 121; “Adem, Rabbine bas kaldirdi ve yolunu sasirds.”

1211 Kasas, 15; “Musa, halkinin haberi olmadig1 bir zamanda, sehre girdi. Biri kendi adamlarindan,
digeri de diismani olan iki adami dogiisiir buldu. Kendi tarafindan olan kimse, diismanina karst ondan
yardim istedi. Musa, onun diismanina bir yumruk vurdu; 6liimiine sebep oldu. “Bu seytanin isidir;
¢linkii o apagik, saptiran bir dismandir” dedi.”

1212 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 341.

1213 Nur, 63; “Peygamberin cagrisini, kendi aranizda birbirinizi ¢agirmaniz gibi tutmaymn. Allah,
icinizden stvigip gidenleri giiphesiz bilir. O'nun buyruguna aykiri hareket edenler, baslarina bir belanin
gelmesinden veya can yakici bir azaba ugramaktan sakinsinlar.”

1214 Razi, ictihadla amel etmenin, ahkdmi usile gore nassla sart kosulan bir husus oldugunu
peygamberin ictihaddan hali olamayacagim soylemistir. Razi, “alimler peygamberlerin varisleridir”
(ibn Mace, 111, 317; 3641 numarali hadis; “sLs¥! 4 , 5 ¢Lld”) hadisine gore alimlerin Hz. Peygamber’e
varis olmasi peygamberde de ictihadin sabit olmasini gerektirir demistir. Ona gore ictihad, Hz.
Peygamber’e caiz degilse immete hi¢ caiz degildir. Razi, hadiste gecen verasetle “ser’in erkdninin
stibutu murad edilmigtir” gorigiiniin de delilsiz bir takyit oldugunu ifade etmistir. (Razi, Mahsul, VI,
9)

1215 Bakara, 124; “Rabbi Ibrahim'i bir takim emirlerle denemis, o da onlar1 yerine getirmisti. Allah,
“seni insanlara Onder kilacagim” demisti. O “soyumdan da” deyince, “zalimler benim ahdime
erisemez” buyurmustu.”

1216 Razi’ye gore peygamberin fiileri ile ilgili dért goriis vardir; Viicub ifade eder gbriisii; ibn Siireyc,
Said el-istarahi gibi alimler bu goriistedir. Nedb ifade eder goriisii; Imam Safi’ye nisbet edilen
goriistiir. Ibaha ifade eder goriisii; imam Malik bu goriistedir. Tevakkuf gerekir goriisii; Sayrafi,
Mutezile ve Razi’nin goriis bu minval iizeredir. (Razi, Mahstl, III, 229-332) Ibnii’l-HAcib,
peygamberin fiillerinden kastin; ya oturmasi, kalkmasi, yemesi ve igmesi gibi cibilli isleri ya da duha,
vitr, tehecciid, miisavere, tahyir, visal ve dortten fazla evlenmesi gibi kendine mahsus fiilleri oldugunu
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Pezdevi’nin yolundan giden Sadriisseria, esas itibariyle vahyin zahir ve batin
olmak tizere, iki kisma ayirmistir. Sadriisseria, tipki Pezdevi gibi bunlardan birincisi

olan vahy-i zahiri iige taksim etmistir;*?%’

Birincisi; Cibril’in lisanindan Hz. Peygamber’in isitmesiyle sabit olan vahiy
ki; Kur’an bu kabildendir.

Ikincisi; Cibril tarafindan sozlii bir beyan olmaksizin Hz. Peygamber’in

kalbine isaretle (bi isareti’l-melek) sabit olan manalardir.
Uclinciisti; Hz. Peygamber’in kalbine dogan ilhamlardar.

Sadriigseria, “vahy-i bdnin”mn Hz. Peygamber’in nasslarin hiikiimleri tizerinde
diisiinmek stretiyle re’y ictihadina dayali olarak koydugu hiikiimler oldugunu ifade
etmistir. Bu suretle batin vahiy, Hz. Peygamber’in vahyin onayindan ge¢mis ictihadi

olmaktadir, 1?18

Sadriisseria, bu taksimden sonra Hz. Peygamber’in ictihadinda hata edip
etmeyecegi meselesine deginmistir.}?'® Sadriisseria’nin bu konudaki gériisii 6zetle
sOyledir; Hz. Peygamber’in ictihadina vahy-i zadhir agisindan bakildiginda ne
ibtidden, ne de bekaen hikim koyarken Hz. Peygamber’in hata iizere birakilmasi
asla s6z konusu degildir. Vahy-i batin olan ictihadina gelince, Hz. Peygamber’in bu
tarz ictithadi ibtidden hata ihtimali tasir. Bununla beraber, vahyin kontroliinde olan
peygamber hata {lizere birakilmayacagindan dolay1 bekéden (sonug olarak) ictihadinda
hatasizdir.??° Sadriisseria’ya gore Hz. Peygamber, oncelikle intizar-1 vahy (vahiy
beklemek), bu siirenin bitmesinden sonra ise kendi ictihadiyla amel etmek ile

miikelleftir.122

belirtmistir. Ibnii’l-Hacib’in ifadesine gore sifat1 belli olan fiillerine itibar edileceginde ittifak vardir.
(ibnii'l-Hacib, I, 477-480)
1217 pezdevi, 111, 204; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 342;
B0 Haldal Ul GG sela 5h 5 e A b (Uiad)
1218 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 342-343.
1219 Simgek, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in Tasarruflart, 220.
1220 Pezdevi, 111, 204; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 345;
u}:.u\};my, 1) ¥ Uasd) (kg ¥ ATy 5 ¢ T Ay ¢ ] ﬁu\@,xuhcwsxw\‘;; VA B8 Y s
ol 3150 5h 1368 Wil e 5108 (ks ¥ G0 ey s Y Tasll Bt ol a5 Sl A ol el s Y
3 K8 2 Y 5 et Y Sl Uadd) Bt ¥ saldal 2505
1221 Sadriisseria, et- Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 345;
Jasll @}Xl il 5 eala & Jeadll 134 RS 5\)\4 Jazg 45l = Cosdll Gla 18 Al A Uyl g 8343
MJ}P}LA@) ‘)LLAJ‘}“ adauu)\-ku‘}“ aucm\wd\)lb
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2.2.1.3. Sadriisseria’ya Gore Fasid Deliller

Sadriisseria, Tavzih’te dncelikle asli ser’? delilleri; Kitap, Siinnet ve icma
diye siralamis, Kiyas1 da dordiincii ser’i delil olarak saymustir. Istihsan1 kiyasin bir
cesidi (hafl kiyas) olarak ele alan Sadriisseria, sahih fer’i delil olarak Sahabi Kavli’ni
zikretmistir. Orf, sedd-i zerai ve 1stislah gibi diger fer’i delillere ise eserinde miistakil
olarak yer vermemistir. Bunun yaninda Istishab, et-Ta’lilii bi’n-Nefy, el-ihticacii bi
Tearuzu’l-Esbah ve Ser’u Men Kablena gibi baz1 mezheplere gore muteber delilleri

de fasid deliller basliginda ele almistir.

2.2.1.3.1. Istishab

Sadriisseria, fasid delil olarak ilk basta 1stishabi'??? degerlendirmistir.'?? O,

1stishab1 imam Safii’nin her hususta delil olarak kabul ettigini'?** naklettikten sonra
Hanefiler’in 1stishab ile ilgili goriislerini serdetmistir. Hanefiler’e gore 1stishab, isbat
icin degil, def* igin delildir. Ote yandan, hiikmiin siibutundan sonra yokluguna dair
zan vaki degilse 1stishab, Hanefiler’ce de muteber bir delildir.?*® Mesela abdest alan

bir kimse abdestinin bozulup bozulmadig1 hususunda siipheye diigse 1stishab deliline

1222 Tstishab, liigat anlami; “birinin arkadasi, dostu ve refakatcisi olmak; biriyle arkadashk etmek,
samimi olmak ve birine refakat etmek,; beraberlik ve beraberligin devam etmesi ve bu beraberligin
devam etmesini talep etmek” demektir. Beraberinde bulunmak, beraberinde bulundugu seyden
ayrilmamak ve bu beraberligi gerektirmek anlamiyla “istishabu’l-hal”, gecmiste kaim olan bir hali bu
giine ve hatta gelecege tasimak, bugiin ve gelecekten o hali ayr1 tutmamak anlamindadir. (ibn Manzur,
I, 519,520, 521;); Abdulaziz Buhéri, Il1, 377. Istishabin terim anlam ise; “bir seyin bulundugu hal
tizere kalmasi, ge¢mis zamanda varligi gerceklesen bir seyin hilafina delil bulunmadik¢a simdiki
zaman ve gelecek zamanda da devam etmesidir.” (Seyyid Bey, Medhal, 92.)

1223 RaZi, “Hanefiler’in ve Miitekellimin cumhurunun aksine istishdbu’l-hal bize gore delildir’
demektedir. Raz1 goriisiinii su sekilde delillendirmektedir. Haldeki bir emrin tahkikiyle elde edilen
ilim, istikbalde bu durumun bekasinin (devam ettiginin) zannint gerektirir. Zanla amel de vaciptir.
Zira baki olan miiessirden miistagnidir. Hadis olan ise miiessire muhtagtir. Miiessirden miistagni olan
miiessire muhtag¢ olana nisbetle racihii’l-viicuttur. Razi’ye gore hadis olanin miiessire muhtag¢ oldugu
konusunda Miisliimanlarin icma’1 vardir. (Razi, Mahsul, VI, 109-110.) [bnii’l-Hacib’in tespitine gore
1stishabin sahih veya fasid delil olmasi hususundaki uzlasamadiklari nokta sudur; Hanefiler’e gore asli
hiikkiim veya ser’i hiikiim oldugu tizere kalmasi 1stishabdir. Safiiler’e gore ise aksine bir delil ortaya
cikincaya kadar hiikkmiin devam etmesi 1stishabdir. Ibnii’l-Hacib, bu konuda goriis olarak Razi’ye
yakindir. O, 1stishab hususunda Hanefiler ile Safiiler’in arasini bulan bir agiklama yapmustir. Ona gore
var olan hiikiim zanni bile olsa amel edilir. Sonradan muariz bir delil ortaya ¢ikabilir diye bir hiikiim
verilemez. Istishabu’l-hal, halin delilidir, istikbalin delili degildir. (ibnii'l-Hacib, 111, 262.)

1224 Safiilerce gokga kullanilan bir delil olan istishab, fer’i delillerdendir. Hidimi nin belirttigine gore
Hanefiler’in ¢ogunlugu 1stishabi hiiccet olarak kabul etmezler. Hilkmiin siibutundan sonra yokluguna
dair zan vaki degilse Hanefilerden Semerkand ulemasinin ¢ogunluguna gore de muteber bir delildir.
Hadimi ‘nin tercihi ise istishabin isbat i¢in degil ama def” igin hiiccet olacag: goriisiidiir. (Hadimi,
Mecdmiu’l-Hakaik, 17.)

1225 Bakiniz; Nurhayat Haral Yalcg1, [lk Bes Aswr Usilii’l-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili, Doktora
Tezi, Istanbul 2008; Bardakoglu, “Istishab” DIA, XXIII, 377.
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dayanarak abdestli olduguna hiikmedilir. Ancak abdest alip almadigi hususunda
siipheye diisse bu kez abdestsiz olduguna hiikmedilir.1??® Bu durum “sekk ile yakin
zail olmaz” kiilli kaidesiyle de ifade edilmektedir. Bu kiilli kaide ile “kesin olarak
varligi veya yoklugu bilinen bir duruma ait hiikmiin siiphe ve tereddiit sebebiyle

ortadan kalkmayacagr” anlamima gelmektedir.??’

Sadriisseria’ya gore Hz. Muhammed’in vefatindan sonra seriatin bekasi
1stishab deliline dayanmaz. Bu diisiinceyi bir nesh olay1 olarak degerlendiren
Sadriisseria, peygamberin Oliimiinden sonra da neshin s6z konusu olmayacagini
ifade etmistir. Abdest, bey’ ve nikah gibi hususlarda bunlar1 bozan bir hal oluncaya
kadar ki surede hikmin devam etmesi gerekir. Sadriisseria “bu durumda hikmin
bakasi 1stishab delili ile sabit olmustur” goriisiine karst ¢ikmistir. Safiiler’in aksine
metkud’un varis olamayacagi 6rnegi ile bu goriisii cliriitmeye calismistir. Mefkud,
tespit edilemediginden yani yasayip yasamadigr bilinmediginden varis olamaz.

Mefkudun varis olmamasi isbat degil def” babindandir.

Sadriigseria hangi tiir 1stishabin fasid oldugunu beyan etmemistir. Halbuki
Pezdevi sarihi Abdulaziz Buhari’nin ifadesine gore istishabin cesitli tarifleri ve
nevileri vardir. Mesela 1stishabin akli bir hiikiim oldugunda ihtilaf yoktur.}?2® Buna
gore varligi-yoklugu (viicubu-imtinasi) ve giizelligi-¢irkinligi (hasenligi-kabihligi)
miicerred akilla bilinen her hiikiim akli 1stishabdir. Ser’i hususlarda 1stishabin delil
olusunda ihtilaf vardir.'?”® Bu ifadelerden anlasilan sudur ki; Pezdevi ve
Sadriisseria’ya gore hangi tiir 1stishab olursa olsun, 1stishab mutlak bir delil degil,

delilin yoklugunda halin devamina dair bir hiikiimdiir.

Sadriisseria’ya gore 1stishabu’l-hal sahih bir delil degil, fasid bir delildir.
Sadriigseria’nin 1stishabi, fasid delil olarak kabuliiniin arka planinda onun akli tek

basina hiikmiin kaynagi olarak kabul etmeme goriisii vardir diyebiliriz.

1226 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 499;
1227 Bardakoglu, “Istishab” DIA, XXIII, 377.
1228 Abdulaziz Buharf, 111, 377; ) )
e & Caai 5l s ¥
1229 Abdulaziz Buhart, 111, 377; /
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2.2.1.3.2. et-Ta’lilii bi’n-Nefy

Sadriisseria, usalii fikih kaynaklarinda hakkinda fazla bir agiklama olmayan
ta’lili bi’n-nefy ile istidlali de fasid delil olarak =zikretmistir. Peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin mucize gosterememesinin, yalanci oldugunun bilinmesine
delalet etmesi, fikih uslii eserlerinde nefyin/yoklugun delil olmasi ve bir bilgiye
ulagtirmasimin ornegi olarak ge¢mektedir. Fikih usiliinde ta’lilin bi’n-nefy yani
yoklugun delil olarak kullanilmasi su sekilde gergeklesir; Sem’i bir delilin yoklugu,
sorumlulugun yokluguna ve hiikkmiin olmadigina ya da aklin hiikkmii iizere kaldigina
delildir.?®° Mesela nikah akdinin mevzusu mal olmadigi i¢in bir erkek ve bir kadinin
sahitligi ile nikah sabit olmaz.!?! Burada hiikmiin isbat1 igin ta’lilin (ta’lilii bi’l-
isbat) caizliginde ittifak oldugunu ve tartismanin hitkmiin yoklugu i¢in delil getirme
hususunda oldugunu ifade etmemiz gerekir.'?®? Hatta Senkiti’nin ifadesine gore
ta’lilii’'n-nefy bi’n-nefy delilinde de ihtilaf yoktur. Usilciiler arasindaki ihtilaf,
ta’lilii’l-isbat bi’n-nefy delili hususundadir. Senkiti’ye gére mevcut madumdan evla

oldugundan ta’lilii’l-isbat, ta’lilii’n-nefye tercih edilir.

Molla Fenari’nin ag¢iklamalari ta’lilii bi’n-nefyi fasid bir istidlal olarak kabul
eden Sadriisseria’nin goriisiinii destekler mahiyettedir. Ona gore illet, viicuda/varliga
baghdir. illet, ademe/yokluga dayanmaz.'?®®* Bu konuyla ilgili olarak kisaca

diyebiliriz ki; Illetin yoklugu kiyasa, delilin yoklugu hiikkme manidir.

2.2.1.3.3. el-ihticacii bi Tearuzu’l-Esbah

Sadriisseria, imam Ziifer’in delil olarak kabul ettigi teAruzu’l-esbahla ihticaci
fasid bir delalet tiirii olarak addetmistir.}?®* Imam Ziifer’in “abdestte dirseklerin
vikanmas: farz degildir” ifadesinde gegen hiikiim gibi esbahin (benzer olan seylerin)
birbiriyle ¢atigmasiyla ihticdc da fasid istidlaldir. Ciinkii dirseklerin yikanmasi
gayedir ve gaye hikme “iad¥) aalaall ) ol jad) aalaall (o DU iy 50 @ (lai12ss

srneginde oldugu gibi bazen dahil olur, “Jilll I azall 1 &l 21236 §rnesinde oldugu

1230 {ltag, age., 21.

1231 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 501.

1232 Muhammed Emin Senkitl, Miizekkira fi Usilii’I-Fikih, Medine 2001, 398.
1233 Molla Fenarf, 11, 358.

1234 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 501.

1235 fgra, 1.

1236 Bakara, 187.
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gibi bazen de dahil olmaz. Sonugta siiphe hasil olmaktadir. Siipheli delillerle farz
hiikmii verilemez.}?" Diger bir ifadeyle tercih ettirici bir delil yok iken iki kiyastan
birini tercih, fasid bir tercihtir.'?®® Abdulaziz Buhari’nin ifadesinde de oldugu iizere

delilsiz bir tercih de fasiddir.123°

2.2.1.3.4. Ser’u Men Kablena

Sadriisseria, ser’u men kablendy1 belirli sartlar altinda edille-i ser’iyyeden
kabul eden bazi ustl alimlerinin ve edille-i ser’iyyeden kabul etmeyenlerin goriis ve

delillerini s6yle siralamistir;24°

Edille-i ser’iyyeden kabul edenlerin bazilarna gore ser’u men kablend,
hakkinda nesh olduguna dair bir delil kdim oluncaya kadar delildir. Bu goriiste
olanlarin delilleri “Iste bunlar Allahin dogru yola eristirdikleridir, onlarin yoluna
uy” 1240 (o281 saI8) ve ... dniinde bulunan Tevrat't dogrulayan Incil'i sakinanlara

agiit ve yol gosterici olarak verdik!?4? (43 (i W Biiass) ayetleridir. 1?43

Ser’u men kablenay1 edille-i ser’iyyeden biri olarak kabul etmeyenlerin
delilleri “Her biriniz icin bir yol ve bir yontem kildik”12** (Alges 42 55 oK Was (K))

ayetidir. Onlara gore ge¢cmis seriatlar evrensel degil, bolgesel veya kavimseldir. Yani

1237 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 501.
1238 Teftazan, 11, 205; o o ) ) ]
Lol 53 388 ¥ i 52 S 2 5 4006 o) i 8 25 15
1239 Abdulaziz Buharf, 111, 383.
1240 Sadriigseria’nin konuyla ilgili goriisleri Pezdevi’nin goriislerinin 6zeti mahiyetindedir. Bk.;
Pezdevi, 111, 215.
1241 Epam, 90; “Iste bunlar Allah'n dogru yola eristirdikleridir, onlarmn yoluna uy, “Sizden buna
karsilik bir iicret istemem, bu sadece herkes i¢in bir hatirlatmadir” de.”
1242 Maide, 46; “Onlarin izi iizerine arkalarmndan Meryem oglu Isa'y1, ondan énce gelmis bulunan
Tevrath dogrulayarak gonderdik. Ona, yol gosterici, aydinlatict olan ve Oniinde bulunan Tevrat'
dogrulayan Incil'i sakinanlara 6giit ve yol gdsterici olarak verdik.”
1243 Razi, ser’u men kablenay1 delil olarak kabul edenlere akli istidlallerle cevap vermistir. Ona gére
ser’u men kablena delil olsaydi Hz. Muhammed, her hangi bir is hususunda vahiy beklemez, gegmis
seriatlar1 aragtirirdi. Gegmis seriatlarin kitaplart muharreftir. Bir Miisliiman muharref bir seriata nasil
uyabilir. Peygamber recimle ilgili hikmi koyarken Tevrat’a miiracaat etmemistir. Kendi seriatinda bir
hitkim koymustur. Ser’u men kablend, muteber bir delil olsaydi, miictehidler kitap ve siinnette
bulamadiklari konularda ictihada/kiyasa basvurmazdi. Halbuki Muaz hadisi bu duruma aykiridir.
Peygamberimiz Muaz’a hiikmiinii kitap ve siinnette bulamadigin zaman Tevrat’a veya Incil’e
miiracaat et diyebilirdi. Ser’u men kablena delil olsaydi bizim tipk1 Kur’an gibi Tevrat ve Incil’de
hifzetmemiz gerekirdi. (Razi, Mahsul, 111, 263- 272.)
1234 Maide, 48; “Kur’an, dnce gelen Kitap'n tasdik ederek ve ona sahid olarak gergekle sana indirdik.
Allah'in indirdigi ile aralarinda hiikmet; gergek olan sana gelmis bulunduguna gore, onlarin
heveslerine uyma! Her biriniz igin bir yol ve bir yontem kildik; eger Allah dileseydi sizi bir tek tmmet
yapardi, fakat bu, verdikleriyle sizi denemesi icindir; o halde iyiliklere kosusun, hepinizin doniisii
Allah'adir. O, ayriliga distiigiiniiz seyleri size bildirir.”
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umumi degil hususidir. Bazilarima gore ise “Sonra bu Kitapt kullarimizdan
sectigimiz kimselere miras birakmigizd”?* (Widhia) Gl sl 5 5 ed) ayetidir. Zira
miras, varis i¢in ona 6zel bir milk olur. Hz. Muhammed’in seriat1 bize mirastir ve
onunla amel ederiz. Kaldi ki Hz. Muhammed’in “Musa (as) yasasaydi, bana tabi
olmaktan baska yolu olmayacakty 2% (o=@ ¥) 4w W G L5k 98 3) sozi de bu

hususa delil teskil eder.*?*’

Sadriigseria’ya gore serdedilen delillerin tamaminda nesh, tagyir manasina
degil, hilkkmiin miiddetini beyan olarak ele alinmistir. Sadriisseria, “bize gbre de
nesih hiikmiin miiddetini beydnduy” dedikten sonra su itirazda bulunmustur. Gegmis
seriatlarin kitaplari tahrif edildigi i¢in delil olarak kullanilamaz. Kur’an-1 Kerim’de
gecen kissalardan ibret almaya gelince, bu kissalarla amel ser’'u men kablena deliline

degil, Kur’an’n onayma yani nassa dayanir.124

2.2.1.4. Delaletler

Fikih usaliiniin asli kaynaklar1 olan nasslarin (Kuran ve Siinnet) hiikme
delalet eden lafizlarindan, hiikiim c¢ikarmak i¢in miictehidler tarafindan cesitli
kurallar konmus ve bu kurallar etrafinda cereyan eden usil tartigmalar siiregelmistir.
Kuran ve Sunnet lafizlarinin, manaya ve hiilkme delaletleri hususunda mezheplerin
yaklasimlari, benimsedikleri uslile baglh olarak farklilik arz etmektedir. Sadriisseria,
Hanefl mesayihinin lafizlar1 manaya delaletinin sekli itibariyle ibarenin delaleti (dél
bi’l-ibare), isdaretin deldleti (dal bi’l-isare), delaletin delaleti (dal bi’d-delale) ve
iktizanin delaleti (dal bi’l-iktiza) seklinde dort kisma ayirdiklarini, bu dortlii delalet
seklinin, klasik mantigin lafzl vaz’i delaletinin ii¢ tiiriinden birine karsilik geldigini,

bunun disinda bir delalet seklinin bulunmadigini belirtmistir. Ona gore, lafzin

1245 Fatir, 32; “Sonra bu Kitap'1 kullarimizdan sectigimiz kimselere miras birakmisizdir. Onlardan kimi
kendine yazik eder, kimi orta davranir, kimi de, Allah'n izniyle, iyiliklere kosar. Iste biiyiik Lituf
budur.”

1246 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXII, 468; 14631 numarali hadis; “Eger Musa (as) yasasaydi bana
uyardl.”

1247 Thnii’l-Hacib’e goére Hz. Muhammed, bi’setten evvel ser’u men kablehu ile amel etmistir. Kah
namaz kilmis kéh tavaf yapmistir. Bi’setten sonra ise neshe ugramayan ser’u men kablena, 1stishabu’l-
hal deliliyle kdim olmustur. Ser’u men kablena ile istidlali sahih sayan 1bnii’1-|:|écib, goriisiinii
desteklemek icin su delilleri siralamistir; 1. Peygamberimiz “b 83 13 lelialld dgid 3 s3la Ge gl (a7
(Darimi, 783; 1264 numarali hadis; “Kim uyur veya unutursa hatirladiginda namazini kilsin.”)
buyurmus sonrada “_83 83all 8157 (Taha, 14; “Beni zikretmek i¢in namaz kil (Ey Musa).”) ayetini
okumustur. 2. Kur’an’in ge¢mis seriatlari neshettigi hususunda cumhurun icma’t, imani konularla
ilgilidir, ameli konularla ilgili degildir. (Ibnii'l-Hacib, 111, 267-270.)

1248 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 346.
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kastedildigi manaya delaleti, bu anlam ister lafzin vaz edildigi mananin bizzat
kendisi (mutabakat) ister cliz’ii (tazammun) isterse ardindan sabit olan (lazimuhu’l-
miiteahhir) olsun ibarenin delaletidir. Eger lafiz, bu ii¢ sekilden biriyle kastedilmeyen
bir manya delalet ediyor ise bu, isaretin delaletidir. Lafzin, 6nceden sabit olan bir
manaya delalet etmesi ise iktizanin delaletidir. Eger lafiz, bu {i¢ yoldan biri
olmaksizin dili bilen kisinin anladigi bir anlama delalet ediyorsa bu da nassin
delaletidir. Sadrusseria bu agiklamalarmin ardindan soyle demistir: “Bu konuda
tahkik agisindan séylenecek son sey budur. Delalet sekillerine iligkin boyle bir
vaklagimda bulunan benden once hi¢ kimse yoktur. Bu konuda beni dogrulamayan
kisinin miitekaddiminin ve miiteahhirinin kitaplarini incelemesi

gerekir/yeterlidir.”?4°

Sadriisseria, mesayihin anlatim ve orneklerinden anladig sekilde bu terimleri
tarif ettigini ifade etmistir.®®® Ibarenin delaletini; “sevk edildigi manaya ii¢ tiir
delaletten (lafzin mevzuu, ciizii ve lazimi) biriyle deldlet eden lafizdir”, isaretin
delaletini ise; “kendisi i¢in sevk edilmese bile lafzin ii¢ tiirden (lafzin mevzuu, ciizii ve
lazimi) birine delaletidir” seklinde tarif eden Sadriisseria, Pezdevi’nin konuya
yaklasiminda eksik buldugu taraflara dikkat ¢ekerek izahatta bulunmustur. Ona gore
konu mevzuun li’l-lafz (lafzin kendisi i¢in vaz’ edildigi mana), ciz’i’l-lafz ve
lazimi’l-lafz ile iliskilidir.}?®* Dal bi’l-ibare ile sabit olan hiikiim; kelamin sevk
edildigi manasiyla beraber nazim ile sabit olur. Dal bi’l-isareden farki sudur; dal
bi’l-isare ile sabit olan hiikiim kelamin sevk edildigi manayla degil nazim ile sabit

olur. “Cryaledll ¢ 5alP1252 ayetinin, muhacirler icin paya delaleti boyledir.12%3

Lafzin manaya delaleti bahsine bu sekilde giris yapan Sadriisseria, daha sonra
ustl alimleri nezdinde tartismalarin temelini teskil eden muktezanin deldleti ve
methiimu’l-muhalefete genis yer ayirmistir. Simdi Sadriisseria’nin bu iki konuya

yaklasimini degerlendirmeye gegelim.

1299 Sadriisseria, et- Tavzzhf”Halh Gavamizi't-Tenkih, 196;

m@amgw, (YA 038 5 A 5 G2 ¢,U=ud\uus‘_g\ hlgmmelj ‘@A}A\ m@c_mbgmumm@ﬁ 13
58l TS 05 e 2015 ¢ faiiall (K dalllan,

1250 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 193.

1251 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 193.

1252 Hagr, 8; “(Ganimetler ayrica) muhacirler igindir.”

1253 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 193.
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Muktezanin Deldleti; Sadriisseria, bazi alimlerin mahzufu/zikredilmeyeni
muktezaya benzettiklerini, bu ikisi arasindaki farki anlayamadiklarini, bu sebeple
birinin hiikmiinii digerine verdiklerini ve ahkdmin bir¢ogunda yanlisa diistiiklerini
dile getirmistir. Ona gore bu alimler, vehim sonucu lafzin manaya (ibare, isare,
delale ve iktizd) delaletini bese (ibare, isare, delale, iktizd ve mahz(f) ¢ikarmis
olacaklardir ki bu da batildir. Sadriisseria; “Bizim bu husustaki dortli taksimimiz
zaten ya hakiki ya da takdiridir. Ayrica her hazfedilen gayri melfuz da olsa lugaten
sabittir. Mantiik lafzin mahziif lafza deldlet etmesi melfuzun hiikmii i¢cinde mevcuttur.
Bu suretle mahzif lafiz, bizim taksim ettigimiz bu dort manadan birine deldlet

etmektedir” seklinde konuya aciklik getirmistir.1>

Bu tartigmalarin sebebi, {i¢ bosamaya birden niyet edip “sen bossun” diyerek
bir lafizla bosayan kisinin talakinin adet noktasindaki durumudur. Sadriisseria’ya
gore niyet batildir ve bir bosama vaki olur. Ciinkii “sen bossun” s6ziiniin muktezasi
budur. Gayri melfuz olan niyet, lafzin mantukundan mahzuf degil ki mantukun
hiikmiinii (muktezd) degistirsin. Zira Sadriisseria’ya gore lafza bitisen mahzuf,

mantukun isbatim1 degistirirken mukteza degistirmez.?%°

Muktezanin delaletinin  umumlugu-hususlugu konusu wusdl kitaplarinda
“Ummetimden ii¢ sey kaldirilmistir. Hata, nisyan ve ikrah™'?® hadisi etrafinda
cereyan etmektedir. Safiler ve Maliker’in ¢cogunlugu, Imam Safi ve Pezdevi’ye gore
muktezanin delaleti umum®®’, Gazzali, Amidi, Razi ve ibnii’l-Hacib’e gbre husus
ifade ederken,?® Sadriisseria’ya gore ise duruma bagli olarak hem umum hem husus
ifade edebilir.}?®® Melfuz olan muktezanin delaleti umum ifade ederken mahzuf olan
mukteza aslen husus ifade eder. Umum ifade eder diyenler, mukteza nassla sabit

oldugundan mansusa benzer, husus ifade eder diyenler ise muktezd muzmar

125 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't- Tenkih, 208.
Oe S skl AV &L sl G sk Wi Gl & o Y5 ¢ iailally UJM‘ Gl (=i uif- dig 4 e
4:..\)\}1\ ‘_‘,J ).sa;.“ dln.uﬂ ;LAEY\) s‘dyﬂ\} ‘D)LJY\} ‘a)l_ud\ e N et ).\.\a.\g_qjéa.d\ U‘ eA}AA ah).\ u\) 6153\}“
)@u}mﬁuds} ‘\)mu\)wu\M\w\ JJ}AGQG_BAM‘SXS dm\mum\)wy ‘dLL!eﬁ) ‘J@.BD)JSJAM
aabslia e O ashaal bl £ o phaad iy e ‘y\ad}u\M\ u}sﬁ.ia}sx,d\esa@mmuuugzﬁuﬁ
il e BN A V1 e Aaial VAS 2sg 31 LY o
1255 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 204- 205; Pezdevi, 11, 241.
12% Tbn Mace, Stinen, 1, 659, Hadis Nu; 2043. ) o
ale 1 il gty dhadll sa) e 5538 ()
1257 pezdevi, 11, 237; Zerkesi, 1V, 212- 213.
1258 RA&zT, Mahsul, 11, 382; Tbnii'l-Hacib, II, 171; Zerkesi, IV, 214.
1259 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 204- 205. ) )
O sladlls & saall 48 (5 35
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(gizlenmig) oldugundan hakiki degil takdiridir ve manaya ziyade yapilmaz

demektedirler, 1260

Mefhimu’l-Muhalefet; Genel olarak lafz:n, sdylenenin hikminln aksinin

soylenmeyen icin gecerli olduguna delalet etmesi*?®!

olup aym zamanda delilii’l-
hitap diye de isimlendirilen*?®? mefhtimu’l-muhalefet, kelamci usilciilerde mantuk-
methim seklindeki ayirimin yerlesmesinden sonra mefhlimun kisimlar1 arasinda ele

almmistir.1263

Hanefl wustlciiler, gecerli bir deldlet c¢esidi olarak kabul
etmediklerinden fasid delaletler arasinda zikrettikleri mefhiimu’l-muhélefeti ifade
etmek icin daha ziyade el-mahsiis bi’zzikr,*?%* et-tahsis bi’z-2ikr'?® ve tahsisii’s-
sey'?® qibi kavramlar kullanir. Mefhtimu’l-muhalefeti, Pezdevi, delaletii’n-nass
bahsinde,?” Amidi lafizlar bahsinin sonlarinda,’?®® Razi hass lafizlardan olan emir
konusunun iginde,'?®® fbnii’l-Hacib, lafizlar bahsinin sonlarinda nesh konusunun
oncesinde,'?’% Sadriisseria ise dall bi’l-iktiza’dan sonra emir bahsinden evvel*?’! ele

almistir.

Sadriisseria, delilii’l-hitab'?’? da denilen mefhimu muhalefeti; “Mantuktan
(s6zde zikri gecen) sabit olan hiikmiin aksine hiikmiin meskiitun anh’dan (S6zde zikri
gecmeyen) tesbitidir.” seklinde tarif etmistir.!?”® Hanefiler de dahil olmak tizere

biitiin ustlciiler, mefhimu’l-muhalefeti, 6rf ve liigat agisindan hukuki bir delil

1260 Zerkesi, IV, 212.
1261 Abdiilaziz Buhar, 11, 253. a a S
A a4y 3 shatall Wi Al & &Ll § & G a5 488 5 ika
1262 nii'l-Hacib, 11, 440; Abdiilaziz Buhar, 11, 253, o
Al 05 45 52l
1263 fltag, age., 273.
1264 Cessas, 1, 289. ) ) )
0y o bl g sl s 3 05
1265 Abdiilaziz Buharf, 11, 253. .
o2 oty e i 55
1266 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 211. )
;:if:zj‘ - " S
1267 pezdevi, I, 252.
1268 Amidf, 111, 69.
1269 Raz, el-Mahsul, 11, 146.
1270 Thnii'l-Hacib, 11, 430.
1271 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 208.
1272 7erkesi, V, 132.
1278 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 208. ] o
3o 3 et s e e e s e o
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olacagini kabul ederler.?™ Zira bir kimse, sdziinii bir vasif veya sart ile kayitladig
zaman kaydin gerg¢eklesmesi durumunda hiikmiin sabit olacagini belirtmis, buna
mukabil bu kaydin gerceklesmemesi halinde ise hiikmiin sabit olmayacagini beyan

etmis olur.!?"

Kur’an ve Siinnet nasslarin1 yorumlama konusunda, Safiler ve miitekellim
ustlciler mefhimu muhalefeti, hilkiim ifade eden bir delil olarak kabul ederken,?
genel olarak Hanefiler (Ebu Hanife), methiimu muhalefeti, nasslar hakkinda delil

olarak kabul etmezler. Y27 Onlar (Hanefiler), s6z konusu delaletin bu konuda fasid

1274 Zerkesi’'ye gore ise mefhiimu muhalefet, “Mantukun hijkmiiniin meskiitun lehine nakzinin
isbatidir.” (Zerkesi, V, 132); (fiall Gohidl &4 (a@ &) 38); Mefhamu muhalefetle ilgili
tartismanin nedeni, lafzin kullanildigr manaya dogrudan mi1 yoksa dolayli mi delalet ettigi konusudur.
Delalet yollarini bagta Safiiler olmak iizere miitekellimin metodunu benimseyen ustlciiler genellikle
“mantik” ve “mefhlim” bagliklar altinda ikiye taksim etmisler, buna mukabil Hanefiler ise, ibarenin,
isdretin, nassin ve iktizanin delaleti seklinde dort kisma ayirmiglardir. Hanefiler’in dorde taksim ettigi
(ibare, isaret, delalet ve iktizd) delalet sekillerini, cumhurun mantik admi verdigi durumlar
kapsamaktadir. Aymi sekilde Hanefiler’ce baska bir isimle karsilanan mefhiim da cumhura ait usil
edebiyatinin bir pargasidir. Hanefiler ile cumhur arasinda mefhiimun bazi ¢esitleri hakkinda esasa
iliskin goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Ferhat Koca, “Mefhim” DIA, XXVIII, 350; Zerkest,
methimu’l-muhalefeti on kisimda degerlendirmistir; Mefh@imu’s-sifa: Hiikkmiin bir geyin iki veya
daha fazla olan vasfindan birine baglanmasinin, diger vasif veya vasiflarda hiikmiin olmadigina
delalet etmesidir. Mefhiimu’l-gaye: Hattd ve ild edatlariyla hiikmiin belli bir sinira kadar gegerli
oldugunun belirtilmesinin, bu sinirin digindaki kisim i¢in s6z konusu hiikmiin gegerli olmadigina
delalet etmesidir. Mefhiimu’s-sart: Hikkmiin bir sarta baglanmasinin, sartin bulunmadiginda s6z
konusu hiikmiin de bulunmayacagina delalet etmesidir. Mefhiimu’l-aded: Hiikkmiin belli bir sayiya
baglanmasinin, bu sayinin disindaki sayilar hakkinda hitkkmiin gegerli olmadigina delélet etmesidir.
Mefhiimu’l-hasr: Hasrin degisik tlrleri bulunmakla birlikte ¢ogunlukla innema edati bulunan
ifadelerde hasrin, sdylenen igin ispat ettigi hiikmiin, sdylenmeyen igin gegerli olmadigina delaletidir.
Mefhiimu’l-lakab: Hiikmiin 6zel isme veya cins isme tahsis edilmesinin s6z konusu hitkmiin bunlarin
digindakiler igin gegerli olmadigina delalet etmesidir. Mefhiimu’l-ille: Hukmin bir illete
baglanmasinin, bu illetin bulunmadigi seylerde hitkkmiin bulunmadigina delalet etmesidir.
Mefhiimu’l-hal: Hiikmiin bir hale baglanmasinin, bu hal bulunmadiginda s6z konusu hiikmiin de
bulunmadigia delalet etmesidir. Mefhiimu’z-zaman: Hiikmiin belli vakte baglanmasinin, bu vakit
disinda s6z konusu hitkmiin gegerli olmadigina delalet etmesidir. Mefh@imu’l-mekan: Hikmiin belli
bir mekdna baglanmasinin, bu mekan diginda s6z konusu hiikkmiin gecerli olmadigina delalet
etmesidir. Mefhimu’l-istisna: Istisna edilen icin kendisinden istisnanin yapildig1 seyin hiikmiiniin
tersinin sabit olmasidir. (Zerkesi, V, 148-194; iltas, age., 276-277.)

1275 Zerkesi, V, 135; Koca, “Mefhiim” XX VIII, 351.

1276 Mefhiimu’l-muhalefeti kabul edenlerin belli basl gerekgeleri sunlardir;

1. Onde gelen Arap dilcilerinden Eb Ubeyd Kasim b. Sellam’m ( 224) mefhiimu’l-muhalefeti kabul
etmesi bunun huccet oldugunu gosterir.

2. Birgok rivayetin sahabenin methimu’l-muhalefeti huccet kabul ettiklerini géstermesi.

3. Methimu’l-muhalefeti huccet kabul edenlerin dayandiklar1 temel akli gerekge ise farkli sekillerde
ifade edilmekle birlikte sdzde sifatin zikredilmesinin bir amacinin olmasi gerektigi olup, bu amag¢ da
sOylenenin hikminin soylenmeyende bulunmadigindan bagka bir sey degildir. Sayet Hz.
Peygamberin “Saime koyunda zekat yoktur” soziinden malufede zekat olmadig1 anlagilmayacak olsa,
sdime vasfinin dzellikle zikredilmesinin bir anlam kalmaz. (Ayrmtili bilgi igin bakiniz; iltas, age.,
289-291.)

1277 fbnii’l-Arabi, el-Mahstl (Huseyin el-Yederi-Said Fide), Amman 1999, 104. Delilii’l-hitdb da
denilen “methiimii’l-miihalefet”, kiyasin alanina dair ciddi bir kisitlama anlamina geldigi igin
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istidlal oldugunu ve mefhiimu muhalefetin nasslar hakkinda bir hiikiim tagimadigini
ileri stirmektedirler.12’® Sadriisseria, hu hususla ilgili olarak Tavzih’te Hanefiler’in

goriisiinii savunmaktadir.'?’®

Ornek; Hz. Peygamberin “Saime koyunda zekat vard:r’?%° soziinde hiikiim
koyunun sdime olma vasfina baglanmistir. Kabul edenlere gore bu soz, saime
vasfinin bulunmadigi koyunlarda zekat verme hikmudnun bulunmadigina delalet

eder.'?8! Halbuki besi hayvanlari ticari mal kabilinden zekata tabidir.

Methimu’l-muhalefetle ilgili ushlcller arasinda diger bir tartisma nedeni de
umumunun olup olmadigidir. Miitekellim ustlciilerin gogunlugu, lafzin meskiit anhte
-ister muvafakat ister muhalefet olsun- umum niteligi tasidigin ileri siirmiislerdir.!?8?
Mefhlmu muhalefeti hiiccet kabul etmeyen mitekellim usdlciler ile Hanefi
ustlciilerin ¢ogunlugu ise methiimlarin delaletinin lafzi olmadigini, bu sebeple
methimla amelin lafizla degil siikGtla amel etmek anlamma gelecegini

savunmustur. 1?8

Ozetle soylemek gerekirse Sadriisseria, kendinden onceki fukaha
ustlciilerinin yapmadig: bir sekilde methiimu muhéalefete ayr1 bir baglik agmis ve bu

baslik altinda mefhimu muhalefeti hiiccet olarak kabul edenlere -6zellikle Safi ve

Hanefilerce fasid kabul edilir. Zira mefhtmii’l-muhélefete gore hareket edilen durumlarda kiyas
imkani kalmaz. (Serahsi, I, 255.)
1278 Koca, “Mefhim” XXVIIIL, 351; “Kiyas ile mefhiim-i muhalif, cogu durumda hiikmiin miispet
yonde mi menfi yonde mi genigletilecegi konusunda bir tezat olusturur. Mefhiim-i muhalif gecerli bir
istidlal kabul edildiginde, bir nasta mefhiim-i muhalife gore amel etme kiyas imkanmini ortadan
kaldirir. Bir baska deyisle nassta yer alan kaydin/kayitlarin ihtirazi olarak goriilmesi, bu kaydi
tasimayan konularda hiikmiin uygulanmasina imkdn tanimaz. Su halde somut bir durumda nassa kiyas
vapilabilecegini kabul etmek, aslinda nassta yer alan kaydn ihtirazi olmadigini kabul etmek anlamina
gelir. Bu durumda hem kiyas hem de mefhiim-i muhalifi kabul eden Safiiler agisindan somut bir
durumda kiyasin mi mefhiim-i muhalifin mi gecerli oldugu konusu giindeme gelir. Hanefi usdlinde
mefhOm-i muhalif “fasid istidlal” olarak gorildiigiinden, mefhim-i muhalif-kiyas karsithgina
rastlanmamasi tabiidir. Hatta Hanefilerin mefhiim-i muhalefeti reddetmelerinin temel gerekcesinin
kiyasa imkan tanimak oldugu da séylenebilir.” (Duman, 46.)
1219 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 210.
1280 Abdiilaziz Buharf, 1, 76. ) .
HE 3 Al izl s
1281 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 209; iltas, age., 275.
1282 {bnii’1-Hacib, 11, 195. ) )
FRCRIFORTE Tt =
1283 Razi, Mahsul, 11, 401;
O sl s see Led 06 DU Adadl o sqdall A5 dilianse ) Aoy 48V 4555 il o gaall O 4) psae Y 4 sgdal)
LY e V) aled) aa) 33 Y GlY La sac dgans Y S
Iltas, Fikih Usiliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, 293; Koca, “Mefhiim” XXVIII, 351.
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Ibnii’l-Hacib’e-goriislerinin tutarsiz oldugu noktasinda cevaplar vermistir.'?®* Ayrica
Sadriisseria’ya gore rivayet hususunda methiimu muhalefet, methimu muvafakat

gibi ihtilafsiz muteberdir. 2%

2.2.1.5. Nesh

Sadriisseria, nesh!?®  konusunu  beyan-1  tebdil bashg altinda
degerlendirmistir.}?®” O, nesh hususunda Pezdevi’nin; “Nesh, seriat sahibi katinda -
muddeti malum olan- mutlak hiikmiin miiddetini beydndir. Allah, insanlar hakkinda
hiikmiin zahiri beka bulsun diye o hiikmii mutlak olarak bildirmistir. Dolayistyla
nesh, bizim hakkimizda tebdil, seriat sahibi hakkinda beyan-i mahz olmustur. Zira

91288

Sari’, hiikmiin ne kadar stireyle gegerli olacagini bilmektedir seklindeki yapmis

oldugu izah1 tercih etmistir.28°

Sadriisseria, neshin varligim1 Yahudiler’in reddettigini,’?®° Miislimanlardan
bazilarmin da bu goriiste oldugunu sdyler ve Miisliimanlarin neshi reddetmesinin
diisiiniilemeyecegini ifade eder. Ona gore sonraki seriatler, oncekilerin hiikiim
acisindan  siirelerinin  bittigini ifade eder. Nitekim Hz. Musa ve Hz. Isa’nin,

kendilerinden sonra gelecek peygamberi miijdeledikleri Kur’an’da sabittir. Bu

1284 Sadriiseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 208-221.

1285 Ahmed el-Hamevi, Gamzii Uyiini'l-Besair, Beyrut 1985, 11, 337.

1288 Spzlukte nesh; “Bir kitab1 harfi harfine kopyalamak, bir seyin iptali ve yerine baskasinin ikame
edilmesi, bir seyin baskasiyla degistirilmesi (tebdil), bir seyi oldugu gibi bagka bir yere nakletmek,
izale, tehaviil, tedaviil ve ref” manalaria gelir. (Zebidi, II, 282; Ibn Manzur, 111, 61; Ciircani, 309; EbG
Ishak es-Sirazi, el-Luma fi Usiili’l-Fikh, Beyrut 1985, |, 56; Teftazani, 11, 62; Abdulaziz Buhari, 11,
154.) Istilahta nesh; Cessas'a gore: “Nesh, bizim takdir ve tevehhiimiimiizde bakasi caiz olan hiikkmiin
muddetini beyandir. Boylelikle, bizim i¢in, o hitkkmiin miiddetinin bu sinira kadar oldugu ve bundan
sonra o hiikkmiin artik, murad edilen olmaktan ¢iktig1 belli olur.” (Cessas, Il, 199.) Serahsi'ye gore:
“Sari”’ agisindan, mensuh hiikmiin miiddetini beyan, bize gore ise bu hiikkmiin diger bir hiikiimle
tebdilidir. Dolayisiyla nasih gelmemis olsaydi daha 6nce bilinen durum devam edecekti.” (Serahsi, I,
54.) Gazzali’'ye gore; “Nesih, onceki hitapla sabit olan hiikkmiin, daha sonra gelen ve bu hiikmiin
kalktigina delalet eden hitaptir ki, sayet bu hitap olmasayd1 hiikiim, ilk hitap ile sabit olarak kalacakti”
(GazzAali, Mustasf, 1, 86.)

1287 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 368.

1288 pezdevi, 111, 156.

1289 Razi ise neshi “nceki bir hitapla sabit olan bir hiikkmiin kalkt:i§ina delalet eden hitabdir” seklinde
tanimlamis ve bu tamiminda “hitab” lafzim1 kullanarak bununla Allah ve Rasulii’nden nakledilen soz
ve fiilleri kastetmistir. Boylelikle nassin neshedici oldugunu kabulle beraber ser’in yani nasslarin, akli
hiikiimlerde nasih olmayacagini ifade etmistir. Yine bu tanima gdre miiterahi olmayan gaye, sart ve
istisna ile kayitlanan hitkmiin tarif dis1 kalmasi saglanmistir. (Razi, Mahsul, 111, 282.)

12% Yyahudiler, neshin, bedd oldugu savindan hareketle neshin, aklen ve ser'dn miimkiin olmadigimi
kabul ederler. Aklen miimkiin olsa bile ser'an miimkiin degildir. Ciinkii Yahudiler, Hz. Musa“nin,
kendisinden sonra seridtinin baki kalacagim sdyledigini iddia ederler. (Ibnu'l-Cevzi, NevdsihuI-
Kur'an (Tahkik; Ebu Abdullah el-Amili), Beyrut 2001, 13; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-
Tenkih, 368-369.)
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ifadelerden anlasilan sudur ki Sadriisseria, neshin varligini savunmakta ve neshin

isbat1 i¢in akli ve nakli deliller getirmektedir.

Usil alimlerince genel kabul goren “ser’7 bir hiikmiin daha sonra gelen baska
bir ser’i delille kaldirilmasi’*®' seklindeki nesh tarifi Ibnii’l-Hacib’e aittir. O,

9799
1

burada, “ibahatu’l-asliye”’yi tanim disinda birakmak icin “ser’1” ibaresini; uyku, 6lim
ve gaflet hallerinde hiikkmiin kaldirilmasi durumunu tanim disinda birakmak igin
“ser’1 delil ile” ibaresini; hiikkme bitisik olan durumlar1 nesh tanimi disinda birakmak
icin de “sonradan gelen” ibaresini ekleyerek nesh tarifine kayitlar koymustur.'?%
Sadriisseria’nin nesh tarifinin merkezinde Sari’in ilmi, Ibnii’l-Hacib’inkinde ise

insanlarm ilmi vardir.12%?

Sadriigseria, neshi akli delillerle izah ederken, Allah’in ilminde degisme
ihtimalini diisiindiiren beda!?®* tartigmalarma da girmekte,’?*® Pezdevi’nin bu
konudaki agiklamalarini yetersiz bulmakta ve ibnii’l-Hacib’e de cevap vermektedir.
Sadriisseria’ya gore nesh ve beda konusu, istishab deliliyle agiklanmamalidir. Cilinkii
ser’l bir hiikiim gelmeden 6nce mubah olan bir durumun haram kilinmasi, nesh
degildir. Hem mensih hem de nasih olan hiikiimler, ser’1 hiikiimlerdir. Dolayisiyla
ibahat-1 asliyye (esyada asil olan ibdhddir) prensibi geregi, Islam seriati gelmeden
Once mubah olan ve toplumda cari olan orf ve adetlerin kaldirilmasi veya kismi
ilgas1, nesh degil; yeni bir hiikkmiin vaz’ edilmesidir. Ayrica neshin vukuu
peygamberin hayatta olmasiyla kayithdir ve nesihle yapilan degisiklik Allah’in

ilminde degil, insanlarin bilgi ve uygulamalarinda meydana gelmektedir.

1291 {bnii'l-Hacib, 11, 489. ) ) )
A e 58 iy e 530 K201 4
1292 {bnii'l-Hacib, 11, 489.
1293 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 138.
1284 “Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag goriisten birini tercih
etmesi” manalarina gelen beda, terim olarak “Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi
bir olayin daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesi” seklinde tarif edilir. Beda telakkisi ilk olarak
Sii cevrelerde ortaya ¢ikmistir. Genellikle kabul edildigine gore beda fikrini ilk defa ileri siiren, Hz.
Hiiseyin’in intikamini almak suretiyle Ehl-i beyt taraftarlari nezdinde itibar kazanan Muhtér es-
Sekafi’dir. (Avni {lhan, “Beda” DIA, V, 291)
1295 Nesh, bedd'dan farkli oldugu gibi tahsis'ten de farkli olup, aralarinda onlar1 birbirinden ayiran
birtakim farklar vardir. Mesela nesh, biitiin fertlerin hitkmiinii iptal ederken; tahsis, fertlerin yalniz bir
kismindan hitkmii iptal eder. Nesh, sadece kitap ve Siinnette oldugu halde; tahsis, ikisi disinda da
gerceklesebilir. Nesh, haberi ciimlelerde degil, sadece hiikiimlerde gergeklesirken; tahsis, hem
hiikiimlerde hem de haberi yargilarda meydana gelebilmektedir. (Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi'l-
Kur'an, Beyrut 2000, 262-263.)
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Sadriisseria, Kur’an’in Siinneti nesh edecegi goriisiinii kabul ederken
Siinnet’in Kur’an’t nesh etmesi fikrine temkinli yaklasmaktadir.'?® Ona gore
Stinnet’in Kur’an’1 neshedebilecegi kabul edilse bile bu nesih Kur’an’in nazmina
degil hiikkmiine yoneliktir. Sadriisseria, bu konuda Imam Safii’nin goriisiine yakin bir
durus sergilemistir. Zira Imam Safii, Kur’an’in ancak Kur’an’la nesh edilecegini,
Stinnet’in Kur’an’a tabi oldugunu, onun miicmelini agikladigini ve Siinnet’in ancak

Siinnet’le nesh edilecegini kabul eder.*?%’

Sadriisseria, nesh konusunu Pezdevi eksenli islemis, Yahudiler’in ve
Mu’tezile’nin iddialarmi ciiriitmek noktasinda Pezdevi, Razi ve Ibnii’l-Hacib’in
aciklamalarini yetersiz bulmus ve kendisi akli, nakli ve liigavi delillerle Yahudiler’e
ve Mu’tezile’ye cevaplar vermistir.®® Bu bilgilerden sonra nesh konusu icinde ele
allman nass lizerine ziyade ve tahsis konularaina Sadriisseria’nin yaklasimin

degerlendirmeye gecelim;

Nass Uzerine Ziyade; Hukmin tebeddili demek'?®® olan nass uzerine
ziyadenin nesh olup olmayacagi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Miibeddel,
ser’1 hiikiim oldugunda nass iizerine ziyAdenin nesih olacaginda,*% bes vakit namazi
alt1 yapmak gibi miistakil bir ibadete yapilan ziyadenin ise nesh olmayacaginda
cumhur ittifak etmistir. Cliz’lin ziyadesi, sart ziyadesi ve mefhiimu muhalefeti
ortadan kaldiran bir ziyade gibi gayri miistakil bir ziyddenin nesh olup olmayacagi
ise ihtilaflidir.®*** Bu hususta alt1 farkli goriis vardir. Birinci goriis; Hanefiler’e gore
nesh oldugudur. Ikinci goriis; Safiler’e gére nesh olmaz. Ugiincii goriis; Yapilan
ziyade mefhimu muhalefeti ortadan kaldirirsa nesh olur. Dordiincti goriis; Kadi
Abdiilcabbar’a gore yapilan ziyade mezid aleyhi ser’i yonden degistiriyorsa nesh

olur. Besinci goriig; Gazzali’ye gore yapilan ziyade ile mezid aleyh tek hiikiim

129 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 373.

1297 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale (Tahkik; Ahmed Sakir), Misir 1940, 106.

B 3l e sina Byl g dhai 35 Lo Jiad eliSl o oo Lail 5 o liSU AUl Y 35l ) 5 oSl LS (e s e s Ll
1298 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 367- 378.

129 Nass (izerine ziyade ile ilgili muhtar olan Ebu'l-Hiiseyin'e dayanan Razi ve ibnii'l-Hacib'in de
tercih ettigi bu tariftir. (Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 380.)

1300 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 380.

1301 Razi, Mahsul, 111, 364; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 379; Teftazani, 11, 71.
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altinda birlestirilirse nesh olur. Altinc1 goriis; yapilan ziyade ser’i bir delille sabit

olan ser’1 bir hiikmii kaldirirsa nesh olur.130?

Usilciiler arasinda meydana gelen bu konudaki tartigmalarin ana
nedenlerinden birincisini  “nass”*®*%® kavramma hamledilen/yiiklenilen mana,
ikincisini ise ser’l delillerin siibit ve delalet yoniinden kat’i-zanni ayirimina tabi
tutulmasi olusturmaktadir. Nass, genel olarak hiikmiin asli kaynaklari olan Kur’an ve
Stinnet lafizlarini ifade ederken, 6zel olarak ise fikih usiliinde lafzin manaya delalet
turlerinden birini ifade etmektedir.'** Fukahaya gore nass, manasina agik bir sekilde
delalet eden ve kelamin asil sevk sebebi olan,3%® te’vil, tahsis ve neshe ihtimali
bulunan lafizdir.’3%® Buna mukabil miitekellimine gore ise te’vile ihtimali

bulunmayan lafizdir.*3%

Ser’i delillerin siibiit ve delalet yoniinden kat’i-zanni ayirimina tabi tutulmasi,
diger Hanefiler’de oldugu gibi Sadriisseria’nin da nass {izerine ziyade konusuna
yaklagiminin temelini teskil etmektedir. Cilinkii nass lizerine ziyade, nasslarin hass ve
mutlak lafizlariyla haber-i vahid arasinda tearuz olmasi durumunda s6z konusu olur.

Hanefiler, ha@ss ve mutlakla amel imkani varken ona haber-i vahidle ziyade

1302 Tbnii'l-Hacib, 11, 565-566; Teftazani, 11, 71.
)W\u&t\))ﬁ@@ﬁh& )uaoJL\)S‘ds.uu AL\QL_L’LSu‘oJL\)”u‘ u_uu(\}le‘c.m.auaﬂ“slsadb)nu\\}sha\m
w\)sha\}sﬁu\ew@}uadh)}\bﬂ}\;);adh).\ﬂdULA}cM\)LGB&\)J\Lu\)sMu}SJYL@J\

4.\”} s)d\}“‘, @&bwedﬂgbépjjgumdc JJ)A” bdh)j\ L_IJ.IQ u\ (e\)j\) )ﬁ\}“} @MN\A‘J\?}(AAQJJJ
& (Lalally S Y\} Ly (a3 A%A & Caay P J;)d\ & aal_ul\ A3 ) (u.ul;.\\) JL:;.“ K¥S G.au&\ Al
cuusgcydﬂmm)umhcyu&uﬂju\mhj\

Sadriisseria, bu konuyla ilgili olarak Ibnii'l-HAcib'in verdigi ii¢ drnegi degerlendirmeye tabi tutar.
Birinci 6rnek olan sabah namazina bir rekat ziyade edilmesi durumunda nesh olur 6rnegini dogru
bulmus buna mukabil ikinci ve {iglincii 6rnegi olan sirasiyla haddi kazife 20 celde ile sahidlige yemin
ziyadesi goriislerini elestirmistir. (Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 379.)
1303 fslam ilimlerinde nass (gogulu nusiis) denilince genellikle Kur’an ve Siinnet’in lafizlar1 kastedilir.
Kaynaklar siralamasiyla ilgili anlatimlarda Kitap ve Siinnet yerine kisaca “nusis” dendigi de olur.
Nassin bu anlamdaki kullaniminda 4&mm-hass, mutlak-mukayyet olmasi veya deléletinin zanniligi-
kat’1ligi gibi hususlar s6z konusu edilmeksizin dildeki biitlin 6zellikleriyle lafiz kastedilir. (H. Yunus
Apaydin, “Nass” DIA, XXXII, 391.)
1304 Epu'l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyat (Tahkik; Adnan Dervis-Muhammed Misri), Beyrut t.y. 908.
1305 C{ircant, age., 241.

il Gy JaY DS (5 a9 5 calSiall il Hallall e 1S png ol ) L
1306 Syyati, Mu'cemu Makalidi'l-Ulum fi'l-Hud(d ve'r-Rusim (Tahkik; Muhammed ibrahim Ubade),
Kahire 2004, 63.
1307 Ciircant, age., 241; Murat Simsek, Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarimin Bir Géstergesi Olarak
Nass Uzerine Ziyade Meselesi, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13, Nisan 2009, 105.
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yapilamayacagi, hass ve mutlakin tercih edilecegi’*® bir kere tahsise ugramis Amm
lafzin delalet agisindan kat’iyeti ortadan kalkip zanni olacagi i¢in artik o nassa

ziyadenin caiz olacag goriisiindedirler. %

Kitabin amm ve zahirini kat’i sayan Hanefiler’den biri olan Sadriisseria’ya
gore kitaba muariz olan haber-i vahide itibar edilmez ve bu durumda haber-i vahid
terk edilir. Zira kitap kat’i, haber-i vahid ise zannidir. Bu nedenle zanni olan haberle
kitap ne neshedilir ne de ona ziyade yapilir.'®'® Mesela, “Keserken Allah’in adini
ansin veya anmasin miisliimanin kestigi helaldir’*** hadisini Hanefiler, “Kesilirken

1312 ‘medlindeki dyetin umumunu tahsis

Allah’in adr anmilmayan seyleri yemeyin
edecek kuvvette gormemisler ve buna dayali olarak kesildigi sirada kasten besmele
cekilmeyen hayvanin yenilmesini helal saymamislardir. Buna mukabil Safiiler ise
hayvan1 keserken besmele ¢ekmeyi siinnet olarak kabul etmisler ve kasten
besmelesiz kesilen hayvanin yenilmesini heldl saymislardir. Safiiler bu konudaki

hadislerin Ayeti tahsis ettigi kanaatindedirler.!31

Yine Sadriigseria’ya gore mitevatir stinnet haber-i vahidle nesh edilemezken

meshur siinnetle nesh edilebilir.3'

Yine Hanefiler, hiikmiin vasfinin neshini de nesih ¢esitleri arasinda sayip
bunu nassa ziyade olarak yorumlarken Safii, hitkkmiin vasfinin neshinin ammin tahsisi
kabilinden oldugunu ileri siirmiis ve hiikkmiin vasfinin haber-i vahid ve kiyasla nesh

edilebilecegi goriisiinii benimsemistir.*31°

1308 Mesela abdest Ayetindeki yikama ve mesh bilinen bir fiile mahsus lafizlardir. Bundan dolay:
abdestin cevazini niyet ve besmeleyle iliskili kilmak hass lafizla amel etmemek anlamina gelir.
(Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 361.)

1309 Hanefiler’e gore, tahsise ugramadign siirece Kur’an’in umum ve mutlak lafizlarmin delaleti
kat‘idir. Haber-i vahid ise zanni bir delildir. Hanefi usQlcilere gére nassa ziyade meselesinde nass
kavramindan maksadin “kat‘1 bir sekilde sabit olmus ve delaletinde de kesinlik bulunan dini metinler
oldugu sonucuna varilabilir. (Simsek, 106.)

1310 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 329; Razi’ye gore ise kitabin umumu ile haber-i
vahid teruz ettiginde haber-i vahid daha hass oldugundan umuma takdim edilir. Clinki umum haber-i
vahide takdim edilirse haber-i vahidin tamamim amelden disiiriir. (Razi, Mahsul, I, 86) Razi,
nasihin en 6nemli 6zelliginin nassa mukarin olmamasi gerektigini zikrettikten sonra haber-i vahidin
de mukarin degil miistakil muhassis oldugunu ifade etmis ve haber-i vahid gibi zanni bir delil ile kitab
gibi kati delilin neshedilmesinin uygun olmadigin sdylemistir. (Razi, Mahsul, 1V, 438)

1811 Zeylaf, 1V, 183.

1812 Bn‘am, 121.

1313 Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, X1V, 361.

1314 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 377.

1315 Hanefiler’le cumhur arasindaki bu goriis ayriliginin sonucu abdestte niyet, besmele, tertip ve
pespeselikle (muvalat) celde cezasina siirgiin ilavesi, sahid ve yeminle hiikiim, tavafin cevazinin
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Mesela; Safiler, muhélaa yoluyla bosamay1 fesh, Hanefiler (Pezdevi metnini
esas alarak) muhalaay: bir talak saymislardir. Sadriigseria, ayette gegen “fa” harfinin
takip manasina hass bir lafiz olmasi1 ve yine aynmi ayette fesh’ten bahsedilmemesi,

1316

aksine talak lafzinin zikredilmesi ve atfin lafiz {izerine olmasi gerektigini One

stirerek Safiler’in bu goriisiinii reddetmis ve nass {izerine ziyade olarak

degerlendirmistir.31’

Netice de Sadriisseria, nass lizerine ziyade konusunda Hanefiler’in ¢izgisinde
kalmis, Pezdevi’nin bu husustaki goriislerini izah etmis, bazi noktalarda Razi’nin
goriislerini tercih etmis ve Ibnii’l-HAcib’i elestirmistir. Sadriisseria’ya gdre namazin
rekatlerine bir rekat daha ilave edilmesi, yemin ve zihardaki kole keffaretine miimin
olma sartinin, zina eden bekarin celde cezasina siirgiiniin ve davalarda sahitlige
yeminin eklenmesi nesihtir. Ayn1 sekilde namazda fatihanin ve tavafta abdestin
rikin sayilmasi gibi gerek muttasil/bitisik, gerekse munfasil/ayri olarak haber-i
vahid ve kiyasla yapilan gayri miistakil ziyadeler nesihtir. Ona gore bu tiir ziyadeler,
nassdan bir ciiz’l, sartt veya mefhiim-1 muhalefeti kaldirmak suretiyle yapilmis
oldugundan gayri mustakil ziyadeler ister sebepte ister hiikimde meydana gelsin
beyan-1 tebdildir/nesihtir.1318

1319 4

Tahsis; Sadriisseria, tahsisi*'® ammin kasr1 basliginda ele almustir.’*?° Ancak

biz nesh bashgi igerisinde degerlendirmeyi uygun gordiik. Ciinkii tahsis, bazen

taharet sartiyla, rikd ve secdenin cevazinin “tuma’nine” ve ta‘dil-i erkan sartiyla kayitlanmasi gibi
meselelerde kendini gdstermektedir. (Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 361.)
1316 (1gall }3); Bakara, 230.
1317 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 82. Razi’ye gore de muhalaa, fesh degil bir bain
talaktir. Razi’nin naklettigine gore Hz. Ali, Hz. Osman, Ibn Mesud, Sa’bi, Nehai, Ata, Ibnii’l-
Misseyyeb, Streyh... Ebu Hanife bu goriistedir. Ahmed b. Hanbel, Ebu Sevr ve $afi ise muhalaanin
fesh oldugu gorusundedlrler (Razi, Mefatihu'l- Gayb VI, 447));
d}=5*“} ) c—uuj izl 5 eldat g;’é-ﬁb ol 3 )y 3 i u*b S 5 e U5 55 Al dagks é&“
e B s 8 Re 5 Gty plie B 06 adle D) (o coa8l 58 081 55 (Slils ass J3 545 s A3
J}.a).\\}dhm\}m\ J\AM} ‘Gﬂ\.mﬂ‘s.au‘d)ﬂ\ )B} c.\s:.ﬂc.ueﬁ.!\
1318 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 382- 383.
1819 Lijgatte tahsis; ‘daraltmak, belirlemek, kararlastirmak, bir seyi diger seylerden ayirt etmek,
climlenin bir kismin1 bir hiikkiim ile ayirt etmek (Abdulaziz Buhari, , I, 306.), tek bir sey veya belirli
bir say1 iizerine kasretmek’ manalarina gelir. (Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazil-Kuran, Beyrut
1992, 150; ibn Manzur, VII, 24.) Istilahta; Tahsisin birkag sekilde tarifi vardir; ‘tahsis; Amm lafizla
kastedilmeyen mananin beyanidir’, ‘hitabin igine aldig1 seylerden ihragtir’, ‘umum igin vaz’ olunan
lafizla murad edileni tarif etmektir ki o da ancak husustur.” (Abdulaziz Buhari, I, 306.) Safiilere gore
tahsisin tarifi; ‘dmmin kapsadig: fertlerden bir kismina kasridir.’(Taftazani, I, 76.) Bu kasretme ister
gayri miistakil, ister miistakil mevsul isterse sonradan gelen bir delille yapilsin fark etmez. Tahsis bu
manaya olunca tahsisin suyu’unda ve c¢oklugunda siiphe yoktur. Gayri miistakil veya miiterahi
miistakil bir delille yapilan isleme tahsis isminin kullanimi hususunda tartisma vaki olursa, o vakit
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neshin kapsadigi durumlarda da kullanilir. Bu kullanim terahiligin yokluguyla kayitl
da degildir. Bundan dolayr nesh bir tahsistir denilebilir. Bazen de tahsis, terahiligin
yokluguyla kayitlanarak gercek anlaminda kullanilir. Burada da miistakil, miiterahi
olup olmamasi arasinda fark gozetilmeksizin muhassis sayilmistir. Aslolan goriis,
tahsisin ancak gayr1 miiterahi i¢in kullanimi olduguna gore miiterahi ile yapilan islem
tahsis degil, nesih olur. Bu girizgdhtan sonra tahsisle ilgili kisa bir bilgi verip

Sadriisseria’nin bu konuya yaklagimini ele alacagiz.

“Ammun fertlerinden bir kismimin ¢ikarilmas: ve kapsaminin daraltilmasi”
anlamina gelen tahsisin 6zii itibariyle tarifinde Hanefi ve miitekellimin ustlciilerinin
birlestiklerini goriiriiz. Ancak tahsisin nesh mi, kasr m1 yoksa beyan mi oldugunda
alimler ihtilaf etmislerdir. Ammin tanimi, delaleti, bu delaleti daraltacak delillerin
gelis zaman1 ve delalet derecesi, bu ihtilaflarin ana nedenlerini olusturmaktadir.
Mesela tahsisin, “daha baslangigta sdariin  umumdan maksadinin, kapsadig
fertlerinin tamami degil bir kisminin oldugunun agiklanmast” seklindeki tarifi ile
“umumla ilgili hiikmiin mesruiyetinin basindan beri bir kisuim fertlerine ait
oldugunun  beydn  edilmesi”  seklindeki tarifi, zikredilen ihtilaflardan

kaynaklanmaktadir.'3%!

Genel anlamda Hanefiler’in tahsis i¢in kullandiklar tarif sudur; ‘Kendisine

bitisik miistakil bir delil ile ammi, delalet ettigi anlamlardan bir kismi iizerine

kisinin s6yle deme hakki vardir; ‘4mmin miisemmeyatinin bir kismu {izerine kasri, -umumatin ekseri
ba’z lizere maksurdur- manasi itibariyle &mmda suyu’ bulmustur. Bu durumda da muhassis olsun veya
olmasim ammin, kapsadig1 fertlerin hepsi i¢in hiitkiim icermesinde siiphe hasil olur ve bu hal, &mmin
bir kismu {izerine iktisar ihtimaline bir delil teskil eder. Bu ihtimal sebebiyle de amm kat’i olmaz.
Hanefilere gore ise; bu kasr etme ya gayri miistakil bir delille ya da miistakil bir delille olur. Sayet
gayri mistakil bir delille olursa tahsis degildir. (¥') ve kardesleriyle yapilirsa -istisna- olur. (o)) ve
benzerleriyle yapilirsa -sart- olur. (') ve bu manay:1 ifade eden bir sey ile yapilirsa -gaye- olur.
Veyahut (3l Acilull ai2ll 8) da oldugu gibi -sifat- olur. Bu dort seyle tahsis olmaz. Bunlarin diginda,
ister lafzin delaletiyle ister akilla ister hisle ister adetle ister fertlerden bir kisminin eksilmesiyle veya
artmastyla olsun, tahsis olur. Gayri miistakil, sadr1 kelama bagli bir kelam olarak agiklanmistir ve tek
basina anlami tam olmaz. ‘Eve girersen bossun’ ve ‘Bana Zeyd’en baskasi gelmedi’ 6rneklerinde
oldugu gibi cezaya tekaddiim eden sart ve miistesna minh’e tekaddiim etmis istisna i¢in gayri samil
denilemez. Bunlardan her biri kelamin bagina degil sonuna baglidir. (Teftazant, I, 76.)

1320 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 90.

1321 Ferhat Koca, “Tahsis” DIA, XXXIX, 433; Razi tahsisi; “hitabin kapsadigi seylerden bir kismim
ondan ¢tkarmaktir” (Razi, Mahsul, 1II, 7) seklinde tarif etmistir. Kitabinda Ebu’l-Hlseyin el-
Basri’nin; ‘hitabin kapsadigi seylerden bir kismini mukarin bir delil ile ondan ¢ikarmaktir’ (Basrd, 1,
252; Abdulaziz Buhari, I, 306; Ibnii'l-Hacib, II, 235) seklindeki tarifini de veren Ibnii’l-Hacib ise
tahsisi; “dmm lafzin, ciizlerinden bir kismina kasridu” (Ibnii'l-Hacib, 11, 235) seklinde tanimlamistir.
Bu tamimlara bakildiginda bu konuda RAzi’nin Mutezile’den etkilendigi, ibnii’l-Hacib’in ise
Hanefiler’e yakin oldugu s6ylenebilir.
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hasretmektir.’!32? Tarifte, “miistakil” soziiyle istisna, sart, gaye ve sifattan;
“bitigik”(mukterin) soziiyle de neshten kaginilmistir. Hanefiler’e goére miistakil

delilden maksat, kelam, his ve akildir.

Sadriigseria, alimlerin (Hanefiler) miistakil bir delille tahsis edilen dammin
delalet yoniinden katiligini kaybettigi, zanni bir delil haline doniistiigii gorislerine
katilmamistir. Ona gore akli delille tahsis edilmis &mmin delaleti kati olmaya devam
eder. Ciinkii akilla tahsis siipheye mahal birakmaz.'?® Sadriisseria, bu goriisiinde tek
kaldigin1 ifade eder. Bu da onun miistakil ictihad yapan bir fakih oldugunun en
blyik gostergesidir.

Sadriisseria, “miistakil kelamla yapilan tahsis sonucunda dmm lafiz hiiccet
olmaya devam eder” diyen Hanefiler’e karsi “miistakil kelamla yapilan tahsis
sonucunda amm hiiccet olmaktan ¢ikar” diyen Kerhi’nin goriisiinii tercih etmisgtir.132
Bu durum birkez daha Sadriisseria’nin “ashdbu ’t-tercin” bir miictehid oldugunu

goOstermektedir.

2.2.1.6. Tearuz ve Tercih

Usulciilerin, tizerinde durdugu meselelerden biri de tedruz ve tercih
konusudur.®®® Ser’in kaynaklarmin kuvvet sirasi ve amel agisindan hangi delilin
oncelikli oldugunun bilinmesi, bu konunun 1iyi anlasilmasiyla miimkiindiir.
Sadriisseria da eserinde bu konuya genis yer aywrmak suretiyle konunun

ehemmiyetini bir kez daha dikkatlere sunmustur. O, bu bdliime teraruz tarifini

1822 Cessas, |, 142; Clircant, age., 40.
13 Sadriisseria, et- Tavzih fi Halli Gavamzzz t-Tenkih, 91-92.
bﬁj\u)&um\u‘,s.iu\ éﬂ\\&&\}hﬁé} WMJJJM\&ML)A;?L:JS\)HA;W\‘JU

dsﬂ\é:\ bﬁu‘i\uhmﬁ;lﬁu‘zf\e&@my MUJ&U\@J“JS’MJU"M\U\}“JO)&JM‘—‘“US&)
13 5 ¢ (deilt 4 (o 8 5l [6 b.\u\]{M\‘;\Mm\y\w.ﬂ\wu}‘;uuu,su\d,my@;m@yu‘;;
o R 2 (358

1324 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 92.

1325 Tbnii’1-Hacib, konuya tercihin tarifini yaparak baslamistir. Ona gore tercih, “muarizina karsi iistiin
oldugunu gésteren emarenin delile bitismesidir.” Tbnii’l-Hacib’e gore tercih, iki zanni nakli delil veya
iki akli delil ve yahut nakli ve akli bir delil arasinda olur. Ibnii’l-Hacib, Sadriisseria’min fasid tercih
olarak degerlendirdigi kesretii’l-edilleyi tercih sebebi saymustir. (ibnii'l-Hacib, 111, 371) Razi, tercih
yerine teddul kavramini kullanmigtir. Ona gore iki emare arasindaki teadiil, fiilin kabih, mubah ve
vacip olmasi gibi ya fiili bir iki zit hiikkiimde vaki olur ya da zanni galiple iki ayr1 yone kible olarak
yonelmek gibi hitkmii bir iki zit fiilde olur. Razi’ye gore birinci sekliyle tearuz caiz olsa da ser’an vaki
olmamustir. Tkinci sekliyle tedruz caizdir ve develerin zekatiyla ilgili hadislerde oldugu gibi ser’an da
vakidir. Ona goére bu tarz teadiilin muktezas: tahyirdir. Razi, amel noktasinda kuvvet siralamasi
bakimindan ser’? delillerden icmai en 6ne koymustur. Zanni iki delil arasinda tedruz vaki oldugunda
ise yapilan tercih 6rfen tayin edilmis racih ile yapilmis olur. (Razi, Mahsul, V, 380-398).
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yapamadan tearuz'®? ve tercihi'®*?’ aciklayarak baslamistir. Konuyu Pezdevi’nin “iki

denk hiiccetin tekdbiil etmesi ve iki zit hiikiimde birinin digerine iistiinliigii

91328 1329

olmamast seklinde yapmis oldugu tearuz tarifi iizerine bina etmistir.

Sadriisseria’ya gore herhangi bir mesele hakkinda aym1 mahal ve zamanda
birinin varlig1 digerinin yoklugunu gerektiren iki delil varid oldugunda; bu iki delil
kuvvetge esit olurlarsa veya biri digerinden vasifca kuvvetli olursa aralarinda
muaraza var demektir ve bu durumda mezkir kuvvet tercih sebebidir. Biri digerinden
vasif¢ca degil de o6ziiyle daha kuvvetli olursa, bu bir tedruz olmadigindan tercih s6z

konusu olmaz. “z> 513 & 5130 hadisinden dolay: nass, kiyasa racihtir denemez. 3%

Sadriigseria’ya gore tedruz aninda kuvvetli olanla amel edip zayif olan1 terk

etmek vaciptir. Tearuzun ii¢ sekli vardir;3%?

Birincisi; Nass ile kiydsin tearuzu gibi iki delilden biri digerinden bagimsiz
olarak kuvvetlidir. Hilkmii daha kuvvetli olan ile amel etmek ve daha zayif olan ile
ameli terk etmektir. Cilinkii zayif olan delil daha kuvvetli olan delil karsisinda yok

hikmindedir.

1326 Spzlitkte “karsilasmak, birbirine ters diismek, catismak, celiski” anlamlarindaki tedruz, fikih

ustliinde iki esit hiiccetten her birinin digerinin geregini (hiilkmiinii) engelleyecek bi¢imde karsi

karstya gelmesini ifade eder. (Siikrii Ozen, “Tearuz” DIA, XL, 209.); Zeki Kogak, Islam Hukuk

Metodolojisinde Tearuzu Gidermede Tercih Yontemi (Hanefi Uygulamasi), Yayimlanmamis Doktora

Tezi, Erzurum 2004; Subhi Muhammed Cemil, Usulciilere Gére Tedruz’'un Hiikmii (Cev; Ali

Duman), Hikmet Yurdu Y1l:1, say1. 2, (Temmuz-Aralik-2008) 189-202; Ciircanti, age., 219.

1327 Qpzlilkte “tartmak, bir seyi baskasindan iistiin tutmak, yeglemek” anlamindaki tercih fikih

usiliinde deliller, fikihta ise ispat vasitalari arasinda tedruz bulundugunda bir tarafi destekleyen bir

emareye dayanarak onu yeglemeyi ifade eder. Usulciiler tarafindan yapilan tercih tanimlarinda “bir

tarafin agir basmasi” ve “bir tarafin agir bastiginin beyan ve izhar edilmesi” seklinde iki yaklasimin

benimsendigi, birincisinde bizzat deliller dikkate alinirken ikincisinde bu tercih igini delilleri

inceleyen bir miictehidin yapmas1 gerektigine isaret edildigi goruliir. (Siikrii Ozen, “Tercih” DIA, XL,

485.) Ayrica ayrintilt bilgi i¢in bakiniz; Kogak, 189-202. Tercih bir mana taglib yani galib kilmadir.

Cdrcant, 219.

1328 pezdevi, 1II, 77; ) ) )
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1329 Abdulaziz Buhari, bu tariften hareketle tedruzdan bahsetmek icin su sartlarin olmasi gerektigini

sOylemistir;

1. Mukabele ve tearuzun gergeklesebilmesi igin her iki delilin denk kuvvette olmalar1 gerekir. Zayif ve

kuvvetli arasinda herhangi bir tedruz olmaz. Zira kuvvetli olan tercih edilir. Meshur haber ne

mutevatir haberle ne de ahad haberle ¢elisemez.

2. Delillerden birinin bir seyde helallik ve digerinin haramlik iizere siibut bulmasi gibi ¢atigmayla

birlikte iki delilin zaman ve mekan a¢isindan birlesmesidir. (Abdulaziz Buhari, I, 77)

1330 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXI, 444; 19098 numaral1 hadis.

133! Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 501;

5K 3 sa,shjmubhljou‘;h\}dM@}Y\wuex_ .\;\G.A.mUMaq)j \A\C_\;_)ﬂlju)w\
MB;JWYELv).\s}hL«;d}s\U\Su\)‘UB;JDJJSAA\o}ﬂ\}M)M\LAQ_\me}hM}dﬁ\wh\

1332 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 502.
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Ikincisi; Ravisi fakih olan haberi vahidin ravisi fakih olmayan haberi vahidle
tedruzu gibi iki delilden biri digerinden vasif olarak kuvvetlidir. Bu kismin hiikmii de

daha kuvvetli olan ile amel etmek ve daha zayif olan ile ameli terk etmektir. 333

Uclinciisti; 1ki delilin kuvvet yoniinden esit olmasi durumunda ise;
Teftazani’ye gore bir delil bir seyin siibutuna delalet ederken, digeri nefyine delalet
ederse: Ik olarak kuvvet acisindan esitseler ve ikinci olarak tabi konumunda
ikisinden birine ziyade olunursa; birinci sekilde c¢atisma vardir ve tercih yoktur.
Ikinci sekilde tercihle birlikte ¢atisma vardir, {iciincii sekilde gercekte tearuz yoktur,

benzerlikten dogan tearuz iizerine bina olundugu icin tercih de yoktur.13%*

Sadriisseria’ya gore ser’i delillerde zatta ve hakikatte tearuz séz konusu
degildir. Ciinkii boyle bir durum acziyet isaretlerindendir ki Allah i¢in muhaldir. Bu
acidan ser’i deliller usil ve furuunda tek bir sdze rucu eder, tedruz ancak zahiren
tasavvur olunur. Ser’i deliller {lizerinde kafa yorulmasi, nasih-mensuhun bilinmesi,
nassin indirilis yerinin anlasilmasi, meydana gelen vak’alarin bilinmesi buradaki
sorunu ¢ozer. Ona gore kitabin kitapla tedruzunda sonra gelen oncekini fesh (nesh)
eder. Ciinkii ser’i deliller arasinda tenakuz s6z konusu olamaz. Kuran ve Silnnette
hakiki manada bir tearuz miimkiin degildir. Hangisinin 6nce hangisinin sonra
miinezzel oldugunu bilmeyen cehaletinden dolay: nasslar arasinda tenakuz ve tearuz
oldugu vehmine kapilir. Once varid olan mensuh, sonra varid olan nasihtir. Deliller
arasinda tedruz varsa Once cem yoluna gidilir. Bu durumda iki benzerden biriyle
amel etmis olunur. Cem miimkiin olmuyorsa Kitap siinnete, kitap-siinnet kiyas ve
sahabi kavline tercih edilir. Bu da miimkiin olmuyorsa hakkinda iki ayr1 rivayet

bulunan evcil esegin artiginin tahir olup olmadig1 hususundaki gibi hiikiim oldugu

1333 fbnii’l-Hacib’e gore sened yoniinden ravinin goklugu zanni kuvvetlendirir. Miitevatir miisnede,
miisned miirsele, tabiinin mirseli baskasina vs. tercih edilir. Metin yoniinden ise; nehy emre, emir
ibahaya, ihtimal acisindan ekall eksere, hakikat mecaza, mecaz miistereke, iktiza isarete, mefhiimu
muvafakat mefhimu muhalefete, tahsisii’l-amm te’vilii’l-héassa, tahsis edilmemis am tahsis edilmis
amma, sartli &m menfi nekreye, icma nassa vs. tercih edilir. Medlul yoniinden ise; hazr ibaha, nedb,
viicub ve mekruha, viicub nedbe, miisbet menfiye, teklifi hiikiim vazi hitkme, hafif olan agir olana vs.
tercih edilir. Hari¢ yoniinden ise; baska bir delile, Medine ehlinin ameline veya hulefa-i ragidinin
goriisiine muvafik olan tercih edilir. Ayrica amm/umum sebebi héss/husus olana vs. tercih edilir.
(ibnii'l-Hacib, 111, 375-392)

1334 Teftazant, 11, 206-207.
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gibi birakilir. Su tahirdir ve bu hal iizere hilkmii onaylanir. Hadesin zevali hususunda

siiphe vaki oldugu i¢in hades zail olmaz. Siipheyle de hiikiim zail olmaz.13%®

Sadriisseria’ya gore kuvvette esit iki delilde, esitlik sayidaysa (adetteyse)
tercih sart degildir. Yani bir ayet bir ayetle, bir ayet iki ayetle veya bir hadis iki
hadisle, bir kiyas iki kiyasla tearuz ettigi gibi tedruz eder. Biitiin bunlarin hepsi iki
esit delil gibidir. Sonugta Sadriisseria, delillerin ¢okluguyla tercih ve kuvveti sart
gormemistir. Ayrica Sadriigseria’nin naklettigine gére Ebu Hanife’ ve Ebu Yusuf’a

gore de iki delilden dolay1 bir delil terk edilmez.*3%

Sadriisseria’ya gore tearuz iki kiyas veya kiyas ile idrak edilebilen sahabi
kavli ile kiyas arasinda vaki oldugunda miictehid diledigini tercih eder.’®¥’ Nasslarm
metninde tedruz vaki oldugunda; muhkem miifessere, miifesser nassa, nass zahire,
hakikat mecaza, sarih kinayeye, ibare isarete, isaret delalete ve delalet iktizaya tercih
edilir.133® Nasslarin senedinde tedruz s6z konusu ise; meshur haber haberi vahide,

ravisi fakih haberi vahid ravisi maruf olmayan haberi vahide tercih edilir.33®

Sadriigseria’ya gore iki kiyas arasinda tearuz s6z konusu oldugunda illetlerine
bakilir. illeti mansusa ile yapilan kiyas, illeti miistanbata ile yapilan kiyasa tercih
edilir. Yine illeti nassla bilinen illeti ima ile bilinene, illeti katlye yakin olan ima ile
bilinen boyle olmayana, illeti mutlak ima ile bilinen illeti munasebetle bilinene tercih

olunur.1340

Sadriigseria’ya gore haram (hazr) ibahaya, nedbe ve kerahete, viicub nedbe,

olumlu (miisbit) olumsuza (nafi), haddi diisiiren mucib olana, talak ve itdki mucib

1335 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 504;

133 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 524.

1337 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 512.

1338 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 512.

1339 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 512.

1340 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 514; Pezdevi’ye gore bes yonden muarazadan
uzaklagilabilir; 1. Huccet yoniinden; Ser’i deliller birbirine denk olmadigindan hiiccetin nefsinde boyle
bir tedruz sdz konusu olamaz. Nitekim muhkem miicmele, meshur ahad habere denk degildir. 2.
Hikim yonunden; Hikim bu iki delil ile sabit ise delillerin arasi cem edilir. Delilden birini diisiirmek
batildir. 3. Hal yoninden; iki hal arasinda zahirde bir teiruz vardir. Bu durumda tahfif-tesdid ve
hakikat-mecaz anlamlariyla deliller arasinda cem yapilir. 4. Zamanin sarih olmast yoniinden; Bu
durumda nasih-mensuh yontemiyle tearuz giderilir. 5. Zamanin delalet etmesi yoniinden; Hazr-ibaha
yoninden bir tedruzdur. Bu durumda sonra vérid olan delil nasihtir. (Pezdevi, 111, 88.)
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olan olmayana tercih olunur.'®*! Sadriisseria, tercih hususunda sdyle bir ozet

gecmistir; “Viicuhii t-tercih, delilin arizi vasfindan zati vasfina dogrudur.” 3%

Ramazan orucuna geceden niyet etmeyen kisinin Safiiler’ gore orucu sahih
degilken bize gore sahihtir diyen Sadriisseria, bunun sebebinin fasid istidlal oldugunu
savunur. Ramazan orucunda kisi ekseriyetle niyetli olur. Sahih tercih, eksere yani
orucun zati vasfina gore yapilir. Safiiler, bu konuda orucun arizi (taam olma) vasfiyla

tercihte bulunmuslardir.'®*® Sadriisseria’ya gore fasid tercih cesitleri sunlardir;'3*

1. Galebetii’l-esbdh ile yapilan tercih; Fer’in iki asildan birine bir yonden,
digerine birka¢ yonden benzemesi durumunda Safiiler’in yaptigi tercihin adidir ve
Sadriigseria’ya gore boyle bir tecih batildir. Zira tercih sayrya gore degil, kuvvet ve

tesire gore olur. Nice tek delil vardir ki bin tanesinden daha kuvvetlidir.

2. Umiimu’l-vasf ile yapilan tercih; imam Safii’nin ribada ta’m vasfim keyl
ve vezne tercihi gibi. Sadriigseria’ya gore bu vasif aza da ¢oga da samildir. Bu
muteber bir tercih ¢esidi degildir. Ciinkii tercih surete gore degil, kuvvete gore

yapilir.

3. Kulletii’l-eczd ile yapilan tercih; Kuguk parcadan elde edilen illetin blyuk

parcadan elde edilen illete tercihi ki Sadriisseria’ya gore bu da fasiddir.

4. Kesretii'l-edille ile yapilan tercih; Sadriisseria’ya gore deliller tesir
yonilinden esitse, icmaen sabit olan sahitlerin ¢ok veya az olmasinin tercih sebebi

olmayacagi gibi esit delillerin ¢oklugu da tercih sebebi olamaz.

Netice olarak Sadriisseria, bu boliimii tiimiiyle Razi ve Ibnii’l-Hacib’e cevap
ve Pezdevi’yi destek mahiyetinde ele almistir diyebiliriz. Sadriisseria, 6nce tearuzun
viicuhunu ortaya koymus, sonra tercihe gotiirecek karineyi kuvvet ve tesir olarak
belirleyerek bir nevi deliller hiyerarsisi olusturmustur. Boliimiin sonunda Ibnii’l-
Hacib’in kabul ettigi bir kisim tercihlerinde féasid tercihler oldugunu ortaya
koymustur. Ona gore muariz delillerin eger tarihleri biliniyorsa daha sonra gelen
onceki i¢in nasihtir, bilinmiyorsa baska bir ¢6ziim aranir ve bdylece tearuz bertaraf

edilir ve imkan dahilinde ameliin bi’s-sebeheyn Uzere ikisinin arasi cem edilir. Eger

1341 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 508-513.
1342 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 522.
1343 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 522.
1344 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 523.
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bu miimkiinse bdyle yapilir, miimkiin olmazsa terk olunur. Bu durumda 6nce Kitaba,
sonra silinnete, sonra kiydsa ve sonra sahabi kavline bakilir. Eger bu yolla ¢6ziime

ulasilirsa, ulasilir. Yoksa asillar iizerine karar kilmak (takrirti’1-usal) gerekir.

2.2.2. Sadriisseria’nin Mezhep Anlayisi

Maveratlinnehir tarihte Hanefl fikhinin kalesi olarak nitelendirilmektedir. Zira
bu bolgeye atfedilen eserlerin %98’ Hanefi fikhina dairdir. Neredeyse Hanefl
mezhebi, Maverainnehir mezhebi ismini almistir. Zira Hanefl mezhebi doguya dogru
yayilarak bu bolgede en biiyiik inkisafina ermistir. Debtisi, Halvani, Serahsi, Pezdevi,
Semerkandi... gibi bircok meshur Hanefi fakihi bu cografyaya mensuptur.®*
Sadriisseria da bu bdlgeye mensup Hanefi ekolune bagl biiyiik bir alimdir. Ozellikle
Sadrusseria’yi ilim diinyasinda meshur kilan sebeplerden biri mezhep mensubiyeti ve
miidafasidir. Bu hususu Muhammed Seyyid Medhal’inde soyle ifade etmektedir;
“Hanefi ve Maturidi oldugu cihetle tetkiklerini Safii ve Eg’ari alimlerinin aleyhine
yiriitiir. Daima onlarin fikir ve goriislerini ¢iiriitmeye ¢alisir. Allame Teftazani’de
Es’ari oldugundan onlari (Safii ve Es’ari alimlerini) savunarak Sadrusseria’ya
karsilik vermeye calisir. Ikisi de biiyiik mudakkik ve pek muktedir olduklar: icin
onlardan gelen ulema, bu iki kitabi biiyiik bir merakla miitalaa ve tetkike
koyulmuglardir. Uzerlerine ¢ok sayida hdsive yazarak bu iki dlimin iddialaring

muhakemeye kalkismislardir. 3%

Sadrisseria’nin  Hanefi mezhebi savunmasi eserlerinde dikkat cekici
ozelliktedir. Eserlerindeki bu 6zellik farkli mezhebe mensup alimlerin ilgisini celb
etmistir. Tavzih adli eserine Telvih adinda meshur serhi yazan Teftazani ile
Tenkihu’l-Usiliine, Tagyirii’t-Tenkih’i yazan allime Ibn Kemalpasa bu alimlerden
one c¢ikanlardir. Zira Teftazani de Sadriisseria’ya karsilik vermek icin Safii mezhebi
tutuculugu yapmak suretiyle Telvih’i kaleme almistir. Daha sonra gelen Kadi
Burhaneddin, Tercihii’t-Tavzih adli eserini Sadriisseria’nin Tavzih adli eserindeki
goriislerini  savunmak icin yazmustir. Ibn Kemalpasa’ya karsi Sadriisseria

savunmasim da Imam Birgivi Risdle fi Reddi’I-Isldh ve’I-1zah adli eseriyle yapmustir.

1345 Kavakel, age., 305.
13863Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 36.
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Sadriisseria, Tavzih’te farkli goriislere yer verirken ve tercihlerde bulunurken
hep kendi mezhebi goriislerinin, delillerinin daha giiclii ve daha tutarli oldugunu
ispat etmeye calismistir. Bununla beraber kendi mezhebi igerisindeki farkli goriislere

de yer vererek onlar arasinda da tercihlerde bulunmustur.

Sadriigseria’nin mezheb anlayisinin merkezinde mensubu oldugu Hanefi
mezhebinin ii¢ biiyiikk imami olan Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed'in
goriisleri vardir. Onun nezdinde Imam Azam’m yeri ¢ok farklidir. Eserlerinde genel
olarak Ebu Hanife’nin goriislerini 6n plana ¢ikarmis ve muhaliflerine karsi biiyiik bir
Ozveriyle savunmustur. Bununla beraber Sadriigseria, mezhebini ve mezhebinden
olan mictehidleri sadece taklid eden, onlar ne dediyse -sirf onlar dedigi i¢in- kabul
eden bir fakih degil, yeri gelince mezhebin kurucusu Ebli Hanife'nin goriisiiniin
yerine aksi goriisii de tercih edebilen, nakli ve akli delillere dayanarak kendi
goriigiinii de izhar edebilen bir miictehiddir. Mesela, Ebu Hanife’nin fikih tarifinin
agyarmi mani (anlamin kapsamadigi manayr disarida birakma) olmadigini ifade
ederek yeni bir tamm yapmustir.!3*’ Sadriisseria’ya gére Ebu Hanife’nin tarifinde
gecen “Gale L3 & jbaresi itikadi, vicdani ve ameli konular1 da kapsar. Sadriisseria,
kisa bir agiklamadan ardindan itikadi ve vicdani ilimleri fikhin digina ¢ikarmak igin
Ebu Hanife’den menkul “amelen” lafzinin eklenmesinin dogru olacagini ifade etmis
ve “ameli agidan kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir” seklindeki tarifi

tercih etmistir.1>*

Zaman zaman Ebu Yusuf ve Zifer gibi mezhepte muctehid, Kerhi gibi
meselede miictehid alimlerin goriislerine itiraz etmis ve mezhep ici tercihte
bulunmustur. Sadriisseria’nin mezhep igerisinde tercih ehli bir miictehid oldugunu
gdsteren en dnemli drneklerden biri, onun mezhep imami Ebu Yusuf'u elestirme
cesaretidir. Ona gore Ebu Yusuf'un, “bazi sartlari tasimast durumunda haber-i
vahid bilgi ifade eder ve tipki ibadetlerde oldugu gibi ukubdt konularinda da haber-i
vahidle amel edilir’'®® goriisii isabetli degildir. Bu konuda Sadriisseria, Ebu

1347 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42.
1348 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 46; Fikhin tarifi iizerindeki tartigmalar igin
ayrintili olarak bakiniz; Ding, age., 83-93. - ) L
Ll & 538 b Ge G 3AD &) 5Y) 48 jralls
1349 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 332.
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Yusuf’un bu goriisiinii reddetmis ve ona sdyle cevap vermistir; “Haber-i vahid,
beyyine ve nass gibi kati degil zanni bir delildir. Zanni olan delil demek kendisinde

siiphe var demektir. Halbuki siipheyle hadler diiser.” >

Sadriisseria, ¢ogunlukla herhangi bir degerlendirmeye gitmeden {i¢ imamin
goriislerini zikretmistir. Bir miictehid olarak delilleri dikkate almak suretiyle ilmi ve
fikri kanaatine gore hareket etmistir. “Ben derim ki (Js¥) diyerek kendi goriislerini
soylemekten ¢ekinmemistir.'®! Ayni zamanda kendisinden onceki miictehidlerin
ustl sahasindaki fikirlerinden istifade etmis, Hanefl usQlcllerin dnceden tesbit
ettikleri usll kaidelerine bagl kalarak, izaha muhta¢ konular1 agiklamaya gayret
etmistir. Mesela, Sadriisseria, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un “iki delilden dolay: bir
delil terk edilmez”'%? ggriislerini naklettikten sonra su agiklamay1 yapmistir; ona
gore kuvvette esit iki delilde, esitlik sayidaysa (adetteyse) tercih sart degildir. Yani
bir ayet bir ayetle, bir ayet iki ayetle veya bir hadis iki hadisle, bir kiyas iki kiyasla
tedruz ettigi gibi tearuz eder. Biitlin bunlarin hepsi iki esit delil gibidir. Sonucta

delillerin coklugundan dolay1 tercih ve kuvvet sart degildir. 353

Nasslarin farklt yorumlara miisait olmasi, hiikiim ifade eden haberlerin
degisik yollarla gelmesi ve miictehidlerin sahip olduklari akil ve anlayis seviyelerinin
farkli olmasi1 gibi nedenler, ayn1 konuda mubhtelif goriisleri ortaya ¢ikarmistir. Yoksa
bir mictehid, dini bir meselede mutlak surette ser'l bir delile dayanmak zorundadir.
Sirf kendi arzusuna gore hiikiim veremeyecegi gibi bir meselede kesin ve agik bir
delil varken de muhalefet etmez. Mezkir sebeplerle miictehidler arasinda ihtilaflarin
olabilecegini bilen Sadriigseria, Tavzih’te gorilisler arasindaki ihtilaflara yer
vermistir. Eserde Hanefi mezhebi disinda en ¢ok Safii, sonra sirasiyla Maliki,
Hanbeli, Mu'tezile, Si'a, Harici ve Zahiri mezheplerinin ve bir¢cok mductehidin

goriiglerine de deginmis ve onlara cevaplar vermistir. Sadriigseria, Hanefiler

Safiiler, Hanbeliler ve Cessas'ta bu goriistedir. (Amidi, 11, 117.)

130 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333.
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1351 Sadriisseria, Tavzih, 1, 43, 129, 218; 11, 39, 87...

1352 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 524.

1353 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 524.
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disindaki atifta bulundugu Aalimlerin goriislerini Safii,”*®* Es’ari,’**® Mutezile ve
Havaric seklinde mezhep kurucusunun ismine ithafen dile getirmistir.  Bu

genellemenin yaninda “bir kismi” ve “bazisi”3%®

gibi muglak ifadeler de
kullanmistir. Hanefi alimlerin gériislerini ise Ebu Hanife, Imam Muhammed, Serahsi

ve Pezdevi gibi bizzat goriis sahibi alimin ismiyle nakletmistir.

Sadriisseria, tenkit ve tasviplerini dini ve akli deliller muvacehesinde
yapmistir. Onun mutaassip (ilmi kor) biri olmadiginin en biiylik gostergesi Ebu

Yusuf 6rneginde!3®’

oldugu gibi mensubu bulundugu mezhebin alimlerinin
goriislerini de zaman zaman elestirmesidir. Tenkit ve degerlendirmelerinde gayet
insafl1, saygili ve yumusak bir ifade kullanan Sadriisseria, muhaliflerini “anlayigsiz,
cahil, gafil olmak, fikih bilmemek, fikhi anlayistan yoksun bulunmak...” gibi herhangi
bir vasifla nitelendirmemistir. Tiim bunlar gosteriyor Ki -her ne kadar Sadriisseria,
Tavzih’te aklin ser’ karsisindaki rolii, hiistin-kubuh meselesi, fiillerde cebr ve ihtiyar
gibi temel meselelerde mezhebinin goriiglerini agiklamis ve bu konular iizerinden
muhaliflerin goriislerini ¢lirlitmeye ¢alismigsa da- onun Hanefi mezhebini savunma

faaliyeti, bir taassubun sonucu degil, tahkike dayali imani ve ilmi bir faaliyetin

aranaddar.

2.2.3. Sadriisseria’nin ictihad’a Yaklasim

Islam’da dini hiikiimlerin asli iki kaynag ve belirleyicisi Kur’an ve Hz.
Peygamber’in siinnetidir. Bu iki kaynagin anlagilmasi ve yorumlanmas: ise ancak
akilla miimkiindiir. Akil, fonksiyonel olarak nakli tamamlayan ve dengeleyen bir
isleve sahiptir. ictihad da aklin bu islevini temsil eden kiyas, re’y, istidll, istinbat ve

fikih gibi kavramlarin merkezine yerlesmistir. Ictihad,'®® liigatte “gayret ve

1354 Sadriisseria, Tavzih, I, 64, 65...

1355 Sadriisseria, Tavzih, I, 21, 23...

1356 Sadriisseria, Tavzih, I, 69, 84...

1357 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333.

1358 Spzliikte “caba gostermek, biitiin giiciinii kullanmak, 1srarli olmak, zahmet ¢cekmek” anlamindaki
cehd kokiinden tiireyen ictihad “bir konuda elden gelen ¢abayi sarfetmek, bir seyi elde edebilmek igin
olanca giicli harcamak” demektir. Ayn1 kokten tiireyen cihdd ve miicahede kelimeleri, mahiyetleri
farkli da olsa “caba sarfetmek” ortak anlaminda ictihad kavramiyla ortiisiir. Terim olarak ictihadin,
ekol ve fakihlerin farkli bakis agilarim1 ve kavramin igeriginde zamanla goriilen genislemeyi
yansitacak sekilde birgok tanimi yapilmis olup bunlarin ortak noktasini, “fakihin herhangi bir ser‘
hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulagabilmek igin biitlin giiciinii harcamasi1™ fikri teskil eder. Tanimda
“ser‘l hiikim” kaydi akli, maddi ve o6rfl konularda yapilan akil yiiriitmeleri, “zanni bilgi” kayd1 da
dinin kati hiikiimlerini bilmeyi disarida tutmayir amaclar. Ser‘? hiikiim, konuyla ilgili bir nas
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mesakkati yiiklenmek” 1stilahta ise “ser’in zan ifade eden hiikmiinii elde edebilmek

1359 seklinde tarif edilir. Genel olarak ise

icin fakihin tiim giiciinii harcamasidir
ictihad, nasslarin lafiz ve manasindan ser’i-ameli hikimleri elde etmeye yonelik
beseri ¢abayi ifade eder. Bu c¢abay1 gosteren kimseye miictehid, hakkinda ictihad

edilen konuya da muctehedun fih denilir.

Ictihad bahislerinin usil-i fikth igerisinde miistakil bir yere sahip
bulundugunu kabul edenler yaninda bunun tamamlayici, ikincil éneme sahip bir
bahis oldugunu soyleyenler de vardir. Muahhar donemde bu ikinci egilimin hakim
duruma geldigi sdylenebilir. Bu egilimi benimseyen alimlerin bir kismi konuyu kiyas
bahsinin bir tamamlayicisi seklinde ele almig, bir kismi da eserlerinin hatime

boliimlerinde yer vermistir.'3%

Sadriigseria ise ictihadi, temellendirme ve tanimlama gayretine girmemis, bir
on kabul ile kiyds ana bagligi igerisinde alt baglik olarak ele almistir. O, ictihad
boliimiinde; ictihadin tanimi1 ve mahiyeti, ictihad fikrinin dogusu ve gelisimi,
ictthadin nakzi, miictehidin baskasini taklidi ve miictehidlerin tabakalar1 gibi
konulara yer vermemis, miictehidligin sartlarina ve miictehidin musib veya muhti
olusuna deginmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse diyebiliriz ki; Sadriisseria,
ictihadla ilgili Pezdevi’nin goriislerini'®! tercih etmis ve konuyu 6zet gecmistir.
Ayrica O, taklid, miiftt ve miistefti konularma Tavzih’te yer vermemistir.

Sadriisseria’ya gore miictehidligin belli bash sartlar1 sunlardir; %62

1. Ser’i ve liigavi manalariyla birlikte Kitap (Kur’an) ilminin

muhtevasini bilmek;

a. Liigati bilmeye gelince, miifredat ve miirekkebatin manalarin1 ve ifade
ozelliklerini bilmek gerekir. Sonugta bu manalar1 anlamak icin liigat, sarf, nahiv,

meani ve beyan bilgisine ihtiyag vardir.

bulundugunda onun anlasilmasi ve yorumlanmasi suretiyle, bulunmadiginda ise ¢esitli metotlar
isletilerek elde edileceginden tanimda ser‘? hiikmiin kaynagi ve elde edilme metodu genelde yer
almaz. (H. Yunus Apaydin, “Ictihad” DIA, XXI, 433.)

1359 Teftazani, 11, 234; Taftazani'nin bu tanimlamalar1 bnii'l-Hacib'ten aldig1 goriilmektedir. (Ibnii'l-
Hacib, 111, 286.)

1360 K 5ksal-Donmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 207.

1361 pezdevi, IV, 14- 32.

1862 Qadriigseria, et-Tavzih fl Halli Gavdmizi't-Tenkih, 527; Teftazanf, 11, 235.
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b. Ser’l manalar1 bilmeye gelince, “...yahut biriniz ayak yolundan
gelmisseniz...”t%3 (il G 200 350 25 5) gibi ahkama tesir eden manalar1 bilmek
gerekir. Ayette gecen gaitten maksat hadestir. Hiikmiin illeti, insan bedeninin
necasetten ¢ikmasidir. Ayrica, Kitabin hass, amm, miisterek, miicmel, miifesser, nasih

ve mensuhunu bilmek gerekir.

2. Metin ve sened bakimindan Siinnet ilminin muhtevasim bilmek;
Stinnetin ahkama taalluk eden hadislerin metin ve senedlerini; miitevatir, meshur
veya ahad gibi tariklerini, ravilerin cerh ve tadilini; ser’i ve ligavi manalariyla

birlikte siinnet ilminin muhtevasini bilmek gerekir.

3. Biitiin yonleriyle kiyasin (viicihu’l-kiyas) muhtevasini bilmek; Kiyasin
serait, ahkdm ve aksamini; makbul ve merdud olanini1 ve sahih istinbat yollarini

bilmek gerekir.

Sadriigseria’nin, miictehid olmanin sartlar1 acgisindan yaygin olarak kabul
edilen anlayis1 benimsedigi goriiliir. Ona gore oOncelikle kendisinden istinbat
yapilacak olan asillari, yani ser’i hiikkiimlerin temel kaynaklarini bilmek, sonra da bu

kaynaklardan hiikiim ¢ikarma keyfiyetini bilmektir.

Cumhurda oldugu gibi Sadriisseria’ya gore de ictihadin hikmii zanm
galiptir®®* ve miictehid, ictihadinda hata da, isabet de edebilir.’*®® Ciinkii bir olaymn
(kesin) hiikmii Allah katindadir. Mutezile’ye gore miictehid ictihadinda hata etmez.
Ciinkii (kesin) hiikiim, miictehidin ictihadinin sonucudur. Miictehidler, bir hususta
ictihad etmislerse, Allah katindaki hiikkmii de odur. Siiphesiz miictehidler, -her ne
kadar dogru/hakikat ¢ok olsa da- dogruya/hakka ulasmakla (isabetle) sorumludurlar.
Kible ile ilgili ictihad da bu minvaldedir. Kible, arastirma sonucunda tayin edilen
taraftir (cihetli’t-taharri). Kible, yanlis tayin edilse de namaz gegerlidir. Mu’tezile’ye
gore delilin ¢ok olmasi hiikmiin tek olmasina mani degildir.}3® Fahreddin Razi’nin

goriisii de budur. 3%

1363 Nisa, 43.
1364 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 528.

‘«_\4...44}5}4;.11_1:4&: J«.\;.AJ\ALE;J\ dLA.\A‘LAQ uH\‘L\lsé\.ASA}
1365 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 528; Ibnii'l-Hacib, 111, 309.
13% Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 528.
‘.\g_\MJSJLg_\;M_\S\da\u‘,S;.\\d;‘iehm)‘gl.u»ﬂmhmu&mahds@bmMa@udséd)yudlm)
‘,)Ld)s;]\am‘y}l)‘dﬂlmubbﬂsw.\g_\ﬂ\uleé A@Mh\)dsgpégbumméﬂumab@\ﬁ@\ 138
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Sadriisseria, miictehidin musib veya muhti olabilecegine dair ayet'3%® ve
hadislerit®®® zikrettikten sonra Mu’tezile ve Razi’ye sdyle cevap vermektedir; “Bir
hadisede haram ile mubah hiikmii nasil cem etmezse, ayni1 hususta iki farkli ictihad
da cem etmez. Bir mana bir hakikate delalet eder. Yani miictehidin biri isabet etmisse
digeri hata etmistir. Halbuki miictehid, ictihad etmekle miikelleftir, isabet etmekle

miikellef degildir.3°

2.2.4. Miictehidler Arasindaki Yeri

Hanefl kaynaklara bakildiginda Sadriisseria’nin ustl ve furua vukufiyeti
noktasinda Hanefi alimler i¢cin medar1 iftihar oldugu goriilmektedir. Usil, furu ve
tabakat kitaplarinda kendisinden &vgiiyle bahsedilmektedir.

Kefevi’'nin ~ (990/1582) Sadriisseria  hakkindaki ifadeleri  sdyledir;
“Imamhigi/alimligi tartisilmaz, cesitli ilimlere vakif, ser’i kanunlarin hafizi, asl ve
fer’le ilgili miiskillerin ozetleyicisi, usiil ve furuun seyhi, makul ve menkuliin dlimi,
usilcii, fakih, hilafiyat¢l, cedelci, muhaddis, miifessir, nahivci, lugatci, edip,
nazariyat¢i, kelamci ve mantik¢i bir alimdir. Her bir ilim dalinda da giiclii biridir.
IImi darbi mesellere konu olmus, ilim ve edep timsalidir.”13™

Sadrusseria’nin fikhi yonden istiin ve kudretli bir alim oldugunu, Daru’l-
Funun Hukuk Fakiiltesi muallimlerinden Mehmed Seyyid Bey, in su ifadeleriyle dile
getirmistir; “Diirer ve Mirat sahibi meshur Osmanli ulemasindan Molla Hiisrev bu
eserlerinde Sadrusseria ile pek ¢cok ugrasir ve bircok itirazlar ileri siirerse de, bizim

molla olsa olsa onun iyi bir talebesi olabilir.””**72

L_Q)»_\;\) ’)uailmg.su’; HAd M\u\ﬁdﬂnapmwuw\@a%mm}‘w}uﬁ@uuﬂm
YJJ:..J\J.JJUY d)&ﬂ\@}@*@dhﬂ\)ﬁ;\ﬁwﬁ&uﬂ;u)dh)\uﬁu\sw}buuﬁé\wb?g\
a_\}h.\l\ a5
1367 R4z, Mahsul, V1, 15.
i Ol Jsme Y 4 Laie 3alls
1368 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 529.
[79 :ebas1] {Slaills BLags} 1 Mk 4l 38 Ul
1399 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't- Tenkih, 529. ) ) )
J;\u.\...anﬂw\daa»);\;uh‘_gj«mdh&_\h\u\jum dﬁc_u...aiu\»_emba;\.ﬁaﬂmlc ‘d)é}
uw\w}@duh\u\} chfna_um\wsc_\m\u\ 4.\::4»\‘5..4.) A}Mw\J\A}«\h\jGL\MﬂJ
1370 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 530.
1371 Salah Muhammed, 1, 40-41.
1872 Seyyid Bey, Fikih Usiliine Giris, 36; Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 57, 189.

248



Bu manada Islam alimleri Sadrusseria’y1 “Imam-1 hiimam ve fahru’l-ulami’l-
d’lam...” olarak vasfettikten sonra hakkinda, “Bu zat dibi gériinmeyen deniz, ilmine
kimsenin erisemedigi bir alimdi, tam bir miidakkik ve muhakkik idi” demislerdir.*3"

Kurasi’ye (775/1373) gore Sadriisseria; “Finun sahibi baylk bir Usal
alimidir.”137

Teftazani’ye (792/1389) gore ise Sadriigseria; “Muhakkik, midakkik ve
dirayetli, akli ve nakli dengede tutan, usil ve furu’da miinakkih bir alimdir.”*3"

ibn Battuta, ibn Kutluboga (879/1474), Taskopriizade (968/1561) ve
Aliyyii’l-Kari (1014/1605) gibi nice alimler Sadriisseria’yt muhakkik ve miidakkik
olarak nitelendirirken,’*"® Birgivi’ye (981/1573) gore Sadrusseria miictehidligin
dordiincii tabakasindan tercih ehli (ashabii’t-tercin) bir mictehiddir.®*”" Simdi

miictehidligin siiflandirilmas1 ve Sadriisseria’nin bu siniflandirmadaki yerine bir

g0z atalim.

2.2.4.1. Miictehidlerin Siniflandirilmasi ve Sadriisseria

Zerkesi’nin, mutlak-mukayyed olmak iizere iki smifa ayirdig

mictehidleri,**”® Kurasi, Ibn Kemalpasa ve Birgivi, yedi tabaka olarak

siniflandirmigtr; 137

1873 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 57.

1374 Kurasi, IV, 369.

1375 Teftazant, 1, 2.

1376 Salah Muhammed, 1, 41.

1377 Birgivi, Risdle fi Reddi’l-Islih ve’l-1z8h; 24b-25a; Ali el-Kari, Semmii'l-Avdriz fi Zemmi'r-Ruvdfiz,
112-114; Takiyiddin el-Gazzi, et-Tabakati's-Seniyye fi Teracimi'l-Hanefiyye, y.y. ty. |, 11-12;
Kurasi, 11, 559; ibn Abidin, 1, 77; Ebu Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, Istanbul t.y. II, 118-
120.

1878 Zerkesi, VIII, 238; Bu konuda yapilan ilk teknik agiklamalardan biri ibnii’s-Salah’a aittir.
(Apaydin, “Ictihad” DIA, XXI, 439.) ibnii’s-Salah miictehidleri, dncelikle “miistakil-gayri miistakil”
diye siniflandirmig gayri miistakil miictehidleri de dort tabakaya ayirmistir; 1. Miistakil Miictehidler 2.
Gayri Mustakil Muctehidler a. Mintesip Mictehidler b. Mukayyed Miictehidler c. Tercih Ehli
Muctehidler d. Fetvada Mictehidler (Yakup et-Temimi, 311.). Sah Veliyullah Dehlevi ise
miictehidlerin tabakasini su sekilde tasnif etmistir;'%’® 1. Mutlak Miictehidler Tabakasi; a. Miistakil
Miictehidler Tabakasi; Dort imam bu tabakadandir. b. Miintesib Miictehidler Tabakas1 2. Mezhepte
Miictehidler Tabakas1 3. Fetva da Miictehidler Tabakasi 4. Sirf Mukallidler Tabakas1 (Yakup et-
Temimi, 307.). Ibn Hamdan, genel olarak Safii ve Hanbeli usilciilerin kabul ettigi miictehidlerin
taksim ve tertibini su sekilde yapmistir; 1. Mutlak Muctehid 2. Mezhepte (Mukayyed/M{ntesip)
Miuctehid; a) Ebu Yusuf, Muhammed ve Miizeni gibi hiikiim ve delilde imamim taklid etmeyip
sadece ictihad ve fetva hususunda onun metodunu izleyen ve onun mezhebine davet eden mictehid.
“Mutlak miintesip miictehid” olarak da anilir. b) Imaminin usiliinii ve kurallarin1 agmaksizin miistakil
olarak delili takrir edebilen, tahric ve istinbata muktedir olan miictehid. Bu tabakada yer alan
miictehidlere “ashabii’l-viicih” da denir. c¢) Viiclh sahiplerinin seviyesine ulagamamig, bununla
birlikte fakihii’n-nefs olan, imamin mezhebine vakif, delilleri tanmiyan, delilleri ortaya koyup

249



Birinci Tabaka; Seraitte Miictehidler Tabakasi; Dort Imam (imam Ebu
Hanife, Imam Malik, Imam Safi ve imam Ahmed b. Hanbel) gibi bu tabakadan
sayillan miictehidler, kamil veya mutlak ictihad sahibi kimseler olup genis c¢apta
ictihadlarda bulunmus ve usil kaidelerini tesis etmislerdir. Bunlar, dort delilden
(edile-i erbaa) furu’ ahkamini istinbat ettikleri gibi ustilde de furu’da da taklidden
sakinmigslardir. '8 Ibnii’s-Salah, mutlak mictehid olabilmek icin taklidden ve
takyidden uzak bir sekilde ser’i hiikiimleri delillerinden istidlal yoluyla bilmeye

muktedir olmak gerektigini ifade etmistir.138!

Ikinci Tabaka; Mezhepte Miictehidler Tabakasi; Imam Ebu Yusuf ve
Imam Muhammed gibi bu tabakadan olan miictehidler, furti’da mutlak ictihad sahibi
olup usll’de ictihad yapmamislardir. Bunlar, bazi furu’ ahkdminda muhalefet
etselerde hocalarinin koydugu usil kaidelerine bagli kalarak edile-i erbaadan hikim

¢ikarmaya kadirdirler. Ustlde ise imamlarii taklid etmislerdir. 82

Uciincii Tabaka; Meselede Miictehidler Tabakasi; Ebu Cafer et-Tahawvi,
Kerhi, Halvani, Serahsi, Pezdevi ve Kadihan gibi bu tabakadan addedilen
mictehidler, mezhep sahibinden bir rivayet olmayan konularda ictihadda bulunurlar.
Asag1 yukari ikinci tabakaya dahildir. Ancak bunlar, usilde de furu’da da mezhep
imamlarina muhalefet edemezler. Sadece nass bulunmayan meselelerde imamlarinin

koydugu usil kurallarma gore hiikiim istinbat ederler.138

destekleyebilen miictehid. d) Mezhebi 6grenip nakletmek ve anlamakla mesgul olan kisi. Bu durumda
olan kisilerin nakline ve nakle dayanarak verdikleri fetvaya itimat edilir. 3. ilmin Bir Nev’inde
(Feraiz gibi) Muctehid 4. Meselede Miictehid. (Yakup et-Temimi, 315; Apaydin, “ictihad” DIA,
XXI, 439.)
1379 Kurasi, I, 558; Birgivi, Risdle fi Reddi’l-Isldh ve’l-1zah, 24b-25a; Ali el-Kari, age., 112-114; el-
Gazzi, I, 11-12; ibn Abidin, I, 77; Ebu Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11, 118-120; Yakup
et-Temimi, Et-Tahricii inde’l-Fukahd ve’l-Usdliyyin, Kahire 1414, 301.
1380 Kurasi, I, 558; Yakup et-Temimf, age., 301;
O g sAl) alSal Blind g Jsal) ae) 8 Gurals 3 agSlue @l (a5 cday ;¥ AGYIS g Al L cpaginall ddd 1 I 5Y) 43l
Jsa¥l Y 5o g il 8 Y 8 e ey )Y ALY
1381 Apaydin, “Ictihad” DIA, XXI, 439.
1382 Kurasi, I, 558; Yakup et-Temimi, age., 301; ‘
els;}{\ oA e o ) s @\ Glaaal yilu g Guall (o dasay G gy (IS o dall B um@_“\;d\‘m.h 4_3.11_\5\ Iu.d:d\
ASal mny 3o ila ()5 caed candlind la )58 ) sel gl Cas e -Gl 5 g laa s Al LS (ol Ay ) AV (e
Jpa¥) 2el 8 & 4 gally agiC ep 5 3l
1383 Kurast, I, 558; Yakup et-Temimf, age., 301-303;
uall s gsahall jiaa ol s GladllS Caldl Gala e L 355 ¥ 3 Jilall 8 Cpaginal) dika (A3 Al
O30% Y pgd o x5 A (ol Ol JRd 5 s 52l DY) A3 PVEGWA P M}@\#\uv\ et s ¢ g S
() Pl i e L pai Y ) sl 8 A8 () shariin agi€ g g il 8 Y5 Jsnad) 8 Y Sy dillia e
Lo 20 8 e
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Dordiincii Tabaka; Tahric Ehli Miictehidler Tabakasi; Razi gibi
miictehidler bu tabakadandir. Bunlar, aslen ictihada gii¢ yetiremezler. Lakin ustl
bilgilerinin kuvvetli ve usll kaidelerine hakimiyetlerinin olmasindan dolay1 bunlar,
mezhep imamlarindan intikal eden miicmel ve muhtemel goriisleri tafsil etmeye
kadirdirler. Ayrica bu tabadaki miictehidler, hiikiimlerin sebeplerini ortaya ¢ikarmak

hususunda ictihadlar da yapmiglardir.1384

Besinci Tabaka; Tercih Ehli Miictehidler Tabakasi; Kud(ri ve Merginani
gibi miictehidler bu tabakadandir. Bunlarin isi, mezhep imamlarindan gelen
rivayetler arasinda tercihte bulunup bazisini bazisina evla tutmak ve tafdil etmektir.
Bu tabakadan olan miictehidler, evla, daha sahih (esahh), daha vazih (evzah) ve
kiyasa daha uygun (evfegu 1i’l-kiyas) gibi ibareler kullanmislardir. Yani bu siniftaki
miictehidler, goriis ve rivayetler arasinda tercihlerde bulunmak iizere mahdut sayida
ictthad yapmuslardir. Bunlar1 mukallid saymak dogrudur. Ancak mezhebin
goriiglerini aciklama ve tercihte bulunma gibi bir nevi mezheb ¢ercevesi iginde

ictihad ve akli bir faaliyet gostermislerdir.38®

Altinc1 Tabaka; Temyiz Ehli Miictehidler Tabakasi; Nesefi, Mevsili,
Taciisseria ve Ibnii’s-Saati gibi miictehidler bu tabakadandir. Bunlarin isi,
kitaplarinda zayif ve merdud goriislere yer vermemektir. Zira bunlar, zayif goris ile
kuvvetli goriisiin ve zahirii’r-rivaye ile nadirli’r-rivadye arasini temyiz etmeye kadir

mictehidlerdir, 386

Yedinci Tabaka; Sirf Taklid Tabakasi; Bu tabakadakiler, zikredilenlerin

hicbirine kadir degildirler. Bunlar, sagini solundan ayiramazlar. Bilakis bunlar

karanlikta odun toplayan kimse gibidirler. Ellerine ne gelirse alip onlar1 toplarlar.**®’

1384 Kurasi, 1, 559; Yakup et-Temimi, age., 303;
J5maVl agihla il Stal Agin¥) e (5538 ¥ agild sl jual 5 31 Gualiall (g g padll Jal Ak da) ) A80al)
adbanlaal e 5l cndall calia (e Jiie (npaY Jaine aSa g cpen s (53 Jane J 8 Jpmalli e (5538 Aaldl) aglasn g
On Alagll e gl sall any B a5 ey cp sl o itlary allial e il y Jsall B can ki cagdl e Cnginall
138 e 51N a5 oA SN AT 1S Al

1385 Kuras, I, 559; Yakup et-Temimf, age., 303;
o bl sl Gany Jaali gl s Legdlial 5 Alagl) alia s ¢(558l) uall (S a il Claal A cialal) A3kl
Lol (38 0 138 5 ¢l (38 0 138 5 sl 138 5 Al 5 ) el 138 5 (Il 138 agd s ¢ AT (iany

1388 Kurasi, I, 559; Yakup et-Temimfi, age., 303-304;

uh\j)ﬂj M.a\jj\ JAUa} “_\AA.A\ )AU;U u.u...al\j (_9_533\_5 Lg_,ﬁY\ U“ )u.a.ﬂ\ L_Ac u.unl.dl u.uls.d\ ‘uu.L. MAL..J\ AAJH\
Y o peilis anall coalin s sl coalin s Jliaall cinliay 35S caalia€ oy aliall (e 8 ptaall ¢ sial) cilanalS 5,0l
_MM\L_\Q\))H}DJ)J)AMJ\)BY\N_.US&\}XAQ

1387 Kurasi, I, 559; Yakup et-Temimf, age., 304;
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Birgivi’ye gore altinct ve yedinci tabakadan sayilan miictehidler, biisbiitiin
taklidci olup hig bir ictihad yapmamis, sadece eskilerin eserlerini bir araya toplamak

ve tedvin etmekle ugrasmustir. '8

Bu kisa bilgiden sonra Ibn Kemalpasa’nin yaptigi taksimi esas alarak

Sadriisseria’nin bu tasnifteki yerine dair degerlendirmeye gecelim.

2.2.4.2. Ashabu’t-Tercih ve Sadriisseria

Tercih, bir mezhep i¢inde, ayn1 konuda birbirinden farkli goriisler arasindan
birini secmek demektir. Bu da “rivayet agisindan tercih” ve “delil a¢isindan tercih”
olmak (izere iki nevidir.’*8 Bu nevilerden birini veya her ikisini yapan miictehide
ashabii’t-tercin denir. Bu islemleri gerceklestirme kabiliyetine sahip olan
Sadriisseria, ayrica ustlciilerin kostugu “delilleri degerlendirebilecek yetenege sahip
olma” sartin1 da haizdir. Bu anlamda Sadriisseria, miictehidligin besinci tabakasindan
tercih ehli/ashabii’t-tercih bir miictehid olarak kabul edilmistir. Zira aralarinda
Razi’nin de bulundugu dordiincii tabaka ile Sadriigseria’nin bulundugu besinci
tabakay1 teskil eden miictehidler, mezheb imamlarinin ictihadlar1 bulunmayan furt’
meselelerinin  hiikiimlerini ¢ikaran, onlarin hiikmiinii belirtmedigi meselelere
dokunmayan kimselerdir. Fakat onlar, ii¢lincii tabakanin tesbit etmis oldugu tercih
esaslarina dayanarak rivayet edilen goriisler arasinda tercihlerde bulunmuslardir.
Baz1 goriisleri, dayandigi delilin kuvvetli olusu veya mevcut asrin icaplarina tatbik

bakimindan elverisli bulunusu sebebiyle tercih etmislerdir.**° Elbette bu, yeni bir

degpall o Jelll 05 5pm Vs ccpandly Sadl C 00 Vs OS2 L o s,a Y 0l Gealiall dlla el A8k
sl IS gl (gl i sl e Qlalas ) s3ag Le ) srany
1388 Birgivi, Risdle fi Reddi’I-Isldh ve’l-1zah, 24b-25a.
1389 Rivdyet bakimindan tercih; Mezhep imamlarimn ictihAdlarini nakledenlerin birden fazla olmast,
ya nakleden talebenin yanlis anlamasi ya da mezhep imamlarinin daha 6nce benimsedigi goriisten
vazgegip baska goriise sahip olmasindan kaynaklanan birbiriyle g¢elisen goriislerin nakledilmesi
durumunda s6z konusu olmaktadir. Bu durumda, daha sonra gelen tercih ehli mezhep alimleri,
rivayetleri karsilagtirarak en kuvvetli olani tercih etmeye ¢alismislardir. Genellikle “ustl” kaidelerine
ve Kitap, Siinnet gibi “delil”’e bakarak karsilagtirma yapmaya dayanan tercih usilii, daha ziyade fiir(
kitaplarinda gériilmektedir. Mesela; Hanefiler, imam Muhammed es-Seybani’nin kitaplarinda yazili
olarak nakledilenleri tercih etmislerdir. “Zahiru’r-riviye” de denilen Ebii-Hafs el-Kebir ve el-
Cevzecani gibi Hanefilerin rivayetine dayanan kitaplar, bu tirdendir. Usiil ve delil bakimindan tercih;
Mezhep imamindan nakledildigi kesin olarak bilinen iki zit goriisii, Kitap, Stinnet gibi delillere ve
usil kaidelerine bakmak suretiyle karsilastirarak birisini tercih etmektir. Mesela; iImam Muhammed’in
yazili alt1 kitabim el-Mervezi ( 334/945), el-Kafi isimli eserinde 6zetlemis, Serahsi de bu eseri el-
Mebsit ismiyle serhetmistir. (Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 243.)
1390 Alj el-Kari, age., 112; Gazzi, 1, 11-12; Kurasi, II, 559; ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar ale'd-Diirri'l-
Muhtar, VI, Beyrut 1992, I, 77.)
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goriis beyan etmek degildir. Dordiincii tabaka olan tahri¢ ehli ile besinci tabaka olan
tercih ehli arasinda fark ¢ok azdir. Hattd usilciilerin bazist hakli olarak bu iki
tabakay1 bir saymustir. Ciinkii usille gore fikirler arasinda tercih yapmak, mezheb
Imamlarinin ele almadig1 meselelerin hiikiimlerini ortaya koymaktan daha az bir is

degildir. 1391

Birgivi’ye gore besinci tabaka mensuplari, goriis ve rivayetler arasinda
tercihlerde bulunmak {izere sinirli/mahdut sayida ictihad yapmislardir. Bunlari
mukallid saymak dogrudur. Ancak mezhebin goriislerini agiklama ve tercihte
bulunma gibi bir nevi mezheb cercevesi icinde ictihad ve akli bir faaliyet
gostermislerdir.'3%? Tercih ehli miictehidler, bazi rivayetleri digerlerine tercih
ederken “evid, esahh, evfegu I[i’l-kiyds ve erfegu [li'n-n&s” gibi kavramlar
kullanmislardir.1®® Sadriisseria ise daha ziyade “ihtertii (<)3a1),13% evla (A1), 3%

agva (s 31),13% evsegu (51397 ve sahih (Fusie)"13% tabirlerini kullanmustir.

Sadriisseria’nin tercihlerinde Ebl Hanife ve talebelerinin goriislerine dncelik
vermistir. Bu durum onun Hanefi mezhebine mensup bir fakih olmasinin dogal bir
sonucudur. Zira Hanefi mezhebine mensup olan fakihlerin eserlerinde Ebu Hanife ve
talebelerine ait ustl anlayislart merkezde yer almaktadir. Klasik fikih ¢aligmalarinda
bir mezhebe baglh kalma diisiincesi dikkate alindiginda, Sadriigseria’nin da
kendinden oOncekilerin yolunu takip ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Diger
taraftan Sadriisseria, Ebu Hanife’nin veya talebelerinin goriislerini tercih ederken,
goriis sahiplerinden ziyade, tercih sebeplerine agirlik vermistir. Sadriisseria,
Tavzih’te Imam Ziifer’in goriislerinden sadece on yerde soz etmistir.}**® Bu durum,
Hanefi mezhebi igerisinde ilk ii¢ imama ait goriislerin, Imam Ziifer’e kars1 tercih
bakimindan oncelikli olduguna isaret etmektedir. Sadriisseria’nin tercihlerinden

bazilar1 sunlardir;

1391 Muhammed Ebu Zehra, Islam 'da Fikhi Mezhepler Tarihi, |1, 117.

1392 Birgivi, 24b-25a;

1393 Al el-Karf, age., 112; Gazzi, I, 11- 12; Kurasi, 11, 559; Ibn Abidin, 1, 77. g
LB (585113 5 A5 Al 1385 31 138 agd 388 ¢ i e il a2l

13%4 Qadriisseria, Tavzih, I, 177.

13% Qadriisseria, Tavzih, I, 77, 96...

13% Sadriisseria, Tavzih, I, 11, 151...

1397 Sadriisseria, Tavzih, I, 11.

1398 Qadriisseria, Tavzih, I, 154, 156...

1399 Qadriisseria, Tavzih, I, 200, 221...

253



Ornek 1; Sadriisseria’ya kadar gegen siirecte Hanefiler’in tercih ettigi fikih
tanimi, “mutlak miictehid” konumundaki imam Azam Ebu Hanife’ye ait; “Kisinin
lehine ve aleyhine olan seyi bilmesidir” seklindeki tariftir.**®° Buna mukabil besinci
tabakadan tercih ehli bir miictehid olan Sadriisseria, Imam Azam’m fikih tarifini
yetersiz bulmus ve bu tarife “amelen” (e) ibaresinin ilave edilmesini gerekli
gormiistiir. O, tanima yapilan bu ilavenin kelam ve tasavvuf gibi itikadi ve vicdani

ilimleri, fikhin disinda biraktigini ifade etmis ve bu tarifi tercih etmistir.4%

Ornek 2; Sadriisseria, ser’? delillerin asil kaynagi olan Kitab’m tanimi
noktasinda Gazzali’nin tarifini tercih etmistir. Ancak O, Gazzali’nin “Kitap” tanimini
ayniyla da almig degildir. Zira Sadriisseria, Gazzali’nin tarifinden “meshur yedi harf
Uzere” ibarelerini ¢ikarmis ve Kitab’1, “Kur’an, Mushafin iki kapag: arasinda

mutevatir olarak bize nakledilendir” seklinde tarif etmistir.4%2

Ornek 3; Hanefiler’in mesayihine/biiyiiklerine (Debisi, Pezdevi ve Serahsi)
gore; “Kur’an, nazm ve manadir.” Sadriisseria’ya gore ise; “Kur’an, manaya deldlet
eden nazmdan ibarettir.” Sadriisseria; “Seyhlerimiz, bunu demek istediler, ben de
boyle demeyi tercih ettim” demek suretiyle tercihini gerekgelendirirken bizlere de

“Tercih Ehli” bir miictehid oldugunu bizlere bir kez daha gdstermistir.4%3

Ornek 4; Sadriisseria’nin tercihlerinden birisi de haber-i vahidin tanimi
hususundadir. Hanefi ustlciileri, haber-i vahidi; “miitevdtir ve meshurun altinda
olmak iizere bir veya birka¢ kisi tarafindan nakledilen, seklen ve mdnen siiphe

1404 seklinde tarif etmistir.

tastyan bir baglanti ile Hz. Peygamber’e ulasan haber
Sadriigseria’nin ana kaynagi olan Pezdevi ise haber-i vahidi; “bir veya iki veyahut
miitevatir ve meshur derecesine ulagmaksizin daha fazla kiginin rivayet ettigi her
haber”'4® diye tanmimlamistir. Mevcut bu tariflere ragmen Sadriisseria, haber-i

vahidi; “tevatiir derecesine ulasmayan her tiirlii hadis” seklinde tarif etmistir.24% O,

1400 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42.

W01 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42; Muhammed el-Bereketi, et-Ta rifdtii’l-
Fikhiyye, Pakistan 1986, 166.

1402 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 72.

1403 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 77.

1404 Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 356.

1405 pezdevi, 11, 370.

1406 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333.
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bu tarifle meshur hadisi de haber-i vahidin i¢ine almay1 amaglayarak boyle bir tarifi

tercih etmistir.

Ornek 5; Ebu Yusuf’a gore bazi sartlar1 tasimas1 durumunda haber-i vahid
zan degil bilgi ifade eder. Ona gore tipki ibadetlerde oldugu gibi ukubat konularinda
da haber-i vahidle amel edilir.*" Sadriisseria, “Haber-i vahid, beyyine ve nass gibi
kati degil zanni bir delildir. Zanni olan delil demek kendisinde siiphe var demektir.

Halbuki siipheyle hadler diiser”*4%®

gerekcesiyle Ebu Yusuf'un bu goriisiini
reddetmistir. Sadriigseria, burada “mezhepte miictehid” olan Ebu Yusuf’a cevap

vermekle ictihaddaki mertebesini ortaya koymustur.

Ornek 6; Sadriisseria, Hanefi alimlerin miistakil bir delille tahsis edilen
ammin delalet yoniinden katiligini kaybettigi ve zanni bir delil haline doniistiigi
goriislerini kabul etmemistir. Zira Sadriisseria’ya gore akilla yapilan tahsis siipheye
mahal birakmayacagi i¢in akli delille tahsis edilmis ammin delaleti kati olmaya
devam eder.}® Sadriisseria, bu goriisiinde tek kaldigini ifade etmek suretiyle

kendisinin miistakil ictihad yapan bir miictehid oldugunu ortaya koymustur.

Ornek 7; Sadriisseria, “miistakil kelamla yapilan tahsis sonucunda amm lafiz
hliccet olmaya devam eder” diyen Hanefiler’e kars1 “miistakil kelamla yapilan tahsis

sonucunda dmm hiiccet olmaktan ¢ikar” diyen Kerhi’nin goriisiinii tercih etmistir.141°

Sadriisseria, genel olarak Hanefi mezhebinin kurucusu Imam Azam Ebu
Hanife’nin goriislerini benimsemis ve muhaliflerine karsi biitiin ilmi giiciiyle
savunmustur. Fakat zaman zaman Ebu Yusuf ve Ziifer gibi mezhepte miictehid,
Kerhi gibi meselede miictehid alimlerin goriislerine itiraz etmis ve mezhep ici
tercihte bulunmustur. Verdigimiz 6rneklerde de goriilen Sadriisseria’nin bu 6zelligi

onun “Ashdbu 't-Tercih” bir miictehid oldugunun en biiyiik géstergesidir.

1407 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 332.
1408 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333.
1409 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 91-92.
1410 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 92.
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2.2.5. Sadriisseria’nin Miistakil Ictihadlarindan Bazilar

Sadriisseria, her ne kadar “Ashab-: Tercih” bir miictehid olsa da onun
azimsanmayacak derecede miistakil ictihadlar1 da vardir. Miistakil ictihadlarindan

bazi 6rnekler;

Ornek 1; islam Alimleri, usali fikhin mevzusunda/konusunda goriis
ayriligma diigmiislerdir. Cumhur-u ulemaya goére ustlii fikhin mevzusu sem’i deliller
iken bazi Hanefl alimlere gore ise talebi ve vaz’i ser’i hiikiimlerdir. Sadriigseria ise
“usdlii fikhin konusu ser’i deliller ve hiikiimlerdir**!! demek suretiyle farkli bir
goriis ortaya koymustur. Sadriisseria’nin bu ifadesi, alimler arasinda “bir ilmin
birden fazla konusu olabilir mi” tartigmasini baglatmistir. Bazi alimler bir ilmin
birden fazla konusunun olmasini mutlak olarak caiz gérmezken, Sadriigseria’nin da
aralarinda bulundugu bazi alimler bunu mutlak olarak caiz gdérmiislerdir. Hatta
Sadriisseria, bir adim daha ilerisini giderek sadece mutlak olarak degil, izafi olarak
da bir ilmin birden fazla konusunun olacagini iddia etmistir. Sadriisseria’ya goére
fikih usilii, hiikiim ortaya koyabilmek icin delilleri tesbit etmeye calisir. Mantik ilmi,
tasavvur ve tasdike ulagsma hususlarinda aragtirma yapar. Usili fikih ilmi, muzaf ve
muzafun ileyhten mirekkep bir ilimdir. Muzaf olan usdl ilmi ve muzafun ileyh olan

fikih ilmi tipk1 mantik ilminde oldugu gibi bu ilmin de konusu olabilir.'4*2

Ornek 2; Fikih usiliinde icma’in tarifi, gesitli sekillerde yapilmasina ragmen
alimler nezdinde genel kabul goren; “Muhammed Ummetinden olan mictehidlerin

onun vefatindan sonraki herhangi bir zamanda ser’i bir meselenin hiikmii tizerinde

991413

fikir birligi etmeleri seklindeki Sadriisseria’nin kelimenin s6zliik (bir konuda

fikir birligi etmek) anlamindan hareketle yaptig1 tarif olmustur. 414
Ornek 3; Sadriisseria, “her dmm, miistakil bir muhassisla tahsis edilmistir ve

1415 ofriisiinde olan Alimlere muhalefet

tahsise ugramis amm da zann ifade eder
etmis ve bu husustaki goriisiinde yalniz kalmistir. Zira ona gore bu climlede miistakil

mubhassislar arasinda fark gozetilmemis yani keldmi olan muhassislar ile akil gibi

1411 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 69-72; Miinyavi, 76.
1412 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 69-72; Zerkesi, 1, 49.
1413 Donmez, “Icma” DIA, XXI, 418.

1414 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 387.

1415 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 91.
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diger muhassislar ayr1 tutulmamistir. Halbuki akil ile yapilmig tahsisin sonucu
kat’idir. Akilla yapilan tahsis siipheye kapalidir.}*!® Sadriisseria’nin bu konudaki
gorlisii tahsise ugramis amm lafzin hiikmiiyle iliskilidir. Zira ona gore tahsise
ugramig ammin delaleti kat’i olmaya devam eder. Bu konuyla ilgili ictihadi

Sadriisseria’nin miistakil ictihadlarindan biridir.

Ornek 4; Bakara 228. ayeti kerimesindeki “kurd” (5533) lafz1 miisterek bir
lafizdir ve miifredi olan “kur’” lafzi, hem hayz, hem de tuhr manasina gelmektedir.
Hal boyleyken Hanefiler, bir tetkik neticesinde bunun hayz manasina olmasini,
Safiiler de tuhr manasina olmasini tercih etmislerdir. Sadriisseria’ya gore ise “tuhr”
lafz1, temizlige ve hayz’a delalet eden miisterek bir lafizdir. Karine olmadan bu
manalarindan birine hamledilemez. Bilindigi iizere mesru olan bosama tuhr halindeki
bosamadir. Kadin, iddeti bosama gergeklestigi andan itibaren sayacaktir. Ayetteki
“li¢” (4336) lafziyla birlikte degerlendirilip “kur’” hayiz olarak kabul edildiginde yeni
bir nikah i¢in iddet dordiincii tuhr i¢inde bitecektir. Su halde “ili¢” lafz1 kur’un, tuhr
manasina olduguna delalet eden bir karinedir. Sadriisseria, bizzat “teferredtii bih4’
sOziiyle te’kid ettigi kendisine ait bu delille kur’ lafzinin temizlik manasina oldugunu

isbat etmistir.

Ornek 5;: Maveratinnehir mesdyihinden Debitsi, Pezdevi ve Serahsi gibi
Hanefi usilciileri, lafizlar1 vaz’ olunduklart mana agisindan amm, hass, miisterek ve
miievvel diye dorde taksim etmislerdir.'**® Buna karsin Sadriisseria, miievvelin vaz’
itibariyle degil miictehidin re’y ve ictihadiyla belirli bir méana ifade ettigini sOylemis
ve mievveli bu taksimatin digsinda birakmistir. Ona gore miievvel, miisterek lafiz
igerisinde ele alinmasi gereken bir konudur. Sadriisseria, vaz’ bakimindan miistakil
oldugunu iddia ettigi ve diger delalet derecelerine girmesinin miimkiin olmadigin

ileri siirdiigii cem’i miinekkeri, miievvelin yerine yerlestirmistir.'4°

Ornek 6; Tipk1 Nahivciler gibi}*?° ustl alimleri de “rical” (J=.) gibi nekre

cem’i lafizlar hakkinda farkli goriisler ortaya koymak suretiyle ihtilafa diigsmiislerdir.

1416 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 91-92.

1417 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 82.

1418 Deb(st, age., 94; Pezdevi, 1, 51; Serahsi, I, 127.

1419 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 78; Tbnii'l-Miivakkat, 1, 175-176; SaidT, 67.
1420 7Zerkesi, IV, 179; Saidi, 67.
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Bu konudaki tartisma ve ihtilafin temelinde “siydk: isbatta cem’iler umum ifade eder

mi” sorusu vardir. Bu soruya ustl alimleri iki farkli cevap vermislerdir;

ARy

Birincisi; Ibn Hazm, Ebu’l-Hiseyin el-Basri ve Ali el-Ciibbai’nin yami sira
Sadriisseria’nin ana kaynagi olan Pezdevi’nin de i¢inde bulundugu Hanefiler’in
ekserisinin benimsedigi ‘bu tiir lafizlar umum ifade eder’ gorisiidiir. Bu goriiste
olanlar, ‘cem’i miinekkerlerin istisnasi/tahsisi sahih olmaz’ ve ‘cem’i killetler,
munekker olsa da umum i¢indir’ demektedirler. Clinkii bunlara gére cem’i killet ile
cem’i kesret arasinda bir ayrim olmadigindan cem’i miinekker lafizlar muarref

menzilesindedir ve de umum igin istigrak sart degildir.

Ikincisi; Safiler’in genelinin kabul ettigi ‘bu tiir lafizlar umum ifade etmez’
goriisiidiir. Bu iddia sahiplerine gore liigat alimleri bu tiir lafizlara nekre demislerdir.

Sayet cinsinin tamamini i¢ine almis olsa nekre demezlerdi.

Sadriigseria ise bu iki goriisiin haricinde farkli bir diisiince ortaya koymustur.
Ona gore cem’i miinekkerler ne umum ne de husus ifade eder. Bu ikisinin arasinda

bir anlam ifade eder.14?!

Ornek 7; Alimler arasinda tartisilan konulardan birisi de tahsis edilmis
ammin delaleti konusudur. Genel olarak Hanefilerin disindaki alimlere (6zellikle de
Safiilere) gore tahsise ugramadan once de ammin delaleti zannidir. Tahsisten sonra
da zanniligi devam eder. Buna mukabil Sadriigseria’dan dnceki Hanefi alimlere gore
ise; tahsis oncesi ammin delaleti kat’1 iken mustakil bir delille tahsis edilen &mm,
delalet yoniinden katiligini kaybeder ve zanni bir delil haline doniisiir. Sadriisseria,
bu iki goriisiin disinda bir diisiince ortaya koymak suretiyle miistakil bir ustl anlayisi
ortaya koyarak ictihad faaliyetinde bulunmustur. Zira ona gore ise akilla yapilan
tahsis siipheye mahal birakmayacag: i¢in akli delille tahsis edilmis ammin delaleti
kati olmaya devam eder. Zaten Sadriisseria, bu goriisiinde tek kaldigin1 Tavzih’te
bizzat kendisi ifade etmistir.4%2

Ornek 8; Sadriisseria, beyan bahsinde “istisna” konusunu kendinden 6nceki
usiilciilerden farkli bir yaklagimla ele almistir. O, Razi ve [bnii’l-Hacib’in'4?

muttasil ve munkati (munfasil) diye ikiye ayirdiklari istisna’yi, hakiki ve mecazi

1421 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 78.
1422 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 92.
1423 Thnii’1-Hacib, 1, 130.
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seklinde taksim etmistir.}4?* Sadriisseria, hakiki istisnay1; “Sadru’l-kelamin igine
aldigi seylerin bir kismini hiikme dahil olmaktan men etmektir” seklinde tarif
etmistir. O, (‘52) ve kardeslerinin Razi’nin ifade ettigi gibi ihra¢ manasina
gelmedigini, diger tahsis tiirlerinden sakinmaktan dolayr men manasma geldigini
iddia etmis ve bu izahi ilk defa kendisinin yaptigin1 da ayrica belirtmigtir. Ona gore
istisna sadr1 kelam esnasinda vardir ve miistesnanin baslangigcta da hiikme dahil
olmadigmni ifade etmektir.'4?® Ayni sekilde Sadriisseria, istisnanin gayri miistakil bir
kelam olmas1 yoniiyle miistakil bir kelam olan tahsisten ayrildigini sdylemistir. Ona
gore istisna ile tahsis arasindaki farklardan biri de tahsisin aksine istisnanin sadri

kelamin hiikmiiniin ziddina bir hiikiim ortaya ¢ikarmamasidir.142

Gorildiigii tizere Sadriisseria, fikhin konusuna yeni bir agilim getirmis ve bir
ilmin birden fazla konusu olabilecegini isbat etmistir. Sadriisseria’nin yapmis oldugu
icma’ tarifi kendinden sonraki usilciilerin tercih ettigi bir tanmim olmustur.1*?” Aym
sekilde miievvel, cemi miinekker ve istisna konularina getirdigi yeni bakis acilariyla
alaninda kendinden sonrakilere bir ¢i1g1ir agmistir. Biitliin bunlar “bu gériisiimde yanl

kaldim/teferredtii bihi” seklindeki kendi ifadesiyle miistakil birer ictihaddir.

2.2.6. Hilafiyat ve Sadriisseria

Fikih ilminde miictehidlerin takip ettikleri ustl ve goriis farkliligina baglh
olarak c¢esitli ihtilaflar ortaya ¢ikmis, bunun sonucunda miictehid imamlardan sonra
ihtilaflar ¢ogalmistir. Mukallidlerin, diledikleri miictehidleri taklit etme imkéanlari
olusmus, nihayetin bu ictihad ve taklid isi, giderek halk nazarinda hiisn-i zann
beslenecek bir mevkie sahip dort imama kadar dayanmistir. Halk onlar taklid
etmekle yetinerek onlarin disinda kalanlar1 taklid etmekten kacinmistir. Bu sUregte
ictihadin zorlagsmasi, onun maddelerini teskil eden ilimlerin zamanla ¢esitli subelere
ayrilmasi1 ve dort mezhebin diginda kalan miictehidlerin mezheplerine bagli olanlarin
kalmamas1 sebebiyle ictithad miiessesesi de gerilemistir. Bunun iizerine, bu dort

mezhep, Islam’mn usilii mesabesinde tutulmus, bu dért mezhebe siki bir sekilde

1424 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 351.

1425 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 351.

1426 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 352; idris Abdullah Muhammed el-Hanefi,
Infiradatii Sadvriisseria fi Kitabihi't-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, Mecelletii Kiilliyeti’l-Ultimi’l-
Islamiyye, Bagdat 2013, 24.

1427 Molla Fenari, 11, 285.
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baglanan ve mezheplerdeki hiikiimleri esas alanlar arasinda cereyan eden ihtilaflar,
ser'l nasslarda ve fikhi esaslardaki ihtilaf hiikmiinde tutulmustur. Pesinden gittigi
imamin mezhebinin dogrulugunu gostermek igin, biitiin mezhep mensuplar1 arasinda
saglam ustllere istinat eden miinazaralar cereyan etmistir. Mezhep mensuplarindan
her biri bu esas ve ustlleri taklid ve mensup oldugu mezhebinin lehinde ve diger
mezheplerin aleyhinde delil olarak kullanmis ve bu miinakasalar, ser't meselelerin
tiimlinde fikihtaki biitiin bahislerde uygulanmistir. Bu miinazaralar da s6z konusu
dort imamin me’hazlart aciklanmis, ihtilaflarinin menseleri ve ictihadlarinin
mahalleri ortaya serilmistir. ilmin bu ¢esidine hilafiyat (ilm-i hilaf, mukayeseli islam

hukuku) denilmistir.14?

Bilindigi gibi Hanefi fikih kitaplarindaki bilgilerin pek ¢ogu, hicri III ve IV.
asirlar kapsayan mesayih'#?° devrindeki fikhi gelismelerin iiriiniidiir. Bu dénemde,
Hanefi fikhinin ilk klasik eserleri tedvin edilmeye baslanmis, mezhep imamlarindan
rivayet edilen bazi goriisler tartisilmis ve boylece mezhepler arast mukayeseli hukuk
ilmi olarak tanimlanan hilafiyat ve cedel** ilmi dogmustur.1**! imamlarimn delillerini
ve kaynaklarin1 bilme ve bu ilmi mutalaa ederek arzu edilen hususlar tzerine
istidlalde bulunma maharetini kazanma yoniinden bu ilim dalinin pek ¢ok faydasi
vardir.1*3 Ebf Hanife ve talebelerinin goriislerinin ve ustl anlayislarinin merkeze

alimip yorumlanmasi, zamanin sartlarina gore islenmesi ve mezhep birikiminin

1428 [bn Haldun, 200; Hilafiyat ile ilgili genis bilgi i¢in bakiniz: Halis Demir, Hanefi Mezhebinde Hilaf
Literatiirii, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), XIX / 2 (15 Aralik 2015), s.
111-146.

1429 Hanefi fikih edebiyatinda Mesayih kavramu, “bir bélgede belirli bir fakihin etrafinda toplanan
veya benzer fikhi tercihlere sahip bulunan fakihler grubu”nu ifade etmektedir. (Ali Bardakoglu,
“Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 9-10.)

1430 Cedel ise 1stilahta; “farkls fikih mezheplerine bagl olanlar arasinda cereyan eden miinazaralarin
adabint bilmektir’ seklinde tarif edilmistir. Miinazara ve istidlal meydaninin genis olmast hasebiyle
bu ilme ihtiya¢ hasil olmus, bundan dolay1 da imamlar bir takim adab ve erkanin vaz'ina ihtiyag
duymuglardir. Miinazaracilarin red ve kabul itibariyle duracaklari sinirlar, delil getiren ile ona cevap
verenin keyfiyeti, miinazaracinin miistedlil olmasinin caiz oldugu durum, istidlalden el ¢ekme
keyfiyeti, itirazinin ve muarazasinin mahalli, kendisinin susmasi, hasminin ise konugmasi ve delil
getirmesi lazim gelen durum, cedel ilmi sayesinde bilinir. Cedel ilmi hakkinda “Bu fen, istidlal
konusundaki belli hudut ve adaptan ibaret olan muayyen kaidelerin bilinmesidir” denilmesi bundan
dolayidir. Bu kaideler, sayesinde herhangi bir goriisii savunma veya onu ¢iiriitme maksadina ulagilir.
Sézii edilen goriis (rey), ister fikihla ilgili olsun, ister diger bir konu ile ilgili olsun fark etmez. (Ibn
Haldun, 201.)

1431 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 9-10.

1432 Hanefilerin ve Safiilerin bu fenne dair olan telifleri, Malikilerinkinden daha fazladir. Ciinkii
malum oldugu tizere Hanefilerde kiyas, mezheplerindeki bir¢cok fer'i hususlarm aslmi teskil eder.
Bunun i¢in onlar nazar ve tatbik ehlidir. Malikiler ise ekseriya esere ve nakle itimat etmislerdir, ayrica
onlar ehl-i nazar da degillerdir. Bundan baska Malikilerin ekserisi Magriplilerdir ve bunlar ¢ok az
istisnastyla sanatlardan ve ilimlerden habersiz ve gafil bedevilerdir. (Ibn Haldun, 201.)

260



zenginlestirilerek sonraki devirlere aktarilmast agisindan mesayih goriislerinin
fukaha mesleginde ©nemli bir yeri vardir. Bu noktadan hareketle Sadriisseria,
eserinde sik¢a mesdyihin goriisiine yer vermis, Oncekilere ait calismalardan
yararlanmig, goriislerini degerlendirmis ve onlarin mezhep anlayisini devam
ettirmistir.}*®® Mesela Sadriisseria, lafzin manaya delaletinin ibdretii'n-nass,
isdretii'n-nass, iktizalin-nass ve deldletii 'n-nass seklindeki taksimi,’*** mutlak emrin

1436

fevre delalet etmeyecegi,’® kulun icat ve tekvin kudretinin olmadigi*®® gibi

goriisleri ve aklin giines (sems) olarak tarifini***’ gibi mesayihden naklen almustir.

Sadriigseria, mukayeseli fikih ustlii gibi tertip ettigi Tavzih’te fikih ustli
konularmi ele alirken Hanefl mezhebi igindeki farkli goriisler yaninda ihtilafli ¢ok
sayida meseleye de yer verilmistir. Bu yoniiyle eser, bir ilm-i hilaf ve cedel kitabini
animsatmaktadir. Sadriisseria bu eserinde mezhebin goriisiine muhalif goriislere yer
vermis, mezhebinin goriiglerini savunmak ve muhalif goriisleri reddetmek i¢in cedel
ushliinii kullanmigtir. Red veya kabul agisindan daha ziyade akli gerekgelere yer
vermistir. [lm-i hilafla ilgili Berdai’nin Mesdilii’l-Hilaf'**® ve Usmendi’nin
“Tarikatii’I-Hilaf beyne’I-Eimme**® adli eserlerinden alintilar yapan Sadriisseria, bu
ilim dalina vakif bir fakihtir. Nitekim Sadriisseria, eserinde cedel ilminin iki tarik ve
usdliini de kullanmistir.’*° Yani o, hem Pezdevi'nin us@lii olan nass, icma’ ve
istidlal gibi ser' delillere mahsus cedel yolunu hem de Amidi'nin usalii olan hangi
ilim olursa olsun, istidlalde kullanilan her delile samil cedel yolunu kullanmistir. Bu

eserdeki hilaf ve cedelin merkezinde Hanefl ve Safii mezhebi vardir. Sadriisseria,

1433 Sadriisseria, Tavzih, I, 97, 235...
1434 Sadriisseria, Tavzih, |, 248-249.
1435 Sadriisseria, Tavzih, |, 409.
1436 Sadriisseria, Tavzih, 11, 362.
1437 Sadriisseria, Tavzih, 11, 312.
1438 Sadriisseria, Tavzih, 11, 34.
1439 Sadriisseria, Tavzih, I, 398; )

s 2k 8 S W
1440 Cedelde iki tarik ve usdl vardir. Bunlardan biri Pezdevi'nin usilii olup, nass, icma ve istidlal gibi
ser'l delillere mahsustur. Digeri Amidi'nin usdlii olup, hangi ilim olursa olsun, istidlalde kullanilan her
delile samildir. Cedel ilminin konular1 ¢ogunlukla istidlalle ilgilidir. Bu, ustl olarak giizel bir seydir.
Lakin aslina bakilirsa onda ¢ok mugalatalar vardir. Mantiki nazar dikkate alinacak olursa, umumiyetle
mugalata ve safsata tarzindaki kiyaslara daha cok benzer. Ancak bundaki delillerin ve kiyaslarin
suretleri rnahfuzdur. Bunlara riayet edilir ve o hususta istidlal usilleri layiki vechiyle arastirilir. Bu
usOle dair ilk defa eser yazan szl edilen Arnidi oldugu igin bu tarik ona nisbet edilmistir. O, buna
dair “el-Irsad” ismindeki kisa kitabini telif etmis, ondan sonra gelen Nesefi ve daha baska muahhar
alimler tarafindan takip edilmistir. Sonradan gelenler, izinden giderek, onun meslegini tuttuklarindan
bu ustile dair olan telifler cogalmustir. Islam cografyasinda ilmin ve talimin gerilemesi ve bu fennin
zaruri degil, kemali olmas1 sebebiyle bu usil giiniimiizde terk edilmistir. (ibn Haldun, 201.)
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Hanefi mezhebinin goriisiinii (Uxie),**** Safiilerin goriisiinii ise (L8 ic)l442
ifadesiyle verir. Sadriisseria, evvela kendi mezhebinin goriisiinii serdettikten sonra
(L2880 18312) 1443 jbaresini kullanmis ve Séfifler’in goriislerini kisaca vermistir. Daha
sonra muhalif goriisii ¢lirlitmek i¢in akil ya da nakil yoluyla deliler sunmustur.
Sadriisseria, delilleri vermeye Hanefi mezhebinden baslamistir. Once nakli delilleri
vermis sonra da akli delillere gegmistir. En sonunda muhalif tarafin itirazlarini ortaya
koymus ve varsa onlarin makul delillerini de kabul etmistir. Sadriisseria,
muhaliflerinin itirazlarina miinazara tslubuyla cevap vermistir. Muhalifinin
goriigiiniin zayif oldugunu ve bu zayifligin yonlerini, ya da itibar edilmeyisinin
sebeplerini uygun bir seklide ortaya koymustur. Sadriisseria, imamlarin kanaatlerini
arz ederken, delillerini ve kavillerini tahlil ederken gayet edepli, miitevazi, dalga
gecmeden, hicum etmeden, hemz (yere ¢alma, vurma) ve lemze (dil ile tan etme)

diismeden izah etmistir.

Ornek 1; Sadriisseria, Hanefilere gére mehirsiz nikdhin fasid oldugu ve
mehri misil ile nikdh akdinin sahihe donistiigi gorisiinii nakletmis, daha sonra
Safiler’in goriisliniin bunun aksine oldugunu, onlara goére mehirsiz nikdhin fasid degil
sahih oldugu goriisline yer vermistir. Zira onlara gore kadin mehirden vazgegerek
nikah kiysa mehrin viicubiyeti diiser. Sadriisseria, séze devamla “bize gére duhulden
sonra veya eslerden birinin oliimiiyle mehri misil biitiiniiyle vacip olur” demistir.
Sadriisseria’ya gore mehrin viicubiyeti kiyas ya da rey ile degil, (3eile liiash L Lile )
“miiminlerin esleri ve cariyeleri hakkinda onlarin iizerine neyi farz kilmig

k."144* nassiyla sabittir. Ona gére bu ayette gegen “feradna”

oldugumuzu bildirmigsti
(L=38) “kaddernd” (Yo%) manasmadir. Sari’nin takdiri ya ziyadeyle ya da
noksanlastirmakla olur. Birincisi mehrin {ist sinir1 olmadigr hususundaki icmaya
aykiridir/mintefidir. Bu durumda ikincisi mehrin alt sinir1 noktasinda muayyen olur.
Mehrin en asagi miktar ile ilgili nass olmadigindan biz de kiyas veya rey yoluyla

takdir ederiz ki oda hirsizin elini kesmeyi vacip kilan miktar olan on dirhemdir.#4

1441 SQadriisseria, Tavzih, 1, 67, 118...
1442 Sadriisseria, Tavzih, 1, 67, 118...
1443 Sadriisseria, Tavzih, 1, 67, 118...

1444 Ahzab, 50.
1445 Sadriisseria, Tavzih, I, 67-68.
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Ornek 2; Hanefilere gore miirted islama dondiigiinde gegen siire icerisinde
kilmadig1 namazlari kaza etmezken, Safiilere gore kaza eder. Hanefilere gore miirted,
emir ve yasaklarla muhatap degil iken Séfiilere gore ise muhataptir. Sadriisseria’ya
gore bu goriis ayriliginin temelinde mezheplerin teklife yaklagimlarindaki farkliliklar
vardir. Zira Hanefiler, kafir (miirted) sadece imanla muhataptir (miikelleftir) derken
Safiiler ise kafir (miirted), hem iman hem de seriat (emir ve yasaklar) ile muhataptir
(miikelleftir) goriisiindedir. Bagka bir deyisle Hanefilere gére amel imandan bir ciiz
degil iken Safiilere gore ise amel imandan bir ciizdiir.}*® Bu goriisleri ortaya
koyduktan sonra Hanefilerin goriisiinii destekleyerek, muhaliflerinin goriisiini
nakzetmistir. Sadriigseria, su delillerle istidlal etmistir;

1. “Inkdar edenlere, eger savastan vazgecerlerse, —gecmislerinin
bagislanacagini ve tekrar baslarlarsa evvelkilerin hiikmiiniin uygulanacagini

soyle”447 ayeti,
2. “Kim imam inkdr ederse, siiphesiz amelleri bosa gider”'**® ayeti,

3. Nasil ki bir kimse bir ay oru¢ tutmayi nezretse sonra miirted olsa sonra
Miisliiman olsa adag diiser, ayni1 sekilde irtidad ibadetlerin edasini iptal eder.

Sadriigseria, bazen mezhep igerisinde kabul edilen goriise muhalefet eden
ictihadlara da yer vermistir. Tercih ettigi goriisii savunarak muhalifin goriislerini
clirlitmeye ¢alismistir.

Ornek 1; Hadis rivayetinde sema, zabt ve tebligin keyfiyeti faslinda icazetle
ilgili su goriigleri degerlendirmistir; Révinin rivayete icazetli oldugu biliniyorsa
“ecaze” (Jw), bilinmiyorsa “la yiicevvizu” (Jsx ¥Y) denmesi Ebu Hanife ve Imam
Muhammed’e goére miistehabdir. Ebu Yusuf ise aksi goriistedir. Iki imama gore
siinnet (hadis) ilmi biiyiik bir istir ve tesahiilii kabul etmez. Icazetli olup olmadig
bilinmeden hadisi sahih kabul etmek fesadliktir.

Ornek 2; Bir kimse abdestsiz olarak 6gle namazini kilsa sonra ogle
namazinin sahih oldugu zanmyla ikindi namazini da kilsa ardindan 6gle namazim
abdestsiz kildigin1 hatirlasa ve 6gle namazim1 kaza etse, tertibin farz oldugunu

bilmedigi icin ikindiyi kaza etmeden aksami eda etse, bu bilgisizligi aksami iade

1446 Sadriisseria, Tavzih, I, 413; B u o
A Udie lagy) (e Gt al 5l G
1447 Enfal, 38;
Al L 2 5851565 &)
1448 Maide, 5; )
alee ha 38 Glayl 585 (s
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etmesini gerektirmez. Ayrica Safillerin aksine ikindi namazini da kaza etmesi
gerekir. Sadriisseria, bu konudaki mezhebin goriisiiniin boyle oldugunu “indena”
(bxe) ifadesiyle belirttikten sonra mezhep i¢indeki muhalif goriisleri de vermistir.
Hasan b. Ziyad ve Ziifer’e gore ise bu kisinin tertibe riayet etmesi vaciptir. Onlara
gore bu kiginin tipki 6gle namazi gibi ikindi namazi da abdestsiz kilinmistir. Bu

sekilde ikindi namazi da sahih degildir.144°

Sadriigseria gibi hilaf ilmiyle ugrasan bir kimsenin, miigtehidin ihtiyag
duydugu ser’1 hiikiimlerin istinbatina vesile olan kaideleri bilmesi sarttir. Su farkla
ki, migtehid, hukum istinbat etmek icin bu kaidelere, ihtiya¢ duydugu halde,
hilafiyat alimi, istinbat edilen s6z konusu hikim ve meseleleri muhalifin delille
tahrip etmesinden korumak icin ayni kaidelere ihtiya¢ duyar. Iste Sadriisseria’da bu
ilmin geregi olarak muhaliflerine zaman zaman kulli kaidelerle cevap vermistir.

Sadriisseria’nin Tavzih’te miiracaat ettigi kiilli kaidelere birkag 6rnek verelim;

Ornek 1; (§ s 4 3 o)

“Mevridi nassta ictihada mesag yoktur.”**

Ornek 2; (i) o stadd Y 1l 4 522155500 &)

“Ibret sebebin hususiligine degil lafzin umumiliginedir.”***
Ornek 3; (JEY 31 «J80 155 e Jead J8N) @)
“Azi terk etmek, ¢ogu terk etmekten kolaydir.”*%%?
Ornek 4; (Jiad) H1%h) ba Jeif ciiasll Hi5))
21453

“Aslin heder edilmesinden vasfin heder edilmesi kolaydir.

Ornek 5; (Ll g2 a2l 8 aY)

“Nasslarda aslolan ta’lilin yoklugudur.”**>*

1449 Qadriigseria, Tavzih, 11, 367.
1450 Sadriisseria, Tavzih, I, 28.

1451 Qadriisseria, Tavzih, I, 117.
1452 Qadriisseria, Tavzih, 11, 232,
1453 Qadriisseria, Tavzih, 11, 226.
1454 Qadriisseria, Tavzih, 11, 128.
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2.2.7. Sadriisseria’nin Sonrakilere Etkisi

Sadrusseria, bircok alime tesir etmis bir zattir. Sadriisseria’nin, Muhammed b.
Muhammed et-Tahiri ve Muhammed b. Mubareksah el-Mantiki gibi alimlere hocalik
yaptig1 bilinmektedir. Sadriisseria, bu 6grencileri vasitasiyla Osmanli alimlerinin
yetismesine katki saglamistir. Ibn Mubareksah, Misir’da bulundugu siralarda
Osmanli alimlerinden Seyh Bedreddin Simavi (823/1420) ve Haci Pasa’ya
(827/1424) 6zellikle Osmanli ilim ¢evresinde derin etkileri bulunan Seyyid Serif el-
Ciircani’ye (816/1413) hocalik yapmustir. Ali et-Tahiri de Muhadmmed Pérsa’ya
(822/1420) hocalik yapmis, Muhammed Parsa da Osmanli alimlerinden Molla Ilyas

b. Yahya’ya Buhéra’da ders vermistir.14%®

Anadolu Selguklular’inin bir devami mahiyetindeki Osmanli’da kurulusundan
itibAren yonetim hususunda Islam hukuku benimsenmistir. Bunun sonucu olarak da
ilmi ¢aligmalar daha ziyade fikih alaninda yogunlagmis ve Osmanlilarda zengin bir
fikih killiyat1 olugsmustur. Osmanli cografyasinda 06zellikle de Anadolu ve
Balkanlarda ortaya ¢ikan bu kiilliyatin ¢ogunlugunu, Hanefl alimlerin telif ettigi
muteber kitaplar olusturmaktadir. Osmanli doneminin de temel kaynaklar1 olarak
nitelendirilen bu eserler, medreselerde ders kitabi olarak okutulmus ve bu suretle
Osmanl1 Devletinin hukuk diisiince ve sisteminin sekillenmesinde etkili olmustur.4%
Ozellikle Sadriisseria’nin Serhu’l-Vikaye isimli kitab: ile et-Tenkih ve buna yazdig
et-Tavzih isimli eserleri, Taftdzani’nin bu serh igin kaleme aldig1 et-Telvih isimli
hasiyesi ilim c¢evreleri iizerinde daima etkili olmustur. Bu eserler, Osmanl
medreselerinde okutulan temel metinler haline gelmis ve bir dénem Semaniye
medreselerine miiderris tayin edilecek alimlerin smav metinleri arasinda yer
almistir.'®” Isa Bey Medresesi bas miiderrislerinden Muslihuddin Efendi’nin
terekesinde Sadrusseria’nin Tenkihu’'I-UsQl ve et-Tavdih fi Halli Gavamizi’'t-Tenkih

adli eserleriyle bu eserlere Teftazani’nin yazdig et-Telvih fi Kesfi Hakaiki’t-Tenkih

1455 (. Bekir Karliga, “Muhammed b. Mubareksah”, DIA, XXX, 559; Erel, age., 30-32; Bagdadi,
Hediyyetii’I-Arifin, 1, 649- 650; Ibn Kutluboga, Tacii't-Teracim, 40.

14% Recep Cici, Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplari, Tirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi,
2005, V, 215-216.

1457 Ozen, “Sadriigseria”, DIA, XXXV, 429.
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adli héasiyesinin de olmasindan hareketle Maydaer, bu {i¢ eserin, Osmanl

medreselerinde baslica fikih kitaplar1 olarak okutulduklarmi sdylemistir, 4%

Temel kaynaklar Uzerinde yapilan c¢alismalar esas alindiginda, nicelik
bakimindan Osmanli fakihleri lizerinde dogrudan en ¢ok tesiri olan Hanefi miiellifler,
Sadrusseria ve Nesefi’dir.}*® Mesela Osmanli alimleri nezdinde ragbet gériip
medreselerde okutulan, {izerine cesitli hasiyeler yazilan Molla Hiisrev’in Mirkatii’l-
Vistl ve serhi Mir’ati’l-Usll, et-Tavzih ve et-Telvih’ten biyiik o6lgiide

faydalanilarak kaleme alinmugtir.146°

Sadriigseria’nin Tenkih ve Tavzih adli ustl eserlerinin tesiriyle yazilan ilim

diinyasinda meshur ve muteber bazi eser ve miiellifleri kisaca sunlardir;

Molla Fenéri (834/1431) ve Fusiilii’l-Beddyi’ fi Usiilii’s-Serdi’; Bir
Osmanli alimi olan mezkar alimin asil adi Semseddin Muhammed b. Hamza’dir.
Molla Fenari, usulii fikha dair telif ettigi Fusilii’l-Beddyi’ fi Usulii’s-Serai’ adli
eserinde Tavzih’ten ismen nakillerde bulunmus olmasi onun Sadriisseria’dan

etkilendiginin gostergesidir.}4®

Kemdliiddin Ibn Hiimdm (861/1457) ve et-Tahrir; Hanefi fakihi, usdl ve
kelam alimi olan Ibn Hiimam, ustlii fikha dair kaleme aldig1 et-Tahrir adli eserinde

Sadriisseria’y1 kaynak olarak kullanmustir.1462

Molla Husrev (885/1480) ve Mir’dtii’l-Usil fi Serhi Mirkdtii’l-Vusal ila
Itmi’l-Usal” adl eseri; Asil adi Mehmed olan Molla Hiisrev, bir Osmanli limi ve
muftustdir. Mir’atii’l-Usil fi Serhi Mirkati’I-VusQl ila [Imi’lI-UsQl” adli eser, usil
ve furua dayali “Durer” gibi meshur bir¢ok eseri olan miiellifin usilii fikha dair
yazmis oldugu eseridir. Molla Hiisrev, eserini telif ederken Tenkih ve Tavdih’ten

istifade ettigini Mir atii’l-Usiil fi Serhi Mirkatii’l-VusQl ila [Imi’l-UsQl’un girisinde

14%8 Saadet Maydaer, XVI. Yiizyilda Bir Osmanli Miiderrisi: Mevlana Muslihuddin Efendi ve Mirast,
Uludag Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 20, Say1: 1, Bursa 2011, 126.

149Cici, Osmanl Klasik Dénemi Fikih Kitaplari, 243.

1460 K 5ksal-Donmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 206.

1461 Aydin, Islam Hukuku ve Molla Fendri, 89-90; Ayrica bakiniz; Hakki Aydin, “Molla Fenari” DIA,
XXX, 245- 247.

1462 Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 139; Ferhat Koca, “Ibnii’l-Hiimam”
DIA, XXI, 87- 90.
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bizzat ifade etmistir.*®® Mirkatii’l-Viistil ve serhi Mir’atii’l-Usdl, ilki kadar orijinal
degilse de yaygin olarak incelenen meseleleri tercih ve ifade edis tarzi bakimindan
Osmanli alimleri nezdinde ragbet goriip medreselerde okutulmus, iizerine cesitli

hasiyeler yazilmis bir eserdir.'4%*

Kadi Burhaneddin (800/1398) ve Tercihii’t-Tavzih adli eseri; Kendi adiyla
anilan devletin kurucusu, alim ve sair olan Kadi Burhaneddin fikih ustliine dair

Tercihii’t-Tavzih adli eseri telif etmistir.46°

Ibn Kemalpasa (1534) ve Tagyirii’t-Tenkih adli eseri; Miifti’s-Sakaleyn diye
meshur biiyiik Osmanli limidir. Ibn Kemal, Tagyiri’t-Tenkih adli usdlii fikha dair

eserini, Tenkih’i yeniden olusturup serhederek telif etmistir.14%®

Hadimi (1762) ve Mecimiu’l-Hakdyik adli eseri; Ebu Said Hadimi 6nemli
bir Osmanli alimidir. Fikih ustliine dair kaleme aldigi Mecamiu’l-Hakayik adl
eserini; Sadriisseria’nin Tavzih, Molla Hiisrev’in Mirkatu’l-Viisul ve Siibki’nin

Cem’u’l-Cevami adl eserlerinden faydalanarak olusturmustur.4¢”

2.2.8. Sadriisseria’nin Goriislerine Fukahanin Yaklasimi

Sadriisseria, Islami ilimlerin karanlik ¢ag1 diyebilecegimiz, kargasa ve kaosun
[slam diinyasina hakim oldugu, Aalimlerin oldiiriiliip, kitaplarm yakildigi, Ibn
Batuta’nin ifadesiyle kiitiiphane ve medreselerin Mogol siivarilerinin atlarina ahir
olarak kullanildig1 bir donemde tezahiir eden, ilmi ve eserleri ile temayiiz eden,
Maturidi-Hanefi ekoliinii devam ettiren, ilmin her dalina yonelik temel eserler telif
eden mimtaz bir miictehiddir. ilim diinyasinda bu kadar parlayan bir yildizi
medhedenler oldugu gibi ¢esitli sebeplerle tenkid edenler de olmustur.
Sadriisseria’nin Kadi Burhaneddin, Birgivi ve Seyyid Bey gibi miidafileri, Teftazant,
Molla Hiisrev ve Ibn Kemalpasa gibi miinekkidleri vardir. Sadriisseria’ya yonelik

elestirlerin bir kismini burada kisaca degerlendirmeye gecelim.

1463 Molla Hiisrev, 10; Ayrintil1 bilgi i¢in bakiniz; Ferhat Koca, “Molla Hiisrev” DIA, XXX, 252- 254;
Ferhat Koca, “Mir’atii’l-Usal” DIA, XXX, 148; Seyit Badir, Molla Hiisrev Ve Mirkatii’l-Vusil Adl
Eserindeki Yontemi, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Rize 2013.

1464 K 5ksal-Donmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 206.

1485 Ding, age., 57; Abdiilkerim Ozaydin, “Kadi Burhaneddin” DIA, XXIV, 74- 75.

1466 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 237.

1467 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 347.
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Sadriigseria’nin Tavzih adli eserine yazilan serhler arasinda en meshuru,
Teftazani’nin yazmis oldugu Telvih’tir. Fikih usilii edebiyati acisindan bu eserin 6ne
cikma sebeplerinden en onemlisi, Es’ari gelenege mensup bir alim olan Teftazani’nin
Maturidi-Hanefi miintesibi (miidafisi) olan Sadriisseria’ya yonelik tenkit ve itirazlar
icermesidir. Oyle ki Teftazani’nin Sadriisseria’ya bu eserde yoneltmis oldugu
tenkitler, Kad1 Burhaneddin, Birgivi, Hasan Celebi, Mercani, Mentesevi, Ali Kuscu,
Kirimi ve Seyyid Bey gibi bir¢ok alim tarafindan Hanefi mezhebine bir saldir1 olarak
degerlendirilmistir. Bu eserlere yazilan hasiyelerde, Hanefi mezhebine mensup
alimlerin Sadriigseria’yl, Safii mezhebine mensup alimlerin de Teftazani’yi

savunduklari goriilmektedir.468

Kadi Burhaneddin’in, “Tercihii’t-Tavzih”i Sadriisseria’nin  Tavzih adh
eserindeki goriislerini savunmak amaviyla yazilan bir eserdir. Zira Teftazani,
Tavzih’e yazdig1 Telvih adli serhte Sadriisseria’ya bir takim itiraz ve elestirilerde
bulunmustur. Kadi Burhaneddin, bu hasiyesini Teftazani’nin Sadriigseria’ya
yonelttigi tenkitlere bir cevap mahiyetinde kaleme almistir.*®® Kadi Burhaneddin’e
gore “Sarih (Teftazani) Telvih'te serh edilmesi gereken hususlar: serh etmedigi gibi
hata olmayan hususlarda da hata varmis gibi gostermistir. Bu, izzet ve onur
sahiplerini Gzecek bir durumdur.”*’® Ona gére Teftazani, mezhep taassubu
yapmaktadir ve onun Sadriisseria’ya yonelttigi elestiriler, dogrudan Hanefi
mezhebine yoneliktir. Hal boyleyken Sadriisseria’yr savunmak bir nevi Hanefi

mezhebini savunmaktir.'*"*

Teftazani’nin,  Sadriigseria’ya  yoOnelik  elestirilerinden ve  Kadi

Burhaneddin’in ona verdigi cevaplardan bazilari;

Ornek 1; Sadrusseria’nin aklin cevher-araz olusuyla ilgili aciklamalarina
Teftazani, elestiride bulunmustur. Soyle ki Sadriisseria’ya gére Hanefi mesayihinin

(Debisi, Serahsi ve Pezdevi) akil tarifleri, iki manaya muhtemeldir.

Birincisi; Sadriigseria, onlarin akli bir bedene bagli olmayan miicerred

cevhere 1tlak ettiklerini ve bu suretle onlarin yaptiklar1 akil tarifinin

1468 Apaydin, Kad: Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adh Eseri, 33; Kudaynetov, age., 63; Ding, age.,
57.

1488 Apaydin, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adl Eseri, 33.

1470 Ding, age., 66.

1471 Apaydm, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adh Eseri, 42; Ding, age., 64.
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hikkemanin/felsefecilerin ~ akil tarifine uygun oldugunu ifade etmistir.!4"2

Sadriisseria’ya gore onlar, bu tariflerinde “Allah’in yarattigi ilk sey akildir”**"
hadisine dayanmiglardir. Boyle kabul edildigi takdirde “nur’dan murad “minevvir”

olur. Sadriisseria, bu yorumu desteklemek i¢in Gazzali’nin “Allah goklerin ve yerin

291474 2 1475

nurudur ayetini tefsirinden istifade etmistir.

Teftazani, Sadrusseria’nin akilla ilgili bu yorumunu su sekilde elestirmistir;
“Sadriisseria’min, ‘akil, miinevvir manasinda bir nur olarak ilk yaratilan miicerred
bir cevherdir’ acgiklamast zayif bir iddaadan ibarettir. Bu ihtimalin dogrudan uzak
oldugu gizli degildir. Ciinkii onlar (Debiisi, Serahsi ve Pezdevi) akli, ravinin ve

miikellefin sifatlarindan saymiglar ve sonra da bu sekilde tefsir etmislerdir. 4

Kadi Burhaneddin, Tercihii’t-Tavzih adli eserinde Sadriisseria’yr savunmak
suretiyle Teftdzani’ye soyle cevap vermistir; “Sadriisseria’min akil tarifine dair
izahati yalniz cevher yorumuna degil, bu cevherden tasan eser anlamina da samildir.
Boyle olunca, s6z konusu cevherin eseri olan nurun hem ravinin, hem de mikellefin

vasfi olarak kabul edilmesinde bir beis yoktur.”**""

Ikincisi; Sadriisseria’ya gore onlar (Hanefi mesayihi), akli cevherden tasarak
insan nefsini etkileyen eser anlamina kullanmiglardir. Sadriisseria, bu iddiasini soyle
aciklamaktadir; “Insani nefs, kuvveti miidriktir. Mezkiir cevher ona yansidiginda tipki
glines gibi miidrik kuvvet vasitasiyla kuvvetten fiil alamina c¢ikar. Zira giines
dogdugunda goziin idrak kuvveti fiil alamna ¢ikmistir. Iste akildan kastedilen sz

konusu cevherin israkiyle elde edilen bu manevi nurdur.””**’®

1472 Sadriisseria, et- Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587;
15 Ml B0 48R oo O3 G 1Y N antalls ﬂm\émuuu;,mﬁ ah psa e Jied 1k gl de
adle - AT o 5 a0 18 a3 gy 5% (O (SA (il TS 0 GIA L 3l - S adle - 06 385 58 5]
] ot ol Sl 55 s Al 8 5nd WS 5l 0 el & e Ral gun sl e 481 i dsizal
[35
1473 Ebu Nuaym el-Isbahani, Hilyetii 'I-Evliyd ve Tabakatii'I-Asfiya, X, Misir 1974, VII, 318;
Jeadl Tl ) 54 G O
1474 Nur, 35.
1475 Gazzalt, Medricii’l-Kuds fi Medarici Ma 'rifeti 'n-Nefs, 55-57.
1476 Teftazant, I, 313
Aa_ﬁ‘;\uy_,c)).m.“ J}mu,sw\‘_g;uu,u\d}\ﬁdﬂu)unﬁ,guhmu dﬂua\}u\dm‘u\?cﬁ
)MJ\ \A@.:a}).msruuls.d\j cd}\j\c_\umwdsﬂ\ \}LAN_M«_\\}.A\U&: JLA.AY\ \AA
1477 Ding, age., 59.
1478 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavémizi't-Tenkih, 587;
Sl G A Lru.n” 138 u.ua_dl g 315 u\umuuy\@ﬁ,g\ 138 OAUAM\ )m‘_gs dsaj\ dll:ugsl...a;\}
d\JJ\ C‘);uﬂ‘)u\ \J\ M‘d)w d:dn é\ o}s”unl.é\‘)d\ C‘);J}SJA” )A};J‘L@.\ln u‘)u‘ \Jlﬁ a;ﬂbﬁ\)d&@hﬂ&\
S sall b (3155 Jias g3l g sl 2,0 1% Jidl oAl Jxad LI 83 G s

269



Teftazani, Sadrusseria’nin bu ifadelerini miiglak bulmustur. Zira bu agiklama,
ilk olarak onun yaratildig1 iddia edilen cevher akilla faal akli birbirinden ayirmaya
imkan  vermemektedir;  “Bilmis ol ki,  filozoflarin  zikrettigi  iizere
israkiyle/aydinlanmastyla ve nurunu yaymasiyla idrak elde edilen ve nefislere nispeti
giinesin gozlere olan nispeti gibi olan akil, ilk yaratilan akil degil, Akl-1 Faal diye
isimlendirilen “Onuncu Akil”dwr, Su halde musannifin (Sadrusseria) soziinde

tesamuh vardr.”1*"

Telvih sarihleri Hasan Celebi ve Kadi Burhaneddin’e gore ise Sadriisseria’nin
bu acgiklamalarinda tesdmuh yoktur. Onlara gore “faal akil ve eser anlamindaki akil,
cevher olan aklin bir eseridir” disincesinde bir c¢eliskiden s6z edilemez. Bu
aciklamalar  dogrultusunda  degerlendirildiginde Hasan Celebi ve Kadi
Burhaneddin’in, Teftazani’nin bu konudaki elestirisine  katilmadiklarini

sOyleyebiliriz.

Ornek 2; Sadriisseria, farkli fikih tariflerinde gegen “hiikiim” ibaresi iizerinde
cesitli degerlendirmeler yapmistir. Ona gore tanimda gecen hiikiim kavrami
muhtemel bir lafizdir. Bu muhtemel manalarindan biri; “bir hususun baska bir
hususa nisbet edilmesi”, digeri ise; “Sdri’in miikellef kullarina hitabi”dir. Hikmiin
birinci manasi murad edilirse tasdikat tanima dahil olur ve tasavvurat tanim dis1 kalir.
Ikinci manas1 murad edilirse sariin miikellefe hitabi haricindeki seylerden kacinilmis

olur.1480

Teftazani, Sadriigseria’nin bu konudaki aciklamalarini bir tekelliif/ylik ve
teassiif/zorlama olarak degerlendirmistir. O, hiikkmiin 6rf, mantik ve fikih ustliinde
farkli anlamlara kullanildigin1 ifade etmis ve Sadriisseria’nin fikih ustliinde

kullamlan hiikiim lafzin1 zorlama yorumlara tabi tuttugunu sdylemistir. 48

1479 Teftazant, 11, 313;
o)SJ 5A ‘;9 ‘)La.v\}u é\ u.»m.uj\ 4.\»1.\ u,.)s.dl L;‘ 4_\.\.».».1 u}S.v) ‘a))a 4.».413‘} 643“)»11.\ d\)d‘}[‘ J:.a;.l LSJ” ds:d\ u‘ (’k")
AL - I ) A - aizadll o8 b R 31 b 3 Jiadl Y Qe Jid Lanad hasd il s susdd)
1480 Apaydin, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adli Eseri, 43; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli
Gavamzzz 't-Tenkih, 47;
G8 ) (il s 0 s 5h 5 izl 20 3158 4 S5 AT ) el i) R &L 3155 G (S SR 45
AR £ A% e Bl cliaalal (35 5l £ A ol 3l G SR il Al izl 5 330 el 545 05 3
s (55 i e G 151558 {0 AT A58 1 3l )5 85 S5 &k e 5l Aals ael s allied ealy
DJ;\ é\ w\ ébu A.U\
1481 Apaydin, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adli Eseri, 43; Teftazani, 1, 19;
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Kadi Burhaneddin, Sadriisseria’nin bu konudaki izahatini  genisce
degerlendirmis ve “kdtibin tahrifi degilse sarihin/Teftazani’nin sézii/reddiyesi

gercege aykirid” demek suretiyle Teftazani’yi tenkidinde haksiz bulmustur.148?

Ornek 3; Sadriisseria, eserinde icma’ tarifini “Muhammed Ummetinden olan
miictehidlerin onun vefatindan sonraki herhangi bir zamanda ser’i bir meselenin

1483 seklinde yapmus, tarifi “ser’i hiikiim”

hiikmii tizerinde fikir birligi etmeleri
ibaresiyle kayitlamis ve bu kaydi koymanin sebeplerini de izah etmistir. Fakat
Teftazani, bu aciklamalar1 tatmin edici bulmamistir. Ona gore Sadriisseria, bu tarifle
icmai, akli konularda devre dis1 birakmistir. Halbuki bazen zanni konular iizerinde

akli bir icma’ yapildiginda kat’ilik kazanabilir.1484

Kadi Burhaneddin, “bir kere akil bir seye hiikmetmisse bu konu artik zanni
olmaktan ¢ikacagi icin icmaa gerek kalmaz. Akil buna hiikmetmemis fakat o konuda
bir zann husiile gelmis ise bu husus artik akil ile degil icmd’ ile sabit olur...” demek

suretiyle Teftazani’ye cevap vermistir.148

Ornek 4; Sadriisseria, Kitap, Siinnet ve kiyas1 bilmeyi, miictehidligin sartlari
olarak saymistir.1*% Teftazani, bu sartlar1 eksik olarak degerlendirmis ve icmai da bu
sartlara dahil etmistir. Zira miictehidin ictihadinda icmaa muhalefet etmemesi igin

icma’ edilen konular1 bilmesi gerekir.148’

S5 B s e g2l Polatal iy el 5 el ) st ool D21 ) el s e il 8 kg &4
lyalal AL Axdl 5y Cadl 51 Aadly AN G ) S hial oUatal 85 ¢ uddl 3 ladVL Galal Jladly 3l
mﬂ\ﬁ;u&w,;\ﬂwﬂu\@u\u\&u,mbmwn”mum; ummn}(,x;w b Yo ol b3
u\‘)}..a.ﬁ\ );.\dﬁs.a)hn\ \AA ‘_J\J JMQJJ’A}QJML@;A’J\ ‘;ﬂ\ u;)nyluuuulmuh J\)‘d\ d; c\)\)SJA.\LuJ\}
G‘d‘ M\ dd‘}“ %) )uaL; LA.\LAJ d‘ud\ w&w‘ 4..\;).-.»” hbasn_! "ydm.\n L)‘; DJLJS 4.333\ UJS-‘B L_lu.ama.d\ uA.u)
d Y\c_UamAL\AIA ?SA.“..\J\).\LJ\ )P‘—““AA‘)J‘M‘ \M‘slso)hljad).\an m\)a}hhaﬂldﬂéc&)‘d\@um
}ﬂ\d\f}&@%}d}ﬂ\m\ﬁu@uﬁu&é\ch&b
1482 Apaydimn, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adl Eseri, 43-44.
1483 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 387; ) . i
e halA e St - AN Bl adle - 2RA4 AAT G (agiRAll BE) A
1484 Teftazant, 11, 82;
aJSALAAS}‘L\c)uJ\ J.u_“‘\_u.m“_, M.\_,.uA.“ J)AY\@&M;M:MBYM\MWJ&)JDM L_ALI_!A\)\‘\.AAJ M\}
1485 Apaydin, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adl Eseri, 44.
1486 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 527.
1487 Teftazant, 11, 235; ) o , o
22\gR) (8 AAIAS SIA 48 52 48 jaa s 4dd jra Ge B Y 3 Wil g LAY 585 51 985
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Kadi Burhaneddin’e gore icmai bilmek, miictehid olmanin sarti degil,
ictihadin merdud olmama sartidir. Nitekim bazi miictehidlerin ictihadi, icmaa

muhalif oldugu i¢in reddedilmistir.14®

Ornek 5; Sadriisseria’ya gore Allah hakki olan ibadetler, bazi sartlar tasiyan
haberi vahidle sabit olur. Fakat yine Allah hakk:i olan ukubat haberi vahidle sabit
olmaz. Ebu Yusuf’a gore baz1 sartlar1 tagimasi durumunda haber-i vahid bilgi ifade
eder. Ona gore ibadetlerde oldugu gibi ukubat konularinda da haber-i vahidle amel
edilir.}*® Sadriisseria, “Haber-i vdhid, beyyine ve nass gibi kati degil zanni bir
delildir. Zanni delil demek kendisinde siiphe var demektir. Hdalbuki siipheyle hadler
diiser”***° demek suretiyle Ebu Yusuf’un bu konudaki gériisiinii reddetmis ve ukubat

konularinda haberi vahidle amel edilemeyecegi goriisiinii tercih etmistir.

Teftazani, “haberi vahidin hiicciyyeti kat’i delillerle sdbit olursa gsiipheye
itibar edilmez”'*! demek suretiyle Sadriisseria’nin goriisiinii reddetmistir. Kadi
Burhaneddin, haberi vahidin bilgi ifade etmedigini, itikadi konularda hiiccet olmadig1
gibi kesin bilgiyle sabit olacak ukubat konularinda da hiiccet olamayacagini ifade

etmek suretiyle Teftazani’ye cevap vermistir.?4%?

Ornek 6; Teftazani, hisiin-kubuh meselesinde Sadriisseria’nin Es’arilere
verdigi cevaplara karsilik Sadriigseria’nin agiklamalarinin  Eg’ari’nin  gorisleri
yaninda sinek viziltisi, kapr gicirtist gibi oldugunu sdylemistir.}4% Teftazani’nin bu
ifadelerine Kadi Burhaneddin, “Ofkeli nefes nefese kaldi, ortaya ¢ikan zehrini kustu”

seklinde cevap vermistir.4%4

1488 Apaydimn, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adli Eseri, 45.
1489 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 332.
M\Mc_mnuelﬂ\wﬁaﬁ:uy ‘aJﬁM\h\ﬂbh\}\)&&\fm d‘) AM\AAAJ uu).atfa\m JhSuhjs’J\
i 48 O 8 il alad i aud (ol AV, Sl (LGl AV i) B ATY 5 il 540
14 Sadriigseria, et-Tt avzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333.
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Alues e
1491 Teftazant, 11, 20;
A;\jl\};«u}s F e s dgal s e Y
1492 Ding, age., 71.
1493 Teftazant, 1, 363-364,
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14%4 Ding, age., 70.
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Osmanli alimi Ibn Kemalpasa da Sadriisseria’y1 elestiren alimlerden biridir.
O, surf bunun igin el-Izah fi Serhi’l-Islah fi’I-Fikhi’I-Hanefi ismiyle bir risale kaleme
almistir. Eserin girisinde bu eseri yazma sebebini soyle agiklamistir;'4% “Basiret
sahiplerinin malumudur ki el-Vikdye adli muhtasar, kiiciik hacimli olmasina ragmen
kiymetli bir kitaptir. Bununla beraber kiigiik kusurlari da vardir. Bazi degisiklikler,
ilave ve cikarmalar yaparak bu kitabi diizeltip tamamlamak istedim. Unlii alim
Sadriisseria es-Sani’nin Vikdye serhi kiymetli bir kitap ise de, delillerin a¢iklanmast
ve meselelerin yazilmasinda bir kisim yamilgilardan kurtulamamistir. Bu dlimin
vanildigr yerleri diizeltmeye gayret ettim. Kitabin metnine Vikdye'de bulunan
kusurlary diizelttigi icin el-Islah, Sadriigseria’nin serhindeki bozukluklar: ortaya

koydugu icin de el-Izah ismini verdim. 4%

Osmanli’nin yetistirdigi biiyiik alimlerden biri olan Takiyyiiddin Mehmed
Birgivi (981/1574), asirlarca islam alimleri tarafindan kabul géren “Vikaye nin Ibn
Kemalpaga tarafindan tenkit edilmesini dogru bulmamis ve onun yanlislarini
gostermek maksadiyla “Hdsiyetii'I-Izah ve’I-1slah” isimli bir eser ve bu eserin taharet
bahsinde “er-Risdle fi Reddi’l-1slah ve’l-1zah” adli bir risale kaleme almugtir.**%
Kiiciik Taciiddin diye bilinen Ibrahim b. Abdillah Hamidi (973/1566) de ibn
Kemalpaga’nin bu kitab1 {izerine bir hasiye yazarak onu siddetli bir dille tenkit
etmistir.'*® Birgivi, Sadriisseria’yr savunmak maksadiyla yazdigi “er-Riséle fi
Reddi’I-Isldh ve’l-1zah” adli risalesinin girisinde su ifadeleri kullanmistir;*4%° “Her
insan mutlaka kusur igler, hata yapar. Fakat bir beygir iyi cins bir atla yarisamaz,
bir tahta pargast keskin bir kiligla savasa tutusamaz, bir kedi aslanla kavga yapamaz
ve bir kivilcimin 15181 da dolunayin yamnda bir anlam ifade edemez. Allah kendi
agirligim bilip ona gore hareket edene rahmet etsin... Onlar miisliiman alimlerdir.

Insanlar onlarin gosterdikleri yoldan giderek hidayete ermiglerdir.”*>®

Birgivi, Sadriisseria’nin Ibn Kemalpasa’ya nisbetle yiice bir alim oldugunu ve

Ibn Kemalpasa’nin onun yazdiklarini degistirmeye veya eksiklerini tamamlamaya

149 y11dirim, age., 2.

149 fhn Kemalpasa, el-izdh fi Serhi’l-Islah fi’l-Fikhi’I-Hanefi (Muhakkik; Abdullah Davud Halef el-
Muhammedi-Mahmud Semseddin Emir el-Huzai) Beyrut 2007, I, 3-4.

1497 Ahmet Turan Arslan, fmam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arap¢a Tedrisindeki Yeri, Istanbul 1992,
16.

1498 Kiliger, age., 161.

149 y1ldirim, age., 3.

1500 Bjrgivi, Risale fi Redd:’I-Islah ve I-Izah, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Arabi, nr. 583, vr.23a.
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ehil olmadigini sdylemistir. Serh igerisinde de Ibn Kemalpasa’ya olduk¢a sert

ifadelerle cevaplar vermistir.1>%

[bn Kemalpasa, bazen Tavzih’in metnini degistirerek, bazen metne ekleme ve
metinden ¢ikarmalar yaparak, bazen metnin boliimleri arasindaki siralamayi
degistirerek, bazen de metnin ne sekilde anlagilmasi gerektigi sdyleyerek
Sadriisseria’y1 elestirmis, yer yer Sadriisseria’nin meseleyle alakali yaptigi tariflerde
degisiklilere gitmistir. Birgivi ise ¢esitli deliller getirerek Sadriigseria’nin hakliligin
ortaya koymaya calismistir.’®%? fbn Kemalpasa, elestirilerinde hakli oldugunu isbat
etmek icin birgcok alimin gériislerinden deliller getirirken Birgivi, ibn Kemalpasa nin
miiracaat ettigi ayni alimlerin goriislerine bagvurmustir. Mesela Sadriisseria’ya gore
stinnet; “Efendimiz’in (sav) ¢ok az terk etmekle beraber devamli yapmis oldugu
seydir. Siinnet de bu devamliliga gore isim alir. Devamlilik ibadet maksadiyla olursa

suinnet, stinen-i hiidad, ddet maksadiyla olursa siinen-i zevaid ismini alr.”*>%

Ibn Kemalpasa’ya gore siinneti, sadece Efendimiz’in (sav) ¢ok az terk
etmekle beraber ibadet maksadiyla devamli olarak yapmis oldugu sey olarak tarif
etmek yanlistir. Ona gore hulafa-i rasidinin de devamli olarak yaptig1 isler
siinnettendir. Birgivi, Ibn Kemalpasa’ya sdyle cevap vermistir; “Efendimiz’in (sav)
devamli yaptigi seyler, siinnetin tarifinde asil olan seylerdir. Hulafd-i rdsidinin
devamli olarak yaptiklari ise onun yaptiklarina katilir. Onlar, bir seyi, ya Efendimiz
(sav) devaml yaptigi icin yapmislar ya da yapmak isteyip de bir mani bulunmasi
nedeniyle yapmadigi bir seyi daha sonra o maninin ortadan kalktigim diisiindiikleri

icin yapmuslardir.” %

Sadriisseria miinekkidlerinden biri de Osmanli alimi, Diirer ve Mir’at sahibi
Molla Hiisrev’dir. Sadriigseria’ya pek ¢ok itirazda bulunan Molla Hiisrev’le ilgili
degerlendirmede bulunan Seyyid Bey, onun Sadriigseria’y1r elestirecek seviyede
olmadigmi ve ancak Sadriigseria’ya talebe olacak mesabede oldugunu ifade

etmistir.’®%® Molla Hiisrev’in Sadriisseria’ya muhalefetine bir 6rnek;

1501 y]dirim, age., 3.

1502 y11dirim, age., 92.

1503 y11dirim, age., 28.

1504 y11dirim, age., 28.

1505 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 57.
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Sadriisseria, “Ashabimiz, lafzi siga ve liigat olarak (vaz " yoniiyle) hass, amm,
miisterek ve miievvel olarak taksim etmiglerdir. Ben, bu taksim icerisinde miievveli
zikretmedim. Ciinkii miievvel, vaz’ itibariyle degil, miictehidin re 'yi ile ortaya konan
bir lafizdi” demistir.®® Buna mukabil Molla Hiisrev, cemi miinekkeri mievvel
yerine zikretmesine gerekce olarak, cemi minekkerin vaz’ bakimindan miistakil
olusunu ve herhangi bir kisma dahil olmamasini gostermektedir. Molla Hiisrev’e
gore miievvel, Sadrusseria’nin dedigi gibi mii¢tehidin re’yi ile meydana gelen bir
lafiz degildir. Ona gore miievvel, kendi basina bagimsiz bir lafiz olmayip miistereke
baglidir. Binaenaleyh Molla Hiisrev, miistakil bir kavram olan cemi miinekkeri tercih

ettigini ifade etmistir.t>%’

Molla Hiisrev, Sadriigseria’ya yonelik elestirilerde bulunsa da yazmis oldugu
“Mir’atii’l-UsOl” adli eseri Tavzih’in bir nevi tekrart mahiyetindedir. O, fikhin

1508

tarifine “amelen” lafzinin eklenmesi gerekir™"° goriisii ile fikhin konusu “deliller ve

hiikiimlerdir*°%9

goriisii gibi bir¢ok hususta Sadriigseria’nin  goriislerini  kendi
goriisiiymiis gibi eserine almigtir. Molla Hiisrev, nazmi vaz’ itibariyle taksim ederken
kendisinden dnceki usilciilerden farkli diisiindiigilinii ifade ederek “miievvel” yerine
“cemi miinekkeri” zikretmistir. Halbuki bu sekildeki taksimi ilk defa Sadriisseria

yapm1$t1r.151°

Her ne kadar Fusili’l-Bedayi’de Molla Fenari, “Dort Mukaddime”de ele
alan meseleleri kendi bakis acisiyla on mukaddime halinde yeniden kaleme almis
ve bu eserinde yer yer Sadriisseria’ya elestirmistir”®®!! denilse de kanaatimizce;
Sadriisseria’nin Pezdevi’nin el-UsOl’iinii kaynak olarak aldig:1 gibi Molla Fenari de
Sadriisseria’nin Tavzih’ini kaynak olarak almistir. Zira Molla Fenari’nin fikih, icm&’
ve hisiin-kubuh meselelerinde oldugu gibi tanim ve agiklamalar1 Sadriisseria’nin

tanim ve aciklamalari ile drtiismektedir. 52

159 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 78;

o 550 3, a5 o335 w5l eqladl s el e gl 2y sl 25 ol sz Bl 1508 sl
sindl gl Jety O la sl et ol 45y sl

1507 Molla Husrev, age., 36; Badur, age., 76.

1508 Molla Hiisrev, 16; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 42.

1509 Molla Hiisrev, 21; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 69-72.

1510 Molla Hiisrev, 39; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 78.

111 Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddiméat-: Erbaa’ya Giris, 8.

1512 Molla Fenart, I, 10-11...; 1, 233...; I, 285...
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Biitiin bu ornekler, Sadriigseria’yr tenkid veya miidafaa eden alimlerin
mezhep mensubiyetlerinin ona karst yaklasimlarinda etkili oldugu gostermektedir.
Es’ari-Safii ¢izgisinde olan alimler, Sadriisseria’y1 elestirirken Maturidi-Hanefi
cizgisinde olan alimler ise Sadriisseria’y1 savunmuslardir. Sadriigseria ile Teftazani
arasinda baslayan mezhep savunuculugu, etkisini asirlara yaymais, bu suretle birgok
eser telif edilmis ve bu iki mezhebin (Hanefi-Safii) giiniimiize kadar canli kalmasina

neden olmustur.
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+* Bu ¢alismada 8/14. yy Maveraiinnehir bolgesi Hanef1 alimlerinden Ubeydullah b.
Mesud Sadriisseria es-Sani ve onun “et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih” adli

eseri baglaminda fikih¢iligi/hukukculugu incelenmistir.

¢ 8/14. ylizyilin biiyiik fakihlerinden biri olan Sadriigseria, Ensar soyuna mensup bir
ailedendir. “Mahbiibi ailesi” olarakta bilinen Sadriisseria’nin ailesi, Hanefl fikhinda

eserleriyle sohret bulmustur.

+¢ Sadriisseria’nin hayati hicri VII. ve VIIL. asrin 6nemli merkezlerinden olan
Maveratlinnehr’in ti¢ biiylik sehri ve ilim merkezi Buhara, Herat ve Kirman’da
gecmistir. Alimlerle dolu bir ailede biiyiiyen Sadriisseria, saglam bir ilmi egitim
almistir. Birgok alanda basucu kitaplar yazmis ve ¢ok sayida talebe yetistirmistir.
Hayat1 boyunca egitim-6gretim faaliyetleri ve eser telifiyle mesgul olmus, bunun
yaninda devlet idaresinde baskadilik gorevini yaparak hayatin1 siirdiirmiis ve

Buhara’da vefat etmistir.

+¢ Sadriisseria, ictihadi ve fikhi ¢aligmalar agisindan bazi kaynaklarda “sirf taklid”
devri olarak degerlendirilen, alimlerin miistakil veya miintesip ictihadda
bulunmadigi, dnceden yazilan eserlere serh ve hasiye yazmakla yetinildigi bir
donemde yetismistir. O, act ve kesmekesin Islam diinyasna hakim oldugu,
alimlerin oldiiriiliip, kitaplarin yakildigi, Ibn Batuta’nin ifadesiyle kiitiiphane ve
medreselerin Mogol siivarilerinin atlarina ahir olarak kullanildig:i bu donemde ilmi
ve eserleri ile temayiiz etmistir. Maturidi-Hanefi ekolini devam ettiren mimtaz
miictehidlerden biri olan Sadriisseria, ilim adamlarmin ve ilmi faaliyetlerin zarar
gordiigii ve Miisliimanlar i¢in dogudan batiya kargasa asr1 olan bu zor donemde
biitiin bu olumsuzluklara ragmen telif ve tedris islerini yiiritmiistiir. O, yaktig1 ilim
ve telif ettigi eserleriyle Hanefi mezhebinin giiniimiize saglikli bir sekilde intikaline
katki saglamistir. Maveraiinnehir bolgesinin ilim diinyasina kazandirdigi bu biiyiik
fakihin kitaplari, Islam diinyasinda ve Osmanli Devleti medreselerinde en ¢ok
okunan eserlerden olmustur. Sadriigseria, bu anlamda bircok yonden kendinden

sonraki donemlere ziyadesiyle etki etmistir.
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+ Hanefi fikih kitaplarinin arasinda “mutunu erbaa” olarak maruf ve meshur dort
eserden biri olan -dedesi Taciisseria’nin telif ettigi- Vikaye adli eserin de ilk sarihi
olan Sadriisseria’nin us@li fikha dair yazdigi onemli eseri “Tenkih” ve onun serhi
“Tavzih”dir. Bu eser alaninda biiyiik bir 6nemi haizdir. Bu eserin tertip ve tasnifini
ornek alan bir¢cok serh ve hasiye tiirtinden kitap telif edilmistir. Bazi alimler, bu
eserdeki lafizlara ziyadeler, bazilar1 ¢ikarmalar yapmis, bazilar elestirmis, bazilar

ise eseri tahkik etmistir.

+¢ Sadriigseria, Tavzih’i, Hanefl mezhebinin ikinci Ebu Yusufu diye adlandirilan
Maveraiinnehr’in biiyiik alimlerinden olan Fahriilislam Pezdevi’nin el-Usil’iinii
kaynak alarak yazmistir. S6z konusu eserde Safii alimlerden Fahreddin Razi’inin el-
bavurmustur. Eserinde Fukaha/Hanefi ve Miitekellimin/Safii metodunu birlestiren
Sadriisseria, nemzuc/karma metodla ustl yazan ilk miielliflerden biri olarak

sayllmigtir.

% “Meselede Miictehid”lerin  son buldugu, ‘“ashabu’t-tahric” diyebilecegimiz
miictehidlerin etkin oldugu bir donemde Pezdevi, Gazzali ve Razi ile birlikte klasik
ustlle yazilan fikih usGli eserleri, yerini memzic usil ile yazilmis eserlere
birakmistir. Sadriigseria’nin fikih usilii alanina dair telif ettigi Tavzih adli eseri bu
tirtin i1lk Orneklerinden biri olmustur. Geg¢mis donemde yazilan eserlerin
metinlerinin bagka bir mezhebe mensup klasik metinle birlikte okunmasiyla elde
edilen bu usil meslek farkliligina bagli olarak tasnif farkliligini da beraberinde

getirmistir.

¢ Tavzih’in sistematigi acisindan Pezdevi’nin usiliine tabi olan Sadriisseria, Safii-
Es’ari ekoliine kars1 agik bir tavir iginde olmasina ragmen Razi ve ibnii’l-Hacib’ten

-onlara eserinde sik sik cevap verse de- ziyadesiyle etkilenmistir.

¢ Usil ilmi acisindan 6zgiin birgok fikir ortaya koyan; kelam, felsefe, mantik ve dil
kurallar1 ilimleri ile fukahd meslegine yeni bir ivme kazandiran Sadriigseria, Tavzih
fi Hall-i Gavamizi’t-Tenkih’te adeta dil bilgisi ve mantik dersleri vermistir. Bazi
miitekellimin ustlciileriyle Sadriigseria gibi muahhar Hanefl ustlciilerin eserlerinde
genisce tartistiklarn aklin mahiyeti ve 6zellikleri konusunda oldugu gibi fikih ustli

alanindaki eserlerin hemen hepsinde miielliflerin ilmi mensubiyeti, kisisel birikim
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ve entelektiiel egilimlerine gore degisiklik arz eden yaklagimlarin olmasi
kagmilmazdir. Nitekim Sadriisseria, Tavzih’te, akil, teklif, hiisiin-kubuh, kanun
koyucu irade gibi bircok felsefi kavram ve meseleyi, ustlin temel meseleleriyle
iliskilendirerek birer usiil problemi haline getirmistir. Bu yoniiyle Tavzih, hukuk
felsefesi icerikli bir kitap olarak da nitelendirilebilir. Yine Tavzih, fikih usiliiniin,
akli ve nakli ilkeleri biinyesinde barindiran nakli yonuyle birlikte aklIi bir ilim

oldugunu gosteren en bariz ornektir.

+¢ Fikih us@liinii bir mezhebe siki bigimde bagli ve fiirG hiikiimleriyle dogrudan
irtibath sekilde ele alan, kurallar1 belirlemede tiimevarima agirlik veren fukaha
metodu Hanefiler’le 6zdeslesmistir. Bununla birlikte Sadriigseria’nin baslattigi
memzuc usil sonraki donem usil alimlerinin tercihi olmustur. Sadriisseria, her ne
kadar karma bir eser telif etmis olsa da eserinde genel olarak Hanefi ustlciilerin
goriislerini miidafaa ve tercih etmistir. Onun bu usilii Tavzih iizerine yazilan serh
caligmalarini da biiyiik 6lgiide etkilemis ve genelde mezhep miidafaasi temeline

dayandirilmstir.

¢ Bir miellifin, eserinde meseleleri hangi tertibe gore incelediginin bilinmesi, onun
fikih ustlii hakkindaki temel diisiincesini anlama agisindan ayri bir dneme sahiptir.
Sadriisseria da cesitli yerlerde ortaya koydugu yaklasimla kitabindaki tertibin
mantigin1 ortaya koymustur. Bu anlamda Sadriisseria, kitabinda delilleri ve
hiikiimleri merkeze alip konular1 akil ve mantik agiyla/6rgustyle éren yenilikci bir

mictehiddir diyebiliriz.

¢ Tavzih, mukaddime ve iki ana bolim (bab) olusmaktadir. Bunlardan birinci
bolumde deliller, ikinci bolumde de hikimler islenmistir. Bu boliimlerden birincisi
dort, ikincisi ii¢ kisma/riikne ayrilmistir. Sadriisseria, mukaddimede fikih ustliiniin
tanimi, konusu ve gayesini islemis, ser’i delillerin dortle (Kitab, siinnet, icma,
kiyas) smirli oldugunu vurgulamis ve sahabi kavli gibi diger fer’1 delillerin ise bu
dort delile raci oldugunu ifade etmistir. Sadriisseria’ya gore fikih usiliiniin konusu

deliller ve hikkiimlerdir.

+ Sadrusseria, Kitap’la ilgili konulart iki kisma ayirarak, birinci kisimda Kitab’in
ifade ettigi manayi, ikinci kisimda ise Kitab’in ifade ettigi ser’i hiikkmii ele almak

suretiyle mana ve hiikiim arasinda bir ayirima gitmistir. O, hitdbin ser’i hilkkmii ifade
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etmesinin, mana ifade etmesine bagli oldugu fikrinden hareketle boyle bir taksime
basvurmus, birinci kisimda hass, amm, miisterck, hakikat, mecaz ve benzeri

konulari, ikinci kisimda ise emir ve nehiy konularini incelemistir.

+¢ Sadriigseria, Kur’an ve Siinnetin umum ifade eden nasslarini esas almak suretiyle
bunlarin tahsisini belli sartlarda kabul etmistir. O, &mmin tahsisini ve nass {izerine
ziyadeyi bir ¢esit nesih saymustir. Sadriisseria’nin &mmin tahsisi, nass Uzerine
ziyade ve mutlakin takyidi konusundaki tutumu, hadislerin Kur’an’a arzi, ahad
haberlerin kabul sartlari, nesih ve delillerin tedruzu konularinda sergiledigi
tutumuyla yakindan ilgilidir. Sadriigseria’nin bu konularin hepsinde Kur’an ve
Stnnet hiikiimlerinin biitiinliigliniin korunmasina, deliller arasinda hiyerarsiye 6zen

gosterdigi gozlemlenmektedir.

¢ Sadriisseria’nin teklifi hiikiimleri, liaynihi-ligayrihi seklindeki siniflandirmasinin
ve hiikiim teorisini agiklamasinin temelinde hiisiin-kubuh konusuna yaklagiminin
tesiri vardir. Onun hiistin-kubuh konusunda yaptig1 agiklamalar yalniz kendi
donemine degil, kendisinden sonraki donemlere de etki etmistir. Sadriigseria’nin
hislin-kubuh meselesine bakis agisi, Mekasidu’s-Seria’da, aklin kullanimini ve
nasslarin  kapsamini belirlemede yol gdsterici olmaktadir. Sadriigseria, ahlak
felsefesinde iyilik ve giizellik; kelam ilminde ise ser’i fiillerdeki iyilik ve kotiiliik
anlaminda kullanilan ve hukuk felsefesinin temel konular1 arasinda yer alan hiisiin-
kubuh meselesini, emredilen ve nehyedilen fiillerin histn-kubuh olusu, akil
tarafindan bilinip bilinemeyecegi gibi konular igerisinde Tavzih’te derinlemesine

ele alarak fikih ustliiniin bir parcgasi haline getirmistir.

¢ Sadriigseria, delalet tiirlerini izah ederken akla alan agma gayretine girmistir.
Nitekim lafzin muktezasindaki mesk(tun anh olan durumu ortaya ¢ikaracak olan
akildir. Sadrusseria’nin Debisi kaynakli akil tarifiyle, felsefeden miiteahhirin
kelamina intikal eden dort mertebeli akil anlayisimi birlikte diistinmesi, Hanefi

hukuk teorisinde genel kabul géren tavir olmustur.

% Mutezile’nin akilciligr ile Eg’ariler’in nakilciligi arasinda kendilerini mutedil bir
anlayisin temsilcileri olarak konumlandiran Maturidi-Hanefi alimler, akil ile din
arasinda orta bir yol tutmuslardir. Bu gayretin en bariz 6rnegi Sadriisseria’dir. O, bu

gayretini hisn-kubh meselesinde ortaya koymustur. Onun akil ve nakil karsisindaki
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bu tutumunun pratik sonuglarindan biri balig olmamis kiiciik ile kendisine davet
ulagsmamis ve Omriinii dag bast gibi toplumdan soyut bir ortamda geg¢irmis kisinin
imanlarinin sithhati meselesinde goriilmektedir. Bu konular, aklin ser’1 hiikiimler

karsisindaki konumuyla alakali roliiniin tezahiir ettigi meselelerdendir.

+¢ Sadriisseria’nin, Maveralinnehir Hanefilerinin akil anlayiglari/tasavvurlari ile
basta Ibn Sina ve Gazzali olmak iizere hukemanm akil anlayislarini/tasavvurlarini
mezcederek fikih ustliine tasimasi, Tavzih’in, miiteahhirin fikih usilii eserlerinin en
etkilileri arasinda yer almasina ve Sadrusseria’nin da “hikmet/akil ile seriat arasini

cem’ eden muhakkikler”® arasinda sayillmasina vesile olmustur.

+¢ Sadriisseria, Tavzih’te ictihadin tanimi ve mabhiyeti, ictihad fikrinin dogusu ve
gelisimi, ictihadin nakzi, miictehidin baskasini taklidi, miictehidlerin tabakalari,
mufti ve mistefti gibi konulara deginmemistir. Diger bir ifadeyle ictihadi,
temellendirme ve tanimlama gayretine girmeyen Sadriigseria, bir 6n kabul ile kiyas
ana baghigi icerisinde alt baglik olarak ele almis ve bu boliimde miictehidligin
sartlarina, miictehidin musib veya muhti olusuna deginmistir. Sadriisseria, miictehid
olmak i¢in “kendisinden istinbdt yapilacak olan asillart ve bu asillardan hiikiim

¢ctkarma keyfiyetini bilmek” gibi sartlar1 yeterli gdormiistiir.

+ Birgivi ve Seyyid Bey gibi bazi alimlere gore; Sadriisseria, mezheb imamlarinin
ictihadlar1 bulunmayan fur’ meselelerinin hitkiimlerini ¢ikaran ve onlarin hitkkmiinii
belirtmedigi meselelere dokunmayan buna mukabil {i¢iincii tabaka miictehidlerin
tesbit etmis oldugu tercih esaslarina dayanarak rivayet edilen goriisler arasinda
tercihlerde bulunan ve baz1 goriisleri, dayandig: delilin kuvvetli olusu veya mevcut
asrin icaplarmma tatbik bakimindan elverisli bulunusu sebebiyle tercih eden

miictehidligin besinci tabakasindan tercih ehli/ashab-1 tercih bir muctehiddir.

% Sadriisseria, Hanefi mezhebinin kurucusu imam Azam Ebu Hanife’nin gériislerini
benimsemis ve onun gorislerini muhaliflerine karsi biitiin  ilmi  giiciiyle
savunmustur. Zaman zaman Ebu Yusuf ve Ziifer gibi mezhepte miictehid, Kerhi
gibi meselede miictehid alimlerin gorislerine itiraz etmis ve mezhep igi tercihte
bulunmustur. Bu kriterler ve tezimizde verdigimiz Ornekler, Sadriisseria’nin

“Ashab-: Tercih” bir miictehid oldugunu gostermektedir.
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+¢ Sadriisseria, fikhin konusuna yeni bir a¢ilim getirmek, bir ilmin birden fazla
konusu olabilecegini isbat etmek, kendinden sonraki ustlciilerin kullandig1 icma’
tarifini yapmak ve mievvel, cemi miinekker, istisna gibi konulara diger
usilciilerden farkli yaklagsmak suretiyle miistakil icthadlarda da bulunan bir
miictehiddir. Bu farik vasiflar Sadriisseria’nin, Razi ve Gazzali gibi alimlerden

asag1 olmadiginin en bariz gostergesidir.

¢ Tavzih’te kelami bir konu olan hiisiin-kubuh meselesine genis yer ayirmak
suretiyle fikih usilii eserlerine yeni bir bakis agis1 ve ivme kazandirmistir. Maturidi-
Hanefi ekoliine mensup olan Sadriisseria’ya gore seriat, hiisin ve kubha hakimdir.
Akil tamamen devre dist da degildir. Akil, tek basina muteber degilse de
marifetullah gibi bazi konularda etkilidir. Sadriisseria, Mu’tezile’nin “akil; hiisiin ve
kubhun belirleyicisidir” ve Eg’ariler’in “akil; sadece Sari’in hitabin1 anlamak icin
bir alettir, hiisiin ve kubhu belirleyen akil degil seriattir” goriislerini ifrat-tefrid
derecesinde goriisler olarak degerlendirmis ve kendi goriisliniin mutedil bir goriis

oldugunu ifade etmistir.

+¢ Sadriisseria, hiisn-kubuh meselesini kelam ve felsefenin meselesi olmaktan
cikarmis ve fikih usiliiniin de temel meselelerinden biri haline dontistiirmiistiir. O,
memurun bih basligi altinda hiisn-kubh meselesinin alt yapisini olusturmak igin
Mukaddimetii Erbaa/Dort Mukaddime’yi kaleme almigtir. Ona gére memurun bihin

hiisiin veya kubuh olusu, ihtiyar-cebr-kader meselesiyle dogrudan iliskilidir.

+ Sadriisseria’ya gore iman-amel, sevap-ikab ve cebr-irade agisindan kulun
sorumlulugundan bahsedebilmek ic¢in ser’in akliliginin bir geregi olarak teklifin
yutak/gli¢ yetirilebilir olmas1 gerekir. Ciinkii miikellefin ne ile ylikiimli oldugunu
bilmesi, fiile kastinin/niyetinin olmas1 ve yiikiimli tutuldugu seyi yerine
getirebilecek giice sahip bulunmasi1 gerekir. Bu bakimdan Sadriisseria,
mukaddimelerde ilim, irade ve kudret olmak lzere kelami ¢ konu Uzerinde

durmustur.
% Es’ari-Safii cizgisinde olan alimler, Sadriisseria’y1 elestirirken, Maturidi-Hanefi
cizgisinde olan alimler savunmuslardir. Sadriisseria ile Teftazani arasinda baslayan

mezhep savunuculugu, etkisini asirlara yaymis, bu suretle bir¢ok eser telif edilmis

ve bu iki mezhebin (Hanefi-Safii) gliniimiize kadar canli kalmasina neden olmustur.
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+ Sadriisseria’nin da Kadi Burhaneddin, Birgivi ve Seyyid Bey gibi miidafileri,
Teftazani, Molla Hiisrev ve ibn Kemalpasa gibi miinekkidleri vardir. Bu alimler,
birbirlerine cevap mahiyetinde eserler ve hasiyeler yazmislar ve karsilikli olarak
atismiglardir. Biitiin bunlar, Sadriisseria’nin ilim diinyasina ne kadar etki ettigini

ortaya koyan verilerdir.

+ Biitiin bu bilgilere ragmen Sadriigseria’nin usdlct yonindn, ginumiz ilim
camiasinda yeterince bilindigi sdylenemez. Halbuki onun g¢aligmamiza konu olan
eseri  kendinden sonraki donemde -6zellikle Osmanli’nin  kurulusundan
cumhuriyetin ilanina kadar ki donemde- fikih usilii alaninda alimlerin el ve
medreselerin bas kitab1 olmus ve bu alanda telif edilen eserlere ana kaynaklik
yapmuistir. Glinlimiizde ise hak ettigi ilgiden uzak ve hakkinda yapilan ¢alismalarin
yetersiz oldugu asikdrdir. Bu meyanda, Tavzih ve Tenkih basta olmak {iizere
Sadriisseria’nin tiim eserleri gesitli ¢aligmalarla ilim diinyasina kazandirilmali ve
ilgilenenlerin istifadesine sunulmalidir. Bu eserler, makale ve tez caligsmalarina
konu edilerek Sadriigseria’nin ilmi yonii daha c¢ok arastirilmali ve tanitilmalidir.
Inaniyoruz ki Sadriisseria’nin hukuk¢ulugunun ve onun fikih usdlii anlayisinin
bilinmesi, ilmi arastirmalara biiyiik katki saglayacak ve Isldim entelektiiel tarihinin

anlasilmasina yardimer olacaktir.

283



KAYNAKCA

ABDULAZIiZ BUHARI Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari (730/1330);
Kesfii’'l-Esrdar ‘an UsUli Fahrilislam el-Pezdevi, (Tahkik: Muhammed Mu’tasim
billah el-Bagdadi), Darii’1-Kitabi’l-Islaimiyye, IV, Beyrut 1994.

ABDULHAMID irfan; “Es’ari, Ebii’l-Hasan” DIA, X1, 445.
ADIVAR Adnan (1955); Osmanl: Tiirklerinde Ilim, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000.

AHMED B. HANBEL, Ahmed Muhammed b. Hanbel (241/855); el-Musned, I-1V,
Istanbul 1992; Misned, Komisyon, Gazze 2001; Beyrut, ty.

AK Yunus; Fahrulislam Ebu’l-Usr El-Pezdevi 'nin Kenzii'l-Viisil ild Marifeti’l-Us0l
Adli Eseri ve Eserin Elfiz Bahsinin Fikih Usilii IImine Katkisi, Yiksek Lisans Tezi,
Canakkale 20009.

AKGUNDUZ Ahmet; “Deb(si”, DIA, IX, 67.
, “Ebii’I-Hiiseyin el-Basri” DIA, X, 327.

ALIYYU’L-KART Ndreddin Ali b. Muhammed (1014/1605); el-Esmdrii I-Cenniye
fi Esmai’l-Hanefiyye (Tahkik; Abdullah Ahmed), II, Bagdad 2009.

, Semmii’l-Avéariz fi Zemmi'r-Ruvdfiz (Tahkik; Mecid el-Halife), Istanbul
2004.

ALVANT Taha Cabir, Fikih Usiilii, Koba Yaymlari, Istanbul 1992.

AMIDI Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali es-Sa’lebi (631/1233); el-Ihkim
fi Usili’I-Ahkam (Tahkik; Abdiirrezak Afifi), el-Mektebii’l-islami, IV, Beyrut t.y.

APAYDIN H. Yunus; Hanefi Hukuk¢ularin Hadis Karsisindaki Tavirlarimin Bir
Géstergesi Olarak Manevi Inkita’ Anlayisi, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 8, Kayseri 1992, s. 161.

, Kadi Burhaneddin’in Tercihii’t-Tavzih Adli Eseri, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlst Dergisi, VI, 1995, s. 34.

. Matiiridi’de Ser’i Hiikiim Akil Iliskisi, Uluslarasi1 Imam Maturidi
Sempozyumu Bildirisi, Eskisehir 28. 30 Nisan 2014.

284



, “Klasik Fikih Usiliiniin Yapisi ve Islevi”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi, sy. 1, Konya 2003, ss. 9-28.

_,“Haber-i Vahid” DIA, XIV, 356.
_“Ictihad” DIA, XXI, 433.
_,“Kerh?”, DIA, XXV, 286.
_,“Kwas” DIA, XXV, 529.
_,“Nass” DIA, XXXII, 391.
_,“Sahabi Kavli” DIA, XXXV, 500-504.
_,“Nehiy” DIA, XXXII, 544. 547

ARSLAN Ahmet Turan; Imam Birgivi Hayat, Eserleri ve Arap¢a Tedrisindeki Yeri,
Istanbul 1992.

ARUCI Muhammed, “Pezdevi, Ebii’l-Yusr” DIA, XXXIV, 266-267.

ASIKPASAZADE Dervis Ahmed (889/1484); Tevarih-i Al-i Osman (nsr. Nihal
Ats1z), Istanbul 1949.

ATA Mehmet Mahfuz; Kevdsi'nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri, Ustl Islam
Arastirmalari Dergisi, XII, Istanbul 2009.

ATAR Fahrettin; Fikih Usilii, IFAV Yayinlari, Istanbul 2011.

“Ifta Teskilatinin Ortaya Cikisr”’, M.U.1.F.Dergisi, Istanbul 1985, Say1: 3, s. 21-22.
ATAY Hiiseyin; Islam Hukuk Felsefesine Girig, Ankara 1985.

AYBAKAN Bilal; “Sdfir’, DIA, XXXVIII, 224.

AYDIN Hakk1; Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayat: ve Eserleri, Sivas Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, Sivas 1999.

, Islam Hukuku ve Molla Fendri, Isaret Yaynlari, Istanbul 1991.
, “Molla Fenari” DIA, XXX, 245. 247.

AYDIN Omer; Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani; Ataturk Universitesi
Tirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 1995, 11, s. 189.

285



AYGUN Abdullah, “Sem ‘Gni, Ebii’l-Muzaffer” DIA, XXXVI, 463-464.
A’ZAMI M. Mustafa; “Buhdri, Muhammed b. Ismail” DIA, VI, 372.

BADIR Seyit; Molla Hiisrev ve Mirkdtii’l-Vusiil Adli Eserindeki Ydntemi,
Yayimlanmais Yiiksek Lisans Tezi, Rize 2013.

BAGCI H. Musa, Hadis Metodolojisinde Sahihu'l-Buhdri'nin Sthhat Bakimindan
Tasnif Edilen Ilk Eser Oldugu Fikrinin Elestirel Analizi, AUIFD XLV (2004), say1,
s. 39-56.

BAGDADI Ismail b. Muhammed; Hediyyetsi I-Arifin Esmaii’I-Miiellifin ve Asdru’l-
Musannifin, 11, Beyrut 1951.

BAKTIR Mustafa, “el-Burhdn fi Usili’I-Fikh” DIA, V1, 434-435.

BALTACI Cahit; XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, I-11, Istanbul, 2005.
BARDAKOGLU Ali; “Delil” DiA, IX, 140.

_“Istihsan” DIA, XXIII, 340.

_ “Kitap” DIA, XXVI, 123.

_ “Cdmiu’l-fusileyn”, DIA., VII, 108. 109.

__ “Delalet”, DIA., IX, 119. 122.

_,“Isushab”, DIA., XXIII, 376. 381.

____, “Hanefi Mezhebi”, DIA., XVI, 1. 21.

______ “Ehliyet” DIA, X, 534.

BASRT Ebir’l-Hiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib (436/1044); el-Mu temed
(Tahkik; Halil el-Meys), Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, II, Beyrut 1980.

BASARAN Selman, “el-Faik Fi Garibi’l-Hadis” DIA, XII, 102.
BASOC}LU Tuncay; “Tahric” DIA, XXXIX, 420.

BAYRAM Enver; Fahreddin Er-Rdzi'nin Et-Tefsiru’l-Kebir’inde Tefsir Usulii
Uygulamasi, Doktora Tezi, Ankara 2011.

BAZIN Marcel; “Kirman”, DIA, XXVI, 62.

286



BEDIR Murtaza; Buhara Hukuk Okulu, isam Yayinlari, Istanbul 2014,
__ “Vikayetii'r-Rivaye” DIA, XLIII, 107.

__, «ziifer b. Huzeyl” , DIiA, XLIV, 528.

|, “Pezdevi, Ebii’l-Usr”, DIA. XXXIV, 264.

__, “Sunnet” DIA, XXXVIIIL, 152.

| “Takvimii’l-Edille” DIA, XXXIX, 493-494.

BENLI Mehmet Sami, “Miftahu ’I-UIGm” DIA, XXX, 20-21.
BEREKETT Muhammed; et-Ta rifitii’I-Fikhiyye, Pakistan 1986.
BEYANUNT Muhammed Ebii’l-Feth; “Hiikim” DIiA, XVIII, 467.
BEYHAKI, Siinen, (Muhakkik; Abdulmu’ti Emin Kalaci), Karagi 1989.
BILGE Mustafa; /lk Osmanli Medreseleri, Istanbul, 1984.

BILMEN Omer Nasuhi; Hukuki Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kdamiisu, VI,
[stanbul t.y.

, Bliyiik Tefsir Tarihi, istanbul 1974.

BIiRGIVI Takiyyiiddin Mehmed (981/1573); Risale fi Reddi’l-Islah ve’l-1zah; 24b-
253a; y.y. Ly.

BROCKELMANN Carl; Geschicte der Arabischen Litteratur, I- Il, Leiden 1943.
1949.

, Supplementband, I-111, Leiden 1937. 1942.

BUHART Ebi Abdullith Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/869); el-Cdmiu ’s-
Sahih, I-VIIL, Istanbul 1992.

BULUT Mehmet Ali; Fahreddin Razi'nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri,

Yaymmlanmamus Bitirme Tezi, Istanbul 1978.
BURSALI Mehmed Tahir (1925); Osmanli Miiellifleri, I-111, istanbul 1333.
BUYUK HAYDAR Efendi; Us(l-i Fikih Dersleri, y.y. .y.

CEBECI Litfullah, “Mefatihu’I-Gayb” DIA, XXVIII, 348-350.

287



CEMIL Subhi Muhammed; Usiilciilere Gore Tedruz 'un Hiikmii (Cev; Ali Duman),
Hikmet Yurdu Yil:1, S.2, (Temmuz-Aralik 2008).

CERRAHOGLU ismail; Tefsir UsQli, Ankara 1993.

CESSAS Ebl Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas el-Hanefi (370/980); el-Fusal
fi’l-Usdl, Vizaretii’l-Evkafii’l-Kuveytiye, 1V, Kuveyt 1994,

, el-Fusul fi’I-Us0l (Tahkik, Uceyl Casim en-Nesemi), Kuveyt 1405.

CEVHERT Ebd Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri (400/1009); Mu’cemii’s-Sihdbh,
Beyrut 2008.

CiCi Recep; Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplari, Tirkiye Arastirmalar
Literattr Dergisi, 2005, V, 215. 216.

, Osmanly Dénemi Islam Hukuku Calismalar:, Bursa 2001.
CIN Halil-AKGUNDUZ Ahmet; Tiirk Hukuk Tarihi, I-11, Konya 1989.
CURCANIT, Seyyid Serif (816/1413); et-Ta 'rifat, Libnan 1985.

CUVEYNT Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf el-Ciiveyni (478/1086); el-Burhan fi
Usalii 'I-Fikh (thk. Salah b. Muhammed), Dari'l-Katiibi'l-Ilmiye, 11, Beyrut 1997,

CAGRICI Mustafa; “Gazzali” DIA, XIII, 490.

CALIS Halit; Kdsir llletle Ta’lil Tartismalarina Metodolojik Bir Katki, Us(l
Dergisi, 4 (2005/2).

CELEBI ilyas, “Nazzam” DIA, XXXII, 466-469.

CELIK Imam Rabbani; Fahreddin er-Rdzi nin Usil Diisiincesinde Umiim Lafizlarin
Mabhiyeti (el-Mahsiil Ornegi), Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2014.

CETIN Osman; “Horasan” DIA, XVIII, 235.

COLAK Abdullah, Islam Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunun Delilleri, Medipres
Matbaacilik Yayimcilik, Malatya 2014.

COLAK Miicahit; Islam Hukukunda Ceza Ehliveti Acisindan Yas Kiiciikliigii,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 35, Erzurum 2011, 103. 124.

CUHADAR Mustafa, “/bn Yais, Ebii'I-Beka” DIA, XX, 445-446.

288



DARIMI Abdullah (255/869); Siinen (Muhakkik, Nebil Hasim), Beyrut 2013.

DEBUST Ebl Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed (430/1039); Takvimii’l-
Edille (Tahkik; Halil Muhyiddin), Beyrut 2001.

DEMIR Halis, Hanefi Mezhebinde Hilaf Literatiirii, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), XIX /2 (15 Aralik 2015), s. 111-146.

DERVIS Abdurrahman bin Abdullah; es-Serd ’iu’s-Sabika ve meda Hiicciyyetihi fi's-
Serdyi’il-Islamiyye, Riyad 1990.

DIMESKI Ebu Bekir b. Ahmed el-Esedi es-Siihebi; Tabakatii’s-Safiiyye (Muhakkik;
Abdulalim Han), IV, Beyrut 1407.

DILEK Ugur Bekir; Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri

(Dogusu-Gelisimi-Terimlesmesi), Yayimlanmamis Doktora Tezi, Konya 2010.

DINC Emine Nurefsan; Kadi Burhdneddin’in Tercihii't-Tavzih Isimli Eserinin
Tahkiki ve Degerlendirilmesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2008.

DJALALOQV Vahidjon; Buhdrali Muhammed b. Miibareksah in Hidayetii’l-Hikme
Serhi Tahkiki ve Terciimesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2009.

DONMEZ ibrahim Kafi; “/emd” DIA, XXI, 418.

__,“Us0l-i Fikih” DIA, XLIIL, 206.

_,“Ser’u Men Kablend” DIA, XXXIX, 15. 19.

_____ ,“Beyan”, DIA, VI, 25.

_____, “Maslahat” DIA, XXVIII, 79-94.

_, “Sedd-i Zerai” DIA, XXXVI1,277-282.

DUMAN Soner; Sdfii 'nin Kiyds Anlayisi, Doktora Tezi, Istanbul 2007.
_ “Usalii’l-Fikh” DIA, XLII, 218-220.

DUMEYRI Ebu’l-Beka Taciiddin Behram b. Abdullah; Serhu Muhtasaru Ibn’l-
Hdcibi’l-UsOli (Muhakkik, Ali es-Sehrani), Riyad 1433.

EBU DAVUD, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani (275/888); Siinenii Ebi Davad, VI,
Istanbul 1992.

289



EBU’L-HAC Salah Muhammed; Serhu’l-Vikaye [i  Imami’l-Fakihi’l-UsQIt
Sadriigseria Ubeydullah b. Mesud el-Mahbiibi ve Meahu Miinteha n-Nukaye fi
Serhi’[-Vikaye, Amman 2006.

EBU ZEHRA Muhammed; Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi (Cev; Abdulkadir
Sener), 11, Istanbul 1978.

, Fukih Usalii (Cev; Abdiilkadir Sener), Fon Matbaasi, Ankara 1981.
EKINCI Ekrem Bugra; Islam Hukuku Tarihi, Istanbul 2000.

, Islam Hukuku ve “Onceki Seriatler” Eski Hukukumuzda Onceki [lahi Hukuk
Sistemlerinin Yeri (Serayi-i Salife), istanbul 2010.

ENSART Abdiilhamid Ismail; “Ehlii’I-Hal ve’I-Akd” DIA, X, 540.
ERDEM Sami; “Seyyid Bey” DIA, XXXVII, 54. 56.
ERDOGAN Mehmet: Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998.

EREL Mehmet; Sadriisseria, Ubeydullah b. Mas id Hayat: ve Islim Hukukundaki
Yeri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, [stanbul 2001.
ERTURHAN Sabri; Fikih Usiliine Girig, Asitan Yaymeilik, Sivas 2014.

FIRUZABADI Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab (817/1415);
Kamiisu’I-MuhTt, Kahire 2008.

FRYE R. Nelson; Orta Cag Basaris: Buhdrd (gev; Hasan Kurt), Atatirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1; IV, yil; 2000, s. 463.

GAZZALiI Muhammed b. Muhammed b. Muhammed es-Safii (505/1111); el-
Mustasfa (Tahkik; Muhammed Abdusselam), Dari'l-K(tibi'l-Iimiye, Beyrut 1993.

, el-Menhal (Tahkik; Muhammed Hasan), Dari'l-Fikir, Beyrut 1998.

, Mustasfa (¢ev; H. Yunus Apaydm), Islam Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi, Rey Yayincilik, Kayseri 1994.

, Thyaii Uliimi’d-Din (Cev; Ahmed Serdaroglu), IV, Istanbul 1992.

, Mearicii’l-Kuds fi Meddrici Ma rifeti’'n-Nefs, Beyrut 1975.

290



GOZUBENLI Besir; “Hasan b. Ziyad” DIA, X VI, 362.
__ “Hakim es-Sehid” DIA, XV, 195-196.
GUNGOR Mevliit; “Cessas” DIA, VII, 428.
__,“Begavi, Ferrd” DIA, V, 341.

GAMIDI Nasir; Ciiz’iin min Serhi Tenkihu’l-Usil fi [Imi’l-Usul (Sihabiiddin el-
Karafi), Doktora Tezi, 11, S. Arabistan 2000.

GAZZ1 Takiyuddin; et-Tabakdtii’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, y.y. t.y.
HACIMUFTUOGLU Nasrullah, “Abdiilkahir el-Ciircani”, DIA, I, 247-248.
HADIMI Ebu Said (1176/1762); Berikatii Mahmudiye, IV, Dimesk h. 1348.
__, Mecdamiu’l-Hakaik, Istanbul 1890.

HAKIM Ebd Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabdri (405/1014); Miistedrek,
1V, Beyrut 1990.

HALLAF Abdulvehhab; 7imi Usili’I-Fikh, Libnan 1959.

HAMEVI Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-Haseni (el-Hiiseyn?) (1098/1687);
Gamzii Uyini’l-Besair, Beyrut 1985,

HAMEVT Eba Abdillih Sihabiiddin Yakiat el-Bagdadi er-ROmMT (626/1229);
Mu’cemii’[-Biildan, Beyrut 1957.

HAMIDULLAH Ali b. Mumammed er-Ramisi el-Buhari; el-Fevaidii ald Usili’l-
Pezdevi (Muhakkik, Said ez-Zehrani), Camiatii Ummii’l-Kur’4, t.y.

HAMIDULLAH Muhammed; Islam Hukuku Etiidleri, istanbul 1984.
, “Serahsi, Semsiileimme” , DIA, XXXVI, 545.
HATIBOGLU ibrahim; “Rihle” DiA, XXXV, 107.

HAZAR Fatma; Islam Hukuku'nda Mefhiimu’I-Muhdlefet’in Mahiyeti ve Delil
Olusu, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Eskisehir 2014.

HIMYERI Ebt Said Nesvan b. Said el-Himyerf el-Yemeni (573/1178); Semsii ’I-
Uliim ve Devdii Keldami’l-Arabi mine’l-KUlGm (Tahkik; Komisyon), XI, Beyrut 1999.

HITTI Philip K.; Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (Cev; Salih Tug), 11, Istanbul 1995.

291



HOCA SADEDDIN EFENDI; Tdcut-tevarih, (haz. ismet Parmaksizoglu), 1-V,
Ankara 1992.

HUCVT Muhammed:; el-Fikrii 's-Sami f1 Téarihu 'I-Fikhi I-Islami, |1, Beyrut 1995.

HUDART Muhammed b. Afifi el-Bacari (1872. 1927); Islam Hukuku Tarihi (Cev;
Haydar Hatipoglu), Istanbul 1974.

ITR Nareddin, “Dav(d ez-Zahiri” DIA, IX, 49-50.

iBN ABIiDIN Muhammed Emin b. Omer el-Hiseyni ed-Dimaski (1252/1836);
Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’[-Muhtar, VI, Beyrut 1992.

, el-Ukiidu d-Diirriye fi Tenkihi'l-Fetavad’l-Hamidiye, 11, Beyrut ty.

iBN ARABSAH Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed ed-Dimaski (854/1450); et-
Tabakdtu’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Fukahdi’l-Hanefiyye icginde), Sileymaniye Kitp.,
Veliyyiddin Efendi bl., nr. 16009.

iBN ASAKIR Eb( MansOr Fahriiddin Abdurrahman ed-Dimaski (620/1223); Tarihi
Dimegk (Muhakkik, Amr b. Garame), LXXX, Beyrut 1995.

IBN BATTUTA Ebi Abdilldh Semsiiddin Muhammed et-Tanci (770/1368. 69);
Rihletii Ibn Battuta (Tuhfetii’'n-Nazar fi Gardibi’l-Emsar ve Acdibi’l-Esfar), V,
Rabat h. 1417.

IBN HACER, el-Hayratii’l-Hisan fi Mendkibi’l-Imdmi’l-A ’zam Ebi Hanifeti n-
Nu’mdn (Trc. Ahmed Karadut), Ankara 1978.

IBN HALDUN; Mukaddime, (Haz; Siileyman Uludag) Istanbul 2009, II.

IBN HALLIKAN Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed el-irbili (681/1282); Vefayatii’l-
A’yan ve Enbau Ebnau’z-Zaman (Muhakkik; Thsan Abbas), VII, Beyrut, t.y.

IBN HAZM Eb( Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelisi el-Kurtub? (456/1064); el-
Thkam (Tahkik; Ahmed Sakir), Darii'l-Evkafii’l-Cedide, VIII, Beyrut t.y.

iBN HUMAM, Fethu'l-Kadir, Darii'l-Fikir, Beyrut t.y, VII.

IBN KAYYIM el-Cevziyye, Ebl Abdillih Muhammed ed-Dimaski (751/1350); el-
Cevziyye, I’lamii’I-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, IV, Beyrut 1991.

, Taklit Risalesi (Yay. Omer Halid), Kayseri 1999.

292



iBN KUTLUBOGA Ebii’l-Ad] Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga el-Misri (879/1474);
Tacii’'t-Teracim, (Muhakkik, Muhammed Hayr Ramazan Yusuf), Dimesk t.y.

iBN MACE Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/886); Siinenii Ibn
Mace, |-V, Beyrut 1997.

iBN MANZUR Ebii’l-Fazl Muhammed el-Ensari er-Ruveyfit (711/1311); Lisdnii'l-
Arab, XV, Beyrut 1992,

, Lisdnii’[-Arab (Tahkik; Abdullah Ali, Muhdmmed Ahmed, Hasim
Muhammed), Kahire t.y.

, Lisanu’I-Arab, Beyrut 1968.

IBN MELEK izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz (801/1398); Serhu’l-Menar fi
Usili’'I-Fikh, Istanbul ts. (ofset yoluyla baski, Istanbul 1965).

IBN NASIRUDDIN Semseddin; Tavzihii'I-Miistebih fi Zabti Esmair-Ruvati ve
Ensabihim ve Elkabihim ve Kinahim (Muhakkik, Muahmmed Naim), X, Beyrut
1993.

IBN NUCEYM Zeyneddin b. Ibrahim b. Muhammed (970/1563); el-Esbhdh ve 'n-
nezair, Dari'l-Kiitlbi'l-Iimiye, Beyrut 1999.

IBN SINA; Kitabii’s-Sifi (Ilmii’n-Nefs), Paris 1988.

IBNU’L-ARABT Ebu Bekir (543); el-Mahstl (Huseyin el-Yederi-Said Fdde),
Amman 1999.

IBNU’L-CEZERI Semseddin; Gayetii'n-Nihaye fi Tabakatii’l-Kurra, 111, Kahire h.
1351.

IBNU’L-CEVZI Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Al el-Bagdadi (597/1201);
Nevdsihu "I-Kur’an (Tahkik; Ebu Abdullah el-Amili), Beyrut 2001.

IBNU’L-HACIB Ebli Amr Cemaliiddin Osman b. Omer (646/1249); Muhtasar
(Semseddin el-Isfahani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar: Ibnii’I-H&cib Serhiyle
birlikte; Tahkik, Muhammed Baka), Daru'l-Medent, 11, S. Arabistan 1986.

IBNU’L-IMAD Hanbeli; Sezerdtii’z Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Beyrut 1932.

IBNU’L-MUVAKKAT Semseddin; et-Takrir ve t-Tahbir, 111, Beyrut 1983.

293



IBNU’S-SALAH, Tabakatii'I-Fukahdi’s-Sdfiiyye, |1, Beyrut 1992,
TCT Adudiiddin; el-Mevdkif fi IImi 'I-Kelam, Beyrut, ty.

IDRIS Abdullah Muhammed el-Hanefi; Infirddatii Sadriisseria fi Kitabihi’t-Tavzih fi
Halli Gavdamizi’'t-Tenkih, Mecelletii Kiilliyeti’l-Ulami’l-islamiyye, Bagdat 2013.

ILHAN Avni; “Beda” DIA, V, 291.

iLTAS Davut; Fikih Usiliinde Miitekellimin Usuliiniin Delalet Anlayisi, [sam
Yaynlari, Kayseri 2006.

IRFAN Abdiilhamid, “Es ‘ari, Ebii’I-Hasan” DIA, X1, 444-447.
ISBAHANI{ Ebu Nuaym; Hilyetii'I-Evliyd ve Tabakdtii’I-Asfiya, X, Misir 1974,

ISFAHANTI Ebiissena Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahman b. Ahmed (749/1349);
Beyadnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar: Ibn’I-Hacib (Muhakkik; Muhammed Muzhir
Beka), 111, S. Arabistan 1986.

KADI EBU YA’LA; el-Udde (Tahkik; Ahmed el-Mibareki), V, Riyad 1990.
KAFALI Mustafa; “Cengiz Han” DIA, VII, 368.

KALLEK Cengiz; “Eb( Said el-Berdai”, DIiA, X, 220.

___,“el-Hidaye” DIA, XVII, 472.

____, “Hasir?” DIA, XVI, 383.

_ “Kuddri” DIA, XXVI, 321-322.

KANDEMIR M. Yasar; “el-Cdmiu’s-Sahih” DIA, VIL, 115.

KARA Ahmet; Fahreddin Er-Rdzi ve I'tikadatu Firaki’l-Miislimin Ve’l-Miisrikin
Adli Eserinin Mezhepler Tarihi Yazicihigindaki Yeri ve Onemi, Yayrmlanmamis

Yiksek Lisans Tezi, Konya 2010.

KARAHAN ismail; /bnii’l-Hacib ve el-Kdfive Adli Eseri, Yiksek Lisans Tezi,
Isparta 2011.

KARAMAN Hayrettin; Islam Hukuk Tarihi, iz Yaymcilik, Istanbul 2011.
, “Fikih” DIA, X1II, 9.

, Islam Hukukunda Ictihad, Istanbul 1996.

294



KARLIGA Bekir; “Muhammed b. Mubdreksah” DIA, XXX, 559.

KATIiP CELEBI Haci Halife Mustafa b. Abdullah (1067/1657); Kesfi: z-Z{inun an
Esami’I-Kiitiibi ve’I-Finan, VI, Istanbul 1971.

, Kesfii z-Zun(n, Haz. Serefettin Yaltkaya—Kilisli Rifat Bilge, istanbul 1971.

KAVAKCI Yusuf Ziya; X1 ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Maveraiinnehir
Islam Hukukgular:, Ankara 1976.

KAYA Eyyiip Said; Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, (Basilmamis
doktora tezi), MUSBE, Istanbul 2001.

, “el-Mebs0t” DIA, XXVIII, 215.
, “Taklid” DIA, XXXIX, 462.
, “Zahirii r-Rivaye” DIA, XLIV, 102.

KAZVINT Ebl Yahya Cemaluddin Zekeriyya b. Muhammed (682/1283); Asdru’l-
Bilad ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut t.y.

KEFEVT Ebu’l-Beka (1095/1684); el-Killiyat (Tahkik; Adnan Dervis-Muhammed
Misri), Beyrut t.y.

KEHHALE Omer Riza (1987 .1905) ; Mu ’cemii’I-Miiellifin, X111, Beyrut t.y.
KESKIOGLU Osman; Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, DIB Yayinlari, Ankara 1999.

KETTANIT Muhammed Abdilhay b. Abdilkebir el-Haseni el-idrisi (1886. 1962);
Fihrisii’I-Feharis (Muhakkik, Thsan Abbas), II, Beyrut 1982.

KIFTT Cemaleddin Ali b. Yusuf, 4hbaru’l-Ulema bi Ahyari’l-Hikkema (Muhakkik;
Ibrahim Semseddin), Beyrut 2005.

KILIC Hulusi; “Ibnii’I-Hacib”, DIA, XXI, 55.
, “Tdcii’l-Luga” DIA, XXXIX, 356-357.

KILICER Esat; Fikih¢i Olarak Ibn Kemal (Seyhiilislam ibn Kemal Sempozyumu
icinde), Ankara 1989.

KOCA Ferhat; Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara
2002.

295



| “Pezdevi, Ebii’I-Usr”, DIA. XXXIV, 264.
____,“Tahsis” DIA, XXXIX, 433.
_“Mefhtim” DIA, XXVIII, 350.

_ “Mievvel” DIA, XXXI, 479.

_, “Mecaz” DIA, XXVIII, 221.

_, “Mutlak” DIA, XXXI, 403.

______, “el-Muhtasar”, DIA, XXXI, 67.
___,“el-Mahsul”, DIA, XXVII, 391.

_____, “Molla Hiisrev” DIA, XXX, 252. 254.
_“Mir’ati’l-UsQ1” DIA, XXX, 148.
_ “Ibnii’l-HUmam” DIA, XXI, 87. 90.
| “Minhacii’l-VusQl” DIA, XXX, 113.
_ “Mendrii’I-Envar” DIA, XXIX, 118-119.

KOCINKAG Mansur; el-Kiilliyyatii I-Fikhiyye Edebiyati ve Sadriisseria 'nin
Kulliyyatii’I-Fikh Adli Eserinin Edisyon Kritigi, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,
Konya 2012, XX, 421.

KOPRAMAN Kéazim Yasar; “Baybars 1” DIA, V, 222.

KOZALI Abdurrahim; Istihsan ve Dogal Hukuk Iliskisi, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Bursa 2004.

KOKSAL Asmm Clneyd; Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi—
Mukaddimat-: Erbaa ya Giris, islam Arastirmalar1 Dergisi, 28 (2012), s. 3.

, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayisi,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1; 40 (2011/1) s. 36.

, Hanefi Fikih Diisiincesinde Viicub-Eda Ehliyeti Aywimi ve Bu Ayrimla
Iliskili Iki Mesele, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, 25, 105.
122.

, “Usal-i Fikih” DIA, XLIL, 206.

296



KOPRULU Fuad; “Fikih”, 1A, TV, 608-622.

KOYMEN Mehmet Altay; Kirman Selcuklulari Tarihi, Ankara Universitesi Dil
Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, say1; 9, s.134.

KUDAYNETOV Said Ali; Sihdbiiddin el-Mercdni’nin Usiil-ii Fikih Anlayisi-
Hizdmetu’l-Havasi li-Izéhati’l-Gavasi Adl Eseri Baglaminda, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara2008.

KUNEYBIT Muhammed Ravvas Kal’aci-Hamid Sadik; Mu cemu Liigati’[-Fukaha,
Beyrut 1988.

KURASI Ebu Muhammed Muhyiddin ibn Ebi’l-Vefa Abdilkadir el-Misri el-Hanefi
(775/1373); el-Cevahiru’-Mudiyye fi Tabakatul Hanefiyye, Muhakkik; Abdulfettah
Muhammed el-Hulv, V, Trablus 1993.

KURBAN Yasin; Gelenek ve Gelecek Siirecinde Sadriisseria, Eser Matbaasi,
Erzurum 2012, 118.

, Medreselerde Temel Fikih Usilii Eseri Olarak Okutulan “Tenkihu’l-UsQl ve
Tavdihu't-Tenkih” (Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler

Uluslararas1 Sempozyum 5. 7 Ekim 2012 Mus).

KURTUBT Yusuf (463), el-Intikau fi Fezdili’s-Seldseti’I-Eimmeti’l-Fukahai Malik,
Sdfii ve Ebi Hanife, Beyrut ty.

LEKNEVI Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdulhay (1886 .1848); el-Fevaidii’l-
Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Misir h. 1324.

LEVI Scott; Ortacag Orta Asyasi’nda Tiirkistan ve Turan, Tiirkler 1, Ik Cag,
Ankara 2002.

MAHLUF Muhammed b. Muhammed b. Omer Mahl(f el-Minestiri (1941);
Seceretii'n-Nuru’z-Zekiyyeti  fi  Tabakatii’I-Malikiyye (Muhakkik; Abdulmecid
Hayali), 11, Beyrut 2003.

MAKDIST Muvaffakuddin bn Kudame (620/1223); Ravzatii'n-Nézir ve Cennetii’l-
Menazir fi Usuli’l-Fikh ala Mezhebi I-Imdam Ahmed, I, Beyrut 2002.

MALIK, Muvatta’, (Muhakkik; Muhammed Mustafa el-A’zami) Birlesik Arap
Emirlikleri 2004.

297



MAYDAER Saadet; XVI. Yiizyilda Bir Osmanli Miiderrisi: Mevliana Muslihuddin
Efendi ve Mirasi, Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 20, Sayr: 1,
Bursa 2011, s. 126.

MEKKT Muhammed b. Ahmed, el-Fevaidii’I-Celiliyye fi Miiselselati Ibn Ukayle,
Beyrut 2000.

MERAGI Abdullah Mustafa; el-Fethu'I-Miibin fi Tabakdati’I-Usdliyyin, Kahire
1947.

MERDAVT Alauddin Ebu’l-Hasen Ali b. Sileyman Ahmed (885/1480); Tahbir
Serhu’t-Tahrir (Tahkik; Komisyon), VIII, Riyad 2000.

MERKEZU MELIK FAYSAL; Hizanetii t-Turas, el-Mektebetii’s-Samile, Yazma

Eserler Katalogu
MERTOGLU Mehmet Suat, “Sa ‘lebi” DIA, XXXVI, 28-29.
MERVEZ1 Muhammed (294); es-Siinne (Muhakkik Salim Ahmed), Beyrut 1408.

MOLLA FENARI, Fusilii’l-Bedai fi Usilii’s-Serdi (Muhakkik; Muhammed
Huiseyin), 11, Beyrut 2006.

MOLLA HUSREV Mehmed b. Feramurz (885/1480); Mir ati’l-Usil Serhu
Mirkati’l-VUsQl, Terciime; Haydar Sadikoglu, Ozgii Yayincilik, Istanbul 2014.

, Mir atii’I-Usiil fi Serhi Mirkatii’I-Vusil ila IImi’l-Usl, istanbul h. 1312,

MUVAFFIKUDDIN Ahmed b. Kasim el-Hazreci; Uyunu’l-Enbiya fi Tabakati’I-
Etibba (Muhakkik, Nazzar Riza), Beyrut t.y.

MUNYAVi Mahmud; es-Serhu 'I-Kebir li Muhtasar:’I-Us0l, Misir 2011.

MUSLIM Ebii’l-Hiiseyin Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri (261/874); el-Miisnedi ’s-
Sahth, I-VI, Kahire 1991.

NAS Taha; Mefhiimu'I-Muhdlefe 'nin Deldleti, UsQl, 14 (2010/2), 117 — 154,

NAZLIGUL Habil; Sebep ve Sonuclariyla Hadis Yolculuklar: (er-Rihle fi Talebi’l-
Hadis), Hikmet Yurdu Dergisi, 2013/1, s. 13. 37.

NEKERT Ahmed; Mustalahdtu’l Camiu’l-Ul0m, Liibnan 1997.

298



NESET Eba Abdurrahméan b. Suayb en-Nesel (303/915); Sunenu Neset, I-1X, 2.B.,
Beyrut 1992.

NESEFT Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi (710/1310); Kenzii’d-Dekaik,
Beyrut 2005.

, Tilbetii 't-Talebe, Beyrut 1999.

OVACI Vahap; Usll-i Pezdevi Sistematiginde Hiisiin-Kubuh, Bozok Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2013/4).

OGUT salim; “Eb0 Yasuf”, DIA, X, 261.
, “Emir” DIA, XI, 1109.
. “el-Thkam” DIA, XXI, 534-535.

ONDER Muharrem; Hanefi Mezhebinde Istihsdan Anlayisi ve Uygulamast,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Konya 2000.

ONGUL Ali; “Burhan Ailesi” DIA, VI, 431.

OZ Mustafa; “Kazabadi”, DIA, XXV, 120.

__,“Serif el-Murtaza” DIA, XXXVIII, 586-588.

OZAYDIN Abdulkerim; “Harizm” DIiA, XVI, 218.

OZBALIKCI M. Resit, “Sibeveyhi” XXXVII, 130-134.

____, “Eb0 Ali el-Farisi” DIA, X, 88-90.

OZDEMIR Mehmet; “Muvahhidler” DiA, XXXI, 411.

OZEK Ali, “el-Kessdf” DIA, XXV, 329-330.

OZEL Ahmet; Hanefi Fikih Alimleri, TDV Yaymlari, Ankara 1990.
_____,“Alaeddin Ali Esved”, DIA, 11, 319.

__, “Kerderi, Semsiileimme” DIA, XV, 277.

_____, “Malik b. Enes”, DIA, XXVII, 507.

______,“Secavendi, Muhammed b. Muhammed” DIA, XXXVI, 267.

, “Muéfa en-Nehrevani” DIA, XXX, 306-308.

299



., “Kadihan” DIA, XXIV, 121-123.

OZEN Siikrii; “Istislah”, DIA., XXI11, 383. 388.
___“Ibn Siireyc, Ebii’l-Abbas” DIA, XX, 364.
, “Tsd b. Eban” , DIA, XXII, 481.

, “Maturid” , DIA, XXVIIL 147.

, “Sadriisseria” DIA, XXXV, 427.

, “Tenkihu’I-Us(l”, DIA, XL, 456.

_ “Teftazani”, DIA, XL, 305. 306.

OZGUDENLI Osman Gazi; “Maveraiinnehir’ DIA, XX VIIL

PARISA Muhammed (865); Nesebi Sadriisseria Ubeydullah el-Mahb(bi el-Ensari
el-Buhari (Muhakkik; Yahya Mahmud b. Clineyd), S. Arabistan 1389.

PEZDEVI Ebir’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed (482/1089);
Usali Pezdevi (Kesfii’l-Esrar Serhi ile birlikte), IV, Kahire t.y.

RAZI Ebd Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer et-Taberistani (606/1210);
Mefatihu 'I-Gayb, XXXII, Beyrut 1998.

, el-Mahsul (Tahkik; Taha Cabir Ulvani), Miiessesetii’r-Risale, VI, Beyrut
1997.

RAZT Eb( Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir (666/1268);
Muhtaru’s-Sthah, Kahire 2008.

REMZIT M. M.; Telfikii'l-Ahbdr ve Telkihii’l-Asar fi Vakai Kazan ve Bulgar ve
Miiluki’t-Tatar, Beyrut 2002.

RIDVANOGLU Mahmud, “Habbazi” DiA, XIV, 342-343.
SADGROVE Philip Charles; “Tahtavi, Anmed b. Muhammed” DIA, XXXIX, 439.

SADRUSSERIA Ubeydullah b. Mesud (747) ; et-Tenkih (Tashih; Ibrahim el-
Cebert?), Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut 1971.

, et-Tavzih fi Halli Gavdamizi’t-Tenkih (Tahkik; Ali Mustafa el-Misbah),
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1971.

300



SAFEDI Ebii’s-Safa (Eba Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg (764/1363); el-
Vafi bi’l-Vefayat (Muhakkik, Ahmed el-Arnavut ve Turki Mustafa), XXIX, Beyrut
2000.

SAFIYUDDIN Abdii’l-Miimin el-Bagdadi el-Hanbell; Merdsidu’I-Itla’ ala Esmai’l-
Emkine ve’l-Buka’, Beyrut h. 1412.

SAIDI Hamd:; el-Mutlak ve’I-Mukayyed, Medine 2003.
SALIH Subhi; Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’dn, Beyrut 2000.
SAYMERT el-Huseyin b. Ali (476), Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, Beyrut 1985.

SEMERKANDT Eb{ Bekr Alaiddin Muhammed b. Ahmed (539/1144); Mizdnii’l-
Usil fi Netaicii’I-UkQl, 11, Mekke 1984.

SENTKT Zekeriya; el-Hudiidii’l-Enika ve’t-Tarifitii’d-Dakika (Tahkik; Mazin el-
Mibérek), Beyrut h. 1411.

SERAHSI Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Eba Sehl (483/1090); Mebsiit,
IXXX, Kahire 1324. 31.

_,el-Usll, Déaru'l-Marife, 11, Beyrut t.y.

_,el-Usll, Beyrut 1973.

SERKIS Yasufb. ilyan b. Misa ed-Dimaski (1856. 1932);

__, Mu’cemu’l-Matbuati’l-Arabiyyeti ve’[-Muarrabeti, I, Misir 1928.

SEYYID BEY Muhammed; Medhal, istanbul 2012; Fikih Usiliine Giris/Medhal
(Terc; Hasan Karayigit), Istanbul 2010.

. Usiilii Fikih Dersleri, Istanbul 1338/1918.
SINANOGLU Mustafa; “Nesefi, Burhaneddin” DiA, XXXII, 565-567.
, “Teklif” DIA, XL, 386.

SUYUTT Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Safii (911/1505);
Mu’cemu Makalidi’I-Uliim fi’l-Hudiid ve r-Rusim (Tahkik; Ibrahim Ubade), Kahire
2004.

, Tabakdti’I-Mfessirin, Kahire 1976.

301



SUBKIT b Nasr Tactiddin Abdiilvehhab b. AIT b. Abdilkafi (771/1370); Tabakdtii’s-
Safityyetii’[-Kubra (Muhakkik, Mahmud et-Tanahi), X, Kahire 1990.

, Tabakdtu’s Safiye (Muhakkik; Muhammed et-Tanahi-Muhammed el-Hulv),
X, Trablus h. 1413.

SUBKIT Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin AIT b. Abdilkafl b. AR b. Temmam (756/1355);
el-Ibhdc fi Serhi’I-Minhac, 111, Beyrut 1995.

SABAN Zekiyluddin; Usdlu Fikih (Cev; Ibrahim Kafi Dénmez), Emel
MatbaacilikAnkara 1990.

, Islam Hukuk IIminin Esaslari, (trc. 1. Kafi Dénmez), Ankara 1996.

SAFil Eba Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas (204/820); er-Risale (Tahkik;
Ahmed Sakir), Misir 1940.

, Risale (Cev; Abdulkadir Sener-ibrahim Caliksan), Ankara 2003.
SAHIN Kamil; “Halvani” DIA, XV, 383.

SAHIN Mustafa; Orta Cag’da Herat Bélgesi'nde Tarim, Tarimsal Sulama ve
Sulama Hukuku, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, say1
yok, yil; 2013, s. 211. 223.

SAHIN Naim; M. Ali Ayni, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, XVII, 346.
SAKIROGLU Mahmut H.; “Marco Polo” DiA, XXVIII, 42.

SASI Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. Ishak (344/955); Usiilii’s-Sdsi, Darii’l-
Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut t.y.

SATIBI Ebi ishak ibrahim b. Maisa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnéti (790/1388);
el-Muvafakat, VII, Misir 1997.

SENER Abdulkadir; Islam Hukukunda Ictihad ve Taklid Problemi, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1981, XXIV, 375.

SENKITI Muhammed Emin; Miizekkira fi Usilii’I-Fikih, Medine 2001.
SESEN Ramazan; “Buhara”, DIA, VI, 366.

SEVKANI Eb( Abdillah Muhammed b. Ali es-San’ani el-Yemeni (1250/1834);
Irsddii’I-FuhQl (Tahkik; Ahmed Inaye), II, Dimesk 1999.

302



, Islam Hukuk Metodolojisinde Hiikiim Nazariyesi (Cev; Ferhat Koca), Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, C. III, Say1: 5, ss. 145. 161.

SIMSEK Murat; Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarimin Bir Gostergesi Olarak
Nass Uzerine Ziyade Meselesi, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13, Nisan
2009.

, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in Tasarruflart,
Yayimmlanmamis Doktora Tezi, Konya 2008, s, 210.

SIRAZI Eba ishak ibrahim b. Ali (476/1083); el-Liima’ fi Usili’l-Fikih, Beyrut
2003.

, el-Luma fi Usuli’l-Fikh, Beyrut 1985.

SUHEBI Ebu Bekir b. Ahmed el-Esedi ed-Dimeski, Tabakatii's-Safiiyye (Muhakkik;
Abdulalim Han), IV, Beyrut 1407.

TAS Aydin; “Seybani, Muhammed b. Hasan™ , DIA, XXXIX, 39.

TASKIN Siileyman; “Besinci ve Altinci Yiizyil Hanefi Usulciileriyle Karsilastirmali
Olarak Gazzdlinin Delil Teorisinde Ser’'u Men Kablena ve Sahabi Kavli”,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2009.

TASKOPRUZADE isamiiddin Ahmed b. Muslihuddin (968/1561); Miftahii’s-Saade
ve Misbahu’s-Siyade fi Mevzuati’[-Ulum, 111, Libnan h. 1428.

__, es-Sakaikii 'n-Nu’maniyye fi Ulema-i Devleti Osmaniye, Beyrut 2010.
TEFTAZANT Mesud b. Omer Sadedin (792); Serhii t-Telvih ale’t-Tavzih, 11, Misir
ty.

_, Serhu’l-Makasid (Tah; Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1989.

TEHANEVT Muhammed Ali; Kessdfu Istilahati’I-Funiin ve’I-Ul0m, Litbnan 1996.
TiRMIiZi Ebu Isa (279); Stinen, Beyrut 1998.

TURKMEN Mehmet; “Ibnii“I-Hacib”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlsi Dergisi, 111, 1989.

ULUDAG Suleyman; Fahrettin Razi Hayati, Fikirleri, Eserleri, Ankara 1991.

, “Baharzi, Seyfeddin” DIA, 1V, 475.

303



| “Kdsani, Abdiirrezzak” DIA, XXV, 5-6.

USLU Recep; “Herat”, DIA, XVII, 216.

UZUNCARSILI I. Hakk1; Osmanli Tarihi, Ankara 1988.
______, Osmanli Devleti’nin Ilmiye Teskilati, Ankara 1984.

UZUNPOSTALCI Mustafa; Islam Hukukunda Ehliyeti Daraltan Veya Ortadan
Kaldiran Sebepler, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say1; 9, 2007, s. 67. 100.

, “Eb0 Hanife”, DiA, X, 132.
, “Ahsikesi” DiA, II, 181.
UNAL Halit, “Attabi, Ahmed b. Muhammed” DIA, IV, 93.

VAMPERY Arminius; Tarihii Buhdra miinzii Akdami’l-Ustiri hatta’l-Usdari’l-Hadir,
Kahire t.y.

YALCI Nurhayat Haral; Ik Bes Aswr Usilii’l-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili,
Doktora Tezi, Istanbul 2008.

YALTKAYA Serafeddin; Tiirk Kelamcilart, y.y. t.y.

YAMAN Ahmet, “Kenzii'd-Dekaik” DIA, XXV, 261-262.

YASAROGLU M. Kamil, “Kirmani, Rikneddin” DIA, XXVI, 65.
YAVUZ Yunus Vehbi; Hanefi Mezhebinde Ictihad Felsefesi, istanbul 1993.
_, “el-Camiii’s-Sagir” DIA, VII, 112.

__, “el-Camiu’l-Kebir” DIA, VII, 110.

YAVUZ Yusuf Sevki; “Akidetii Ibn’I-Hacib” DIA, 11, 258.

_______, “Eb0 Ali Clibbai” DiA, VIII, 100.

_______, “Fahreddin er-Razi” DiA, XII, 90.

_ “Nesefi, Ebii'I-Muin” DIiA, XXXII, 568-570.

YILDIRIM Muhammed Atif; Birgivi'nin Seyhayn (Burhdniisseria ve Sadriisseria)
Savunmasi (Risdle fi Reddi’I-Isldh ve I-1zah), Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2009.

304



YILMAZ Hayrettin; Ubeydullah b. Mes ud, Hayati, Eserleri ve Ta'dilu’l-Kelam
Adl Eserinin Muhtevasi, Tiirk Diinyas1 Dergisi, 1979, say1; 95.

YILMAZ ibrahim; Ibnu’l-Hdcib, Hayati, Eserleri ve el-Kafive Adli Eserinin
Incelenmesi, AUIFD, XIII, 1997.

YURDAGUR Metin, “Kadi Abdiilcebbar” XXIV, 103-105.
ZAV1 Tahir Ahmed; Tertibu’l-Kamiisu’I-Muhit, Kahire 1959.

ZEBIDi Zeyneddin Ahmed b. Ahmed (893/1488); Tacii’l-Arus (Tahkik; Komisyon),
XXXVI, iskenderiye t.y.

ZEHEBT Eba Abdullah Semsiiddin (1348); Siverii A’ldmii’n-Niibela (Muhakkik;
Komisyon), XXV, Beyrut 1985.

, Tarihii’l-Islam ve Vefayatii’l-Mesdhir ve’l-A’lam, (Muhakkik; Dr. Bessar
Avvad), XV, Tunus 2003.

___, Mendkiby’I-Imam Ebi Hanife ve Sahibeyh, Haydarabad 1408.
ZEMAHSERI, el-Kessdf, IV, Beyrut 1407, |, 2.

ZERKES] Bedreddin (794); Bahru’I-Muhit, Dari'l-Kiitibi, VIIL, Misir 1994.
ZEYDAN Abdilkerim; el-Veciz fi Usili’I-Fikh, Beyrut 1996.

ZIRIKLI Hayreddin; el-4 Iam, VIII, Dimesk 2002.

_el-Aa’lam: Kamiisii Terdcim, 1-X, Kahire 1954.

ZUHAYLT Vehbe; Islam Fikih Ansiklopedisi (Komisyon), X, Istanbul 1992.

305



306



OZ GECMIS

KIiSISEL BiLGILER

Ad1 Soyadi : Sezayi BEKDEMIR

Uyrugu :TC

Dogum Tarihi ve Yeri : 1979/KANGAL

e-posta : sezaibekdemir@hotmail.com

EGITIM

Derece Kurum Mezuniyet Yih
Lisans Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 2002

Yiksek Lisans  Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler 2006
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana
Bilim Dah Islam Hukuku Bilim Dah

IS TECRUBESI

Tarih Kurum Gorev

2001 Diyanet Isleri Baskanhgi Imam Hatip

2005 Diyanet Isleri Basgkanhg Vaiz

2012 Diyanet Isleri Bagkanhg Uzman Vaiz

YABANCI DiL BILGISI

Yabanci Dilin Adi KPDS (X) UDS ( ) TOEFL ( ) EILTS (

307



