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ETIiK iILKELERE UYGUNLUK BEYANI
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boliimlerini dogru ve net bigimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta

bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha once herhangi

bir yerde yayimlanmigsa bunu da agikga ifade ederek gosterdigimi;
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gostererek belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitlin sonuglarina

katlanacagimi kabul ederim.
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ON SOz
Bismillahirrahmanirrahim

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a (c.c), salat ve selam O’nun kulu ve elgisi olan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) olsun.

Ibn Teymiyye, Islami ilimler alanindaki yetkinligiyle tanman ve fikirleri ile giiniimiize
151k tutan bir alimdir. O, yasadig1 donemin sartlar itibariyle bir yandan savas meydanlarinda
cihad ederken bir yandan da ilmi sahay1r doldurmus ve parmakla gosterilen bir ilim adami
haline gelmistir. Onun bu yiikselisinde kiiciik yastan itibaren babasinin da aralarinda
bulundugu pek cok alimden ders almasi, Islami ilimlere diiskiinliigii ve dogru bildigini
savunmaktan ¢ekinmeyisi etkili olmustur.

Biz de ele aldigimiz muhkem ve miitesabih konular1 hakkinda ibn Teymiyye’nin engin
fikirlerinden yararlanarak arastirmamizi gergeklestirdik. Bizi bu arastirmay1 yapmaya iteleyen
sebep, muhkem ve miitesabihin anlami konusunda timmetin hem fikire sahip olmams1 ve fikir
karmasasi icerisinde olmasidir. Muhkem ve miitesabihin sinirlarini belirlemek ve Kur’an’daki
Al-i Imran 7. Ayet’e uygun anlayabilmek i¢in ¢iktigimiz bu yolda Ibn Teymiyye ornegi
Uzerinden gitmeye karar verdik.

Yiiksek lisansa basladigim giinden beri ¢alismalarimda yardimini esirgemeyen ve bu
calismamda bana damigsmanlik yapan hocam Prof. Dr. Omer Faruk Yavuz’a tesekkiirii borg
bilirim. Yine fikirlerimin olusmasinda biiyiik katkis1 olan Prof. Dr. Talip Ozdes, Prof. Dr.
Hasan Keskin, Prof. Dr. Omer Aslan ve Dr. Ogr. Uyesi Durmus Arslan hocalarima tesekkiir
ederim. Calismam boyunca bana hem fikir veren hem de faydalanmam igin kiitiiphanesini
sinirsizca agan ¢ok Prof. Dr. Hakki Aydin’a tesekkiir ederim. Calismam boyunca arapga
terciime kisimlarinda yardimei olan Tahir Tasdelen ve Murat Inan hocalarima ve son olarak
beni tezimi bitirmem i¢in her zaman motive eden saygideger biiyiiglim Siileyman Demir’e

tesekkiir ederim.

Muhammed Mustafa PINARBASI

Eyliil 2019
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OZET

Kur’an-1 Kerim’deki Al-i Imran suresi 7. ayette yer alan muhkem ve
miitesabih kavramlarina tefsir tarihi boyunca bir¢ok farkli anlam yiiklenmistir. Bu
calismada, bahsi gecen kavramlari meshur islam alimi ibn Teymiyye’nin nasil ele
aldig1 iizerinde durulmustur.

Bir alimin goriislerini daha iyi kavrayabilmek icin oOncelikle hayatini,
miicadelesini ve diisiincelerini bilmenin oldukc¢a faydasi olacaktir. Bu sebeple ilk
boliimde, Ibn Teymiyye nin hayat, goriisleri ve tefsirdeki usuliine yer verilmistir.

Ikinci béliimde ise Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu ilk yillardan giiniimiize
kadar muhkem ve miitesabih konular1 hakkindaki farkli yaklasimlar irdelenmistir. Bu
boliimiin sonunda ise Kur’an ve Siinnet’te muhkem ve miitesabihin ne anlamda
kullanildigina deginilmistir.

Son bolimde, Ibn Teymiyye’nin muhkem ve miitesabih hakkindaki
gorlslerine, degerlendirmelerine ve esas aldigi kaynaklara yer verdikten sonra

caligmanin ardindan elde ettigimiz sonucu yansittik.

Anahtar kelimeler: ibn Teymiyye, Muhkem, Miitesabih, Te’vil
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ABSTRACT

Throughout the history of tafsir, many different meanings have been
attributed to the concepts of muhkem and mutashabih in 7th verse of Surah Ali-
Imran in the Quran. In this study, we will focus on how the famous Islamic scholar
Ibn Taymiyyah discussed these concepts.

In order to better comprehend the views of scholars, it will be very useful to
know their life, struggle and thoughts firstly. For this reason, in the first part, 1bn
Taymiyyah's life, his views and method of tafsir are mentioned.

In the second part, different approaches on the issues of muhkam and
mutashabih from the first years when the Quran was revealed to the present day are
examined. At the end of this part, it is mentioned that in which meaning of muhkam
and mutashabih in the Quran have been used.

In the last part, after given Ibn Taymiyyah's views, evaluations and the
sources on which he is based about muhkam and mutashabih, we have reflected the

conclusion that we caught.

Keywords: Ibn Taymiyyah, Muhkam, Mutashabih, Ta’wil
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Kur’an-1 Kerim, lizerinde arastirma yapilacak ¢ok sayida konuyu iceren bir
kitaptir. Nazil oldugu zamandan bugiine iizerinde sayisizca alim arastirma yapmis ve
neredeyse her ayeti hatta her kelimesi arastirilmistir. Nazil oldugu ¢agdan giinlimiize
kadar Kur’an’daki bazi lafizlarin anlamlar1 genislemeye veya daralmaya ugramistir.
Iste bizim ele alacagimiz muhkem ve miitesabih lafizlarinin manasinda da gozle
gortliir bir genisleme mevcuttur. Bu anlam genislemesi ise muhkem ve miitesabih
alaninda bir anlam kargasasina sebep olmaktadir. Biz de bunun farkinda olarak bu
konu hakkinda net bir sonuca varmak amaciyla yola c¢iktik ve bu amaci Ibn
Teymiyye Ornegi iizerinden gerceklestirmeye karar verdik.

Arastirmamizin temel amaci ise, muhkem ve miitesabih konusundaki
karmasiklig1 ibn Teymiyye drnegiyle birlikte ¢oziip agikliga kavusturabilmektir. ibn
Teymiyye hakkinda kiifiirle ithamlarda bulunuldugu icin hos bakilmayan bir
sahsiyettir. Calismamizda ibn Teymiyye nin zannedildigi gibi sert, baska goriislere
hosgoriisii olmayan bir sahsiyet olmadigini ortaya koyacagiz.

Arastirmamizin sonucunda elde ettigimiz cizgiler sayesinde muhkem ve
miitesabihin anlamlar1 konusunda gereken sinirlarin ¢izildigini ve ¢alismamizi
okuyan bir kisinin muhkem ve miitesabih konusunda artik agik bir bilgiye sahip

olabilecegi kanaatindeyiz.

2. Arastirmanin Yontemi, Kapsam ve Simirhiliklar

Alimlerce ortaya konan fikirlerin nasil bir arka plani oldugunu ve bu fikirlerin
nerede yogruldugunu bilmeden o fikrin aslina vakif olmak miimkiin olamamaktadir.
Biz de bu diisiinceden yola ¢ikarak yaptigimiz arastirmalar ve topladigimiz veriler
neticesinde tezimize Ibn Teymiyye’yi tanitarak basladik. Onun hayat seriivenine
veyasadigr ortamin 6zelliklerine yer vererek goriislerinde etkisi bulunan kisiler,
olaylar ve olgulara degindik. ikinci boliimde ise muhkem ve miitesabih konusundaki
manalarin ¢oklugunu ve anlam karmasasini ortaya koymak icin muhkem ve
miitesabih konusundaki farkli farkli goriisleri ortaya koymaya calistik. Bunu

yaparken kronolojik siray1r goze alarak gecmisten giinlimiize hatir1 sayilir biitiin



alimlerin konumuz hakkindaki goriislerine miimkiin oldugunca yer vermeye c¢alistik.
Ugiincii boliimde ise muhkem ve miitesabih konusunda Ibn Teymiyye’nin fikirlerine
ve Al-i imran 7. Ayet hakkindaki diisiincelerine yer verilmistir. ibn Teymiyye’ye
gbre miitesabihin alanina giren meseleler zikredilerek muhkem ve miitesabihin ibn
Teymiyye’ye gore sinirlart belirtilmistir.

Tefsir ve tefsir usulii alaninda olduk¢a fazla calismaya deger konu
bulunmaktadir fakat bunlarin tamamini bir ¢alismada ele almak miimkiin degildir. Bu
sebeple biz konumuzu muhkem ve miitesabih alaniyla sinirlamay1 uygun bulduk.
Yine bu konuda tiim alimlerin goriigiinii ayrintili olarak tek calismada incelemek
miimkiin olmadig igin Ibn Teymiyye 6rnegini sectik. Ibn Teymiyye’nin de bu alanda
miistakil olarak yazmis oldugu bir risalesi bulundugundan bu risale ¢ergevesinde
daha baska kaynaklara da ¢alismamizda yer vermis bulunmaktayiz. Kullandigimiz
tim kaynaklarin icerisinde konumuzla alakali bdliimleri topladik ve daha sonra
simiflandirma yontemi ile igerigimize uygun siiflandirmalart yaparak uygun
basliklar altinda topladik. Daha sonra bu basliklar1 ¢alismanin anlasilir olmasi igin

uygun siraya koyduk.

3. Arastirmanin Kaynaklari

Ibn Teymiyye’nin hayatini ele aldigimiz bdliimde ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-
Nihaye Zehebi (6. 748/1348), Tezkireti'lHuffaz, Eb( Zehra, fmam Ibn Teymiyye
Hayati-Fikirleri-Eserleri, Rizaeddin b. Fahreddin’in, Kalem ve Kili¢ Ustad1 Ibn
Teymiyye ve Miicadelesi, Soner Duman, /bn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, Ebu’l
Hasen Ali en-Nedvi, islam Onderler Tarihi, Enver Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’'dn
Anlayusi kitaplarindan faydalanmis bulunmaktayiz.

Ikinci béliimde muhkem ve miitesabihin sdzliik anlamlar1 bashigi altinda;
Muhammed b. EI-Huseyin b. Dureyd, Cemheretu’l-Luga; Bedriddin Muhammed b.
Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an; Menna Halil Kettan, Mebabhis fi
Ulumi’l Kur’an; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibu’l Kur’an; Firuzabadi, el-
Kamusu’l-Muhit; Ibn Manzur, Lisaniil-Arab; Abdurrahman el-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi
Ilmi’t-Tefsir; Zemahseri, Kessaf: Ebu’s Suud, frsadu Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kur’ani’l-Kerim; Ebu Bekr, Muhammed b. El-Hiseyin b. Direyd, Cemheretu’l-Luga

adli eserlerden istifade edilmistir.



Ikinci boliimdeki muhkem-miitesabih hakkindaki farkli goriislerin yer aldig1
basliklar kisminda ise yukarida zikrettigimiz kaynaklara ek olarak; Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb; Bedreddin ibn Cemaa, Kesfii'I-meani fi’l-miitesabih mine’l-
mesani; Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an; Ebu’l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-:
Kerim Tefsiri; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili; Siileyman Ates, Kur’an-
1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji; Omer
Faruk Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an adli eserlerinden ve Enver Apa,
“Miitesabih Ayetler” Kavrami Haklinda Tarim ve Semantik Bir Inceleme ve
Muhammed Esed, Kur’an’da Sembolizm ve Alegori adli makalelerden
faydalanilmistir. Bu boliimde zikrettigimiz eserlerdeki muhakem ve miitesabihe dair
yazarin goriislerini tespit ettigimiz kisimlardan faydalanilmistir. Genellikle Al-i
Imran Stresi 7. Ayetin tefsirlerdeki boliimleri kaynak gosterilmistir.

Ikinci boliimiin son bashg olan “Kur’an ve Siinnet’te Muhkem-Miitesabih,
Vakif, Te’vil ve Ilimde Rasih Olanlar Meselesi” bashigi adi altinda ise konuyu
toplamak adma basta Kur’an ve hadis kaynaklarindan ve daha sonra diger
kaynaklarin yam sira, M. Fatih Kesler, Kur’an-i Kerim 'de Muhkem ve Miitesabih,
adli eserden faydalanilmistir.

Son bdliimde ise yine Kur’an ayetleri ve ¢esitli hadis kaynaklarinin yani sira
fbn Teymiyye, el-iklil fi’l-miitesabih  ve’te’vil, Mutahhar b. Tahir el-
Makdist, Kitabi’l-Bed’ ve 't-tarih, Mektebeti’’l-Musenna; Mustafa Oztirk, Kur’an,
Tefsir ve UsOl Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler adli eserlerden

faydalanilmistir.






BIRINCi BOLUM

1. iBN TEYMIYYE’NIN HAYATI

1.1. Dogumu, Tahsili ve MUcadelesi

10 Rebiiilevvel 661°de (22 Ocak 1263) Harran’da dogan ibn Teymiyye; Ibn
Teymiyye (Teymiyye ogullar1) ailesi mensubudur. Adi; Ahmed bin Abdilhalim
Ebi’l-Mehasin Sihabuddin bin Abdisselam Ebi’l-Berekdt Mecdiddin bin Abdillah
EbT Muhammed bin el-Hidr Ebi’l Kasim bin Muhammed bin el-Hidr bin Ali bin
Abdillah, kiinyesi; Ebu’l Abbas, lakab ise Takiyyiiddin’dir. Mensubu bulundugu ibn
Teymiyye ailesinin ve bilhassa dedesi Mecdiiddin Ibn Teymiyye ile onun amcasi
Fahreddin Ibn Teymiyye'nin bodlgede Hanbeli mezhebinin gelisimine 6nemli
katkilar1 olmustur. !

Babasi Abdiilhalim Harran’da ders okutan bir Hanbeli alimiydi. Hz. Omer
zamaninda Islam topraklarma katilan Harran, fethedilmeden &nce de fethedildikten
sonra da biiyiik bir ilim merkezidir. Bu sehir birgok Musliman alimi blinyesinde
yetistirmistir. Abbasiler doneminde tip ve felsefe kitaplarini terciime eden kimselerin
cogu bu sehirden ¢ikmistir. 656 (1258) yilinda Mogollar’in Bagdat’1 istila etmeleri
ve akinlarin Harran’a kadar uzanmasi iizerine 667°de (1269) Ibn Teymiyye alti
yaslarindayken ailesiyle birlikte Dimask’a go¢ etti. Dimask’a yerlestikten sonra ibn
Teymiyye ilim tahsiline basladi. Kiiciik yasta ilim tahsiline baslayan ibn Teymiyye,
bircok hocadan hadis, tefsir, fikth, mantik ve usil dersleri gibi bir¢ok ders aldi. Onde
gelen hocalar1 arasinda, Mecdiiddin Ibn Asakir, Ibn Ebii’l-Yusr et-Tentihi, Kasim el-
Irbili, Ebii’l-Ferec Ibn Kudime el-Makdisi, Semseddin Ibn Ati, Zeyniiddin Ibnii’l-
Miinecca, ibn Abdiiddaim, Zeyneb bint Mekki gibi alimler sayilabilir.

Ibn Teymiyye anne ve babasma c¢ok hiirmetkar, diinya zevklerinde ve
rahatindan alabildigine uzak, kanaatkar, diinyaya iltifat etmeyen, ilme kars1 gayretli
ve glizel ahlakli bir zatti. Seriatin emir veyasaklarina son derece ridyetkar olup,

surekli usulince emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinkerde bulunurdu. ilimle

! Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, Tezkireti'l-Huffaz (Beyrut:
Daru’l-kiitubi’l-ilmiyye, 1998), 4: 192; Muhammed Eb{ Zehra, Imam Ibn Teymiyye Hayati-
Fikirleri-Eserleri, ¢ev. Komisyon (Istanbul: Islamoglu Yaymcilik, 1988), 21; Ferhat Koca, “ibn
Teymiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 20: 391.



ugragsmaktan usanmaz, okumaya doymaz, miibdhasesiz ve arastirmasiz giinii
gecmezdi.”

Ailesiyle birlikte Sam’a gd¢ eden Ibn Teymiyye burada tahsile baslayip
ilimlerin incelikleriyle 6grenmeye basladi ve zekasi sayesinde kisa siirede ilimleri
ogrenmede muvaffak oldu. Daha, istadlar1 hayatta oldugu halde ilmiyle sohret buldu.

Babasimin vefatindan sonra onun boslugunu doldurmaya calisti ve 683
tarthinde Siikeriyye Dariilhadisi’nde hocali§a basladi. Ayni zamanda Emeviyye
Camii’nde tefsir dersleri veriyordu. Kisa siirede taninan ve genis bir ¢evreye sahip
olan Ibn Teymiyye, donemindeki dini ve siyasi tartismalarin igerisine girmistir.
Nerede kendisine gore bir yanlis gorse ona miidahale etmeden durmamistir. Bu
sebepten otiirii ¢ogu kez eziyet gdrmiis, bazen de degeri anlasilmistir. Ozellikle
akidevi ve fikhi konularda doneminde yasayan bazi guruplara, siyasi kisiliklere yahut
dini kisiliklere ¢okca reddiyeler yazmustir. Es’arilik gibi bazi1 kelam mezheplerine,
kelamcilara ve klasik kelam anlayisina oldukga sert elestirilerde bulunmustur.
Sifatlar ve miitesabihat hakkinda selef anlayisini savunmus, bu sebepten déneminde
yasayan bazi kisiler Ibn Teymiyye’yi tesbih ve miicessime ile suglayarak, donemin
yoneticilerinin huzurunda kendisini savunmaya davet etmiglerdir. Bu davetlere
istirak eden Ibn Teymiyye her seferinde kendisine sorulan sorulara Kur’an ve Siinnet
eksenli cevaplar vererek dinleyenleri ikna etmeyi basarmistir.

Ibn Teymiyye 695 yilinda Dimask’taki Hanbeliyye Medresesi’nde ders
vermeye baglamistir. Bu gorevinde kisa bir siire igerisinde basarisini artirarak
insanlar1 etrafinda toplamay1 basarmistir. Medrese hayatinda alisilagelen metodun
disina ¢ikmis ve muhaliflerine sert elestiriler yoneltmeye baslamistir. Felsefecilere ve
baz1 konularda -kendi mezhebine mensup olanlar da dahil- fikihgilara, siyasi
firkalara, kelami ekollere muhalefet etmis, Kur’an, Siinnet ve selefin sozlerine atifta
bulunarak onlar1 sert bir iislupla elestirmistir. Ibn Teymiyye gegmis Alimlerin
diistincelerine korti koriine baglanmayi siddetle reddederek insanlari ilk doneme ve o
donemin bilgi kaynaklarina bagsvurmaya davet etmistir. Onun bu tutumu bir¢ok kisi
tarafindan yadirganmis ancak taassuptan uzak bazi alimler tarafindan takdir

edilmistir. Cagdas1 olan muhaddis Ibn Dakik el-Iyd (6. 702 h.) su ciimleleriyle onu

2 Rizaeddin b. Fahreddin, Kdlem ve Kili¢ Ustad: Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, trc. Omer Hakan Ozalp
(Istanbul: Ozgii Yayinlari, 2013), 120.



ovmistiir: “Biitliin ilimleri iki gdzliniin 6niinde toplamis bir adam goérdiim. Onlardan
istedigini aliyor, kullaniyor; istedigini de birakiyordu.”®

Mogol istilas1 Sam’a kadar geldiginde halkin ve alimlerin biiylik ¢ogunlugu
sehri terk etmesine ragmen Ibn Teymiyye sehirde kalarak Mogollar’dan sehir halki
icin eman diledi ve halki katliamin esiginden kurrtardi. 699 yilinda Memliik sultani
Muhammed b. Kalavun’un Mogollar iizerine diizenledigi sefere katildi. 700 yilinda
Sam halkia cesitli mektuplar yazarak halki Mogollar’a kars1 cesaretlendirdi ve
orgiitledi. Memliikk sultan1 Muhammed b. Kalavun’dan da yardim isteyerek
Mogollar’t Sam’da agir bir yenilgiye ugratti.

Ibn Teymiyye hayati boyunca batil isler yaptiklar1 ve hurafelere daldiklari
gerekgesiyle bir¢ok kesim ve insanla kars1 karsiya geldi. Gerek ilmi gerekse fiziki
miidahale ile bu tip insanlar siirekli uyarmaktaydi. Uslubu geregi elestirileri sert
fakat oldukca ilmi, Kur’an ve Siinnete uygunluk kaygisinda yapilan elestirilerdi.
Ibnii’l Arabi’nin “vahdet-i viicd” felsefesini elestirerek sempatizanlarim karsisina
aldi. Yasadig1 bolgede bazi insanlarin nehir kiyisindaki bir kayay1 ziyaret edip adakta
bulundugunu 6grenince bir grup 6grencisiyle birlikte gidip o yeri ortadan kaldirdi.
Vasit kadilarindan Radiyyiiddin el-Vasiti’nin istegi lizerine kaleme aldig el-
Vasitiyye (el-*Akidetii’l-Vasitiyye) adli risdlesindeki gortisleri etrafinda ¢esitli
dedikodular yayilmaya basladi. Bu sebeple 8 ve 12 Receb 705 (24 ve 28 Ocak 1306)
tarihlerinde Sam naibi Cemaleddin el-Efrem baskanliginda iki toplanti yapildi ve
ikinci toplantida Safiyyiiddin el-Hindi, el-Vasitiyye’nin Kur’an ve Siinnet esaslarina
uygun oldugunu agikladi. Ancak olaylar bununla kalmadi ve Safii kadist Necmeddin
Ibn Sasrd, konuyu yeniden giindeme getirerek Ibn Teymiyye’'nin pek cok
ogrencisiyle birlikte hadis¢i Mizz1’yi dovdiirdii ve hapse attirdi. Bunun iizerine 7
Saban 705’te (22 Subat 1306) sultanin emriyle valinin baskanliginda tigiincii bir
toplant1 daha yapildi. Bu toplantida da el-Vasitiyye’de dinin esaslarina aykiri bir
gdriis bulunmadigina karar verildi. Fakat olay sebebiyle Kadi ibn Sasra gérevinden
istifa etti ve bu iki alim Kahire’ye gonderildi. Ibn Teymiyye, Kahire’ye varisindan

kisa bir miiddet sonra dort kadilkudat ile c¢esitli devlet adamlarinin yer aldigi bir

3 Rizaeddin b. Fahreddin, Kdlem ve Kili¢ Ustadi Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, 130.



toplantida muhakeme edildi. Burada Allah’1 insan slretinde kabul etmekle (tesbih)
suclanarak iki kardesiyle birlikte Kahire Kalesi’nde hapsedilmesine karar verildi.*

Yaklasik bir buguk yil sonra bazi devlet adamlarinin araciligiyla hapisten
¢ikan Ibn Teymiyye’nin Misir sinirlart disarisina ¢ikilmasia izin verilmedi. ibn
Teymiyye Misir’da miicadelesine devam etti. Bu defa da Misir’'in en meshur
mutasavviflarindan Ebu’l-Abbas ibn Ataullah ve Kerimiiddin el-Amiili ile kars:
karsiya geldi. Bu kisiler Ibn Teymiyye’ye karst kamuoyu olusturdular ve ibn
Teymiyye “tevessiil” konusunda yazdigi risalesinden otiirli tekrar meclise ¢agirildi.
Bu mecliste sorulan sorular karsisinda delillerle doyurucu cevaplar veren Ibn
Teymiyye hakkinda serbest birakilma karar1 alindi fakat mutasavviflarin baskilartyla
karardan vazgecilerek Kahire’de kadilarin kaldigi hapishaneye atildi. Burada bir
bucuk yil kaldi. Serbest kaldiktan sonra da Iskenderiye’ye gotiiriilerek bu defa da
sarayda sekiz buguk aylik goz hapsinde tutuldu. Neyse ki burada yazi yazmasina ve
ziyaretcilerinin gelmesine miisaade edilmisti. Bu siirede er-Red ale’l-Mantikiyyin ve
baska eserler yazdi. Serbest kaldiktan sonra da Misir’da ii¢ yi1l kadar daha
miicadelesine devam etti.”

Misir’da gecirdigi yillardan sonra Dimask’a donen Ibn Teymiyye burada
miicadelesine kaldig1 yerden devam etti. Bir yandan yarida birakmak zorunda kaldig1
medrese hocaligina devam ederken bir yandan da yine Kur’an ve Siinnet’e ters
olarak gordiigii fikirler ve kesimlerle miicadelesini siirdiirmeye devam etti.®

Ibn Teymiyye giiclii bir hafizaya, engin bir Kur’an ve Siinnet bilgisine
sahipti. Doneminde mdaslimanlar ve diger din mensuplar1 arasinda mevcut olan
felsefi-itikadi akimlar1 da ¢ok iyi biliyordu. Usliibuna da yansiyan sert, miicadeleci
ve 1srarct bir tabiati vardi. Genis halk kitleleri lizerindeki etkisinde, eserlerinden
ziyade vaaz ve tartismalarinda ortaya koydugu giiclii hitabetinin ve cedelci
tutumunun payr vardir. Hanbell geleneginin ana c¢izgisi olan Selefiligi tavizsiz
savunur, emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker ilkesini titizlikle uygular, yanlis
olduguna inandig1 goriis ve davranislar1 sartlar ne olursa olsun tenkit etmekten ve

bilfiill miidahalede bulunmaktan c¢ekinmezdi. Bundan dolay1 devlet adamlariyla,

* Koca, “Ibn Teymiyye”, 20: 392.

> [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, trc: Mehmet Keskin (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1995), 14: 101;
Eb( Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 71-76; Koca, “ibn Teymiyye”, 20: 392.

6 Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 71-76



geleneksel dini anlayisi savunan ¢evrelerle ¢cok defa catisma i¢inde oldu; miiderrislik
disinda higbir gorev almadi. Basta akaid ve fikih olmak iizere gesitli alanlardaki
gortsleri, ulema ve halk nezdinde yayginlik kazanmistir. Kurumlasmis telakki ve
uygulamalara getirdigi sert elestirileriyle yasadigi zamana ve Ozellikle Bahri
Memliikleri donemine damgasini vurmustur. Ibn Teymiyye’ nin etkisi bu donemle
sinirl kalmamis Islam diisiince tarihinde derin izler birakan bir ¢izginin de en énemli
temsilcisi sayilmistir. Onun goriisleri zamanindaki devlet adamlari, ilim g¢evreleri ve
genis halk kitlesi arasinda yeni tartisma ve kutuplasmalar1 beraberinde getirmistir.
Her donemde goriislerinin savunuculari yaninda sert muhalifleri de olmustur.”

Birgok kimse ve kesim tarafindan goriislerine karsi ¢ikilan ibn Teymiyye’nin,
kendisine karsi duranlardan daha fazla sevenleri ve takipgileri vardi. Onun
sOylediklerine halk Kitleleri, yoneticiler ve birgok 4alim olumlu bakmis ve
desteklemistir. Doneminde bir¢ok kimsenin ondan ders 6grenmek igin kuglk suclar
isleyerek hapse gittikleri ve ondan ders aldiklari rivayet edilir. Ilimde derinligi,
bilgisi ve listiin zekasiyla birgok kimseyi etkilemeyi basarmis ve kendisinden sonra
ilmi anlamda basarili Ogrencilerle birlikte igerigi ilim dolu olan bir¢ok eser
birakmistir. Hem ilmiyle hem davraniglariyla insanlara ve kendisinden sonraki
nesillere biiyiik bir 6rneklik sergilemistir.®

Ibn Teymiyye mutasavviflar, felsefeciler ve zulmeden yéneticilere karsi
miicadelesinde Ol¢ii olarak Kur’an ve Siinneti 6l¢ii olarak kullanmistir. Onlarla
Kur’an ve Siinnet’e ters hareket ettikleri gerek¢esiyle miicadele etmistir. Kendisi
hakkinda bir¢ok mutasavvif ve devlet adami da ovgli dolu sozler sdylemislerdir.
Hatta kendisine diismanlik eden kisiler dahi onun istiin zekasi ve ilminin
bliytikliglinii inkar etmemislerdir.

Ibn Teymiyye biitin bu miicadelesi boyunca olduk¢a degerli, ismi
giiniimiizde hala anilan biiyiikk ilim adamlar1 yetigtirmistir. Meshur 6grencileri
arasinda Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semseddin ibn Miiflih, Semseddin ibn Abdiilhads,
Ibn Kadi’l-Cebel, Imamiiddin el-Vasiti, Ummii Zeyneb, Mizzi, Zehebi ve Ebii’l Fida

ibn Kesir bulunmaktadir.®

" Koca, “Ibn Teymiyye”, 20: 393.
8 Rizaeddin b. Fahreddin, Kdlem ve Kili¢c Ustad: Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, 131.
% Koca, “ibn Teymiyye”, 20: 393.



1.2. Olumu

Ibn Teymiyye, Misir ve Suriye’deki gesitli dini ve siyasi olaylarin icerisinde
yer almaya devam etti. 16 Saban 726’da (18 Temmuz 1326), Peygamberlerin
mezarlari ile mukaddes makamlarin ziyaret edilmesi hakkinda verdigi fetvalar ve bu
konuya dair yazdigi risaleler sebebiyle yine tutuklandi. Sultanin emriyle fetva
vermesi yasaklandi. Bu sirada Ogrencileri hapsedildiyse de bunlarin ¢ogu kisa
zamanda serbest birakildi ve hapishanede hocasiyla beraber sadece ibn Kayyim el-
Cevziyye kald1. Misir Maliki kadilkudat1 Takiyyiiddin el-Ahnaf ile Ibnii’I-Arabi’nin
ogrencilerinden olup Kahire’deki Darii Saidi’s-suadd’nin seyhligini yapan ve 727
(1327) yilinda Dimagk’a Safii kadilkudati olarak tayin edilen Aldeddin el-Konevi
muhalifleri arasina katilmist. Ibn Teymiyye nin Dimask Kalesi’ndeki hapis hayati
iki yildan fazla siirdii; ancak hapiste eser yazmaya devam etti. Bu eserler arasinda
Ref'u’l-melam ve Takiyyiiddin el-Ahnai’nin mezarlar1 ziyaret ve tevessiille ilgili
goriislerine sert elestiriler yonelttigi Kitabii’r-Red ‘ale’l-Ahna‘? adli riséleleri de
bulunmaktadir. Bu reddiyeden rahatsiz olan Takiyyiiddin el-Ahnai’nin sultana
yaptig1 sikayet lizerine 9 Cemaziyeldhir 728 (21 Nisan 1328) tarihinde elinden
kagidi, kalemi ve miirekkebi alindi. Bu muamele ona c¢ok agir geldi; kendisini
ibadete verdiyse de Uzuntustinden hastalandi ve 20 Zilkade 728’de (26 Eyliil 1328)
hapishanede vefat etti. Cenaze namazini kardesi Zeyniiddin Abdurrahman kildirdi ve
Stfiyye Kabristani’'nda kardesi Serefeddin Abdullah’in kabri yanma defnedildi.
Cenazesine yaklagik 200.000 erkekle 15.000 hanimin katildig: rivayet edilmektedir.
Oliimii iizerine Zeyniiddin Ibnii’l-Verdi ve ibn Fazlullah el-Omeri birer mersiye

yazdilar. '
1.3. Ilmf Kisiligi
Ibn Teymiyye, birgok alanda calismalar yapmis veyapitlariyla dikkat ¢eken
bir alimdir. Ozellikle hadis ve fikih alanlarinda oldukca etkili ve fazla sayida
calismalar1 vardir. Ibn Teymiyye calisma alanlar1 agisindan ¢ok zengin bir alimdir.

Dini ilimlerin yaninda mantik, felsefe gibi bilimler {izerine de c¢alismalar

bulunmaktadir. Dini alandaki metodu genelde Kur’an ve Siinnet odakli olmustur.

9 Koca, “Ibn Teymiyye”, 20: 393.
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Herhangi bir konuda, bir kanaate ulagsmak i¢in 6nce Kur’an sonra Siinnet ve daha
sonra sirasiyla icma, sahabe kavli ve tabiun goriislerinden faydalanmaktadir. Ayni
zamanda da selefin goriislerine oldukga deger vermektedir. Bu genel bilgilerden yola
cikarak Ibn Teymiyye'nin ilmi kisiligi hakkindaki bilgilerden bu béliimde
bahsedecegiz. Ihtisas yaptig1 alanlara, alanimizla alakali oldugu igin tefsir etmedeki

metoduna ve eserlerine deginecegiz.

1.3.1. ihtisas Yaptig1 Alanlar

Ibn Teymiyye ¢ok yonlii bir alimdir. O, tek bir ilim daliyla degil birden gok
alanla ilgilenmis, faaliyetlerde bulunmus ve eserler telif etmistir. Fikih, fikih usdld,
kelam, tefsir, tefsir usflii, hadis, siyer gibi Islami ilimlerle mesgul olan Ibn
Teymiyye, felsefe, mantik, dinler tarihi gibi konularla da ilgilenmistir.**

Ibn Teymiyye, ilim ile hemhal olan bir ailede diinyaya geldiginden kiigiik
yaslarda ilme yonlendirilmis ve ilk 6gretmeni babasi olmustur. O, evvela Kur’an’
ezberlemis ardindan hadis ilmiyle mesgul olmustur. Nitekim o donemde hadisleri
dinlemek, yazmak ve ezberlemek siretiyle bu ilimle istigal etmek yayginlasmisti. Bu
minvalde Humeydi’nin (6. 488/1095) “el-Cem’u beyne’s-sahihayn” adli eserini
ezberleyen Ibn Teymiyye, dénemin alimlerinden dersler almis, Ahmed b. Hanbel’in
(6. 241/855) “Miisned” adl1 eserini ve “Kiitiib-ii Sitte”yi defalarca dinlemistir.?

Kur’an’in tefsiri ile ilgili irili ufakli cok sayida kitap okuyan Ibn Teymiyye,
bazen bir ayet i¢in yiizden fazla tefsire bagvurdugunu dile getirmektedir. Eserlerinde
Kur’an ilimleri ile ilgili verdigi bilgiler ile bazi siire ve ayetlere yapmis oldugu
tefsirler dikkate alindiginda onun tefsir ilmine ne denli vakif oldugu
anlasilmaktadir.™® Bununla birlikte onun 6zellikle selefin yorumlarina agirlik veren
miifessirlerin goriislerini tercih ettigi anlasiimaktadir.*

Kelam ilmiyle istigal eden Ibn Teymiyye, Es’ari (6. 324/935-936) ve Gazali
(6. 505/1111) gibi kelamcilarin eserlerini incelemis, Allah’in (c.c) sifatlari, Kur’an’in

mahlik olup olmadigi ve kulun iradesi gibi kelam konulariyla ilgilenmistir.™

1 Soner Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi (Istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 39.

12 Epu’l Hasen Ali en-Nedvi, Islam Onderler Tarihi, trc: Yusuf Karaca (Istanbul: Kaythan Yayinlari,
1992), 2: 54.

18 Nedwvi, Islam Onderler Tarihi, 2; 53-55.

Y Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 116-117.

> Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 8-119.
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Felsefe ile de ilgilenen Ibn Teymiyye, Ibn Riisd, Farabi (6. 339/950), Ibn Sina
(0. 428/1037) gibi Miisliiman filozoflarin goriislerini ve bunlara yazilan reddiyeleri
incelemis, [hvan-1 Safa’nin risalelerinden haberdar olmus, kendine ait bazi felsefi
fikirler ortaya koymustur. Buradan da anlasilacagi iizere o, dini ilimlere hakim
oldugu gibi déneminin akli ve felsefi eserlerini de okumus ve bilgi sahibi olmustur.™

[bn Teymiyye’nin ilgi alanlarindan biri de dil ilimlerdir. Ozellikle
Sibeveyh’in (6. 180/796) Arapga dil bilgisi eserini incelemis, bir siire sonra da Arap
dilinde otorite sayilabilecek bir konuma yiikselmistir. Ote yandan Islam tarihiyle
ilgili arasgtirmalarin1 artirarak nazari ilimler konusunda uzmanlagsmistir. Hat,
matematik ve hendese ilgilendigi diger ilimlerdendir."’

Ibn Teymiyye yirmili yaslara geldiginde zikri gegen ilimlerin uzmani ve
otoritesi haline gelmis, fetva verme statiisiine ulasmistir. Tefsir dersleri veren, eserler
telif eden, ilim ehlinin kendisinden ders aldig1 bir konuma yiikselen Ibn Teymiyye,
akici iislubu, fesahat ve belagatiyla iinlenmis kimi zaman saatler siiren hutbeler irad
etmistir. 45 Cami ve medreselerde kurulan ilim meclislerine istirak etmeyi ihmal
etmeyen Ibn Teymiyye, alimlerin ilmi miisabaka ve tartismalarini, ediplerin
birbirlerine verdikleri cevaplari ve keskin fikirli kimselerin verdigi konferanslari
dinlemistir.*®

Cok sayida kitap telif eden Ibn Teymiyye, eserlerinde oncelikle konuyu
aciklamig, ardindan konu ile ilgili meseleleri zikretmistir. Konunun gerekgelerini
ortaya koymus ve ilgili delilleri vererek konuyu irdelemistir. Tezini gili¢clendirecek
hususlara degindikten sonra antitezler {ireterek bu tezlere cevaplar vermis ve kendi
goriisiiyle ilgili stipheleri gidermeye g¢alismistir. Bununla beraber o, Kimi zaman
inceledigi konunun disina ¢ikarak konuyu dagitmis, kavramlar1 agiklarken uzun
izahlara yer vermis haliyle konudan kopmus ve tekrar toparlamak i¢in amacinin ne
oldugunu izah etmek durumunda kalmistir. Eserlerinde birden fazla konu ile ilgili
aciklamalarin i¢ i¢ce gecmis halde bulunmasi okuyucuyu birbirinden bagimsiz

konularla kars1 karsiya birakabilmektedir. 19

1% Eba Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 13, 120.

Y Nedvi, Islam Onderler Tarihi, 2: 53-54.

'8 Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 116.

9 Enver Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’dn Anlayisi (Ankara: Fecr Yayimlari, 2010), 62-63.
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Ibn Teymiyye’nin eserlerindeki daginikligin sebebi konuyu biitiin yonleriyle
ele alma istegi olabilecegi gibi hayatinin miicadeleler i¢inde ge¢mesi de olabilir.
Onun yazdig1 eserler ¢cogu zaman sorulan sorulara cevaplarini, verdigi fetvalar1 ve
giristigi fikri miicadeleleri firsat bulduk¢a yazmasiyla ortaya ¢ikmistir. Eser yazmak
i¢in genellikle uygun ortam bulamayan Ibn Teymiyye, eserlerinin biiyiik bir kismimni
hapiste telif etmek durumunda kalmistir. Bu sebeple de yararlandigi kaynaklari,
hadisleri, sahabe kavillerini, selef alimlerinin sézlerini teyit edememis veyazdiklarini
diizenleyememistir. Her ne kadar eserlerini bu sartlar altinda kdleme alsa da daha
sonra s0z konusu kaynaklar incelenmis ve biiylik bir kisminin yazdiklariyla ortiistiigii
goriilmigtiir.

Hocalik disinda herhangi bir meslek ile istigal etmeyen Ibn Teymiyye’ nin
goriisleri kimi alimler ve halk tarafindan benimsenmis, yayilmis ve toplumda etkili
bir hale gelmistir. Ancak onun yanlis oldugunu diisiindiigii fikir ve uygulamalari
kiyastya elestirmesi ve onlara miidahalelerde bulunmasi kimi zaman devlet erkan1 ve
geleneksel anlayisa sahip insanlar ile sorunlar yagsamasina sebep olmustur. Bununla
beraber yaptigi sert elestiriler ve 6ne stirdiigii goriisler ile doneminin meshur alimleri

arasina girmeyi basarmistir.**

1.3.2. Tefsir ilmindeki Usiilii

Bir hiikmiin degerlendirilmesinde en 6nemli 6l¢ii, onun hangi metotla elde
edildigidir. Saglam esaslara dayanan hiikiimlerin degeri higbir zaman
tartistlmamistir. Ibn Teymiyye'de hilkme ulasmanm dayanagi, baslangic noktast,
Kur'an ve onu beyan eden Hz. Peygamberin siinnetidir. Ona gore biitiin dogrular,
Kur'an ve siinnete tabi olmakla elde edilir. Kurdi'nin tabiriyle ibn Teymiyye bunu
siinnet olarak goriir: "Ibn Teymiyye, siinnet kelimesiyle, herhalde Kur'an nassinin
ruhuna uygun hareket etmeyi kastetmektedir. Bu goriis, siinneti soz fiil, ve takrir
olarak tarif eden goriislere yeni bir boyut kazandirmaktadir. Bu yeni boyut, nassin
ruhuyla kuvvetli bir baglanti i¢cinde olup, bizi sekli istidlal alanindan vakianin

gerekleriyle nass arasinda baglant1 Kur’an istidlal alanina tagimaktadir."%

OArpa, Ibn Teymiyye'nin Kur’dn Anlayisi, 63; EbG Hafs Siraciiddin Omer b. Ali el-Bezzar, el-
A’lami’l-Aliyye fi Mendkibi Ibn Teymiyye, thk. Ziiheyr Savis (Beyrut: el-Mektebi’l-islami, 1979),
22.

2 Koca, “Ibn Teymiyye”, 20: 393.

22 Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi (Ankara: Fecr Yaymevi, 2002), 228.
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"Sunu belirtmemiz gerekiyor ki, Ibn Teymiyye'nin fikhi goriisiinii izah ve
takdim etmeye c¢alisan arastirmacilar, onun daha ¢ok kelami ve fikhi mezheplerin
taassubundan kaynaklanan ve Miisliimanlarin gruplara ayrilmasiyla sonuglanan
diisiincelerini bertaraf etmek icin Kur'an'a doniise davet ettigini sanirlar. Halbuki
onlar, ibn Teymiyye'nin Kur'an tefsirindeki tatbikatina dikkat etselerdi diisiinceleri
tamamiyla degisecek ve "Kur'an'a doniis"ten ziyade "Kur'an'la yasama'ya ¢agirdigini
anlayacaklardi. Iste insanla Kur'an arasinda bulunmasi gereken alaka ve Kur'an
anlamak igin insanin harcamasi gereken ¢aba hususunda ibn Teymiyye'nin ortaya
koydugu en 6nemli ve kapsamli inkilab budur."?

Buradan da anlasiliyor ki; ibn Teymiyye’'nin tefsir okumak veyapmaktaki
amac1 ne herhangi bir menfaat gézetmek veya karsi oldugu gruplara cevap vermek
ne de entelektiiel bir ¢alisma ortaya g¢ikarmak degildi. Onun amaci Kur’an’da
Allah’mn kast ettigi manalar1 en dogru sekilde anlamakti. Bunu da Kur’an’t en iyi
sekilde yasamak i¢in yapiyordu. Ortaya koydugu eserler ve hayat boyu verdigi
miicadele de Kur’an’1 en 1yi yasayabilme miicadelesinin gerekliliginin sonuclariydi.
O Kur’an’1 yasamak i¢in anlama ¢abasini; “Bazen bir tek ayetin tefsiri i¢in belki yiliz
tefsir kitabina miiracaat ettigim olurdu. Bu miiracaattan sonra rabbime yonelir ve
soyle yalvarirdim: "Ey Ibrahim'in ve Adem'in dgreticisi bana da 6gret.” bazen de bos
mescitlere gider, yiiziimii topraga koyar, rabbime yalvarir ve "Ey Ibrahim'in
Ogreticisi bana anlamay1 nasip et" derdim.” sozleriyle tarif etmisti.?*

Ibn Teymiyye’nin ve diger biiyiik alimlerimizin tarih boyunca her dénemde
adlarinin biiyiik harflerle anilmasi belki de bu 6zellikleri sayesindeydi. Ciinkii onlar
giiniimiiz ilim adamlar1 gibi belli bir menfaat yahut entelektiiel bir ¢abanin disina
cikamayan bir gaye ile ilim ortaya koymuyorlardi. Onlarin yegane amaci Kur’an
ahlakiyla ahlaklanmak ve tipki ilk donem Miisliimanlar1 gibi saglam bir imana sahip
olabilmekti.

Ibn Teymiyye’ nin miistakil bir tefsir kitab1 yoktur. Ciinkii o, Kur’an’1 bastan
sona tefsir etmeye gerek duymamistir. Ayetlerin bircogunun tefsir edilmeye ihtiyaci

olmadigini, oldugu gibi anlasilmasi gerektigini savunmus ve tizerinde farkli goriisler

¥ Mahmud Said el-Kurdi, Eseru'l-Kur'an ala Menheci't-tefkiri'n nakdi inde Ibn Teymiyye (b.y.: ed-
Daru'l-cemahiriyye li'n-nesri ve'ttevzi' vel-i'lan, 1986), 73.
2 Ep Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 117.
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bulunan, miifessirlerin bile tam manasini ¢ikaramadiklart ayetleri tefsir etme ihtiyaci
duymustur.

“Ibn Teymiyye, tefsir metodunu naslara dayali olarak sekillendirmis olsa da
naslar tlizerinde uyguladigi tefekkiir (akli sorgulama) ile Kur'an'in sirlarimi
aciklamaya, fikhi istinbatlarda bulunmaya, maslahatla ilgili gayelere, kainatla ilgili
olaylart degerlendirmeye, Kur'an'm i'caz yoniinii, belagat Ozelliklerini ortaya
cikarmaya gayret eder. Dolayisiyla onun tefsiri rivayete dayali oldugu kadar, dirayet
unsurlarini da icermektedir. Ibn Teymiyye'yi re'yci miifessirlerden ayiran en dnemli
husus onun, re'yi, "nass iizerine tedebbiir" ¢ercevesinde algilamasidir. O, nasstan
gelen manay alir, bunun 1s181inda ayetin gerisindeki esrar1 ¢dzmeye ¢alisir. Akil, Ibn
Teymiyye'de seri nasslari anlamada bir aracidir. O, yalniz basina bir iiretimde
bulunamaz. Ona diisen gorev, dini verileri diisiinlip onlar1 anlamaya caligsmak,
béylece kesin bilgiye ulagmaktir.”?

Ibn Teymiyye Allah'm sifatlariyla ilgili Ayetlerin tefsirinde akli delillere
neredeyse hi¢ yer vermemistir. Bu noktada tamamen selefin goriisii iizere kalmistir.
Baz1 ayetlerin tefsiriyle ilgili herhangi bir rivayet bulamadig1 takdirde tahlillerde
bulunup, gelen haberlerden bazilarini tercih etmistir fakat Allah'in sifatlariyla ilgili
ayetlerde sahabe kavilleri {izerinde kalip, onlardan Gteye bir tefsire girismemistir.?®

Ibn Teymiyye sifatlar konusunda hicbir sekilde te’vil yolunu segmeden
onlarin oldugu gibi anlasilmasini sdyler. Bu diislincesi de c¢evresindekilerin ona
miicessime goziiyle bakmasina neden olur. Fakat o sifatlarin oldugu gibi anlasilmasi
gerektigini sOylerken her zaman bunlarin mahiyetinin asla bilinemeyecegini
aragtirmanin da yanlis oldugunu vurgular. Onun bu diisiincesinin miicessime ile
sug¢lanamayacagini su sozlerinden rahatlikla anlamak mimkunddr: "Allah kendisini
ve sifatlarini isimlerle belirlemistir. Bu isimler ona izafe edildigi zaman sadece ona
ait olur ve buna kimse istirak edemez. Allah, bazi mahlukadti bu isimlerle
isimlendirmistir. ki ismin ayn1 manada olmasi miisemmalarin1 ayn1 kilmaz. Allah
kendisini, "Allah, ondan bagka ilah yok, O Hayy (diri) ve Kayyum'dur” (Bakara
2/255) ayetinde Hayy diye isimlendirmistir. "Oliiyii diriden, diriyi de liiden ¢ikarir"
(Rum 30/19) ayetinde ise bazi yaratiklarini bu isimle isimlendirmistir. Ancak

buradaki canli ile oradaki canli ayni degildir. Biri, Allah'a izafe edilmistir, digeri

% Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayist, 229.
2 Eb Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 224.
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yaratiklara. Bu isimleri izafetten arindirdigimiz zaman ancak ayni manaya gelirler.
Bu ise miimkiin degildir. Zira mutlak manada ismin dis diinyada mevcudiyeti yoktur.
Ancak akil, iki isim arasindaki istiraki bilir. Allah'a izafe edildiginde onunla ilgili,
yaratiklara izafe edildiginde ise yaratiklarla ilgili 6zelliklerini anlar."?’

Ibn Teymiyye’nin genel metodundan bahsettikten sonra, onun tefsir yaparken

dikkate aldig1 usuliinii de basliklar halinde zikredelim.

1.3.2.1. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsiri

Ibn Teymiyye Kur’an’1 en giizel tefsir etmenin yolunun Kur’an’1 yine Kur’an
ile tefsir etmek oldugunu diisiinmektedir. Allah’in kelaminda neyi kast ettigini yine
Allah’in kendisinin en giizel sekilde agiklayacagini ve Kur’an’in apagik anlasilmasi
i¢cin indirildigini sOyler. Onun bu diislincesi su sozlerinden anlasilmaktadir: “Biri
cikip, “Kur’an’in en giizel tefsir yolu nedir?” diye sorarsa; cevap olarak, ona sunu
sOyleriz: Kur’an’in yine Kur’an ile tefsir edilmesidir. Zira bir yerde anlami kapali
(miicmel) olarak beyan olunan bir ayet bir baska yerde tefsir edilmistir; bir yerde
kisaltilmis (muhtasar) olan husus, baska bir yerde etraflica anlatilmistir.”?

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye eger Kur’an kendi icerisinde tefsir
edilebiliyorsa baska bir seye ihtiya¢c duymamaktadir. “Bu diisiincesinin bir tatbikatini
Nur stresi 23. 4ayeti kerimesinden vermemiz miimkiindiir. Ayette soyle
buyurulmustur: "iffetli, miimin kadinlara zina isnad edenler diinya ve ahirette
lanetlenmislerdir. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir."

Ibn Teymiyye, bu ayetin Hz. Aise (6.57h) hakkinda indigini ve biitiin iffetli
kadinlar i¢in gecerli oldugunu agikladiktan sonra, onun, ayn1 sekilde iftirada bulunan
herkes icin de gecerli oldugunu, bazilarinin dedigi gibi sadece miisrikler hakkinda
nazil olmadigini savunur. Ciinkii Cenab1 Allah, sadece miisrikler i¢in konustugunda
baska bir ifade kullanmistir. Ornegin, Ahzab stiresi 57. ayetinde onlar hakkinda sdyle
buyurmustur: "Allah't ve peygamberini incitenlere, Allah diinyada da ahirette de
lanet eder; onlara algaltici bir azap hazirlar."

Ik ayette, lanete ugrayanlarm kim tarafindan lanetlendigi belirtilmemistir.

Ikinci yette, Allah'm lanetledigi agiklanmistir. Allah'in laneti, insanin kurtulusu icin

%" fbn Teymiyye, Mecmuu’l fetava (Riyad: Daru alemi'l-kutub, 1991), 3: 74.
% ibn Teymiyye, Mukaddime fi UsGli’t-Tefsir, thk. Adnan Zarzur (Dimesk: Daru’l-Kur’an’il-Kerim.,
1972), 93.
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gerekli olan biitlin kapilar1 kapatir, onu rahmetten uzaklastirir. Birinci ayette,
lanetleyen mechul tutularak bunun biitiin insanlar i¢in gecerli olmas1 saglanmaistir.

Bunu destekleyen hususlardan biri de sudur: Miisriklerle ilgili ayetin
sonunda \-\-‘-‘@-3 Glae a@ ely 7« onlara asagilayici bir azap hazirlamistir.” (el-
Ahzab 33/57) denilmistir. Bu tabir, Kur'an'da gegtigi biitiin ayetlerde miisrikler igin
kullanilmistir. Mesela Nisa 37 ve 102, Bakara 90, Ali imran 178, Hac 57, Casiye 9,
Mucadele 5 ayetlerinde hep kafirler i¢in kullanilmistir. "Kim Allah'a ve peygambere
bagkaldirir veyasalar1 agarsa, onu temelli kalacagi cehenneme sokar. Algaltict azap
onadir." (en-Nisa 4/14) ayetinde ise -Allahu a'lem- kafirler acikga zikredilmese de,
farzlar1 inkar eden, onlar1 alaya alanlara isaret edilmektedir.

Hz. Aise'ye yapilan iftiradan bahseden ayetin sonunda ise “;:.4.-1.55 S (;GJ} 7
“onlar i¢in bliyiik bir azap vardir.” denilmistir. Bu tabir ise Kur'an'da Miisliimanlara
bir tecziye (vaid) babinda su ayetlerde kullanilmistir: Enfal 68, Nur 14, Maide 33,
Nisa 93, Nahl 94.

Cenab-1 Allah soyle buyurmustur: "Allah’in algalttigi bir kisiye ikramda
bulunacak (onu yiiceltecek) bir kimse yoktur." (el-Hac 22/18). Ikinci ayette: "Onlar
i¢in algaltici bir azap vardir." denildigine gére bunun kafirlere ait oldugu anlasiliyor.
Ik ayette ise "onlar i¢in biiyiik bir azap vardir." denilmistir; bu ise sadece kafirlere
mahsus degil azabim cinsine delalet eder ki, bu herkes icin gecerlidir.”?°

Yukarida bahsettigimiz hususlar gibi daha bir¢ok 6rnegi olan Kur’an’1 yine
Kur’an ile agiklamasi bize Kur’an lafizlarina ne denli hakim oldugunun
gostergesidir. Kur’an’daki birgok ayeti baska bir seye gerek kalmadan aklini

kullanarak diger ayetler vasitasiyla agiklamistir.

1.3.2.2. Kur’an’1 Siinnet ile Tefsiri

Ibn Teymiyye Kur’an’in en giizel tefsirinin yine Kur’an ile oldugunu
s0ylemekte ve bunu soyle ifade etmektedir: “Sayet bu hususta giigliikle karsilagirsan,
ikinci olarak bagvurulacak yol, Rasulullah’in siinnetine basvurmaktir. Zira siinnet

Kur’an’1 serh eder, aciklar ve izah eder.”®

2 Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, 233, 234.
% ibn Teymiyye, Mukaddime, 93.
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Ibn Teymiyye basta Iimam Safi olmak iizere bircok alimin de kabul ettigi gibi
stinneti vahy-i gayr1 metluv olarak kabul eder.®! Tipki Imam Safif gibi stinnetin Allah
tarafindan peygambere Kur’an’1 agiklamasi i¢in verilen hikmet oldugunu diisiintir.
Bunun icin de ayetleri tefsir ederken silinnetten oldukc¢a fazla yararlanir. Hatta
ayetlerin tefsiri hakkinda siinnetten bir delil bulunuyorsa bunu dikkate almayip baska
seylere bagvurulmasini caiz gormez. Bu hususta sdyle der:

“Kur'an ve hadisin tefsiri konusunda Hz. Peygamberden bir agiklama varid
olmussa onu birakip dilcilerin veya baskalarinin séz ve istidlallerine bagvurmak caiz
degildir.”** Bu sbziinden de anlasilacag: gibi ibn Teymiyye Kur’an tefsiri konusunda
stinneti birincil kaynaklar arasinda kabul etmis ve baglayici gormiistiir. Tefsir
ederken Peygamberimizin agiklamasi varken baska bir aciklamaya gerek

duymamustir.

1.3.2.3. Kur’an’1 Sahabe Sozleriyle Tefsiri

Ibn Teymiyye Kur’an’1 tefsir etmenin iiciincii kaynag: olarak sahabe sozlerini
kullanmay1 tercih etmistir. Ibn Teymiyye, Kur’an’t yine Kur’an ile daha sonra
Stinnet ile tefsir etmenin en dogru yol oldugunu diisiinmektedir.

Kur’an’m tefsiri Kur’an ve Sunnet’te bulunmazsa, o zaman sahabenin
sozlerine bakilmasim1 gerekli gormektedir. Ciinkii onlarin vahyi bizzat yasamis
olmalari, ilim ve anlayislarinin mitkemmelligi ki 6zellikle de Hulefa-i Rasidin gibi
bliyiiklerin ilim ve anlayistaki yliksek mertebeleri nedeniyle onlarin Kur’an’1
herkesten daha iyi anladiklarini diisiinmektedir.”

Ibn Teymiyye tefsirde Ibn Mesud ve Ibn Abbas’in aciklamalarina biiyiik bir
onem atfetmistir. Abdullah b. Mesud (6.32h) ve Abdullah b. Abbas(6.68h) Kur'an
tefsirinde g6z ardi edilmemesi gereken kisilerdir. Zira Abdullah b. Mesud:
“Kendisinden baska ilah olmayan Allah'a yemin ederim ki, Allah’in ayetlerinden
hi¢biri yoktur ki, onun kim hakkinda ve nerede nazil oldugunu kesin olarak

bilmeyeyim. Sayet Allah’in kitabini benden daha iyi bilen birinin oldugunu kesin

bilmis olsam ve oraya bir sekilde ulasilabilecegini bilsem mutlaka giderdim.” diyerek

* bn Teymiyye, Mecmuu’l-fetava, 7: 40.
%2 Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayist, 209.
% ibn Teymiyye, Mukaddime, 95.
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bu konuda ne denli bilgiye sahip oldugunu agiklamistir.** Abdullah b. Abbas(6.68h)
ise Kur'an tefsirinde o derece meshur olmustur ki, “Terciimanu’l-Kur’an” olarak
anilmaktadir. Ayrica A’mes’in Ebu Vail’den rivayet ettigi su haber de onun
tefsirdeki kiymetini gozler oniine sermektedir: Hz. Ali (6.40h.), Abdullah b. Abbas’
(6.68h.)1 hac mevsimi dolayisiyla vekil tayin etti; o da insanlara bir hutbe irad etti.
Hutbesinde Bakara slresini bir baska rivayete gore ise Nur sdresini okudu. Ve
bundan sonra da Oyle bir acgiklama ile tefsirini yapti ki, eger Rumlar, Tiirkler,
Deylemliler isitmis olsalardi, mutlaka Islamiyet'i kabul ederlerdi.®

Ibn Mesud, “Bizden biri Kur'an'dan on ayet 6grenince bunlarin manalarini
6grenmeden ve bunlarla amel etmeden bunlari birakmazdi.”®® diyerek sahabenin
Kur'an tefsirinde ne denli bilgi sahibi olduklarini beyan emistir.

Ibn Teymiyye nin sahabe ve tabiinin goriislerine genel olarak ne kadar 6nem
verdigini su soOzlerinden anlamaktayiz: “Dini ve ilmi konularda selefin s6z ve
davraniglarint bilmek, onlardan sonrakilerin s6z ve davraniglarin1 bilmekten daha
hayirlidir. Tefsir, usuli'd-din, fer’i konular, zihd, ibadet, ahlak, cihad vb. konularda
onlar kendilerinden sonra gelenlerden daha hayirlidir. Ciinkii onlar, ancak masum
icma lizere olurlar. Onlar, tartigmalarinda gercegin disina ¢ikmazlar; gercegi onlarin
sOzlerinde aramak lazim. Onlarin herhangi bir soziinii Kur’an ve siinnette delili

bulunmadikga yanhs olarak degerlendirmemek lazim.”*’

1.3.2.4. Kur’an’1 Tabiun Sozleriyle Tefsiri

Ibn Teymiyye, Kur’an tefsiri konusunda tabiundan olan; Miicahid b. Cebr
(6.103h.), Said b. Ciibeyr (6.95h.), Ikrime (6.105h.), Ata b. Ebi Rebah (5.1 15h.),
Hasan el- Basri (6.110h.), Mesruk b. Ecda’ (6.63h.), Said b. el-Museyyib (6.94h.),
Ebu'l-Aliye (6.93h.), Rebi'b. Enes (6.139h.), Katade (6.117h.), Dahhak b. Miizahim
(6.105h.) gibi isimlerin yaptig1 agiklamalar1 da kullanmistir.

Su’be b. El-Haccac ve bagkalarinin “Tabiilerin goriigleri fiiruda hiiccet
degilken nasil olur da tefsirde hiiccet olur?” sozlerine ibn Teymiyye bu soziin dogru
oldugunu fakat kastedilen hiiccetligin kendileriyle farkli goriiste olan ¢agdaslarina

kars1 gegersiz oldugunu, ihtilaf halinde ne baska bir tabiunun soziine ne de

% {bn Teymiyye, Mukaddime, 96.
% bn Teymiyye, Mukaddime, 97.
% jbn Teymiyye, Mukaddime, 96.
3" Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayist, 211,
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kendilerinden sonra gelenlerin sdziine karsi hiiccet olmayacagini sdyler ve ancak
onlarin bir meselede birlesmesi s6z konusu olursa, bunun hiiccet olduguna siliphe
duyulmamasi gerektigini belirtir.*®

Ibn Teymiyye tefsir ederken bu dért ydntemi temel almistir fakat bunlarmn
disinda sebeb-i niizul ilminden, arap dili ve siirinden, kendinden 6nceki ve ¢agdasi
olan alimlerin goriislerinden, felsefe ve mantik ilimlerinden faydalanmak stretiyle
bir cok yontemi de yardimci kaynaklar olarak kullanmistir. Eserlerinde ayetleri tefsir

ettigi boliimlere bakildiginda bu agik¢a goriilmektedir.

1.4. Eserleri

Hayat: hapishanelerde veya savas ve siirgiinlerde gecmesine ragmen Ibn
Teymiyye, hemen her alanda ¢ok sayida eser yazmistir. Bu eserlerinin tamamini
burada zikretmemiz miimkiin olmasa da telifi bulundugu her alanda temel olan

kitaplarini zikretmeye calisacagiz.

1.4.1. Akaid ve Kelam Alaninda

El-*Akidetl’l-Vasitiyye
Minhaci’s-Slinne
Muvafakatt Sahthi’l-Menkul

el-Akidetii’l-Hameviyye

er-Risaletl’t-Tedmuriyye

el-Furkan Beyne Evliya’i’r-Rahman ve evliya'i’s-seytan

Mearicti’l-Vusal ilda Ma‘rifeti UsOli’d-Din ve FiirG‘ihi Kad Beyyenehii’r-

Resdl

1.4.2. Kiraat ve Tefsir Alaninda

Mukaddime fi UsQli’t-Tefsir
Deka’iku’t-Tefsir

el-ik1il fi’l-Miitesabih ve’t-Te’vil

Mecmi ‘atii Tefsiri Seyhilislam Ibn Teymiyye

% {bn Teymiyye, Tefsir usulii, trc. Cemal Giizel (istanbul: Takva Yayinlari, 2014), 135.
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et-Tibyan i Ntzali’l-Kur’an

Cevabii Ehli’l-Ilm fi Tafzili Ayati’l-Kur’an
Risale fi’l-Kur’ani’l-Kerim
et-Tefsiri’l-Mevzi ‘i

Tefsiru Streti’l-ihlas

Tefsiru Sdreti’n-Nar

1.4.3. Hadis Alaninda

Erba‘tine Hadisen

‘TImi’l-Hadis

el-Kelimi’t-Tayyibe min Ezkari’n-Nebi
Risale f1 Serhi Hadisi Ebi Zer

Serhu Hadisi’n-Nuzdl

Ehadisi’l-Kussas

el-Ehadisi’l-Mevzii‘a

Risale fi’s-Sunne

Serhu Hadisi “Inneme’1-A ‘malii bi’n-Niyyat”

1.4.4. Fikih Alaninda

Serhu’l-umde fi’l-Fikh,

es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Islahi’r-Rai ve’r-Raiyye,

el-Hisbe fi’l-Islam,

Risale fi Menasiki’l-Hacc,

el-Emr bi’l-Ma’raf ve’n-Nehy ani’l-Mdunker,

el-Ihtiyaratii’l-Iimiyye,

el-Ubddiyye fi’l-islam, Tefsiru Kavlillahi Teald “Ya Eyyiihe’n-Nasii’budd
Rabbekiim”,

el-ibadetii’s-ser’iyye ve’l-Fark Beyneha ve Beyne’l-Bidaiyye,

Hilaft’I-Umme fi’l-Ibadat ve Mezahibii Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa,

Risale fi Stinneti’l-Cuma,

Hakikat(’s-S1yam,

Ikameti’d-Delil ala 1ptéli’t-Tah|T|,

Risaletli’l-Iictima ve’l-Iftirak fi’l-Halfi bi’t-Talak

21



1.4.5. Dinler ve Mezhepler Tarihi Alaninda
el-Cevabii’s-Sahih li-men Beddele Dine’l-Mesih
Fetva fi’n-Nusayriyye

Kava‘idi’l-Edyan

Zemmii Hamisi’n-Nasara li-Seyhilislam ibn Teymiyye

1.4.6. Felsefe ve Mantik Alaninda

er-Red ‘“ale’l-Mantikiyyin

Nakzii’l-Mantik

Bugyetii’l-Murtad fi’r-Red ‘ale’l-Mitefelsife ve’l-Karamita ve’l-Batiniyye
er-Red ‘ala Felsefeti ibn Riisd el-Hafid
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IKiNCi BOLUM
2.TEFSIiR USULUNDE MUHKEM-MUTESABIH

2.1. Kavramsal Cerceve

Calismamizin bu kisminda, ibn Teymiyye’nin “muhkem ve miitesabih”
konularindaki fikrini beyan etmeden evvel, konumuzun tefsir usuliindeki yeri ve
genel olarak mdfessirlerin “muhkem-miitesabih” kavramlarina bakis agilarinin ne
oldugunu inceleyecegiz. ilk olarak muhkem ve miitesabih terimlerini etimolojik

acidan inceleyelim.

2.1.1. Muhkem ve Miitesabihin Sozliik Anlamlar:

199 ¢

“Muhkem” kelimesinin kokii, “men etti”, “engel oldu” anlamina gelen aSa
fiilidir.*® Yargica zulme engel oldugundan otirii  aSWd) “°) biniciye itaatsizlik
yapmasini engelledigi i¢in atin geminin agizlifina da dasal) denilmistir.*! Liizumsuz
islerden kisiyi alikoyan méanasinda “hikmet” de bu isimle zikredilmektedir.**

“Muhkem” ismi ise aSa fiilinin “ Jud) » kalibina konularak elde edilen

ésﬂ 7 Afiilinin ism-i mef’ulidiir ve saglam olan, saglamlastirtlan manasina

gelmektedir.*® Bazi kaynaklarda bu kelimenin manast; “Bozulma ihtimali olmayan,

gayet saglam olan,* iizerinde te’vil yap11mayan,45 noksanliktan, bozulmaktan ve

9947

fesattan kurtulmus soz,*° agik, yali bir ifade”® gibi manalarda kullaniimaktadur.

% Ebu Bekr Muhammed b. El-Hiseyin b. Diireyd, Cemheretu’l-luga, thk. Dr. Remzi Miinir (Beyrut:
Ba’lebeki, 1987), 1: 564; Bedriddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-
Kur’an, thk. Ebi Fazil ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-Hadis., 2006), 370.

0 Menna * Halil Kettan, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an (Riyad: Kiittabii’n-Nebi., 1981), 215; ez-Zerkesi,
el-Burhan, 370.

1 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylini (Beyrut: Daru’l-
marife, 1992), 248; Mecduddin Mahmud b. Yakub el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-muhit (Beyrut: y.y.,
1993), 1415; Asim Efendi, Kamus Tercimesi (istanbul: y.y., 1305), 4: 244; ez-Zerkesi, el-Burhan,
370.

*2 fbn Manzur, Lisani’l-Arab (Beyrut: y.y., 1956), 12: 141; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2: 309; Menna’, Mebahis, 215.

* Firuzabadi, el-Kamusu’l-muhit, 145.

* Abdurrahman el-Cevzi, Zadu’l-mesir fi ilmi’t-Tefsir, (Beyrut: Mektebetii’l-islamiyye, 1987), 1: 350;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 2751.
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Miitesabih kelimesi ise “ 4 ” kokiinden tiiretilerek yapilmistir. Kok manasi;
bir seyin baska bir seye benzemesi,*® iki seyin benzerlikten Otiirii ayirt edilemeyecek
dereceye gelmesi*® anlamlarina gelir. Bu ména Kur’an’da su ayetlerde karsihik
bulmustur; ... Lilde a5Las 5ol §l. “zira o inek bize (baska
ineklere) benzer geldi.” (el-Bakara 2/70). ... Lg s LiS S 4 | ﬁ_,| 3 ... “halbuki
(cennetteki bu rizik) onlara, (diinyadakine) benzer olarak verilmistir.” (el-Bakara
2/25). ... H_s}_u Seolas ... “Kalpleri birbirine benzedi...” (el-Bakara
2/118).

Tiim bu manalardan, miitesabihin; birbirine benzeyen iki seyin benzerlikleri
dolayistyla birbirinden ayirt edilememesi ve anlamin bu yonde kapali olusu manasina
geldigi anlagilmaktadir. Calismamizin bundan sonraki tiim béliimlerinde de alimlerin
kendi goriiglerini aktardigimiz yerler disinda miitesabihin bu lugavi yani zahiri

manasini kullanmaya gayret edecegiz.

2.1.2. Muhkem ve Miitesabihin Terim Anlami

Muhkem; bir baska ayete ihtiyag duyulmadan kolayca anlagilabilen,*
mikemmel olan ve herhangi bir eksik yoni bulunmayan, ister tefsir, ister te’vil
yoluyla olsun manasi1 kolayca anlagilabilen, yalnizca bir yoniiyle tefsir edilebilen,
ayetin bizzat nazil oldugu seklidir.”® Kur’an’daki namaz, oruc zekat, hac gibi bir
ahkama tealluk eden kisimlar muhkemdir.*? ibn Abbas, Miicahid, ikrime ve Katade
gibi bir¢ok selef ulemasinin da muhkem hakkinda bu dogrultuda agiklamalar

yapmiglardir. %3

* Zemahseri, Kessaf, trc. Harun Unal (istanbul: Ekin Yaynlari, 2016), 2: 23; Ebu’s Suud, /rsadu
akli’s-selim ila Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim, trc. Ali Akin (Istanbul: Bogazi¢i Yayincilik, 2006), 2:
778; Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-Ma’ani fi Tefisiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’ll-
Mesani (Beyrut: Daru’l-Hadis, 1985), 3: 80.

*® Ebu Abdillah Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, trc. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Buruc Yayinlari, 2012), 4: 101.

*" Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, trc. Komisyon (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 1: 239.

*8 Zerkesi, el-Burhan, 371.

9 |sfahani, el-Mufredat, 443; ibn Manzur, Lisani’l-Arab, 4: 2190; Firuzabadi, el-Kamusu’l-muhit,
1610; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 1037.

% fbn Manzur, Lisani’l-Arab, 2: 952; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir (Beyrut: y.y., 1992), 1: 348.

L Celaleddin es-Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kur’an, trc. Dog. Dr. Sakip Yildiz (istanbul:
Madveyayincilik, 2004), 2: 7-8.

>2 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 128.

% By acgiklamalara su kaynaklardan ulasilabilir; Suyti, el-ftkan, 2: 8-9; Taberi, Camiul Beyan, trc.
Hasan Karakaya (Istanbul: Hisar negriyat, 2012), 2: 204.
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Muhkeme verilen bu anlamlardan ulastigimiz sonug; muhkem ayetlerin
anlamakta giigliik c¢ekilmeyen, zahiri manasiyla anlagilan ayetler oldugunu
sOyleyebiliriz. Bize gore muhkem ayetler; kendisiyle amel edilen, diinya aleminde
bir tezahiirii, pratigi yahut izdiisiimii bulunan, insanlarin hadis, tefsir, mantik, felsefe
kaynaklar1 gibi ¢esitli kaynaklar yardimiyla da olsa idrak edebilecegi ayetlerdir.

Miitesabih: Suyuti’nin alimlerin goriislerinden toparlayarak bir araya getirdigi
gorlisiine gore; manasi kapali olan, cesitli cihetlerden tefsir edilebilen, manas1 akil
yoluyla anlagilamayan, dogrudan anlasilamayip baska bir ayetle tefsir edilen, ancak
te’vil edilerek anlagilan, iman edilip ameli bir yiikiimliiliigi bulunmayan®
anlamlarma gelmektedir. Diger kaynaklara bakilacak olursa; Kur'an'da neshedilen
ayetler,> lafizlari farkli oldugu halde manalari birbirine benzeyen ayetler,”® bircok
manaya te’vil edilmeleri mimkiin olan ayetler, gegmis timmetlere ve peygamberlere
ait kissalar1 farkli sirelerde birbirine benzer sekilde anlatan ayetler; Cabir b.
Abdullah’tan nakledilen bir goriise gore ise; miitesabih ayetler, hi¢ kimsenin
bilmesine imkan olmayan, yalnizca Allah’1n bildigi ayetlerdir. >

Miitesabihe verilen tiim bu manalar, Al-i Imran siresi yedinci ayet hakkinda
yapilan tefsirlerden elde edilen manalardir. Acikca goriildigli lizere miitesabih
kavraminm ne ihtiva ettigi konusunda kesin bir sonuca varilmamistir. Alimler
miitesabih  hakkinda birgok fikir ileri siirmiis fakat ortak bir noktada
bulusamamislardir. Bu farkliliklar tefsir ilminin ilk dénemlerinde Kur’an’1 anlama
cabasindan otiirli ortaya ¢iksa da daha sonraki donemlerde miitesabihe verilen farkli
manalar kisilerin kendi mezhep goriislerini savunmakta kullanilmistir. S6zgelimi
Mu’tezile’'nin  muhkem olarak addettigi ayetler Eg’arilerce miitesabihattan
sayilmaktadir.

“Mu’tezile ilaht adalete halel gelmemesi icin, kullara yonelik fiillerinde
Allah’mn hep iyiyi gozetmesi, abesle istigal etmemesi, keyfi ve ¢irkin nitelikte hicbir
tasarrufta bulunmamasi gerektigi gibi fikirleri savunur ve buradan hareketle, “Allah
diledigini dalalete sevk eder.” mealindeki ayetleri mutlaka te’vil edilmesi gereken

miitesabihler kapsaminda degerlendirir. Buna mukabil, ildhi kudretin higbir sekilde

> Suyat, el-Itkan, 2: 8.

> Taberi, Camiul Beyan, 2: 205; Ibn Teymiyye, Mecmuu'l-feteva, 17: 387.
% Taberi, Camiul Beyan, 2: 205; Zerkesi, el-Burhan, 371.

5" Taberf, Camiul Beyan, 2:207.
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kayitlanamayacag fikrini savunan Eg’ariler, hi¢bir fiilden dolay:r kendisine hesap
sorulamaz bir Allah telakkisinden hareketle s6z konusu &yetleri muhkem
kategorisinde deg‘gerlendirir.”‘r’8

Mifessir Fahreddin er-Razi bu konuyla alakali Mu’tezili miifessir Ebi
Muslim el-isfahani’den sdyle &rnek getirir; Ebii Miislim’in, “Firavun kendi halkim
yoldan ¢ikardi.” (Taha 20/79). “Samiri kendi halkini yoldan ¢ikardi.” (Téha 20/85)
“Allah ancak yoldan ¢ikmislar sasirtir.” (el-Bakara 2/26) gibi ayetleri, yoldan ¢ikma
fiillinin Allah’tan degil kuldan sadir oldugu goriisiinii desteklemek amaciyla muhkem
kabul ettigini, aksi takdirde Al-i Imran yedinci yetteki “kalplerinde egrilik olanlar”
ifadesinde bahsedilen kisilerin konumuna diisiilecegini rivayet ederken; “biz bir
memleketi helak etmeyi istedigimiz zaman...” ayetini miitesdbih kabul ettigini ve
“Allah mahlukat1 helak etmek istemis ve bunun igin sebep aramistir.” diyenleri
yanlis izah ile sugladigini ve ayetin manasinin te’vil edilmesi gerektigini
diisiindiigiinii belirtmistir.  Bu ifadelerinden sonra da Ebl Miislim’in kendi
mezhebine uygun olan ayetleri muhkem, uygun olmayanlari ise miitesabih kabul edip
ayeti zahirinden farkli sekilde yorumlamak gerektigine hiikkmettigini séylemistir.‘r’9
Razi Ozellikle sunu vurgular; “Anlattiklarimizin tamamindan ortaya ¢iktigi iizere
{immetin ¢ogunlugunca her daim gecerli kural sudur: insanlarin kendi mezheplerine
uygun diisen ayet muhkem, ters diisen her dyet ise miitesabihtir.”®

Yukarida arzettigimiz bilgilerden anlasilacag tizere Kur’an’daki muhkem ve
miitesabih ayetlerin hangileri oldugu konusunda kesin bir sonuca varilmayisinin
sebeplerinde basat rol oynayan faktor, mezhep veya goriis bagliliginin, Kur’an’t
niizul ortamma ve fitrata uygun anlayis veya dogru anlama cabasinin Oniine
gecmesidir. Konu hakkinda kesin bir sonuca varilamayisinin diger bir etkeni de ilk
donem miifessirlerinin bu konudaki farkli diisiincelerinin sonrakilerin goriis
farkliliklarinin zeminini olugturmada kullanilmaya miisait olmasidir.

Bu durumda mevzu hakkinda saglikli bir sonuca ulagabilmemiz i¢in oncelikle

ilk déonem miifessirlerinin ve daha sonrakilerin miitesabihat hakkindaki goriislerini

incelememiz gerekecektir.

% Mustafa Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usal Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2015), 104.

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: y.y., 2004), 7: 151.

%0 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7: 152.
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2.2. Muhkem ve Miitesabih Kavramlar1 Hakkindaki Yaklasimlar

Calismamizin bu boliimiinde klasik donem miufessirleri ve modern doénem
miifessirlerinin  muhkem ve miitesabih kavramlarn hakkindaki goriislerini ve
gecmisten giinlimiize konumuz hakkinda nakledilen bilgileri ele alacagiz. Burada
konu hakkindaki farkli diisiinceleri isledikten sonra bu diisiinceler dogrultusunda
muhkem ve miitesdbih konular1 hakkinda Kur’an ve Siinnet’e uygun olan goriise
ulagsmaya calisacagiz. Bunun yani sira muhkem ve miitesabih hakkindaki farkl

gorlslerin sebeplerini de ulasabildigimiz cihette yansitmaya calisacagiz.

2.2.1. Klasik Donem Mufessirlerinin Muhkem-Miitesabih Hakkindaki

Goriisleri

Calismamizin bu ve bir sonraki kisminda miifessirlerimizin muhkem ve
miitesabih hakkindaki goriislerini zikrederken, miifessirlerimizin Al-i Imran Stresi
yedinci ayette bahsi gecen muhkem-miitesabih yorumlari, ayetteki vakfin nerede
olacag1 ve ayette gegen iki grup insanin durumlarinin ne oldugu hakkinda yaptiklar
yorumlar ekseninde konuyu ele almaya calisacagiz.

Klasik donem miifessirlerinden bu yana muhkem kavraminin muhtevasi
hususunda gozle gorilir bir ihtilaf olmasa da miitesabihin muhtevasi i¢in bunu
sOylememiz pek de miimkiin degildir. Muhkemin igerigi kimi miifessire gore daha
dar kimine gore ise ¢ok daha genis olabilmistir fakat bu degisim de yine miifessirin
miitesabihe yiikledigi anlama baglidir. Miifessirin miitesabihe yiikledigi mana dar ise
muhkemin alan1 genislemis, yiikkledigi mana daha fazla ayeti icine aliyorsa
muhkemin alan1 o 6l¢lide daralmistir. Klasik donemde ise miitesabihe oldukca genis,
kapsayict manalar yiikleyen miifessirlerin yani sira, daha az ayeti kapsayan farkli
yorumlar da getirilmistir.

Ibn Abbas, ibn. Mesud, Katade ve Siiddi gibi sahabe ve tabilere nispet edilen
bir goriise gore miitesabih, Kur'an'da neshedilen ayetlerdir.®* Abdullah b. Abbas’in,
muhkem olan ayetleri, nesh edici olan, helali harami belirten, cezalar1 ve farzlari
beyan eden, bu itibarla da iman edip amel edilen ayetler; miitesabih ayetleri ise

hiikiimleri kaldiran, sonra zikredilmesi icab ederken Once zikredilen, Once

81 Taberi, Camiul Beyan, 2: 205; Suy(ti, el-itkan, 8; ibn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, 17: 387.
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zikredilmesi gerekirken sonra zikredilen, misal olarak verilen, yemin olarak
zikredilen ve bunlarla amel edilmeyen ayetler seklinde tarif ettigi rivayet edilmistir.

Yine Ibn Abbas'a nisbet edilen bir goriise gore ise miitesabih, baz1 shirelerin
basinda bulunan huruf-u mukattaalardir.®? Miicahid’e gére muhkem ayetler, Allah’mn
iclerinde helal ve haram hiikiimlerini kesin olarak zikrettigi ayetlerdir. Miitesabih
olan ayetler ise lafizlar1 farkli oldugu halde manalar1 birbirine benzeyen ayetlerdir.
Dolayisiyla bunlarin ifade ettigi hiikiimlerin birbirine karistirildigini S('jylemistir.63
Miicahid'e dayandirilan diger bir goriiste ise miitesabih, manasi birbirine benzeyen
ayetlerdir.® ikrime ve Katade gibi tabiilere nispet edilen bir gériiste muhkem, ameli
konulart igeren ayetler; miitesabih ise inanilan fakat amel edilmeyen éyetlerdir.65
Muhammed b. Cafer b. Ziibeyr’in miitesabih ayetlerin ¢esitli yonlerle te’vil
edilebilen, sapiklarin, sapikliga c¢ekebilecekleri ayetler oldugunu ve Allah’in
insanlar1 helal ve haramlarla imtihan ettigi gibi bu ayetlerle de imtihan ettigini, bu
ayetlerin batil te’villerle te’vil edilmemesi ve ger¢ek manalarindan saptiriimamasi
gerektigini sdyledigi rivayet edilir.®

Ibn Zeyd’e gore ise muhkem olan ayetler, gecmis {immetlerin ve onlara
gonderilen peygamberlerin kissalarini bagka tiirlii anlagilmaya imkan vermeyecek
sekilde, agik ve detayli olarak beyan eden ayetlerdir. Miitesabih olan ayetler ise
gecmis immetlerin ve onlara gonderilen peygamberlerin kissalarini ¢esitli srelerde,
birbirine benzeyen sekilde anlatan ayetlerdir.®” Cabir b. Abdullah’a nispet edilen bir
gorlise gore muhkem ayetler, alimlerin te’villerini bildikleri, manalarii anladiklar
ve tefsir edebildikleri ayetlerdir. Miitesabihler ise hi¢ kimsenin anlamini bilmedigi,
gercek manalarmi yalnizca Allah’m bildigi Ayetlerdir. Mesela; Meryemoglu Isa’nin
gelme vakti, giinesin dogudan batma zamani, kiyametin kopma an1 ve diinyanin yok
olma zamanina isaret eden ayetler bu tiirden éyetlerdendir.68 Imam Ahmed ile

Safiiye nispet edilen bir goriiste ise; miitesabih, birka¢ manaya gelebilen ayetlerdir.

%2 bn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, 17: 420.

63 Taberf, Camiul Beyan, 2: 205.

® fbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, 17: 422.

% Suydti, el-Itkan, 9; Ibn Teymiyye, Mecmuu'l-fetdva, 17: 386; Enver Arpa, “Miitesibih Ayetler”
Kavrami Hakkinda Tarim ve Semantlk Bir Inceleme”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/43 (2002): 156.

% Taberi, Camiul Beyan, 2: 206.

%7 Taberf, Camiul Beyan, 2: 206; Bedreddin ibn Cemda, Kesfii’I-meani fi’l-miitesabih mine’l-mesant,
thk. Abdillcevad Halef (Karaci: Dar(i’l-vefa, 1990), 45.

%8 Taberf, Camiul Beyan, 2: 207.

28



Imam Ahmed'den rivayet edilen ikinci bir goriise gore ise miitesabih, agiklamaya
ihtiyac duyan ayetlerdir.®®

Cébir b. Abdullah ile aym1 goriiste olan miifessir Taberi (6. 310/923),
muhkem ayetlerin manasinin herkese agik oldugunu ve herkesin bu manalari
Ogrenebilecegini fakat miitesabih ayetlerin manasinin insanlarin bilmesinde bir fayda
olmadigint ve Allah’tan baska kimsenin bu manalar1 bilemeyecegini st')ylemistir.70
Fahreddin Razi (6. 606/1210); muhkemi, manalar1 ya akli kesin delillerle
kuvvetlendirilmis kat'l meselelerde olan, yahut da manalar1 kendisinden daha giiglii
muariz delillerden uzak olan kelam seklinde tarif etmistir. Miitesabihi ise ancak
muhkem yardimiyla anlagilan ayetler olarak tanimlamis ve bu sebepten dolay1
muhkem ayetlere, kitabin anasi adi verildigini soylemistir. Ayetleri bu minvalde iig
ana baslik altinda incelemistir:

a) Ger¢ek manada muhkem, zahiri, akli delillerle saglamlasan ayetler.

b) Zahirl manalarinin imkénsiz olduguna dair kat'l deliller bulunan ayetler.
Bu ayetlerin Allah Teadla'nin muradinin, s6z konusu ayetin zahiri manasindan baska
bir mana olduguna kanaat getirilen ayetler oldugunu dile getirir.

c) Ne siiblitu, ne de nefyi hususunda hakkinda deliller bulunmayan ayetler.
"Hakkindaki durumun karigmasi ve iki taraftan birisinin digerinden ayrilamamasi1"
manasinda miitesdbih oldugunu, fakat agir basan zanna gore, bu ifade ve ayetler
zahirlerine gore hamledilmesinin gerektigini dile getirir.71

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacagi iizere Razi, konu ile alakali olan Al-i
Imran yedinci Ayetteki noktanmn “ilim sahipleri” kelimesinden once konulmasi
gerektigini diisinmektedir. "

Imam Matlridi (6. 333/944) muhkem Aayetlere, Miisliimanlar arasinda fikir
ayrilig1 s6z konusu olmadan acikca anlasilan; miitesabihe ise delilleri farkli oldugu
icin insanlara karistk gelen ve maksadinin anlagilmasinda ihtilaf edilen ayetler
ménas1 vermistir.”® Ayetteki vakfin nerede olacagi konusunda kararimi net olarak

beyan etmeyen Matiiridi, daha ¢ok ayetteki “ kalplerinde egrilik olanlar” lafzindaki

% fbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetva, 17: 422; Enver Apa, “Miitesibih Ayetler” Kavrami Hakkinda
Tarim ve Semantlk Bir Inceleme”, 157.

"0 Taberi, Camiul Beyan, 2: 208.

! Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 7: 189.

"2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7: 190.

73 Ebl Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te’vilati’l-Kur’an,
trc. Bekir Topaloglu-Kemal Sandike1 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 2: 273.
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kisilerin davranislari {izerinde durmustur. Bu kisiler hakkinda, “Islamiyet hakkinda
bilgi sahibi olan herkes, muhalifine kars1 istidlalde bulundugu ayetlere dayanarak,
onun delil getirdigi ayetin miitesabih oldugunu, kendisinin ise muhkem ayetlerle
istidlal ettigini ileri siirer. Ona gore kendisini sahip oldugu goriis haktir.””* diyerek
muhkem ve miitesdbihin manalar1 iizerinde kesin sonuca ulagilamayistan ve
insanlarin bunu kendi gorlisinii savunma hususunda kullanmalarindan sikayet
etmektedir. Miitesabihin bilinebilen bir muhtevasi oldugu takdirde, alimin cahile
Ustiinliigiinii gostermek veya insanlart ondan maksadin ne oldugunu arastirmaya
yonlendirmek gibi iki maksadi olacagini; sayet miitesabihler bilinemeyen manalarda
ise Allah Teala’nin bu konuda insanlar1 susup bir sey sdylememekle imtihan etme
maksadi oldugunu dile getirmistir.75

Zemahseri (0. 538/1144) tefsirinde, muhkemi; ibareleri muhkem, anlasilir,
herhangi bir ihtimale ve siipheye kapi aralamayan aciklik ve netlikte olan ayetler
seklinde anlamlandirirken; miitesabihi ise, birden ¢cok manaya gelebilme ihtimali
olan ayetler olarak zikretmistir.76 “Miitesabihler muhkeme sunulur cevabi onlarda
aranir.” diyerek, muhkem ayetlerin kitabin asli, temeli, 6zii; miitesabihlerin ise
muhkem ayetlere hamledilerek anlamlandirilmas1 gereken ayetler oldugunu ifade
etmistir.”” Bu gbriisiine dayali olarak, “Kur’an’m tamami muhkem olamaz muydi?”
diye sormus ve tamaminin muhkem olmayigini insanlarin miitesabihler vasitasiyla
Kur’an {izerinde diisinmeye ve bir sonuca ulagsmak i¢in arastirmaya sevk
edildiklerini ayni zamanda da bu miitesabihler ile imtihan olunduklarini dile
getirmistir. Imtihandan basar1 ile gegenlerin muhkem ve miitesabihler arasindaki
mitkemmel uyumu goriip cok giizel sonuglara ulasacaklarini ve imanlarinin daha da
artacagini; kalplerinde egrilik bulunanlarin ise s6z konusu bu uyumu aramak yerine
fitne ¢ikarmak i¢in miitesabihlere takilip kalacaklarin séylemistir.78 Zemahseri, soz

konusu Al-i Imran yedinci ayetteki vakfin da “ilm” kelimesinden sonra olmasi

" Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 277.

"> Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 278.

"® Ebii’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-marife, 2009), 3:
160; Ebi’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdaiki’t-tenzil, trc. Harun Unal (Istanbul:
Ekin Yayinlari, 2016), 2: 22.

"7 Zemahseri, el-Kegsaf, 3: 160.

"8 Zemahseri, el-Kegsaf, 3: 160.

30



gerektigini disiinmektedir. Yani ilimde derinlesmis olanlarin miitesabihler
konusunda fikir sahibi olabileceklerini diistiinmektedir. 7

Ragib el-Isfahani (6. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) , ayetleri; mutlak ménada
muhkem, mutlak manada miitesdbih ve bir yonliyle muhkem bir yoOniiyle de
miitesabih olmak iizere li¢ ana baglik altinda toplamistir. Bunlardan miitesabih
olanlar1 da yine; sadece lafiz yoniiyle miitesabih, sadece mana yoniiyle miitesabih,
hem lafiz hem de méana yoniiyle miitesabih olmak iizere ti¢ kisma ayirmistir. Sadece
lafiz yoniiyle miitesabih olanlar1 da; garib lafizlar ve anlamca birbiriyle benzer

yonleri bulunan miifred kelimeler ve kelamin tamamina ait olan miitesabihlik olmak
lizere ikiye ayirmustir. Bunlari da yine ii¢ kisimda inceler. Bunlardan birincisi; a3
oS Clalal gaSile W) &) ohani&®N “Seyer, Gksiiz (kadinlarla eviendiginiz takdirde
on)lar hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, size helal olan
(baska) kadinlardan.. nikahlaymiz...” (en-Nisa 4/3) Aayetinde oldugu gibi sozii
kisaltmak igindir. ikincisi; s% 4SOl “ Onun misli hi¢hir sey yoktur.” (Sura
42/11) Ayetinde oldugu gibi sozii genisletmek icindir. Ugiincist ise; ) 4b Aaali
[ESRANEEN fJ 5 Al sae e dj:"i “O Allah’a hamd olsun ki kuluna kitabi
indirdi ve ona hi¢hir egrilik koymadi. (Onu) dosdogru ( bir kitap ) olarak..” (el-Kehf
18/1-2) ayetlerinde oldugu gibi climlenin iislubuna uymak icindir. Bu ayetin takdiri
de; e 4l Jany ol 5 L Uil s e U35 63 & 2adl « 0 Allah’a hamd olsun
ki kuluna dosdogru olan ve hig¢ egrilik olmayan kitabt indirdi.” seklindedir.

Ragib el-Isfahani, ména yoniinden miitesabihligi ise Allah’in ve kiyametin
vasiflarindaki miitesabihlik olarak tanimlamaktadir. Bu vasiflar seklen diinya
aleminde bulunmadig1 icin ve onlar1 hissetmedigimiz i¢in tasavvuru miimkiin
degildir. Bu sebepten bunlar1 miitesabih kavrami icerisine katmaktadir. Isfahant,
biitiin bu miitesabih ¢esitlerini de ii¢ kisimda bir araya toplamistir: Birincisi;
kiyametin vukuu, dabbetii’l-ard’in ¢ikisi ve benzeri hususlar gibi vukufu imkansiz
olan miitesabihler. Ikincisi; garip kelimeler ve kapali hiikiimler gibi insan tarafindan
ogrenilmesi miimkiin olan miitesabihler. Ugiinciisii ise; muhkem ve miitesabih olma

yoniiyle tereddiit edilen miitesabihler oldugunu, bu miitesabihlerin manasin1 ancak

" Zemahseri, el-Kegsaf, 3: 161.
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ilimde rasih olanlar bilir. Bunlarin disindakilere kapali kaldigimi soylemistir.®
Isfahani aslinda burada Al-i imran Sdresi yedinci ayetteki vakfin nerede yapilacag
noktasindaki diisiincesini de belirtmistir. Bu konuya ilerde deginecegimiz i¢in burada
sadece belirtmekle yetinecegiz.

Zikrettigimiz miifessirlerin diislincelerinden anlasilacagi {izere, zaman
ilerledik¢e ve mekan degistikce muhkeme verilen manalarda pek fazla degisiklik
yasanmasa da miitesabihin manasi icerisine yeni ustllerin eklendigi goriilmektedir.
Miitesabihin manasindaki bu genislemenin; donemsel olarak Kur’an’daki manalarin
anlasilmasinda yardimci kaynaklara duyulan ihtiyacin artmasi ve manasi ilk asir
misliimanlarinca olduk¢a kolay kavranabilen bir ayetin, sonraki asirlarda
insanlardaki Miisliimanlarin anlayis, kavrayis, yasayis, algilamadaki oncelik ve
giicliik en onemlisi de Kur’an’1 anlamadaki bakis agisindan otiirti, kapali bir lafiz
haline gelmesinden kaynaklandigini diistinmekteyiz.

Miifessir Ibn Kesir (6. 774/1373), muhkem Ayetleri; hiiccetler, kullarn
giinahsizlig1, diismanligin ve batilin reddi, konulduklari manadan sapma ve tahrif s6z
konusu olmayan ayetler; miitesabihleri ise konulduklart manadan sapma olan, tahrif
ve te’vile agik olan, Allah’in o ayetlerle Hak’tan yiiz ¢evirip batila donmemeleri igin
imtihan ettigi dyetler olarak tarif etmistir. ibn Kesir Sia mensubu olan miifessir
Tabressi’den aktardigina gore; “Muhkem ayetten kastedilen delile gerek duymadan
bilinen ayettir. Ayetin maksadi ¢ok acik oldugu i¢in, neyin kastedildigini gosteren bir
delile gerek yoktur. Miitesabih ise, ayetin zahirinden neyi kastettigi ancak maksadi
gosteren bir karine ile bilinebildigi ayetlerdir. Ciinkii konu kapalidir.”®?

Osmanli donemi mufakkih ve miifessirlerinden olan Seyhiilislam Ebu’s Suud
Efendi ise muhkem ve miitesabihler hakkinda Ali imran 7. Ayetin niizul sebebini
zikrettikten sonra sunlar1 séylemistir: “Muhkem ayetler, mana ve murada delaletleri
kesin; ibareleri saglam, ihtimal ve istibahtan korunmus ve mahfuz olan ayetlerdir.
Iste bunlar Kitab’ i asli, anasidir; diger ayetleri anlamak igin de basvurulan

183

ilkelerdir.”"® Miitesabih ayetler, benzer manalara gelen; hangi manada alinmasinin

daha uygun olacagi konusunda zahirde kesin bir ayrim yapilamayan fakat sadece iyi

8 Taberi, Camiul Beyan, 2: 14; Isfahani, el-Mifredat, 254, 255, 256.

81 Ebu’l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1988), 3: 1168.

8 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-: Kerim Tefsiri, 3: 1180.

8 Ebu’s Suud, Irsadu akli’s-selim, 2: 778.
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bir inceleme ve derin bir tefekkiir sonunda agikliga kavusturulan ve asil muradi
anlasilan ayetlerdir. Bu itibarla tesdbiih aslinda o manalarin vasfidir; ayetlerin
bununla vasiflandirilmasi, delalet edenin, delalet edilenin vasfiyla vasiflandirilmasi
kabilindendir.*

Yukarida verdigimiz bilgilerden hareketle Ebu’s Suud Efendi’nin
miitesabihe; aklin benzer muhtemel méanalar arasinda temyiz yapmaktan aciz kalmasi
manasmin verdigini rahatlikla anlayabiliriz. Yani; aklin ¢ozemedigi her kapaliliga
miitesabih denilmistir. Bu ister ayetin mana yoniinden kapalilig1 olsun ister lafiz
yoniinden miigkil, miicmel veya muhassis olusu olsun isterse de kisinin anlayis
kabiliyetinden kaynaklanan bir kapalilik meydana gelsin, kapaliligin bitun nev’ileri
icin kullanilmistir. Ayetlerin miitesabih olmasini ise; bu ayetleri anlayan alimlerin
uistiinliiklerinin agik etmek, ayetler iizerinde tefekkiirii saglayip bu ayetlerin dogru
manalarina ulasmak i¢in gerekli ilimlerin tahsisine tesvik etmek, miitesabihlerle
muhkemleri bagdastirabilenleri kesin bilgi ve inancin en uzak mertebesine eristirmek
gibi sebeplere dayandlrmlstlr.85

Ebu’s-Suud (6. 982/1574) , s6z konusu ayetteki “kalplerinde egrilik olanlar”
yani “zeyg” ifadesini; s6z konusu kisilerin dogru yoldan ayrilmalar1 ve ser ile fesatta
israr etmeleri seklinde agiklamistir. Bu kisilerin amaglarinin insanlar1 siipheye
diisiirmek, kafalar1 karistirmak, muhakemleri miitesabihlerle nakzetmeye calismak
oldugunu dile getirmis; kolayca te’vil yapmak i¢in miitesabihlerin pesine diistiiklerini
sOylemistir. Onlarin hakki arastirmadan te’vile kalkistiklarim1 ve te’vil edecek ilmi
yeterliliklerinin de bulunmadigimi dile getirmistir.*® S6z konusu miitesabih ayetlerin
ise te’villerini ancak Allah’in ve ilimde derinlesmis olanlarin bilebilecegi goriislinii
savunmustur. Buradan da anliyoruz ki; ayetteki noktay1 “te’villerini ise ancak Allah
bilir.” ifadesinden sonra koymamis sonraki ifadeyle birlesik olarak anlamistir. Fakat
burada nokta koyup te’villeri ancak allah bilir diyen alimlerin de oldugunu, bu
alimlere gore ise miitesabihlerin manasinin; diinyanin émrii, kiyamet giinii, sayilarin
Ozellikleri gibi ger¢ek manasinin bilinmesi miimkiin olmayan gaybi meseleler

oldugunu zikretmistir. 87

8 Ebu’s Suud, Irsadu akli’s-selim, 2: 779.
8 Ebu’s Suud, frsadu akli’s-selim, 2: 779.
8 Ebu’s Suud, Irsadu akli’s-selim, 2: 780.
% Ebu’s Suud, Irsadu akli’s-selim, 2: 781.
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Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemi ve Tiirkiye cumhuriyeti Devletinin
ilk donemi sayilabilecek bir donemin meshur isimlerinden olan Miifessir Elmalili
Hamdi Yazir (1878-1942) ise tefsirinde muhkem ve miitesabih hakkinda sunlari
kaydetmistir: Muhkem yani; anlatilmak istenen anlami kesin ve agik, ifadeleri
olasiliklardan ve bagka manalara karigmaktan korunarak ortaya koyan ayetlerdir. Bu
ayetler gercek ile gercek olmayani ayirt etmede ve gergekleri dogrulamada asil olan
ayetler oldugunu sdylemis, bu muhkem ayetlerin her biri de kendi basina kitabin
anast olmadigini, hepsi bir biitlin olarak muhkem oldugunu ve biitiin olarak
anlasilmas1 gerektigini de ifade etmistir. % Miitesabihin ise, her biri kastediliyormusg
gibi gorunen, birbirine benzeyen bircok ménaya gelebilme ihtimali olan ve bu
anlamlardan hepsini mi yoksa bir tanesinin mi asil manaya delalet ettigi bilinemeyen
ayetler olarak zikretmistir. Bu eyetlerdeki kapaliligin sozii sdyleyen yani Allah
acisindan degil, soziin muhatablart agisindan oldugunu dile getirmis ve muhkem
ayetlere havale edilerek onlarla mezcedilerek kapaliligin giderilebilecegini
sdylemistir.® “ O onlara miitesabih olarak verilir.” (el-Bakara 2/25) ,  siiphesiz o
inek bize miitesabih oldu.” (el-Bakara 2/70) ve “kalpleri birbirine tesabiih etti.” (el-
Bakara 2/118) Ayetlerini zikrederek miitesabihin manasmin “ iki seyin birbirine

b

benzemesi, birbirinden secilememesi ” manasina geldigini sdylemistir. Buna bagl
olarak ise Kur’an’daki miitesabihten, Kur’an’in yapisal acidan kelimelerindeki orgii,
giizellik, kafiyeli olusu, belagati, ayetlerin fasilalari, karsilikli uygunluklar gibi
manalarin kastedilmis olma ihtimalinin varligindan s6z etmistir.90

Elmalili, miitegdbih ayetleri su ii¢ sinifta incelemistir: bunlardan ilki; lafiz
yoniinden miitesabihtir ki; sdzdeki tek tek kelimelerde veya cimlenin bitiindedir.

A9

Tek tek kelimedekine 6rnek olarak “eb” , “yezzifin” kelimelerindeki gibi lafizlarin
garib olmasindan veya “el” (yed) ve “g6z” (ayn) kelimelerinde oldugu gibi ¢ok
anlamliliktan kaynaklanan miitesabihligi zikretmis, climledeki miitesabihlige ise ya
ifadenin cok kisa veya ¢ok uzun olmasindan yahut sézdeki dizilisin 6zelliginden

kaynaklanan kapalilik olmak {izere ic madde zikretmistir.>*

8 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢ v.dgr. (Ankara:
Akgag Yayinlari, 2018), 2: 388.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 389.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 390.

%% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 393.
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Ikincisi anlam y&niinden miitesabihliktir ki; bunlarin da Allah’in sifatlar1 ve
ahiretin nitelikleri gibi duyularla algilanamayan, o©rnek bir sekline sahip
olamadigimizdan diistinme ile asil anlamina ulasamayacagimiz seyler oldugunu
soylemistir. Ugiinciisii ise her iki yonden de miitesabih olan ayetlerdir. Bunlarin ise
“umum” — “husus” gibi nicelik yoniinden, “viicub” — “nedib” gibi nitelik yoniinden,
“nasih” — “mensuh” gibi zaman yoniinden, yer veya “evlerinize arkadan girmek bir
iyilik degildir.” (el-Bakara 2/189) ayetinde oldugu gibi ayetin ilgili oldugu “adet”
yoniinden ve fiilin gecerli olup olmamasi ile ilgili sartlar yoniinden olmak {izere bes
yénden incelendigini belirtmistir.*

Elmalil1 te’vil edilebilirligi agisindan miitesabih ayetleri {i¢ kisma ayirmistir:

1. Kiyametin kopusu ve dabbetii’l arzin ¢ikis zamani gibi yorumuna ulagmak
mimkun olmayanlar,

2. Garib kelimeler ve kapali hiikiimler gibi siradan insanlarin bilmesi
mimkun olmayanlar,

3. Bazi derin alimlerin bildigi bu ikisi arasinda olanlar, seklinde ii¢ guruba
ayirmistir.

Buradan hareketle de miitesabihlere bu {i¢ manadan ilkinin verilmesi halinde
ayetteki vakfin “onlarin te’vilini yalniz Allah bilir.” seklinde olmasi gerektigini,

13

diger durumlarda ise ayetin anlammin “ ... Allah ve ilimde rasih olanlar bilir.”
seklinde olmasinin uygun oldugunu dile getirmistir.%,

Calismamizin bu kismina kadar genel olarak kalsik donem miifessirlerinin
muhkem ve miitesabihe bakis agilarii ve bu konular hakkindaki diigsiince ve
yorumlarini zikretmeye calistik. Alimlerin muhkem ve miitesabih hakkindaki
diisiincelerinin kapsayici ve gevreleyici olduklarini gordiik. Ozellikle miitesabihin
manasinda birden ¢ok fikir bulunmakta ve alimler bu fikirlerin hepsini birden
miitesabihin manalar1 igine almaktadir.

Burada sunu fark etmis bulunmaktayiz; bulundugumuz ¢agda miitesabihi; Ali
Imran yedinci ayette Allah’in Kur’an’1 iki temel kisma ayirmasindaki “kitabin anas1”
olan muhkemin disinda kalan miitesabihler ve Kur’an’in niizulundan sonraki

asirlarda insanlarin yine Kur’an’1 anlamak veyasamak igin ortaya koydugu tefsir ve

fikih ilimlerinin usiil boliimlerinde yer alan, igerigindeki terminolojilerin méanasinin,

%2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 393.
% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 399.
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insanlarin Kur’an’1 anlama agisindan belirlendigi ve dolayisiyla asirdan asira,
mekandan mekana, diisiinceden diisiinceye degiskenlik gdsterme durumunda olan
miitesabih olmak iizere iki temel sinifa ayirmak gerekmektedir. Bu iddiamiza delil
olarak; ilk asirlardaki “nesh” kavramma verilen manalar ve Imam Safi (r.a) ile
birlikte neshin manasiin degisimini gosterebiliriz. Tipki miitesdbihin de Kur’an’in
niizul dénemindeki manasi ve daha sonraki asirlarda méanasinin genislemesi de
bunun gibidir. Ciinkii biz sunu iyi biliyoruz ki; bir kelime farkli alanlarda farkl
manalar ifade etmektedir. Ornegin “siinnet” kavrami hadis terminolojisinde
Peygamberimizin yasayis tarzi, Kur’an Ahlakiyla ahlaklanmasi yahut Kur’an’i
yasayarak goOstermesi gibi manalar ifade ederken “fikih” terminolojisinin igerisinde
ise daha dar bir manaya biiriinmiis ve ibadetlerdeki bir hiikkmii ifade eder olmustur.
Bu konuda daha bagka ornek verecek olursak, cagimizda “te’vil” ve “tefsir”
kavramlarindaki daralmayr &rnek verebiliriz. Ilk asirlarda bu iki kavram
birbirlerinden ayrilmaz ve te’vil tefsirin icerisinde bir vechi, manasi da “ayet ve
hadislerdeki belirli bir karineye dayanarak kelimenin sozliikteki bagka bir manasinin
tercih edilmesi” iken, ¢agdas asirlarda te’vil tefsirden ayri bir kavram haline gelmis
ve manast ise “yorumlamak” olmustur. Calismamizda dikkate alacagimiz mana ise
Ali Imran 7. ayetteki muhkem ve miitesabih kavramlarindan maksadin ne oldugudur.
Ibn Teymiyye 6rnekligi de bu Ayetlerdeki muhkem ve miitesabihi dogru anlamak igin

se¢ilmistir.

2.2.2. Son Dénemde Miufessirlerinin Muhkem-Miitesabih Hakkindaki

Goriisler

Calismamizin bu boliimiinde ¢agdas miifessirlerin muhkem ve miitesabihe
bakis acilarim1 ve muhkem - miitesabih hakkinda wvarsa ortaya atilan yeni
diyebilecegimiz tespitleri teshis etmeye ¢alisacagiz. Burada yine sunu belirtelim Ki;
yeni dedigimiz bu diisiincelerin tamami aslinda ilk donem sahabe, tabiun veya ikinci
liclincii asir miifessirlerince ortaya atilmis, tartisilmis konulardir. Yeni olan sadece
kendi diisiincemizce bu goriislerden en orta yollu olanimin se¢ilmesidir. Biz de bu
calismada miimkiin oldugunca objektif davranmaya calisarak muhkem ve
miitesabihin Kur’an’daki manasinin maksadmna ulasmayr amacglamaktayiz. Bunu

yaparken de gelene§imizin, alimlerimizin izlerini takip etmekten bagka care
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gorinmemektedir. Dolayisiyla eski ve yeni alimlerin konumuz hakkindaki
diisiinceleri bu kabilden bizim i¢in olduk¢a mithimlerdir.

Son donem tefsircilerinden Siileyman Ates’e gore miitesabih hakkinda genel
olarak iki farkli fikir s6z konusudur. Bunlardan birincisi selef alimlerine ait olan
goriistiir. Bu gorlise gore miitesabih diyebilecegimiz ayetler zahirine gore
anlagilmalidir. Yani “rahman arsa istiva etti.” climlesinden Rahman’in arsa istiva
ettigi ve istiva kelimesinin zahir manasinin kast edildigi anlasilmalidir. Fakat bu
hadisenin nasillig1 bilinmemek stiretiyle boylece iman etmek gerekmektedir. Diger
goriise gore ise bu neviden olan ayetleri zahirine gére anlamak Allah’in zatina uygun
diismeyecektir. Dolayistyla bu tiir ayetleri Allah’in zatina yakisir bir bigcimde
aciklamak gerekmektedir.94

Siileyman Ates daha sonra, Al-i imran 7. dyette gegen “onun te’vilini ancak
Allah bilir..” kismindaki “te’vil” lafzinin iki manaya delalet edebilme ihtimali
oldugunu Ibn Kesir’den (r.a) yaptig1 nakille bildirmistir. Bu iki manadan ilki “bir
seyin hakikati” anlamidir ki bu maéanada anlayacak olursak ayetin manasi “bu
miitesabihlerin gercek hakikatini (dogru bilgisini) ancak Allah bilir.” seklinde
olacaktir. Dolayisiyla te’vili bu manada anlayacak olursak Allah lafz1 {izerine
vakfetmek durumunda kalinmaktadir. Te’vilin bir diger manasi ise “tefsir etmek,
aciklamak” demektir. Ayetimizde te’vilin bu manasim yiikleyecek olursak bu sefer
vakfi “v’er-rasihune fil-ilm” kismindan sonra yapmak daha uygun olacaktir.*®

Siileyman Ates’in bu degerlendirmesi s6z konusu ayetin niizul sebebiyle
birlikte dikkate alindiginda oldukc¢a degerli hale gelecektir. Ciinkii ayetin niizul
sebebine baktigimizda miitesdbihler hakkinda yapilan yanlis yorumlara kars
cikilarak bunlarin gercek bilgisine asla ulagilamayacagi belirtilmektedir. Zaten ayet
birilerinin bu meseleyi bilemeyecegine kars1 adeta bir meydan okuma amaciyla niizul
olan bir ayettir. Kanaatimizce burada te’vil kelimesine “hakikat olan ména” anlamini
yiikklemek gerek ayetin niizul sebebine, gerek siyak ve sibakina, gerekse ayetin
kendisine bir bitin olarak bakildiginda daha isabetli bir karar oldugu
anlagilmaktadir. Calismamizin ilerleyen kisimlarinda bu konular daha ayrintili bir

sekilde ele alinacaktir.

% Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat FAkiiltesi Yayinlari, 1982), 1: 352.
% Ates, Kur’an-i: Kerim'in Yiice Meali, 1: 353.
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(Cagdas miifessirlerden olan Muhammed Esed’in konumuz hakkindaki
ifadeleri oldukga ilgi gekici ve diger miifessirlere nazaran farkli bir bakis agisi arz
etmektedir. Muhammed Esed’in bu diisiincelerini ifade edebilmek i¢in oncelikle s6z
konusu Ali imran 7. Ayet-i Kerime’ye verdigi manaya bakmamiz icap etmektedir.
Bu ayeti sdyle anlamlandirmistir; « flahi kelamin 6zii olan agik ve kesin hiikiimlii
mesajlar ile miitesabihleri kapsayan bu ilahi kelam1 sana bahseden O’dur. Kalpleri
hakikatten sapmaya meyilli olanlar, sirf kafalar1 karistiracak seyleri bulmak i¢in ona
(keyfi) anlamlar yiliklemek amaciyla ilahi kelamin miitesabih olarak ifade edilen
kismina uyarlar; oysa Allah’tan baska kimse onun kesin anlamimi bilemez. Bu
yiizden bilgide derinlesenler sOyle derler: “ Biz ona inaniriz: (ilahi kelamin) tiimii
rabbimizdendir; derin kavrayis sahipleri disinda kimse bundan ders almasa da.”®

Muhammed Esed’in bu ayete verdigi manadan da anlasilacag1 {izere,
miifessirimiz muhkem ve miitesdbih ayetlerin ayirt edilmesi noktasinda oldukca
kesin bir ¢izgi belirlemistir. Bu ¢izgiye gore anlasilmayan veya yardimci unsurlar
vasitastyla anlasilan her ayet miitesabih olmaktan kurtulmus, miitesabihlik kisiden
kisiye, cagdan ¢aga degiskenlik gosteren bir unsur olmaktan ¢ikmistir. Ciinkii artik
miitesabih denilince akla; “ kesin bilgisinin yalmizca Allah’in katinda bulundugu
ayetler” gelmek durumunda kalacaktir. Bunun yani sira insanlara yasamlar1 boyunca
rehberlik edecek olan ve sosyal hayatin diizenlenmesinde olduk¢a etkin ve faydali
olan muhkem ayetlerin alan1 oldukca genislemektedir. Kendisi de bu konuda, klasik
muhkem tanimlarina uymayan ayetlerin miitesabih olarak goriilmesini dogmatik bir
diistince olarak kabul etmis ve Kur’an’da bir¢ok ayetin yoruma miisait oldugu halde
miitesabih olmadigini iddia etmistir.®’

O, miitesabihi ise sOyle tanimlamistir: “miitesabih ayetler, mecazi olarak ifade
edilen ve dogrudan bir¢ok kelime ile anlatilma yerine istiare yoluyla isaret edilen
anlanu yansitan Kur’an pasajlar1 olarak tanimlanabilir.”%®

Esed, miitesabihe alegorik anlatim ménas1 yiiklemistir. Yani anlatilmak
istenen sey eger insanlarin anlayis ve kavrayis seviyelerine uygun degilse, insanlarin
anlamakta insani melekeleri yetersiz kaliyorsa bu sey onlara bir takim semboller

veya temsiller kullanilarak anlatilmaktadir. Esed, Kur’an’daki miitesabih anlatimlari

% Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (Ankara: Isaret Yayinlar, 2002), 88.
7 Esed, Kur’'an Mesaji, 89.
% Esed, Kur’'an Mesaji, 89.
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da bu cercevede degerlendirmektedir. Mesela Allah’in sifatlari, zaman ve
sonsuzlugun kesin anlami, 6liiniin yeniden dirilmesi, cennet - cehennem gibi konulari
insan, insani Ozellikleriyle ve fiziki diinya ortaminda tam mahiyetiyle
kavrayamayacagindan dolayr bu tiirden ifadelerin ancak miitesabih olarak
anlatilmakta oldugunu sdylemektedir.*

Muhammed Esed’in kendi ifadelerini aynen nakletmenin daha dogru
oldugunu diisiinmekteyiz. Esed, soyle soylemektedir: “Ger¢ek bir miitesabih,
dogrudan ve agik terimlerle aymi kolaylikla anlatilabilecek olan bir seyin bambagska
renkli ifadelerle tasvirinden farkli olarak, karmasikligindan dolay1 dogrudan ve agik
terimler yahut Onermelerle yeterli bicimde ifade edilemeyen ve bu karmasiklik
sebebiyle, detayli bir “ifadeler” demeti olarak degil de genel bir zihinsel imaj olarak
ancak sezgi yoluyla kavranabilen seyleri mecazi bir sekilde ifade etmeyi kapsar: ve
saniyorum, “Allah’tan baska kimse onun kesin anlamini bilemez.” ibaresinin anlami
budur.”'%°

Esed, insan zihninin daha once hi¢ karsilasmadigi ve algi aleminin disinda
kalan yani fiziki olmayan bir seyi tasavvur etmesinin veya tam anlamiyla
kavramasinin miimkiin olmayacagmi, bunlar gibi metafizik aleme ait olan
kavramlarin insanlarin zihinlerine taalluk edilmesi i¢in ancak insanlarin zihinlerine
yabanci olmayan, fiziki ortama ait olan seyler yardimiyla anlatilmasinin gerektigini
sOylemistir. 101

Muhammed Esed’in “Kur’an’da Sembolizm ve Alegori” adli yazisindan bir
pasaj nakletmek uygun olabilir: “Mademki dinin metafizik kavramlari, nitelikleri
itibariyle, insan kavrayisinin yahut tecriibesinin 6tesindeki bir alem ile ilgilidir, o
halde bu kavramlar bize nasil basariyla aktarilabilir? Tecriibelerimizle ulagmis
bulundugumuz kavramlarin hi¢ birinde kismen bile olsa bir karsiligi olmayan
fikirleri kavramamiz nasil beklenebilir? Bu sorularin cevabi agikardir: Bizim fiili-
fiziksel veya zihinsel-tecriibelerimizden tiiretilmis 6diing-imajlar yoluyla; yahut
Zemahseri’nin Rad Stresi 35. Ayet ile ilgili yorumundaki sozleriyle, “kavrayisimizin

Otesindeki bir seyi, tecriibelerimizden bildigimiz bir sey ile temsilen gostermek

% Esed, Kur’an Mesaji, 89.
100 Esed, Kur'an Mesaji, 89.
191 Muhammed Esed, Kur’an’da Sembolizm ve Alegori (Kur’an Mesaj1 igerisinden makale).
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stretiyle” iste, Kur’an’da kullanildig1 sekliyle miitesabihat terimiz ve kavraminin
gercek anlami budur.”*%

[lahi olsun veya olmasin neredeyse her dinde metafizik aleme ait kavramlarin
bulundugu tartisilmaz bir gergektir. Bittabi Hz. Muhammed vasitasiyla bize ulasan
Islam dininin son halkasinda ve bu dinin kitab1 olan Yiice Kur’an’da da bu metafizik
aleme ait bu kavramlar mevcudiyetini gostermektedir. Muhammed Esed iste bu
metafizik olan kavramlarin  bulundugu Aayetleri miitesabih ayetler olarak
adlandirmistir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus; Esed’in miitesabih
kavramini sembolizm ve alegori ile es anlamli olarak gormesidir. Yani Esed’e gore
miitesdbih anlatimlar birer sembolik ve alegorik anlatimlardir ve Kur’an’daki
miitesabih lafizlar tesbih, mecaz veya temsil ifade ettigi icin onlar1 zahiri
manalarinca anlamak dogru degildir. Esed’in s6z konusu ayet hakkinda yaptigi
tercume ve sOylemleriyle bu tezinin gelismekte oldugunu goérmekteyiz. Clinkii
terciimede s6z konusu ayetlerin manasinin yalniz Allah tarafindan bilinebilecegini,
ancak kalbinde sapma olanlarin o ayetlerin anlamlarina yoneldigini ifade ederken
burada tam tersi bir ifadeyle o ayetlerin zahiri manasinin degil temsil ettigi gergek
manasimi anlamanin dogru olacagimi sdylemektedir. Ayrica bu ayetlerin gercek
bilgisi yalnizca Allah’in katinda ise zahirinden bagka bir mananin anlasilmasinin
imkansiz olmasi gerekmez mi?

Muhammed Esed, miitesabihe 6rnek olarak, Kur’an’in Allah’tan “semalarda”
ve “arsa istiva etti.” Seklinde bahsetmesi vererek bu ifadelerin asla lafzi anlamlariyla
alinmayacagin aksi takdirde Allah’in mekanla sinirlt hale gelecegini dile getirmistir.
Dolayisiyla bu ifadelerin, Allah’in kudreti ve biitiin varliklar {izerindeki mutlak
hakimiyeti fikrinin aktarilmasi i¢in varlik alemindeki bazi olgulardan segilerek
kullanildigini iddia etmistir.

Ilk olarak diisiiniilmesi gereken sey; Allah’in giiciiniin her seyi kapsamasinin
miitesabih olup olmadigidir. Allah’in zatina ait olan ifadelerin miitesabih oldugu en
eski devirlerden giinlimiize kadar her zaman kabul edilen bir gercektir. Allah’in
kudreti zati degil stibuti bir 6zelligi olsa da metafizik sayilabilecek bazi yonleri
bulunmaktadir. Fakat s6z konusu ifade Allah’in kudretinin yiiceligi, biiyiikligii, her
seyi kapsamasi veya Allah’in mutlak hakimiyet sahibi olmasini ortaya koymak i¢in

192 Esed, Kur’an’da Sembolizm ve Alegori.
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kullanilmistir. Yani Allah’in kudreti miistakil olarak miitesabih sayilsa bile, Allah’in
kudretinin sonsuz olmasi miitesabih degil aksine muhkemdir. Kur’an’in bir¢ok
yerinde “Allah ki her seye hakkiyla giicii yetendir.” ifadesi kendinden Once
bahsedilen mevzu pekistirilmek i¢in kullanilmistir. Miitesabih bir lafzin pekistirec¢
olarak kullanilmasi diisiiniilemez.

Bir ayette bahsedilen seyin miitesdbih olusu, o ayetin miitesabih oldugu
manasma gelmez. Yukaridaki verdigimiz o6rnek bu iddiamiza temsil tegkil
etmektedir. Baska ornek verecek olursak sOyle diyebiliriz ki: “Allah her seyi
gorendir.” ifadesi Allah’in gérmesinin sonsuz olusundan bahseder. Her ne kadar
Allah’m gérmesi tipki Esed’in dedigi gibi, insanlarin gérmesiyle ayni olmadigi ve
mahiyeti bilinmedigi halde fiziki alemde insanlarin kullandigi dil ve anlayis
seviyesine indirgenerek “gérme” terimiyle (sembolii) ifade edilmis ve miitesabih bir
olgu olsa da “Allah’in gérmesi sonsuzdur veya Allah her seyi gorendir.” ifadeleri
muhkemdir. Clinkii burada asil konu Allah’in gdrmesinin ezeli ve ebedi olusudur ki
bu miitesabih olarak anlasildig1 takdirde Allah’in gérmesinin sonsuz, ezeli ve her
seyi kapsayiciligr kesinlikten ¢ikmis ve olasi bir hal almis olmaktadir.

Allah’mn kudretinin mutlak ve her seyi kapsadigi muhkem iken bunu tekrar
miitesabih bir lafiz olan “Allah arsa istiva etti.” lafziyla insanlarin anlayacag dile
indirgendigini dligiinmek mantiksal bir hatadir. Nitekim miitesdbih lafizlar
anlagilmayani daha kolay anlatmak i¢in kullanilmistir. Oysa burada tam aksi bir
durum vardir. “Allah’in kudretinin sonsuzlugu” “Allah’in arsa istivast” ndan daha
kolay anlagilan bir ifadedir. Allah’in gérmesi ve duymasi insanlarinkine muhalefet
ettigi halde bu fiilleri insanlar ancak “gdérme ve duyma” kavramlariyla ifade
edildiginde tam anlamiyla olmasa da algilayabilmektedir. Bu sebepten bu fiiller
“gdrme ve duyma” kavramlar1 kullanilarak anlatilmistir. Allah’in arsa yonelik olarak
yaptig1 fiil de tipki bu sekilde anlasilmalidir. Yani Allah arsa yonelik bir fiilde
bulundugu fakat bunu insanlara fiziki dlemdekine miitesabih (benzer) bir sekilde
“istiva” lafz1 ile anlattig1 ve bu fiillerin asil mahiyetinin ne oldugunun ancak Allah’in
katinda oldugu anlasilmalidir. Aksi takdirde Allah’in gérme ve duymasindan da
zahirinin disina ¢ikip farkli anlamlar ¢ikarmak miimkiin kilinmig olur. Bu ayeti
zahirine uygun anlamanin Allah’a bir mekan atfetmek ve tecsim etmek gibi sonuglar

doguracagimi diistinmenin de dogru olmadigini sdyleyebiliriz. Bu iddiamizin ilk
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delili, bu ayetlerin selef doneminde boyle anlagilmis olmasidir. Bir diger delili ise
zaman ve mekan kavramlarinin fiziki ortama ait olugsudur. Ars ise metafizik dleme ait
bir olgudur ve orada zaman ve mekan kavramlarindan s6z edilemez. Bu miitesabih
olan ifadelerin tamamu i¢in gegerli olan bir kuraldir.

Gundmuzde, muhkem ve miitesabihi Kur’an ayetlerinin temel ayrimi olarak
kabul etmekte olan tefsirciler de bulunmaktadir.’® Muhkem ve miitesabih kavramina
yiiklenilen manalarin olduk¢a genis kapsamli oldugunu, 06zellikle miitesabih
sOzclgliniin terim anlamina biirlinmesiyle birlikte olduk¢a genis ve kapsamli bir
icerige sahip oldugunu sdylemislerdir. Miitesabihe kapalilik yan anlaminin
verilmesiyle birlikte, kelimelerde ve climlelerde tefsire ihtiyag duyan ilk bakista
anlagilmayan her seye miitesabih ismi verildigini ifade etmislerdir.’®* Verilen bu
kapsamli mananin ise miitesabihin sinirlarin1 belirlemesi agisindan oldukga yetersiz
bulunmakta ve miitesabihe yiiklenen anlama gore bazi kimselere gore miitesabih olan
bir lafiz bagka kimselere gore muhkem, kimine gére muhkem olan bir lafiz kimine
gore ise miitesabih sayilabilmektedir. Metnin anlami sadece yazar tarafindan
uretilmez, anlam Uretme sirecine okuyucu da dahildir; ¢cunki metnin tek ve mutlak
bir yorumu yoktur. Anlamlandirma islemi tiimiiyle 6znel diizlemde gergeklesir,
gorecedir; bu nedenle de okuyucu sayist kadar anlam vardir. Yorumlayani etkileyen
sosyal, ekonomik, kdlttrel belirleyenler metnin yorumunda dogrudan etkili
olmaktadir. Bu durumda dinle ilgili her yorum ‘din’ bdyle diyor, iddiasiyla 6ne
cikarilamaz. Din, olarak sunulan sey metnin yorumundan ibarettir ve yorum da
kendiliginden ortaya ¢ikmaz. Bu yorumun baska tiirlii degil de o sekilde yapilmasini
belirleyen kiiltiir ve cografya, o metnin yorum baglamidir ve yapilan sey de kiiltiirel
bir yorumdan ibarettir. Bu kiiltiir ve cografya sebebiyledir ki, ¢oklu yorumlar
miimkiin olabilmistir.*® Ayn1 zamanda bilme kapasitemiz, belli bir 0lgiide,
zihnimizin kavrama kipleri tarafindan belirlenmistir. O nedenle bilgimiz veya
inanglarimiz ister istemez hususi tecriibelerimize bagh olacaktir.’® Dogal olarak;
yalnizca yazar, ya da yalnizca metin, tam anlama i¢in yeterli degildir; metni anlaml

kilan, okuyucunun var olmasidir ve metin iizerinde okuyucunun diisiinmesi, ona

193 Omer Faruk Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an (Sivas: Asitan Yaymecilik, 2013), 71.
1oa Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri Agisindan Kur’an, 75.

105Saban Ali, Diizgin “Islam’da Evrenselin Yerele Karsi Miicadelesi”, Kelam Arastirmalar1 8/1
(2010), 4.
1%8z¢6ki Ozcan, Teolojik Hermenétik, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2000), 177.
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anlamlar yiiklemesi ve onu kendisinin bir pargasi yapmasidir. Okuma siirecine
okuyucunun beraberinde getirdigi sosyal, kiiltiirel, ekonomik yasantilar ve bu
yasantilar sonucu elde ettikleri de dahil olmaktadir. Okur yorum yaparken tim
bunlarin etkisindedir. Dolayisiyla miitesabih kavramini, “agyarin1 mani, efradini
cami” olmasi sdretiyle smnirlarii iyi belirleyecek kavramsal bir cergeveye
buriindiirmek gerekmektedir.**’

Miitesabihin tanim yapilirken belirli bir dil mantig1 iizerinden diisiince insa
etmek gerekmektedir. Bu dil yapisina gore, insanlarin algilari metafizik alemdeki
varliklara gore sinirli oldugu icin metafizik olan her sey insanlara kendi algilarinin
ulagabilecegi diizeye indirgenerek anlatilmistir. Bu anlatim da yapilirken insanlarin
kendi dillerinde kullandiklar1 kelimeler yardimiyla yapilmistir. Bunun olmasi gayet
dogaldir ¢linkii insanlar anlasin diye indirilen bir kitabin insanlarin anlamayacagi bir
dil veya seviyede indirilmesi biiylik bir ¢eligkidir. Nasil fiziki diinyanin tekdiize
ampirik bir dille ifadelendirilmesi, gozlemciyi dar bir fiziksel ontoloji icgine
hapsederse, ayni sekilde metnin sadece literal yorumu da yorumcuyu metnin lafzi
cergevesine sikistiracaktir. Literal metnin dismna ¢ikmak icin de din dilinde
semboller, metaforlar vs kullamlmaktadir.'® Biyik anlamlar iceren ifadelerin
sahneler ¢izilerek muhataba sunulmasi veya kisiye tablolar ¢izilmesi, anlamin kisinin
diisiince diinyasina yaklastirilmak istenisinden kaynaklanan araglardir.

Soyut manalar, bilinen sekillerle 6rneklendirilmedik¢e insan diisiincesinde
bos ve koksiiz kalir. Insan zekasina ne kadar saf manay1 anlayabilecek gii¢ verilmis
olursa olsun, yine de kavrayabilmek i¢in bu saf/soyut mananin semboller, isaretler ve

cizgiler halinde gosterilmesi gerekmektedir.*®®

Dolayistyla miitesabih kavraminin
olusumu veya miitesabih lafzi bu gorevi yerine getirmek icin kullanilmistir. Al-i
Imran 7. Ayette gecen miitesabih lafzi da bu mantik gercevesinde
degerlendirilmektedir. Bu sayede miitesabih ve muhkeme oldukca kesin ve
belirleyici bir tanim yapilmugtir. ™

Tiim bu disiincelerinin sonucunda muhkem lafzina; “Olgusal fiziki varlik

alanin diliyle dolaysiz bir sekilde dogrudan fiziki varlik alanindan s6z edilmesi”

lo7 Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri Agisindan Kur’an, 76; Mehmet Pagaci, Kur’an’a Girig, (Istanbul:
Isam Yaynlari, 2006), 105.

108 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, (Ankara: Lotus Yayinlari, 2005), 95.

109 Necmettin Sahinler, Kur’an’da Sembolik Anlatimlar, (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1995), 11.
Y0 Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, 80.
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seklinden anlam yiiklenmistir.'*'  “Olgusal  fiziki alamin diliyle  analoji
(benzetme/kiyas) yaparak metafizik varlik alanimmin olay, olgu ve varliklarindan
dolayli olarak s6z edilmesini” de miitesabihin tanimi olarak zikredilmistir.112
Muhkem ve miitesabih icin yapilan bu tanimlarin, muhkem ve miitesabihin

siirlarmin gizilmesinde oldukga etkili olacagini zikredilmistir. ™

2.3. Kur’an veSiinnet’te Muhkem-Miitesabih, Vakif, Te’vil ve ilimde

Rasih Olanlar Meselesi

Al-i Imran Stresi 7. ayette konusu gegen ve bizim de tezimizin ana unsuru
olan “miitesabih” kavramina ge¢misten giiniimiize pek cok manalar yiiklendigini
gbrmekteyiz. Ancak bu manalardan elbette bir tanesi isabetli olan mana olacaktir.
Isabetli olan bu manay1r dogru tayin edebilmek igin s6z konusu Ayeti anlama
noktasinda bazi kosullar1 g6z éniinde bulundurmamiz gerekmektedir. Oncelikle sunu
belirtelim ki, bu ayette gecen miitesabihe verilen iki temel anlam vardir. Bunlardan
ilki ve klasik diyebilecegimiz anlami, “manast kapali olan”; digeri ise “Allah’n
sifatlari, cennet ve cehennem, cinler, melekler, dabbetii’l-arz” gibi metafizik
unsurlardan bahseden ayetlerdir.

Miitesabihe “manada kapalilik” anlami yiiklenilmesi daha ¢ok usil
kurallarmin olusumu ile birlikte gergeklesmistir. Tefsir usOli unsuru olarak
miitesabih terimini boyle tanimlamak miimkiin olabilir. Clnku daha 6nce de dile
getirdigimiz gibi bir s6zclik farkli terminolojilerde farkli manalar arz edebilmektedir.
Fakat burada dikkat ¢cekmemiz gereken sey, “kapalilik” manasi miitesabihin yan
anlamlarindan birisi olmasi™® ve miitesdbihe bu anlamin yiikklenmesi durumunda
muhkem ve miitesabih ayetleri ayirt etme noktasinda net bir ¢izginin olusmuyor
olmasidir. Bunun sebebi ise anlamda kapaliligin miifessirin bilgi seviyesine gore
farklilik arz etmesidir. Kimi miifessire gore agikca anlasilabilen bir ayet, bir baska
miufessire gore farkli sebeplerden o6tiirii anlasilmasi zor olan bir ayet halini almig
olabilir. Konumuzla ilgili ayette ise muhkemin ve miitesabihin acik ve kisiden kisiye

degismeyecegi arz edilmektedir. ™™ Oyleyse bu durum bize; miitesabihe verilen

1l Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, 84.
12 Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, 85.
13 Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, 87.
114 Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, 75.
15 Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, 76.
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“kapalilik” manasinin, muhkem ve miitesabihi ayirt etmede hatta miitesabihlerin ne
oldugu konusunda sinir1 belli etmede oldukga yetersiz oldugunu gostermektedir.

Bu durumu sdyle orneklendirebiliriz; "lyilik, evlere arkalarindan girmeniz
degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi (Allah'a karg1 gelmekten sakinan) insanin
davranigidir. Evlere kapilarindan girin. Allah'a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa
ersiniz.” (el-Bakara 2/189) ayetinin evlere arkalarindan girilmemesinin ve
kapilarindan girilmesinin emredilmesinin sebebinin arastirilmadan anlagilmamasi
lizerine mana ve lafiz yonlinden miitesabih olarak kayda gecildigini géormekteyiz.
Halbu ki bu ayetin niizul ortami1 ve sebebini bilen bir alim i¢in ayet miitesabih yani
kapali degil oldukea acik bir sekilde anlasilabilen bir ayet konumundadir. 116

Hal boyle iken ilgili ayetimizdeki miitesabih lafzina hangi anlam ytiiklenirse
ayet dogru bir sekilde anlasilacaktir yahut muhkem ve miitesabih arasindaki sinir
hangi mana ile net bir sekilde ¢izilecek ve miitesabihin alan1 hangi mana ile kisiden
kisiye degismeyen bir hal alacaktir? Iste bu sorunun dogru cevabini bulabilmek icin
oncelikle Al-i Imran 7. ayetin niizul sebebine soyle bir bakmamiz icap etmektedir.
Bu ayetin siyer, tabakat ve tefsir kitaplarinda iki ayr1 niizul sebebine rastlanmaktadir.
Ayetin niizul sebebi olan rivayetleri sunlardir:

Bir rivayete gore aralarinda Ebu Yasir b. Ahtab’in da bulundugu bir grup
yahudi Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek Bakara Stresi’nin bagindaki Elif-Lam-
Mim harflerinin ebced hesabindaki sayisal degerinden hareketle ~ Ummet-i
Muhammed’in, dolayisiyla Islam’mn yetmis bir yillik émrii oldugunu iddia ederler.
Fakat Hz. Peygamber Kur’an’da Elif-Lam-Mim-Sad, Elif-Ld&m-Ra ve Elif-Lam-
Mim-Ra’ nin da bulundugunu sdyleyince biitiin bu harflerin sayisal degerinin 700
yili astigini, dolayisiyla kehanetlerinin anlamsizlifin1 anlayip oradan ayrilirlar.
Bunun (zerine Al-i imran 3/7. ayetler nazil olur.™'” Taberi gibi bazi alimler bu
118

rivayetin Ayetin niizul sebebi oldugunu sdylemislerdir.”° Ibn Kesir gibi kimi

miifessirler ise rivayetin sened yoniinden problemli oldugunu dile getirmislerdir.**®

116 Yavuz, Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, 77.

17 Eba Muhammed ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye (Beyrut:Daru’l_Marife., 1975), 2: 139-140;
EbG Muhammed el-Begavi, Me’alimi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-arabiyyi, 1995), 1:
279.

18 Taberi, Camiul Beyan, 2: 207.

9 Ebii’l Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1983), 1: 38.
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Ayetin niizul sebebiyle alakali ikinci rivayette zikredildigine gore Necran
Hristiyanlarina mensup bir heyet hicri 9 ( m. 631 ) yilinda Hz. Peygambere gelerek
Isa’nin kimligini tartismaya acarlar.’®® Hz. Peygamber’e, “Sen Isa’nin Allah’m
kelimesi ve O’ndan bir ruh oldugunu sdylemiyor musun?” diye sorarlar. Hz.
Peygamber, “Evet!” diye karsilik verince onlar; “Artik baska s6ze hacet yok!” deyip
Hz. Isa’min tanrisal hiiviyete sahip oldugu inancim savunurlar. Rivayetin bazi
varyantlarina gore heyetin reisi Eba Harise, Hz. Peygamber’in Islam davetine, “Biz
senden 6nce Musliman olduk.” diye karsilik verir. Bunun tlizerine Hz. Peygamber,
“Hem Isa’yr Allah’in oglu kabul edecek, hem domuz eti yiyecek, hem haga
tapinacaksiniz, hem de kendinizi Miisliiman sayacaksiniz; hi¢ olacak is mi bu!”
anlamimda bir sz soyler. Tartismada heyet mensuplar1 Hz. Peygamber’e Isa’nin
babasinin kim oldugunu da sorar ve bu sirada bir rivayete gore Al-i Imran Stresi’nin
ilk altmis bir ayeti, baska bir rivayete gore ise seksen kiisiir ayeti nazil olmustur.™**

Al-i Imran suresinin bilhassa 1-8, 18-20, 35-61. Ayetlerindeki muhteva
Necran Hiristiyanlariyla ilgili rivayette anlatilan olayin ger¢ek sebeb-i nizul
olduguna isaret etmektedir. Ciinkii s6z konusu ayetlerde ilkin Allah'in ulihiyette
essiz ve ortaksiz oldugu (tenzih-i ilah1) bildirilmekte, ardindan Tevrat ve incil'in yan
sira Kur'an't da Allah'in gonderdigi belirtilmekte, ayrica Kur'an'daki kimi ayetlerin
muhkem, diger birtakim ayetlerin miitesdbih oldugundan séz edilmektedir. Bu
baglamda, yalnizca miitesabihlerin te’viliyle mesgul olanlar, kalplerinde hakikati
kabulden yan ¢izme egilimi bulunan kimseler olarak nitelendirilmektedir.*??

Ayetin niizul sebeplerine bakildiginda, Hristiyanlarin, gercek bilgisi Allah
katinda olan bir mevzu hakkinda Kur’an ayetlerinin méanalarini garpitarak Hz. Isa’nin
Allah’in oglu oldugu sonucuna ulagsmak istemeleri sonucunda yetin nazil oldugu
bilgisine ulasilmaktadir. Bu sonuca gore de anlasiliyor ki ayetteki “te’vil” lafzindan
kasit, ayet hakkinda salt yorum yapmak ve te’vilin ilk asirdaki manasinda oldugu

gibi tefsir yapmak degil; bizzat ayetin kastettigi ger¢ek anlamdir.

120 Epu’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Nisab(ri, Esbabu’n-Niizdl, thk. Kemal Besytni Zaglal (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1991), 99.

121 Taberi, Camiu’l Beyan fi Te'vili’l-Kur’an, nsr. Bedr b. Yusuf Ma’tik (Kuveyt: Sarihu’s-siinne,
1985), 3: 162-164; Eb0 Muhammed el-Begavi, Me’alimi’'t-tenzil, 1: 276; Eb0’l-Hasen el-Vahidi,
Esbabii’n-niizl (Beyrut: y.y., 1991), 53, Ebu’s Suud, Irsadu akli’s-selim, 2: 778.

122 Bilal Deliser, “Miitesabihu’I-Kur’an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesdbihlik Uzerine Yapilan
Dil Tartismalar” Cumhuriyet Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/18 (2014): 21.
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“Sozgelimi, Hz. Isa’nin “Rab” ya da “Efendi” anlaminda kullandig1 “Baba”
tabirine, enkarnasyon ve teslis doktrinlerini olumlayan bir anlam ylklemek ve/veya
Isa’nin Allah’tan bir ruh (rGhun minh) ve kelime (kelimetuh) oldugunu bildiren
Kur’an ifadelerini —ki bu ifadelerin gegtigi Nisa 4 / 171. ayet ¢ok kesin bir dille
teslisi reddetmektedir- Isa’nin ulGhiyetine hamletmek miitesabihin te’vili demektir.
Bu cercevede ayetteki “fitne” kelimesi de Isa’nin teolojik kimligi konusunda
cizmeyi asmak, ol¢iiyli kagcirmak gibi bir mana ifade eder. Nitekim Fahreddin Razi
s0z konusu kelimenin buradaki anlaminda iliskin izahatinda “fiilaniin meftinun bi-

N9

talebi’d diinya” ifadesini sahit gosterir. Bu ifadede gecen “meftin” kelimesi, diinyay1
ve dunyevi olan1 sevme hususunda haddini agsma ve Olgiiyii kagirma anlamina gelir.
Hz. isa’nin Allah’tan bir ruh ve onun kelimesi oldugunu bildiren ama ayn1 zamanda
teslisi de siddetle reddeden Nisa 4 / 171. ayetin, “Ey Ehl-i Kitap inan¢ sisteminizde
Olciiyii kacirip haddi agmayin; Allah hakkinda hakikatten [yani O’nun es ve ortagi
bulunmayan yegane tanr1 oldugu gerceginden] baska bir takim iddialarda
bulunmayin.” mealindeki bir hitapla baslamasi, fitne kelimesinin Al-i Imran 3/7.
ayette “asirilik” ve “6l¢iiyii kagirmak” manasina geldigini teyit etmektedir.”*?

Alimler, bu ayetin, Hz. [sa’nin durumu hakkinda tartisan hristiyanlar veya
Islam Ummetinin gelecegi hakkinda hesaplar yapan yahudiler hakkinda inmis olsa da
buradaki hitabin ayn1 zamanda Kur’an’in miitesabihlerini irdeleyen ve bid’at pesinde
kosan herkes i¢in gegerli oldugunu ifade etmektedirler.

Avyeti sebeb-i niizulii baglaminda degerlendirecek olursak sayet, buradaki
miitesabihten kastin ne oldugunu dogru kavramak i¢in bazi noktalara deginmemiz

gerekmektedir. Deginmemiz gereken bu noktalardan ilki Kur’an acgisindan muhkem

ve miitesabihin ne oldugudur.

2.3.1. Kur’an-1 Kerim’de Muhkem ve Miitesabihin Manasi

Kur’an’da muhkem ve miitesabihin anlamlar1 kullanildiklar1 yerlere gore
farkli manalar ifade etmektedir. Ornegin, “Bu Kur’an ayetleri hukim ve hikmet
sahibi Allah tarafindan muhkem kilinmistir...” (HOd 11/1) &ayetinde Kur’an’in
tamami muhkem oldugu sdylenmekte fakat burada onun nazminin giizelliginin

eksiksiz olmasi bakimindan muhkem oldugu kastedilmektedir. Yine “Allah s6ziin en

123 Oztiirk, Kur’an, 112-113.
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giizelini; ayetleri miitesabih olan bir kitap olarak indirmistir...” (ZUmer 39/23)
ayetinde ise Kur’an’in tamami miitesdbih gibi anlagilmaktadir. Fakat bu ayette de
kast edilen Kur’an’in tiim ayetlerinin hiikiimleri, 6giit ve kissalarinin birbirine
benzerlikleridir.

Bu iki 6rnekte ve diger verecegimiz orneklerden de anlasilacagi gibi muhkem
ve miitesabihin Kur’an’daki kullanimlar1 zahiri manalar1 iizerinedir. “...oysa onu
oldiirmediler asmadilar. Fakat Oyle gibi gosterildi...” (en-Nisa 4/157) ayetinde
“siibbihe” fiili Hz. Isa’nin 6lmedigini fakat dlmiis “gibi” gdsterildigini ifade etmek
icin yine benzemek manasinda kullanilmistir. “Bu tipki daha dnce bize verilen rizik
diyecekler...” (el-Bakara 2/25) ayetinde ise cennette verilen nimetleri tadinca
insanlarin  “Tipkr diinyadakilere benziyor.” ifadeleri yine “miitesabih” lafz1 ile
zikredilmigtir. "Bizim i¢in Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize
aciklasin. Ciinkii sigirlar, bizce, birbirlerine benzemektedir. Ama Allah dilerse elbet
buluruz" dediler.” (el-Bakara 2/70) Ayetinde “tesabehe” lafz1 yine “benzemek”
manasinda kullanilmistir. Bu ayetlerin haricinde 2/118, 6/99, 6/141, 13/16 ayetler
miitesabihin Kur’an’da kullanildig1 ve hepsinde de benzerlik méanasi ifade ettigi
ayetlere 6rnek teskil etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in agik ve anlasilir oldugu yine kendi Aayetlerinin de
onaylyla124 ve tecriibelerle sabit olarak siiphesiz bir sekilde ortadadir. Fakat agik ve
anlagilir olmasi demek icerigindeki her seyin tam manasiyla kavranabilecegi
anlamina gelmez. Her ilahi kaynakta oldugu gibi insanlarin fiziki alemde
bulunduklar1 halde algilarinin  kapasitesinin yetersiz olmasi sebebiyle tam
algilayamadiklar1 fakat fiziki alemdekilere benzetilerek anlatilan metafizik unsurlar
mevcuttur. Bu Kur’an’m acik ve anlasilir olmasini 6niinde engel degildir. Ibn
Haldun, Kur’an-1 Kerim’de keyfiyetini idrak edemeyecegimiz bazi hususlarin
bulunmasi hakkinda sdyle sdylemektedir: “Yiice Allah Kur’an’t bizlere apacik bir
arapga ile indirmis ve bu kitabinda bizlere hitap ederken kendi zatin1 tanitmak i¢in
sifatlarindan ve isimlerinden bahsetmistir. Ayrica, O’nun, ruh, vahiy ve melek gibi

kavramlardan kendi zati ile peygamberleri arasinda aracilik yapan varliklardan,

124 Maide 5/15; Nahl 16/103.
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kiyamet gilinlinden, cennet, cehennem ve azap vakti gibi hususlardan bahsetmesi
bizim agimizdan zorunludur. Ancak onlarin keyfiyetini bilmek zorunlu degildir.”*?

Kur’an’in tesbihi dili kendine ozgiidiir ve kendi dil mantig1 igerisinde
kalinarak anlasilmalidir. Aslinda tek Tanr1 inancina dayali herhangi bir din ve teorik
sistem Tanri’nin bilinebilecegini ve hakkinda olumlu ytiklemler kullanabilecegimizi
kabul etmek durumundadir. Antropomorfizme (miisebbihe) yol acacag: diisiincesiyle
suclanan tesbihi dil, dini acidan mutlaka Tanri’nin sonradan olanlara benzedigini
iddia etmek gibi; mantik acisindan da eger Tanrt hakkindaki diisiincelerimiz
muhtevasindan bosaltilmak istenmiyorsa bir yerde ka¢inilmaz olmaktadir. Yani
insanlarin tesbihi terimler kullanmaksizin Tanri’dan s0z etmeleri mimkin
degildir.*®

Allah insanin bu smirliligin1 ve imkanimi bildigi i¢in kendisini sifatlariyla
insanlara anlatmaktadir. Anlatirken de insanlarin kavram diinyalarindan segtigi 6zel
kelimelerle bunu gerceklestirmektedir. Iste bu noktada dilin teolojik kullanimi ile
ilgili mantik agisindan giiven arz eden bir baska iddiali goriis ortaya ¢ikmaktadir.
Antropomorfizm ile agnostisizme karsi ciddi bir alternatif olarak ileri siiriilen bu
goriise gore, tek anlamlilikla c¢okanlamlilik arasinda bir "kesisme alani" s6z
konusudur, ve dilin teolojik kullanimi dayanagini iste bu alanda bulmaktadir. Yani
olagan tecriibenin 6tesindeki askin varlig1 anlatmak i¢in, teoloji, bildigimiz siradan
sozctkleri bir bakima 6zel bir bigimde kullanmaktadir. Burada yapilmasi gereken is,
dilin dini ve teolojik bir bigimde kullanilisinin dini olmayan kullanilisindan nasil
tlretildigini gostermektir. Bunun ilahiyat gelenegindeki yaygin sekli, terimin 6zgiin
anlaminin Tann i¢in kullanilmasit miimkiin olmayan kismim atmak geri kalan
kismini ise teolojiye birakmaktir. Dogrusu, "esirgeyen", "bagislayan" ve "bilen" gibi
nitelikleri Tanr1'ya biz veririz ve O'nu kendi niteliklerimizle nitelendiririz.

Tanr1 hakkinda kullandigimiz terimler, zorunlu olarak, giiclimiiziin yettigi ve
ifadelerimizin erigebilecegi seyi dile getirir. Bunun bdyle olmasinin nedeni terimleri
bildigimiz diinyadan almamizdir. Bu durum ifadede antropomorfizm (tesabiih)'i

gerektirir. O halde, benzerligin ortadan kaldirilmasi i¢in bize diisen bilinen diinyay1

125 Abdurrahman ibn Haldun, el-Mukaddime (Beyrut: Alemii’l-Kutub, 1993), 374.
126 Turan Kog, Din Dili, (Kayseri: Rey Yaymcilik, 1995), 63-64; Bilal Deliser, “Miitesabihu’l-
Kur’an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine Yapilan Dil Tartismalar”, 28.
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cagristiran ve ona isaret eden anlamin olumsuz kilinmasidir. Ama her seyden dnce,
Tanr1 (flk) hakkinda kullanilan terimlerin, bize gore, Ustinlik ve yetkinlik
bakimindan ¢evremizdeki en iistiin varliklara isaret eden isimler olmasi gerekir.
Ancak, Ilk hakkinda kullanilan isimler iistiinliik ve yetkinlik bakimidan ¢evremizde
bulunan (hatta en iistiin) varliklar i¢in kullanildiklarinda isaret ettikleri seye isaret
etmezler. Tersine bu sozler ilkin kendi mahiyetine 6zgii bir yetkinlige isaret ederler.
Daha acik soOyleyecek olursak, Tanr1 hakkinda kullandigimiz terimler (esma)
gercekte O'mun isimleri degil, anlayigslarimizi yiikselten (yukarribu) sozlerdir.
"Zihin", diyor Maturidi, "bu isimlerden, Allah''n miinezzeh oldugu anlamlar
anladigindan, olumlu bir ifadenin hemen arkasindan olumsuz bir ifade gelir. Bu
bakimdan, Tanr1 hakkinda konusmak olumsuz i¢inde olumlu ve olumlu i¢inde
olumsuz bir dille olur. iste dilin bu sekilde kullanilmasina genel olarak analojik dil
denmektedir. Yani tenzihi dille tesbihi dil arasinda bir "orta durum" dilidir.*?’
Kur’an’da Allah’t niteleyen ve =zahiri manalar1 esas alindigi takdirde
antropomorfik bir tanriya isaret eden vech, yed, ayn, cenb gibi kelimeler ile gazab,
istihza, mekr, ityan-meci’, ars ve istiva gibi yiiklemler miitesabihattandir. Ciinkii
biitiin bu ilahi yiiklemler, insan tarafindan da icra edilebilir niteliktedir. Iste bu
durum tesabiih denen seyi ifade etmektedir. Daha agikgasi, tesabiih, Allah’in gerek
yaratilmig varliklara ait vech, yed, ayn gibi uzuvlar1 gerekse ityan, meci’, istihza,
mekr gibi fiilleri kendi zatina atfen kullanmasi ve bu kullanimin ilk bakista
antropomorfik bir tanriy1 ¢agristirmasi problemidir. Bagka bir deyisle, miitesabihat
konusuyla ilgili problem, nesneler diinyasindaki varliklar i¢in kullanilan birtakim
kelimeler ve kavramlarin metafizik konular ve bilhassa Allah hakkinda
kullanilmasindan, dolayisiyla aralarinda hicbir ontolojik iliski bulunmayan bu iki
farkli varlik ve iki ayr1 aleme iligkin tasvir ve tanimlarda ayni kelimelerin kullanilmig

olmasindan kaynaklanan benzesme (tesabiih) problemidir. 128

127 Turan Kog, Din Dili, 67-68; Bilal Deliser, “Miitesabihu’l-Kur'an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve
Miitesabihlik Uzerine Yapilan Dil Tartismalar:” 29.

128Hayri Kirbasoglu, “Miitesabihdt Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir
Yaklasim Onerisi”, (Ankara: 1. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, 1994), 369.
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2.3.2. Hadis-i Seriflerde Muhkem ve Miitesabih

Hz. Peygamberden rivayet edilen hadislerin igerisinde miitesabih olan bir¢ok
lafizlar bulunmakta ve bu lafizlarin hakiki veya mecazi anlamda kullanildigina dair
bir isaret bulunmamaktadir. Fakat kullanilan lafizlara ve kullanildigi duruma
bakildiginda mecéazi manaya yormanin pek de miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Bu
hadislere 6rnek olarak su rivayetleri arz edebiliriz:

“Allah, ‘La Ilahe illallah’ diyen ve bununla Allah'in vechini talep eden
kimseyi cehenneme haram kilmusgtir.”

“Hz. Peygamber'in yaninda Deccal zikredildigi zaman O s0yle demistir: Siz
bilirsiniz ki Allah'in g6zii sas1 degildir. (Eliyle goziinii isaret ederek) Mesih Deccal'in
sag g0zl sasidir.” %

“Kryamet giinii Miiminler toplanirlar. Bulunduklar1 yerde rahat etmeleri i¢in
Rabbimizden sefaat dileyelim diyerek Hz Adem'e gelirler ve O’na: -Ey Adem sen
insanlarin babasisin Allah seni eliyle yaratt: derler.” "

“Allah kiyamet gilinii arzi tutar, gokler sag elindedir ve der ki: Melih
benim.”%

“Hz Peygamber Yiice Allah'in $6yle buyurdugunu sdylemistir: “Dehir Ben
oldugum halde ademoglunun Dehr’e sdovmesi bana eza verir. (Her) is benim
elimdedir. Gece ve giindiizii ben degistiririm.”**

“Alemlerin Rabbi, ayagini iizerine koyuncaya kadar Cehennem: “daha baska
atilacak yok mu?” diye soracak, Allah ayagina iizerine koyunca: “yeter yeter”
der.” 3

“Hz. Peygamber Ali b. Ebi Talib'in Yemen'den gonderdigi altin parcasini
ashabindan dort kisi arasinda Taksim ettigi vakit, diger bir sahabi “Biz buna
digerlerinden daha layiktik.” Deyince, Hz. Peygamber: “Ben semada olan Allah'in

emini oldugum halde, siz benden emin degil misiniz?” demistir.”**°

129 Byhart, “Salat”, 46.

130 Byharf, “Tevhid”, 17.

181 Buhari, “Tevhid”, 19.

1382 Byhari, “Tevhid”, 19.

138 Muslim, “Elfaz”, 1.

134 Buhari, “Tevhid”, 19, Miislim, “Cenne”, 13.
135 Muslim, “Zekat”, 47.
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Miislim tarafindan rivayet edilen uzunca bir hadiste Hz. Peygamber ile bir
cariye arasinda su konusma ge¢mektedir: Hz. Peygamber ona sdyle sordu:

-“Allah nerededir?” Cariye sdyle cevap verdi:

- “Allah goktedir.” Bunun iizerine Hz. Peygamber ona tekrar séyle sordu:

-“Ben kimim?” Cariye bu soruya:

-“Sen Allah'in Rasuliisiin.” diye cevap verince Nebi a.s onun i¢in soyle dedi:

-“Bu cariye azad edin. Ciinkii o bir mi’minedir.”*3

Tdm bu rivayetlerde Allah’a dair miitesabih olan lafizlar agikca
gozlenmektedir. Buradaki miitesdbih olan lafizlari; “Allah’in Yiizii, Allah’in Elj,
Allah’in Ayagi, gokte olmasi” seklinde siralamak miimkiindiir. Ozellikle bir
cariyenin Allah’in gokte oldugunu sdylemesi iizerine Hz. Peygamber’in buna bir
itirazda bulunmayis1 ve bu hadisler zikredildiginde devaminda bu lafizlarla alakali
bir soruya veya kafa karisikligina rastlanmamasi oldukgea ilgi ¢ekici gelmektedir. Biz
Allah’1in mekandan miinezzeh oldugunu biliriz ve boyle inaniriz. Miitesabih ayetlerin
nasil anlagilacagi hususunda su rivayetleri aktarmamiz uygun olacaktir:

Hz. Aise’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Allah Rasdlii Al-i Imran
Stiresi’nin “Biz sana kitab1 indirdik ondan bir kismi muhkemdir. Bunlar kitabin
anasidir.” Seklinde baslayan ayetini okuduktan sonra bana soyle dedi: “Ey Aise!
Kur’an’in miitesabih ayetlerine uyan su dalélet sahiplerini gordiigiiniizde ki Allah
onlar1 Kur’an’da kotiilemistir, onlardan sakininiz.”*’

“Hz. Peygamber, miitesabihlere sadece iman edilmesini istedigi bir hadisinde
sOyle isaret etmistir: Kur'an yedi harf {izerine nazil oldu. Bunlar; Zecr, Emir, Helal,
Haram, Muhkem, Miitesabih ve Emsallerdir. Siz onun helalini helal, haramini1 haram
kilin; ne ile emrediliyorsaniz yapin, nehyedildiklerinizden kaginin, misallerine itibar
edin, muhkem ayetleri ile amel edin miitesabihlerine ise sadece iman edin.”*%®

Bu rivayetlerden anlasilacagi lizere Hz. Peygamber, miitesabih olan ayetlerin
arkasina diismeyi kesin bir dille nehyetmekte ve onlarin adeta bir iman meselesi
oldugunu dile getirmektedir. Duruma mantik agisindan da bakildiginda

miitesabihlere son raddede iman etmekten baska bir segenek kalmamaktadir. Ciinkii

sozgelimi kiyametin gerceklesme tarihi hakkinda ne kadar ugragsak da herhangi bir

136 Muslim, “Mesacid”, 7.
137 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 48; Buhari, “Tefsir”, 3.
138 Suyitt, el-ftkan, 10.
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kesin bilgiye ulasmamiz miimkiin degildir. Ulasacagimiz tiim rakamlar sadece bir
varsayimdan, olup olmayacagr olasilifi bulunan birer fikir olmaktan Oteye
gecemeyecektir. Dolayisiyla bu ve bunun gibi miitesabih lafizlarin mahiyetini
arastirmak sonuna ulasamayacagimizi bile bile bir tiinele girmek gibidir. Bu insani
Kur’an’in asil mesajindan uzaklastirip dalalet yoluna gotiirebilme ihtimali olan bir
durumdur.

Gerek Ayetlerden gerek Hadislerden gerek ise Ilamin tarihinden anladigimiza
gore Kur’an’in asil gayesi insanlara sosyal hayatta, aile igerisinde, yonetene
yoneticilikte vs. hayatin her alaninda rehberlik etmektir. Insan1 “ahseni takvim”
konumuna ¢ikarabilmek i¢in Allah Yiice Kur’an yoluyla Peygamberi ile bize hitap
etmektedir. Miitesabih ayetlerin de tipki diger muhkem ayetler gibi amaci budur.
Allah’mn yliiceligini, ahiretteki miikafaat ve cezasini, kiyamet giiniinii, melekleri ve
cinleri ve bu gibi unsurlarin tamamini yine insanligin refah diizeyini korumak
amaciyla dile getirmistir. Dolayisiyla Kur’an’a yaklagirken asla bu amaci goz ardi
edilerek yaklasilmamasi gerekmektedir. Yani Allah kendi sanindan azametinden
bahsederken kendisini bize fiziki olarak tasvir etmek i¢in degil bizim imanimizi
giiclendirmek ve kendi otoritesini kabul etmemiz i¢in bize bunlar1 bildirmektedir.

Fakat sunu g6z ardi etmemek gerekir; bir Miisliiman yukarida belirttigimiz
ama¢ dogrultusunda yani Allah’in yiiceligini anlamak, imanim gili¢lendirmek
amaciyla bu miitesabih ayetler lizerinde derin diislincelere dalabilir. Mii’'min bu
diisiincelerin en sonunda kesin bilgiye ulasamayacagini bilerek bu isi yapar ve en
sonunda “Allah en iyisini bilendir.” der. Fakat kalplerinde egrilik olanlar olarak
zikredilen kisiler bu miitesabihleri kullanarak bagka amaglarini gerceklestirmeye

calisirlar. Iste miitesabihleri anlamada yanlis olan tutum tam da budur.

2.3.3. Al-i imran Siresi 7. Ayet’teki Vakif, Te’vil ve ilimde Rasih

Olanlar Meselesi

Bu ayette gegen vakif hakkinda iki farkli goriis bulunmasimnin temelinde,
miitesabihe verilen mana yatmaktadir. Miiteagsbihe “kapalilik” maéanas1 verenler
vakfin, “Bu ayetlerin te’villerini yalnizca Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir.”
Seklinde olacagini sdyleyip aradaki “vav” harfinin bagla¢ olarak kullanildigini ve

ilimde derinlesenlerin de miitesabihler hakkinda bilgi sahibi olduklarini
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sOylemislerdir. Bu goriis kendi igerisinde tutarli bir goriis olmakla birlikte
Miitesabihe verilen mananin gecerli olmayist agisindan yanlis bir goriis oldugu
goriinmektedir. Ciinkii miitesabihe bu anlami yiikledigimiz takdirde daha Ayet’i
kendi basina —yardimci kaynaklar olmadan- degerlendirdigimizde bile kendi
icerisinde celiskiye diismektedir. Bir yandan miitesdbihi 6grenmeye calisanlar
zemmedilmesine ragmen diger bir taraftan ilim sahiplerinin miitesdbihin manasini
bildikleri ve bildikleri halde de aciz kalip: “Bunlarin hepsi rabbimizin katindandir,
biz bunlara inandik derler.” Burada mantiki ag¢idan bakildiginda bile bir anlam
uyusmazligi oldugu agiktir.

Miitesabihe istiva, cennet, cehennem, kiyametin kopmasi gibi metafizik
ortama ait olan unsurlar1 iceren manalar yiikleyenler ise vakfin, “Bu ayetlerin
te’villerini yalmizca Allah bilir.” seklinde olmasi gerektigi goriisiindedirler. S6z
konusu bu ayetlerin manalarinin yalnizca Allah’in katinda oldugunu sdylerler. Bizim
goriisiimiizce de bu fikir en makbul olan fikirdir. Miitesabihe bu mana verildiginde
ne ayet kendi igerisinde, ne niizul sebebiyle, ne miitesabihler alakali diger ayetlerle
ne de Hadis-i Seriflerle ¢elismemektedir.

Al-i Imran Stresi 7. ayette gegen “miitesabih” lafzinin mahiyeti konusunda
ortaya ¢ikan farkli goriislerin ¢ikis sebeplerini ayete dair su {ic noktanin yanlis
degerlendirilmesine baglamak miimkiindiir;

Ik sebep, sz konusun ayetin sebeb-i niizulii dikkate alinmadan agiklanmaya
calisilmasidir. Bu ayetteki kalplerinde egrilik olan ziimrelerin kimler oldugunun
tespitinin iyi yapilmasi gerekmektedir. Bunun tespiti noktasinda niizul sebebinin rolii
biiyiiktiir. Kalplerinde egrilik bulunanlardan kimlerin kastedildigi hususunda Taberi
su rivayetleri nakletmektedir; Muhammed b. Cafer tarafindan “kalplerinde haktan
sapma egilimi bulunanlar” seklinde; Miicahit, Abdullah b. Abbas ve Abdullah Bin
Mesud tarafindan ise “kalplerinde sek ve siiphe bulunanlar” seklinde izah edilmis;
Ibn Ciireyc de bunlardan maksadin “miinafiklar” oldugunu sdylemistir.

Ayet-i Kerimede, “Kalplerinde egrilik bulunanlar Ayetlerin miitesabih
olanlarina uyarlar.” buyrulmaktadir. Yani kalplerinde haktan sapma meyili
bulunanlar ayetlerin, lafizlar1 birbirine benzeyen ve manalari ¢esitli olanlarina tabi
olup onu gesitli sekillerde yorumlar ki kalplerinde bulunan sapma ve hak yoldan

ayrilma hastaliklarina bir bahane bulsunlar. Onlar ayetlerin te’villerini bilmekte
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giicsliz olan kimselerin kafalarini karistirsinlar. Boylece kendi sapikliklarini asilama
imkéan1 bulsunlar.™*® Abdullah b. Abbas bu ifadeyi soyle izah etmistir; “Kalplerinde
haktan sapma egilimi bulunan insanlar, muhkem olan Aayetleri miitesabih olan
ayetlere gore; miitesabih olan ayetleri de muhkem olan ayetlere gore yorumlamaya
calisirlar. BoOylece insanlarin kafalarimi karistirmak isterler. Allah da onlarin
kafalarini karigtir.”*%°

Muhammed b. Cafer ise bu boliimiinii su sekilde izah etmistir. “Kalplerinde
haktan sapma duygusu bulunanlar, uydurduklar1 ve bidat olarak icat ettikleri seyleri
tasdik ettirmek i¢in kitabin ayetlerinden c¢esitli sekillerde yorumlanabilecek
olanlarina uyarlar ki sdylediklerine delil olsun ve ortaya bir siiphe atmis olsunlar.”**!

Suddi de ayetin bu béliminl soyle izah etmistir; “Kalplerinde haktan sapma
duygusu olanlar, methedilen neshedilen ve nesheden ayetlere tabi olurlar ve soyle
derler: “Ni¢in nesheden ayet gelinceye kadar, neshedilen ayetle sdyle amel edildi de
sonra o birakildi nesheden ayetle amel edilmeye basland1? Daha Once gelip de
neshedilen ayetle amel ettirmektense daha bastan itibaren son gelen ayetle amel
edilmis olsaydi daha iyi olmaz miydi? Buna goére Kur'an'n bir yerinde gecen bir
ayetle amel eden kimse cehennem azabina ugramakla tehdit edilmekte, bagka bir
yerde zikredilen bir ayette ayn1 ameli isleyene herhangi bir ceza vaadedilmemektedir.
Bu nasil olur?” derler ve béylece insanlart saptirmaya ¢alisirlar.”'*

Rebi b. Enes, kalplerinde egrilik olanlarin Rasullah’a gelen Necran
hiristiyanlar1 olduklarini sdylemistir. 143 Diger bir kisim alimlere gore ise ayetin bu
boliminde zikredilen sapma duygusu tasiyan insanlardan maksat; Yasir b. Ahtab,
Huyey b. Ahtab gibi Resulullah'in ve timmetinin ne kadar devam edecegini “huruf-u
mukattaa” harflerinden ¢ikarmaya calisan Yahudilerdir.'** Katade ve Hz. Aise'den

nakledilen diger bir goriise gore Ayet’te zikredilen, “kalplerinde sapma duygusu

bulunan kisilerden” maksat Kur’an-1 Kerim'in ¢esitli te’villere ihtimali bulunan

139 Taberi, Camiu’l Beyan, 2: 209.

140 Taberi, Camiu’l Beyan, 2: 209.

%1 Taberi, Camiu’l Beyan, 2: 209.

142 Taberi, Camiu’l Beyan, 2: 209-210.
143 Taberi, Camiu’l Beyan, 2:10.

144 Taberi, Camiu’l Beyan, 2: 210.
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ayetlerini yanlis bir sekilde yorumlayarak Rasulullah'in getirdigi dine bidat sokmak
isteyen her insandir.*

“Kalplerinde egrilik bulunanlar” ibaresinde gecen “zeyg” kelimesi, siiphe
icinde olmak, haktan ayrilmak gibi manalara gelmektedir. Mesela “zeygun fulan”
denilince; “falan kisi haktan sapt1”, “zeygu’s-sems” denildiginde de “giines meyletti”
anlamu kastedilmektedir.'*® Ayete gegen “zeyg” ve “fitne” kelimeleri Kur’an’i
Kerim’in higbir yerinde Miisliimanlarin bir vasfi olarak kullanilmamistir. Tam aksine
bir sonraki ayette Miisliimanlara, hidayete erdikten sonra “zey§”’e diismemeleri i¢in
dua dgretilmekte ve ayn1 zamanda uyarilmaktadirlar. lgili ayetin niizul sebepleri ile
ilgili olarak zikredilenler her iki sahabenin kaygilariyla Ortiismektedir. Ayet,
Yahudilerin veya Hristiyanlarin sahsinda Ummeti Muhammed’e bir uyar1 ve evrensel
bir cevap teskil etmektedir. 17

Ayeti anlama noktasinda farkli farkli goriislere sahip olunmasmin ikinci
sebebi ise bu ayette gegen “te’vil” lafzindan kastin ne oldugu konusundaki
belirsizliktir. Bu belirsizligi giderip Al-i Imran 7. ayetteki te’vil lafzinin ne anlamda
kullanildiginin dogru tespitini yapmak i¢in yine Kur’an’in kendi igerisindeki baska
ayetlerde hangi anlamlarda kullanildigina dikkat edilmesi gerekmektedir. CUnku
Kur’an’1n en giizel tefsiri yine Kur’an ile yapilan tefsiridir.

Te’vil kelimesi; “evvele” kokunden tireyen bu kelimenin sozlikte, “gidilecek
yer”, “doniis yeri”, ve “sonu¢” gibi manalara gelmektedir. Yani bir seyi kendisinden
murad olunan sonuca déndiirmek demektir.**® Bu kelime Kur’an’in farkli yetlerinde
yine bu manalar1 arz etmektedir. Bu ayetlerden bazilari1 sunlardir:

“Onlar hele bakalim nereye varacaklar diye ancak onun te’vilini
gozetiyorlar. Onun te'vili geldigi giin onceden onu unutmus olanlar derler ki:
Dogrusu Rabbimizin elcgileri ger¢egi getirmis...” (el-Araf 7/53).

“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan
ulu'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde,
Allah'a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Rastiliine arz edin.

Bu, sonug¢ bakimindan en giizelidir.” (en-Nisa 4/59).

145 Taberi, Camiu’l Beyan, 2: 210.

146 |sfahant, el-Miifredat, 217.

17Bjlal Deliser, “Miitesdabihu’'l-Kur’an’la Iigili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine Yapilan
Dil Tartismalart”, 23.

18 |sfahant, el-Miifredat, 31.

56



“Hayrwr. Onlar ilmini ihata edemedikleri ve daha te'vili kendilerine gelmemis
olan bir seyi tekzip ettiler. Onlardan evvelkiler de béylece tekzipte bulunmuslardi.
Artik bak ki zdalimlerin akibeti nasil olmustur.” (Yunus 10/39).

"[ste Rabbin seni boylece sececek, sana (riiyada goriilen) olaylarin te vilini
ogretecek ve daha once atalarin Ibrahim ve Ishak'a nimetlerini tamamladigi gibi
sana veyakub soyuna da tamamlayacaktir. Stiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.” (YUsuf 12/6).

“Onunla beraber zindana iki delikanli daha girdi, birisi ben, dedi: ru'vada
kendimi goriiyorum ki sarap sikiyorum, digeri de ben, dedi: ru'vada kendimi
gortiyorum ki basimin iistiinde bir ekmek gotiiriiyorum ondan kuglar yiyor, bize
bunun ta'birini haber ver, ¢lnki biz, seni muhsinlerden goéruyoruz.” (Y asuf 12/36).

“Ve (Yusuf) ana babasini tahtanin iizerine ¢ikardi. Hepsi de ona secdeye
kapandilar. O dedi ki: Babacigim iste daha onceki riiyamin te vili hakikaten rabbim
onu ger¢ek kildi.” (YUsuf 12/100).

Yisuf Stiresi’'nde bahsedilen bu riiya yorumlarmmdan — te’vil kelimesinin
anlami olan — kasut, goriilen riiyalarin gergek anlaminin ne oldugudur. Nitekim Hz.
Yisuf2un yorumlarinin tamaminin gergek oldugu goriilmektedir.

“Olctiigiiniizde olcmeyi tam yapin, dogru terazi ile tartin. Bu daha hayirl,
sonu¢ bakimindan daha giizeldir.” (Isra 17/35).

“Adam, "Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir" dedi. "Simdi sana
sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii anlatacagim." (Kehf 18/78).

Orneklerde goriildiigii gibi te’vil kelimesi isin varacagi sonug, sdziin akibeti
veya dolayli olarak “isin hakikati” manalarina geldigi agiktir. Fakat daha sonralari
te’vil kelimesine tefsir etmek ve anlamak manalar1 yliklenmistir. Daha 6nce de
bahsini a¢tigimiz tizere bir kelime fikih usuliinde veya tefsir usuliinde farkli manalar
arz edebilmektedir. Bu gibi ilimler kendi terminolojisine dahil ettikleri kelimelere
usul kurallarinca kendilerine has manalar yiikleyebilirler. Glinimiizde ise te’vil,

2

“yorum yapmak” manalarinda da kullanilmistir. Yani bir ayeti Kur’an’in temel
ilkelerine bagli kalarak ¢aga uygun yorumlamak anlamlar1 yiiklenmistir. Burada ise
dikkat edilmesi gereken mevzu te’vil kelimesinin Kur’an’da hangi manay1 ihtiva
ettigidir. Al-i Imran 7. ayette bulunan te’vil kelimesinin manasini tespit etmek adina

verdigimiz Orneklerden hareket edecek olursak, te’vil: “Muhtevast insanlarin
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kavrayis seviyesi iizerinde bulunan lafizlarin, yalnizca Allah’in katinda olan 6z
manalandir. ”

Miitesabihatin ne oldugu konusundaki farkli goriislerin  olmasinin
sebeplerinden Gcuncist ise Kur’an’da te’viline izin verilmeyen ayetlerin
muhtevasinin ne oldugudur. Buna ek olarak da ayette gecen, “ilimde rusuh sahibi
olanlar” kimlerdir? Miitesabihleri bilebilirler mi? Sorularinin cevaplarina verilen
farkliliklardir."*

Miitesabih kavraminin muhtevasi konusundaki birbirinden farkli goriislerin
bir ihtilaf degil, farklilik oldugunu diisiinmekteyiz. Clinkii bu goriislere sahip olanlar
birbirlerine muhalif degillerdir. Sadece miitesabihe ylikledikleri anlamin farkl
olmasindan kaynakli bir ayrilma vardir. Verdikleri mana acisindan her goriis kendi
igerisinde tutarli bulunmaktadir. Fakat bazi noktalar vardir ki bu noktada ihtilaf
vardir denilebilmektedir. Ciikii bu noktada insanlar kendi goriislerini desteklemek
adina Kur’an’dan temel olusturmak i¢in miitesdbih lafzinin i¢ini kendi arzularina
gore doldurmuslardir. Iste bu noktada ihtilaf edenler olmustur.

Avyetin niizul sebebi dikkate alindiginda buradaki meselenin keyfiyeti
bilinmeyen bir konuda fikir yiiriitip kasitli olarak kendi arzu ve isteklerine uygun
yorumlama oldugu goriilmektedir. Necran Hristiyanlar1 Hz. isa’nin “kelime” veya
“ruh” olmasindan bahseden ayetleri kendi inanglar1 olan teslise dayanak olarak
yorumlamakta ve bu tlirden ayetlerin te’vilini (ger¢cek muhtevasini) yalnizca Allah’in
bilebilecegi hususunda uyarilmaktadirlar. Yani rahatlikla diyebiliriz ki; miitesabih
Kur’an’da keyfiyetini yalnizca Allah’in bilebilecegi ifadeleri icerir. Aksine anlami
yardimci kaynaklarla tespit edilebilen lafizlar miitesdbihin alanina girmemektedir.
Durumun boyle oldugunu kabul etti§imiz takdirde, hangi ayet miitesabih hangi ayet
muhkem bunun tespiti yapilamamaktadir. Bir ayet kimine gore miitesabih iken
kimine gore muhkemdir. Buna O&rnek olarak miitesabih lafzinin  kendisini
gosterebiliriz. Miitesabih lafzinin icerigi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
Fakat miitesabih lafzinin kendisi ve bulundugu Al-i imran 7. ayet muhkem bir
ayettir. Cilinkli lafzin neyi igerdigi arastirmalar sonucunda rahatlikla tespit

edilebilmektedir.

19 M. Fatih Kesler, Kur’an-i Kerim 'de Muhkem ve Miitesabih (istanbul: Osmanli Yaymevi, 1996), 61.
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Tiim bunlarin sonucunda, Yiice Allah’in zat, sifat ve isimleriyle alakali biitiin

10 cennet, cehennem, melek veya cin gibi insanin duyularinmn

anlatimlarin;
algilamaya elverigli olmadig1 metafizik alana ait biitlin anlatimlarin; manasin
insanlarin bilemedigi veyalnizca Allah’in bildigini diistindiigmuz icin “huruf-u
mukattaa” miitesabihin alanina girdigini sdylemek miimkiindiir.

Miitesabih lafzinin asil manasinin “iki seyin birbirine benzemesi” oldugunu
daha Once belirtmistik ve s6z konusu lafizlarin metafizik alandaki varliklarin
mahiyetinden bahsedilirken insanlarin anlayis ve kavrayis yetersizligi ve fiziki
alemin dilinin kullanilarak ifade edilme durumundan dolayr miitesabih oldugunu
ifade etmistik.

Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerindeki benzerligi keyfiyetteki benzerlik
olarak algilamak biiyiik bir yanilgidir. Buradaki benzerlik sadece ifade benzerligidir.
Ornegin: Allah’in eli, istiva gibi lafizlar1 maddi Alemdeki insan eli ve oturmasina
benzetmek asla dogru degildir. Buradaki el ve oturmanin ne anlama geldigini,
keyfiyetini asla insan bilemez bu sebepten o6tlrl zaten ayette “Onun te’vilini
Allah’tan bagkas1 bilemez.” buyrulmaktadir. Buradaki benzerlik ise lafiz yoniinden
benzerliktir. Cilinkii Kur’an muhatabinin dilini dikkate alarak hitap eden bir vahiydir.
Acik, net ve anlagilir olan bir kitaptir. Muhatabinin bulundugu konum, alg: diizeyi,
anlayis diizeyi gibi 6zelliklerinin dikkate alarak indirilmistir. insanin algi diizeyinin
tizerindeki seylerin, yine insanin kendi kullandig dil ile ifade edilmesinden dogan bu
lafiz benzerligine de miitesabih denilmistir. Benzerligi eger keyfiyetteki benzerlik
olarak kabul edecek olursak insan bi¢imci bir tanri tasavvuru ortaya g¢ikar ki bu
buyuk bir hata demektir.

Keyfiyetteki benzerligin lafizda olusunu yalnizca Allah’in zat, sifat, isim ve
fiilleri ile sinirlamamizin sebebi su ayette bahsi gecen mevzudur:

“ ...é%jj L@—'\-ﬁﬂi 4 bﬁ}..." ayetinde; “Iman edip salih ameller isleyenlere,
kendileri icin; icinden iwrmaklar akan cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin
meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, "Bu daha once (diinyada iken) bize
verilen rizik" diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (dinyadakine) benzer olarak
verilmistir. Onlar icin orada tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi

kalacaklardir.” buyrulmasidir. Ciinkii buradaki benzerlik lafizdan 6te keyfiyete de

150 Kesler, Kur’an-1 Kerim 'de Muhkem ve Miitesdbih, 66.
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gecmis goriinmektedir. Burada anladigimiz kadariyla meyvelerin tadinda veya
goruntusiindeki bir benzerlikten bahsedilmektedir ve zikredilen meyvelerin ahiret
boyutundaki 6zelliklerinin dinyadakiler ile benzer olmasinda tevhid inancini
zedeleyecek herhangi bir beis yoktur.

Al-i Imran 7. Ayet’te bahsedilen “ilimde rasih olanlar” lafzi ile kimlerden
bahsedildigi kismina gelecek olursak burada “rasih” kelimesinin méanas1 iizerinde
durmamiz gerekmektedir. “fs)” fiili saglam bir sekilde yerinde sabit olmak
ménasina gelmektedir.™® Bu ménadan yola gikacak olursak, “ilimde rasih olanlar”
terkibini “ilimde derinlesmis olanlar” olarak terciime etmek kelime manasi olarak
ayetin zahirine uygun diismemektedir. Zahiri manadan disar1 ¢ikabilmek icin ise
elbette bir delile ihtiya¢ duyulmaktadir. Fakat burada “rasih” kelimesini derinlesenler
olarak tercime etmemiz icin yine &ayet veya hadislerden herhangi bir delile
rastlamamaktayiz. Bu takdirde ayette gegen “ilimde rasih olanlar” terkibini “ilimde
sabit olanlar” yani ilimde carpitmadan dogru bildikleri sey lizere sabit kalanlar
seklinde anlamamiz daha uygun olacaktir. Bu mananin daha uygun oldugunu
Peygamber efendimizin su hadis-i serifleri de desteklemektedir: Ebt’d-Derda (6:
32/652) ve Ebli Umame (6: 86/705)’den rivayet edildigine gore: Allah’in Rasuliine,
ilimde rasih olanlar kimlerdir diye soruldugunda, O sdyle buyurdu: “Her kim yaptigi
yeminin geregini yaparsa, dogru soz soylerse, kalbi hak iizere olursa ve helal lokma
yerse iste o kisi ilimde rasih olandir.”**?

Yukarida zikrettigimiz hususlar dogrultusunda “ilimde rasih olanlar”
ibaresinden kastedilen kisilerin klasik anlamda ilimde derinlesmis, ilme vakif kisiler
degil de ilmi derecelere ulagmasa da bir takim takva derecesine ulasmis olan mii’'min
kisiler oldugunu gormekteyiz. Ayette daha evvel zikredilen “kalplerinde egrilik
bulunanlar” ibaresinin tam karsit1 olarak zikredildigini anlamaktayiz. Yani
kalplerinde egrilik olanlar o miitesabihlere meylederken, ilimde rasih olan kisiler ise
onlarin aksine gercgekleri carpitmadan ayete oldugu gibi yaklasan kisiler olarak
goriilmektedir. “ilimde rasih olanlar” ifadesine verdigimiz bu mana Ayetin
anlasilmasi acgisindan daha uygundur. ilimde rasih olanlarm miitesabihleri bilip

bilemeyecegi tartismasinin da burada ¢oziildiigii goriilmektedir.

31 1sfahani, el-Miifredat, 195.
152 Taberi, Camiu’l Beyan, 2: 214; Celaluddin es-Suyuti, ed-Durru’l-mensar fi tefsiri’l-Me’s(r
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 2: 11.
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UCUNCU BOLUM

3. IBN TEYMIYYE’NIN MUHKEM VE MUTESABIH ANLAYISI

Calismamizin bu boliimiinde ibn Teymiyye’nin muhkem ve miitesabih
konulariyla alakali gériislerini izah edecegiz. Bunu yaparken Ibn Teymiyye’nin
muhkem ve miitesdbih konusunda miistakil olarak yazmis oldugu “el-iklil fi’l-
miitesabih ve’te’vil” adli risalesini esas alacagiz. Bu risalesinde Ibn Teymiyye nin
muhkem e miitesabih hakkindaki gorlisiiniin yaninda, muhkem ve miitesabihe
yiiklenen farkli manalar1 da agiklamaktadir. Muhkem ve miitesabihe 6nceki boliimde
zikrettigimiz farkli manalarin yliklenmesindeki sebeplerine inmis ve agiga
kavusturmustur. Risalenin isminden de anlasilacagina goére ibn Teymiyye, muhkem
ve miitesabihi aciklarken “te’vil” kavrami tizerinden hareket etmistir. Al-i imran 7.
Ayetteki “te’vil” lafzina verilen manalar iizerinde durmustur. Muhkem ve
miitesabihin farkli farkli anlasilmasindaki temel sebebi ayetteki “te’vil” lafzina
verilen farkli ménalar oldugunu diisiinmektedir. Bu sebepten dolay1 dncelikle Ibn
Teymiyye’ye gore te’vil’e verilen manalar ve bu manalarin yol agtigi farkhi

anlayislardan bahsedecegiz.
3.1. ibn Teymiyye’ye Gore “Te’vil” Lafzinin Manasi

Ibn Teymiyye bir ayeti tefsir ederken o ayetin agiklamasi niteliginde olan
diger ayetler, hadisler, sahabe ve tabiun sozlerine 6nem vermektedir. Bunlarin
yaninda ayetteki kelimelerin, sozliikkteki anlamlarma ve Kur’an’in nazil oldugu
donemde kelimenin ne mana ifade ettigine de olduk¢a 6nem vermektedir. Al-i imran
7. Ayet’in tefsirini yaparken de bu ayette gecen kelimelerin zahiri manasi iizerinde
durmustur. Ayetteki kelimelerin ayrmtili olarak bablarmi ve ayet icerisinde ne anlam

ifade ettiklerini agiklamistir.

“Te’vil kelimesi masdar olup koki “evvele - yuewvilu — te’vilen” seklindedir.
“evvele — yuewvilu” fiili, “ale — yeQlu — evlan” fiilinin miteaddi halidir ve “suna
dondi, buna dondi” manasinda kullanilmaktadir.” “Bir sahsin ali”, yani ondan gelen
nesil, ona donen, riicu eden kimselerdir. Bu manay1 ancak tamlama kurarak elde

etmek mimkunddr. Bu tamlama elde edilirken de muzafun ileyhe kendisine donmesi
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uygun olan bir muzaf ilave edilir.™®® “Bunlarmn ilki” kalibinda oldugu gibi ilk olma
hususunda hepsinden daha oOnde oldugunu bildirmektedir. Ciinkii her biri bir
oncesine doner ve hepsi en ilk olana donmiis olur. Yani ilk olan “evvel” olan odur.
Kelamin te’vili de s6ziin ona dondiigii veya dondiiriildiigii, dayandirildig: yahut sozii
sOyleyenin kastettigi manadir. >4 fste Al-i imran 7. Ayette gegen “miitesabihlerin
te’vili” tamlamasi da boyledir. Yani onlarin en ilk méanasi, Allah tarafindan bilinen
biitliin manalarin ona dondiigli gercek manasi, hakikati anlamindadir.

Kelam, icinde emir / durum bulunan “insii” ve i¢inde haber bulunan‘“ihbari”
olmak iizere iki tiirliidiir. Durumun te’vili bizzat emrolunan fiildir. Ihbarin te’vili ise
gerceklestigi zaman haber verilen seyin aynisidir. Onun te’vili demek manasini
anlamak degildir. Te’vilin manasi ise: “Andolsun biz onlara bilerek agikladigimiz bir
kitabi, inanan toplum igin bir yol gésterivi ve rahmet olarak getirdik. Onlar ise
ancak, onun te’vilini bekliyorlar. Onun tevili geldigi giin, énceden onu unutmug
olanlar: *Gergekten Rabbimizin Peygamberleri hakki getirmisler.” derler...” (A’raf
7/52-53) ayetinde de gorildigi tzere, “bir seyin olmasi ve gerceklesmesi”
anlaminda kullanilmistir.

Al-i Imran 7. Ayetteki “te’vil” lafzina verilen ii¢ temel mana vardir.
Bunlardan birincisi, te’vilin 1stilahtaki manast olan; “Bir lafzin, bir karineye
dayanarak, zahir anlami disindaki muhtemel manalarindan birinin tercih
edilmesidir.” Yahut kelimelere batin1 anlamlar yiiklenerek ayet hakkinda yorum
yapilmasidir. S6z konusu ayetteki te’vil lafzina bu mananin verilmesi bir yanilgidir.
Ciinkii bu mana esas alindiginda sozii yerinden alip tahrif etmeye giden bir yol
acilmis olur. Te’vile bu manay1 verenler de kendi igerisinde; bu tip te’vil’in batil
oldugunu soyleyenler, sifat ayetleri te’vil edilemez diyenler, tam aksine te’vil etmek
gerekir diyenler gibi ¢esitli gruplara ayr11m1slard1r.155

Te’vile verilen ikinci mana ise “tefsir” ile ayni1 anlama gelmektedir. Bir
kelamin tefsiri ve beyani manasinda kullanilmistir. Bu manay1 kullananlara gore
“tefsir” kelimesi “te’vil” kelimesiyle es anlamlidir. Seleften olan miifessirlerin te’vil

kelimesinden kasti bu manadadir. S6z gelimi, Taberi, “Onun kavlinin te’vili

13 Seyhiilislam Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, el-Iklil fi’l-miitesabih ve’te’vil (Iskenderiye:

Dari’l-iman, ts.), 30.
4 {bn Teymiyye, el-Iklil, 31.
15 {bn Teymiyye, el-iklil, 27.
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hakkinda soyle sOyle denilmistir...” soziindeki te’vil kelimesinden “onun kavlinin
aciklamasi, tefsiri” manasini kast etmistir.**®

Te’vilin tigiincii manasi ise, sozii sdyleyenin murad ettigi seydir. Bu soz sayet
talep cihetinden bir s6z ise onun te’vili bizzat talep edilen fiilin aymidir. Eger bir
haber ise onun te’vili de haber verilen seyin aynidir. Te’vile verilen bu mana ile
ikinci mana arasinda oldukga biiyiik bir fark bulmaktadir. ikinci manada te’vili tefsir,
serh ve izah gibi ilim isteyen bir alanken, {i¢lincii manadaki te’vilin mevcudiyeti
kalpte ve dilde olmaktadir. Onun zihinsel, lafzi ve gorsel varligi vardir. Mesela
“Glines dogdu.” denildiginde bu soziin te’vili glinesin dogmus olmasi hakikatidir. Bu
hakikatlerin gergek mahiyeti sadece sdylenen soz ve haber degildir. Bu sozii isiten
kimse bu olay1 veya benzer bir olay1 tasavvur etmektedir. Fakat onun tasavvuru
ancak ona haberi soyleyenin ilettigi sartlar ol¢giisiindedir. Bu tip haberler ya darb-1
mesel yolu ile ya anlam yakinlig: ile yahut iki sey arasindaki miisterek olan seyler
yolu ile bildirilebilmektedir ve bilinebilmektedir.**” Kur’an’da Al-i imran Stresi 7.
Ayette gegen “te’vil” lafz1 da bu ii¢iincii manada kullanilmustur.

Ibn Teymiyye, ayette gecen “ miitesabihlerin te’vili” kismin1 miitesabihlerin
kendisi veya gercek mahiyeti olarak anlamaktadir. Ibn Teymiyye’nin yukarida
bahsettigimiz dil yaklagimina gore ise miitesabihler ancak ve ancak Allah’in bize
bildirdigi Olciide anlasilabilmektedir. Yani miitesabihler zihin adlemimizdeki onlara
karsilik gelen seyler {izerinden veya dinyada onlara benzetilen olay veya olgular
tizerinden ancak smirli bir sekilde anlasilabilmektedir. Mesela cennetteki
irmaklardan ve ipek elbiselerden bahseden ayetleri ancak diinyadaki akan nehirler ve
yine diinyada giyilen ipek elbiseler ilizerinden anlayabiliriz fakat bu anladigimiz
seyler onlarin te’vili konumunda degildir. Onlar te’vili ise ancak ahiretteki gercek
mevcudiyetleridir. Dolayisiyla bu tiir miitesabih lafizlarin te’villerini ancak Allah
bilmektedir. Zikredecegimiz su ayetlerde te’vilin Kur’an’da bu manada kullanildig1
acikca zikredilmektedir: "Iste Rabbin seni boylece sececek, sana (riyada goriilen)
olaylarin te vilini égretecek ve daha énce atalarin Ibrahim ve Ishak'a nimetlerini
tamamladigi gibi sana veyakub soyuna da tamamlayacaktir. Siiphesiz Rabbin
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir." (Y Usuf 12/6).

1% {bn Teymiyye, el-iklil, 28.
" ibn Teymiyye, el-Iklil, 28.
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“Onunla beraber zindana iki delikanli daha girdi, birisi ben, dedi: ru'vada
kendimi goriiyorum ki sarap sikiyorum, digeri de ben, dedi: ru'vada kendimi
gortivorum ki basimin tistiinde bir ekmek gétiiriiyorum ondan kuglar yiyor, bize
bunun ta'birini haber ver, ¢lnki biz, seni muhsinlerden goériyoruz.” (Y asuf 12/36).

“Ve (Yusuf) ana babasini tahtanin iizerine ¢ikardi. Hepsi de ona secdeye
kapandilar. O dedi ki: Babacigim iste daha onceki riiyamin te vili hakikaten rabbim
onu ger¢ek kildi.” (Yasuf 12/100).

Allah Teéla, Musa ve alim kissasinda soyle buyurmustur: “Dedi ki bu, seninle
benim aramin ayrilmasidir. Sana, sabredemedigin hususlarin te’vilini haber
verecegim.” (Kehf 18/78) .... “Onu kendi emrimden islemedim. Bu, sabredemedigin
olaylarin te’vilidir.” (Kehf 18/82). Bu ayetlerdeki te’vil, alimin islemis oldugu,
sahibinin izni olmadan gemiyi delme, ¢cocugun oldiiriilmesi ve duvarin diizeltilmesi
gibi fiillerin te’vilidir. Musa’ya “sana te’vilini haber verecegim” dedigi haberler ise
buradaki eylemlerin gercek mahiyetleridir.**®

Ibn Teymiyye’ye gore te’vilin manast: “Keldmin ona déndiigii, dayandigi
veya ona dondiirtildiigli, dayandirildigi ya da sozii ilk soyleyenin kastettigi manadir.

S6z ancak kendisi ile kast olunan hakikate riicu eder.”**

Yani eger bir emir varsa
onun te’vili emrin yerine getirilmesi, bir fiil, olay veya olgu sdz konusu ise onun
te’vili de bu fiil ve olayin gergeklesmesidir. Sayet bahsi edilen sey insanlarin idraki
disinda bir varlik ise onun te’vili de o varhigin gercek mevcudiyetidir. Biz onlar

ancak dunyadaki benzerleri tizerinden anlayabiliriz ki bu anlama da onlarin tefsiridir.

3.2. ibn Teymiyye’ye Gore Tefsir ve Te’vil Arasindaki Fark

Ibn teymiyye te’vil ve tefsir lafizlarinin manalarim ayrrmaktadir. Bu ayrimi
yapmasi onun muhkem ve miitesabih konusundaki diisiincesinin temelini
olusturmaktadir. Daha once te’vil lafzina bilinmeyen bir sey hakkinda yorum
yapmak gibi bir mana verilmigtir. Dolayisiyla “Miitesabihler hakkinda asla bir yorum
yapilamaz, eger yorum yapilirsa insan dinden ¢ikmaya kadar.” ilerleyebilir gibi bazi
fikirler 6n plana ¢ikmistir. Bunun yaninda “Miitesabihler hakkinda konusanlar ancak
kalplerinde egrilik olanlardir.” gibi sdylemlerle karsilasilmaktadir. Ote yandan te’vil

lafzina tefsir anlami yiikleyenler ise miitesabihlerin ancak ilim ehli tarafindan

18 {bn Teymiyye, el-Iklil, 30.
9 {bn Teymiyye, el-Iklil, 32.
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anlagilabilecegini onlarin disindaki insanlarin miitesabih hakkinda yorum
yapmalarinin yasak oldugunu sdylemektedirler. Tiim bu karmasanin igerisinde Ibn
Teymiyye’nin, miitesabihlerin tefsiri ve te’vili’nin anlamlarindaki farkligi ortaya
cikarmasi karisikligr ¢6zmede oldukca etkili rol oynamaktadir. O, te’vil ve tefsir
farkini s6yle ortaya koymaktadir:

Kur’an’in tamami anlasilir, aciktir. Anlasilmayan hicbir ayet yoktur.160
Dolayisiyla miitesabihlerin méanasi bilinemez, onlar asla anlasilamaz tezi yanlis bir
tezdir. Fakat bu itirazimiz ayetin niizul sebebinde Hristiyan heyetinin yaptig1 gibi
miitesabih lafizlardan zahire aykiri bilinmeyen bir anlam ¢ikarmak hususunda
degildir. Burada te’vil ve tefsir ayrimi isin icine girer. Miitesabihlerin tefsirleri
bilinebilir fakat te’vileri, 6zleri, hakikatleri ise Allah’tan baska kimse tarafindan
bilinemez.'®* Kiyametin ilminin Allah’in katinda olmasinin, O’nun bize bildirdigi
Ol¢iide kiyametin sifatlar1 ve o giiniin korkularini bilemeyecegimiz ve onu beyan
eden ayetleri agiklayamayacagimiz méanasina gelmemektedir.*® Allah’in “Kur’an’m
ilmini ihata etmek” ile “onun te’vilini getirmek” kavramlarin1 birbirinden farki
bulunmamaktadir. Bir ayetin te’vili gelmese de ilim ehli onun ilmini kusatabilir
clinkii ilmi ihata etmek, layik-1 vechi ile kelamin manalarin1 bilmektir. Te’vil ise
bizzat haber verilen seyin vuku bulmasidir. Haberi bilmek; tefsiri bilmektir. Kendisi
hakkinda haber verileni bilmek ise te’vili bilmektir."®® Kur’an’daki hicbir ayetin
tefekkiir edilmesinin tefsirinin yapilmasmin Oniinde engel teskil etmemektedir.
Allah, Kur’an’1 insanliga muhkemiyle miitesabihiyle bilinsin, fehmedilsin,
fikhedilsin, diisiiniilsiin ve hakkinda tefekkiir edilsin diye indirmistir. Hasan Basri
(r.a) soyle demistir: “Allah, indirdigi her bir ayetin, miitesabihinin ve gayriin degil
de onun ne hakkinda indirildiginin, onunla kastedilen mananin ne oldugunun ve
ondan neyin istisna edildiginin bilinmesini ister.” 1%

Miitesabihlerin te’vilini yalnizca Allah’in bilmesinin yaninda tefsirleri ise
insanlar tarafindan bilinebilir hatta bilinsin diye indirilmislerdir. “Bu Kur’an,
dyetlerini tedebbiir etsinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana inzal ettigimiz

bir kitaptir.” (Sad 38/29) bu ayet muhkem ayetler i¢in de miitesabih ayetler igin de

180 fbn Teymiyye, el-Iklil, 22.
181 fbn Teymiyye, el-Iklil, 21.
182 fbn Teymiyye, el-Iklil, 19.
193 {bn Teymiyye, el-Iklil, 21.
184 {bn Teymiyye, el-Iklil, 22.
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gecerlidir. Allah’m tefekkiir edilmesini nehyettigi higbir sey yoktur. Allah ve Rasulii
ancak fitne arayarak ve te’vilini bildiklerini zannederek miitesabihe yonelenleri
zemmetmislerdir. Al-i Imran 7. Ayetin niizul sebebi de buna isaret etmektedir.*®
Miitesabihlerin te’villerini ise ancak ve ancak gerceklestikleri zaman Ogrenme
sansimiz bulunmaktadir.

Tefsir, insanlarin imkanlar 6l¢iisiinde, bes duyulariyla algilayabildikleri veya
ayetin ayetle, ayetin hadisle, ayetin alimlerin agiklamalar1 gibi yardimci unsurlarla
anlamalar1 yani 0 ayeti fehmetmeleridir. Fiziki olsun metafizik olsun tim ortamlara
ait ifadelere yer veren ayetlerin tamammin tefsirinin yapilabilabilir. Yani Ibn
Teymiyye’ye gore “namazlarinizi kilin veya zekdtlarinizi verin” gibi birgok alimin
muhkem dedigi lafizlar ile bircok alime goére anlasilmadigi i¢in miitesabih sayilan
“Allah arsa istiva etti veya irmaklar akan, sarap ve ipek elbiseler bulunan cennet”
gibi lafizlar arasinda anlasilma yoniinden bir farklilik yoktur. Bu iki lafiz tiiriiniin de
tefsirleri yapilabilir ve anlasilabilirdir. Ibn Teymiyye’ye gore te’vil ise lafizlarin,
insanlarin diinyadaki imkanlariyla asla ulasamayacagi ozleri ve hakikatleridir.
Insanlar cennet ve cehennemden bahsedilen ayetlerdeki maksadin ne oldugunu ve
cennet ve cehennemin ne igin var oldugunu anlayabilirler fakat Te’vilini ise
anlayamazlar ¢iinkii cennet ve cehennemin te’vilini bilmek i¢in ancak onlar
gormeleri, algilamalar1 gerekir. Insanlarin ise duyulari metafizik varliklarin gergek
mahiyetini idrak etmek icin yetersizdir. Ibn Teymiyye’nin metafizik varliklardan

bahseden lafizlar1 miitegabihattan saymasinin sebebi de budur.

3.3. ibn Teymiyye’ye Gore Muhkem ve Miitesabih Hakkindaki Gériisler
ve Sebepleri

Ibn Teymiyye zannedilenin aksine farkli goriislere acik bir yapiya sahiptir.
Muhkem ve muitesabih konusunda kendisinden farkli goriislere de aynmi hosgoriiyii
gostermis ve onlarin farkli gorlislere sahip olmasindaki etkenleri acikliga
kavusturmustur. Hele de bu farkli goriisler seleften bir alime ait ise Ibn Teymiyye bu
gorlisli asla goz ardi etmemekte ve adeta o alime olan saygisinin geregi olarak o
gorlisiin yanlis olmadigini, farkli olmasinin sebebini acgiklayarak anlatmaktadir.

Muhkem ve miitesabih konusundaki bazi farkli goriisleri s0yle agiklamistir.

1% {bn Teymiyye, el-Ik/il, 12-13.

66



Miitesabihe “mensuh” muhkeme de ‘“nasih” diyen Aalimler miitesabihi
“seytanin ilka etmesi”’, muhkemi de “seytanin ilka ettigi seyi Allah’in ayetleriyle
muhkem kilmas1” seklinde anlamaktadirlar. Bu sebepten miitesabihe mensubh,
muhkeme ise nasih manasini Vermislerdir.166 Onlarin bu diisiincesindeki temel sebebi
Allah’m; “Ve Allah, Seytanin ilka ettigini nesheder, sonra Allah, dyetlerini muhkem
kilar.” (Hac 22/52) ayetidir. Allah’in da Kur’an’da muhkemi bazen miitesabihin
bazen ise mensuhun karsisinda zikretmektedir. 167

Selefin 1stilahinda, ammin tahsisi ve mutlakin takyidi gibi bazi1 hususlar da
mensuh olarak zikredilmektedir. Selef buradaki mensuha da miitesabih demislerdir.
Clnku soz tahsis ve takyid edilmeden 6nce iki manaya gelme ihtimali varken tahsis
veya takyid ile manasi teke diisiiriiliir ve muhkem kilinir. Iste bu islem yapilmadan
onceki halleri mensuh veya miitesabih olarak adlandirilmaktadir. Miitesabihe mansuh
denilmesinin sebeplerinden biri de budur.'®®

Muhkem kilmak bazen tenzil hususunda olur. Allah katindan indirilen
muhkemi, Allah ithkam etmistir. Yani onu baska seylerle karismaktan korumustur.
Onun mahiyetinden olmayan seyi ondan ayirmistir. IThkam; “ayirma, temyiz etme,
farkli kilma ve bir seyin kendisi ile tahakkuk ettigi ve saglamliginin meydana geldigi
sinirlama” ménalarina gelmektedir.'®® Kimi alimler ise muhkem geldigi zaman kendi
smirin1 ¢izdigi ve bagka seylerden kendisini ayirdigi i¢in diger seyleri ortadan
kaldiran manasinda nasih olarak adlandirmislardir. Aym sekilde miitesabih de bunun
z1dd1 kabul edilerek mensuh anlamina biirlinmiistiir.

Miitesabihlere dair bir baska goriis ise Miicahid ve Ibn Kuteybe gibi ayetteki
vakfenin “ilimde derinlesenler” den sonra olacagini sdyleyenlerin goriisiidiir. Onlarin
bu goriis lizere olmasinin sebebi, te’vil lafzinin Kur’an’daki kelime manasi ile bu
alimlerin ona yilikledigi mananin farkli olmasidir. Te’vil lafzinin anlamindaki
miistereklik sebebiyle ortaya bir karisiklik ¢ikmistir. Bu alimlerin te’vile yiikledikleri
mana ise tefsir etmek ile es anlamlidir.*"™

Yukaridaki bilgilerden anlasilacagi iizere Ibn Teymiyye goriislerini

benimsesin veya benimsemesin farkli goriislere de diisiincesinde yer vermis, onlari

186 fbn Teymiyye, el-Iklil, 8.
187 fbn Teymiyye, el-Iklil, 9.
1%8 fbn Teymiyye, el-Iklil, 10.
19 {bn Teymiyye, el-Iklil, 11.
0 {bn Teymiyye, el-Iklil, 23.
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degerli saymis ve saygi gostermektedir. Muhkem ve miitesabihe dair farkli goriislerin
neler oldugunu ve nigin farkl farkli goriislere sahip olundugunu tarihsel ger¢evede
degerlendirerek anlatmaktadir. Bu degerlendirmelerin sonucunda da kendisinin

muhkem ve miitesabih konusunda ne diisiindiigiinii islemektedir.

3.4. ibn Teymiyye’ye Gore Muhkem ve Miitesabihin Tanimi

Ibn Teymiyye Kur’an’in tamamiin anlasilir oldugunu diisiinmektedir. Bu
sebeple yukarida da belirttigimiz gibi miitesabihlerin anlasilacagini diistinmektedir.
Ancak Ibn Teymiyye’nin burada anlasilabilirlikten kast ettigi mana tefsir acisindan
anlasilmasidir. Te’vil’e vardigi mana farkli oldugu i¢in miitesabih ayetlerin te’vilinin
yalnizca Allah tarafindan bilindigini tefsirinin ise kullar tarafindan bilinebilecegini
sOylemektedir.

Ahiret, cennet, cehennem gibi metafizik ortama ait olan varliklar
miitesabihattandir. Ye’clic ve Me’ciic, glinesin batidan dogmasi, rabbinin ve
meleklerin sira sira gelmesi, cennet, ates, nimetler ve azap tiirleri gibi seylerin vaktini
ve Ozelliklerini Allah’in bilebilecegi seylerdir. Insanlarin ise bunlar giicii oraninda
anlamaktadirlar. “Salih kullarim icin, hi¢bir goziin gormedigi, hi¢bir kulagin
duymadig, hi¢bir beser kalbine gelmeyen seyler hazirladim.”*™* kutsi hadisi ve ibn

Abbas’in  “Cennette olan seyler diinyada yoktur.”*"

173

sOzii bu diisiinceyi
desteklemektedir.*” Ibn Teymiyye’ nin bu sézlerinden anlasilacag iizere o, diinyada
insanlarin  smirli oldugunu buradaki smirlarla metafizik olan alemdeki seylerin
ger¢ek mahiyetlerini kavrayamayacaklarini diisiinmektedir. Allah cennette hamr, siit,
su, ipek, altin, giimiis ve diger seylerin bulundugunu haber vermistir. Fakat su
kesindir ki; ahirette verilen bu nimetler diinyadakilerin esdegeri degildir. Yalnizca
ikisi arasinda benzerlikler vardir. Aralarinda isim benzerligi vardir. Ciinkii insanlara
bildikleri iizerinden ortak bir miinasebet kurup bilmedikleri ortam anlatilmaktadir.
Fakat diinyadakilere benzetilerek anlatilan bu hakikatlerin diinya Uzerinde idrak
edilemeyecek bir hususiyetleri vardir. Onlar1 diinyada idrak etmenin higbir yolu

yoktur. Iste o hususiyetleri veya mahiyetleri Allah’tan baskasmin bilemeyecegi

te’villeridir.

1 Buharf, “Bed’’l-halk”, 8.

172 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitabii’l-Bed" ve +-tarih (Bagdad: Mektebetii’l-milsenna, ts.), 1:
194.

'3 {bn Teymiyye, el-Iklil, 16.
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Bahsedilen bu hakikatlerin tamamimin gercekligi vardir fakat Insanlar bu
hakikatleri idrak noktasindan yetersizdir. Isimler isimlere benzer. Miisemmalar da
miisemmalara benzer fakat farkli olduklar1 hususlar, benzestikleri hususlardan ¢ok
daha fazladir. Miitesabihlerin te’vilini; vakit, miktar, tiir ve hakikat cihetinden sadece
Allah bilir. Biz ise bu hususlar kendi nezdimizde mevcut olmadigi i¢in, ilmimiz
yettigi Ol¢iide ancak onlarin bazi niteliklerini bilebiliriz. Allah’mn ‘Bilakis ilmini ihata
edemedikleri seyi yalanladilar. Heniiz onun te’vili kendilerine gelmedi...” (Yunus
10/39) ayeti de tipki bunun gibidir.*™* “Insanlar sana kiyamet hakkinda sual
ediyorlar. De ki; onun ilmi Allah katindadir. Nereden bileceksin belki de kiyamet
yakindr.” (Ahzab 33/63) ayetinde kiyametin ilminin ancak Allah katinda oldugu
acikca beyan edilmistir. Onun muayyen vaktini ve hakikatini ancak Allah bilir. Biz
ancak bize haber verildigi 6l¢iide onun sifatlarini bilebiliriz. Fakat bu ilmin yalnizca
Allah katinda olmasi, O’nun bize bildirdigi dl¢lide kiyametin sifatlarin1 ve o giliniin
korkularmmi1 bilebilecegimiz ve onun ahvalinin beyan eden naslar1 tefsir
edebilecegimiz gercegine engel olmaz.'™

Al-i Imran 7. Ayetin niizul sebebinde gegen, Hristiyanlarin Kur’an’daki
“inna” ve “nahhu” zamirlerini te’vil ederek “ilahlar {igtiir” seklinde neticeye
varmalarindan hareketle, Allah, cennet, cehennem, melekler, cinler gibi metafizik
varliklarin yerine kullanilan kisi zamirleri veya onlara isaret eden isaret zamirlerini
de miitesabihattan saymak miimkiindiir.!”® Bunlara miitesabih demesi, zamirlerden
kastin kim veya kimler oldugunun anlasilmamasi degildir. O zamirlerin isaret ettigi
varliklarin gergek mabhiyetlerinin insanlarin hakikatlerini kavramakta yetersiz
olmalarindandir.

Miitesabihlerin manas1 acik ve anlasilir bir sekildedir. Ayn1 zamanda bu
manalarin  her birinin zahirinde nasilsa Oyle anlagilmas1 gerekmektedir.
Miitesabihlerin zahirleri disinda batini bir anlamlar1 bulunmamaktadir. Bu manalarin
zahiri disinda batinl manalar1 oldugunu diisiinenler sapkin bir diisiinceye
sahiptirler.*”” Ornegin “Rahman arsin iistiine istiva etti.” ayetinden kastedilenin yine

ayetin zahirinden anlasilan seydir. Bunda farkli bir mana aramak yanhistir. Fakat

1% fbn Teymiyye, el-Iklil, 17-18.
7> fbn Teymiyye, el-Iklil, 19.
Y% {bn Teymiyye, el-Iklil, 14.
Y7 {bn Teymiyye, el-Iklil, 36.
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Allah’in zati veya subuti sifatlarinin tamami miitesabih oldugu i¢in onlarin tefsiri
anlagilabilir fakat te’villeri bir insan tarafindan asla bilinememektedir. Yani insan bu
tiir lafizlar1 zahiren anlasa da keyfiyetleri hususunda hi¢bir yorum yapamamaktadir.
Malik b. Enes’in su diyalogu buna 6rnek olarak zikredilebilir: Malik b. Enes’e
“Rahman nasil istiva etmistir?” diye soruldugunda Enes sdyle cevap vermistir:
“Istiva malumdur. Keyfiyeti mechuldiir. Ona iman etmek gerekir. Onun keyfiyeti
hakkinda soru sormak bid’attir.” Seleften kimse miitesabihlerin keyfiyeti hakkinda
yorum yapmamislardir. Ayetlerin zahirinden baska bir anlam yl'iklememislerdir.178
Burada su 6rnegi de verebiliriz. “Eger birisi, Allah’in ‘Siiphesiz ki ben sizinle
beraberim; isitir ve gorlrim’ kavli hakkinda ‘Nasil isitir ve nasil goriir?’ diye
sorsayd1 soyle derdik: ‘Isitmek ve gdrmek malumdur. Keyfiyeti meghuldiir.” Sayet
birisi deseydi ki: ‘Allah Musa ile nasil konusur?’ derdik ki: ‘Konusmak malumdur.

Keyfiyeti gayr-1 malumdur.”*"

Her ne kadar bu 6rneklerden miicessimeye yaklasan
bir diisiince ortaya ¢iksa da burada cisimlestirme asla yoktur. Ciinkii Allah’in zat ve
sifatlarina dair herhangi bir yorum yapilmamaktadir. Nasil ki Allah’in gérmesi ve
duymasimin keyfiyeti de bilinmezken gérme ve duyma yetilerimiz {izerinden bir
mana anlagilmaktaysa istiva ve konusmak gibi fiiller de insanlarin fiilleri {izerinden
tefsirleri yapilan fakat keyfiyetini kimsenin bilmedigi seylerdir. Buradan hareketle
Ibn Teymiyye’nin, Allah’m isim, sifat ve fiillerinin tamaminin da miitesabihattan
oldugu diisiindiigii acik¢a anlasilmaktadir. Ibn Teymiyye’nin Allah’mn zat ve
sifatlarina dair olan miitesabihlerin tanimini nasil yaptigim Mustafa Oztiirk sdyle
nakletmektedir: “Ibn Teymiyye’nin belirttigi gibi; O’nun gergek tanri olarak higbir
esi ve ortaginin bulunmadigini, higbir seyin ona benzemedigini bildiren, yani kisaca
Allah’n ne olmadigin1 bildiren naslardir.”*®

Son olarak gelecege dair haberlerin de miitesdbihattan oldugunu belirtmemiz
gerekmektedir. Gelecege dair haberler de gerceklesmedigi icin te’vilini yani ig¢

yiizlinli, ger¢ekligini yahut keyfiyetini yalniz Allah’in bilebileceginden dolay1 bu

tirden haberleri de miitesabihattan kabul etmek mimkindir. Bu tdrden

' Tbn Teymiyye, el-Iklil, 37-38.
9 {bn Teymiyye, el-Iklil, 39.
180 Oztiirk, Kur’an, 116.
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miitesabihlere mazideki yasamis kisilerin ahvalinden bahseden haberler de
eklenebilir.'®!

Ibn Teymiyye; insanlarin idrakinin {izerinde olan metafizik varliklardan
bahseden lafizlar1, bu varliklarin yerine kullanilan veya onlara isaret eden zamirleri,
geemis ve gelecekteki olaylardan bahseden haberleri ve Allah’in isimlerinin, zati ve
subliti sifatlarmin tamamimi miitesabih taniminin icerisine almustir. Yani Ibn
Teymiyye’ye gore miitesabih’in tanimi; insanlarin diinya iizerindeki imkanlariyla
hakikatlerini idrak etmelerinin miimkiin olmadig1 varlik, olus veya olaylardan
bahseden lafizlardir. Muhkem ise; miitesabih lafizlarin disinda kalan ve insanlarin
diinyadaki imkanlariyla - bes duyu — hakikatlerini idrak edebildikleri seylerdir. Yani
lafiz bir varliktan bahsediyor ise viicut bulmus haalini, bir fiilden bahsediyor ise

yapilmis halini idrak edebildikleri lafizlardir.

18 {bn Teymiyye, el-iklil, 52.
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SONUC

Ibn Teymiyye, babasinin da bir Hanbeli alimi olmasi sebebiyle cocukluk
doneminden itibaren ilim ile mesgul olan bir bireydir. Daha genc¢ yasta iken Kur’an
ve Silinnet’e olan hakimiyeti sayesinde yasadigi yerde adindan sz ettirmeyi
basarmistir. Hayat1 boyunca bir yandan ilimle mesgiil olmus bir yandan da Mogol
istilalar1 esnasinda komutanlik gorevi yiirlitmistiir. Kaleme aldigi risaleleri
doneminde oldukc¢a dikkat cekmis ve begenilerin yami sira ¢ok sayida itiraz ve
elestirilere maruz kalmistir. Verdigi bazi fetvalardan otiirii siddetli tepkiye maruz
kalmis ve mahkemeye c¢ikarilma boyutuna kadar ilerlemistir. Her mahkemede
kendini basariyla savunsa da onun bu basarisin1 ¢ekemeyen bazi kisiler onu hapse
atilmaya mahkum birakmislardir. Déneminde, zulmeden valilere, bazi1 tasavvufculara
ve felsefecilere karsi oldukga ciddi ilmi miicadeleler vermistir. O’nun bu
miicadeleleri basariya ulastikca donem yoneticileri tarafindan eziyet gérmiis ve hapse
atilmistir. Hapse atildigi halde bile bir sekilde risalelerini yazarak miicadelesini
siirdiirmiigtiir. Son olarak kalemi ve kagidi da elinden alindiginda daha fazla
dayanamayip vefat etmistir. Ibn Teymiyye; tefsir, hadis, fikih, arap dili, kelam,
mantik, felsefe, tasavvuf ve sosyoloji gibi hemen her alanda bir¢ok risale ve kitab1
kaleme almistir. Ozellikle fikth ve tefsir alaninda adindan her dénemde soz
ettirmigtir. Kaleme aldig1 risaleleri “Mecmau’l-Feteva” adli eserde bir araya
toplanmigtir. Bu eserden ayri olarak sia’ya bir elestri ve Ehl-i Stinnet’e bir savunu
niteliginde kaleme aldigi “Minhacl’s-Siinne” eseri matbu bir sekilde giiniimiize
kadar ulasmustir.

Ibn Teymiyye’nin, bazi konulara ait goriisleri onu bircok alimden farkli
kilmistir. Bu goriislerden biri de bizim ¢alismamizda kaleme aldigimiz “muhkem ve
miitesabihin” manasina ait olan goriisiidiir. Diger alimlerden bazilar1 muhkeme agik
net anlasilan; miitesabihe ise manasin1 herkesin anlamadigi, kapali olan ve
anlasilmasi i¢in yardimci kaynaklara ihtiya¢ duyan lafiz anlami yliklemislerdir. Kimi
alimler, huruf-u mukattaa miitesabihtir demislerdir. Kimileri ise muhkemi, nesheden
ayetler; miitesabihi ise mensuh olan ayetler olarak tanimlamiglardir. Fakat tiim bu
anlamlarin yiiklenilmesinin ayr1 ayri1 sebepleri bulunmaktadir. Mesela miitesabihe
kapalilik manas1 yiiklemenin gerekcesi; miitesabihin manasindaki ¢cok anlamliliktir.

Tefsir ilmi ilerleyip gelistikten sonra kavramlara kendi literatiirii igerisinde manalar
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yiiklemistir. Bu dogal bir siiregtir. Bir lafiz, farkli alanlarda farkli manalar arz
edebilir. Miitesabih lafz1 da tefsir literatiirii icerisinde “anlamdaki kapalilik”
manasini almistir.

Calismamizdaki muhkem ve miitesabih Al-i Imran Saresi 7. Ayet’teki
“muhkem ve miitesabih™ lafizlaridir. Buradaki lafizlar terim anlamlart degil ilk yani
sozliik anlamlari dikkate alinarak anlasiimalidir. Bu sebepten Ayet’te gegen muhkem
ve miitesabih lafizlarindan murad edilen manay1 dogru tespit edebilmek i¢in Once
muhkem ve miitesabihin s6zliik anlamlarini tespit etmek gerekmektedir. Daha sonra
bu lafizlarin zahirl yani sozlik anlamiyla baglanti kurarak ayete biitiinsel olarak
bakilmalidir. Boyle bakildiginda ise birkag unsur daha gbéze carpmaktadir. Bu
unsurlardan ilki, “te’vil” lafzidir. Te’vil lafzinin ayette hangi anlami ifade ettigi ayeti
anlamak acisindan oldukg¢a onemlidir. Ciinkii sahabe doneminden bu yana te’vile;
belli bir karineyle lafzin manalarindan ilk olanin degil ikincil olanlarin tercih
edilmesi, tefsir etmek ve yorum yapmak gibi manalar yiiklenmistir. Fakat bizim ele
aldigimiz ayette ise te’vili de yine bu terim anlamlarindan uzaklastirip sozliik
anlamiyla ifade etmemiz gerekmektedir. G6ze carpan unsurlardan ikincisi ise “ilimde
rasih olanlar” seklinde bahsedilen sahislarin kimler oldugudur. Ilimde rasih
olanlardan kastedilen mana nedir? Yani ilimde rasih olanlar bu miitesabihlerin
te’villerini bilebilirler mi bilemezler mi? Tiim bu sorularin cevabi ise te’vil lafzina
yiiklenilen anlama baghdir. Te’vile yukarida zikrettigimiz terim anlamlarini
yiikleyen sahislar ilimde rasih olanalrin miitesabihlerin te’villerini bilebileceklerini
sOylemislerdir.

Te’vile sozlik anlami olan “bir seyin aslina donmesi” seklinde anlam
verenler ise miitesabihlerin te’villerini asla Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini
sOylemislerdir. Ciinkii bir lafzin te’vili o lafzin hakikatidir. Yani cennet ve
cehennemin te’vili cennet ve cehennemin kendisidir. Allah’in ilminin te’vili Allah’in
ilminin kendisidir. Insanlar ise diinyadaki duyulariyla, imkanlariyla asla bu
hakikatlerin hi¢birini idrak edemezler fakat diinyadaki benzerleriyle bunlarin ne igin
var edildigini, amacinm1 kavrayabilirler. Iste miitesabih lafizlarin varligi da bu
sebeptendir. Miitesabih lafizalar metafizik aleme ait olan varliklarin ve onlarin
Ozelliklerinin, insanlarin anlamasi ve onlardan 6giit almalart i¢in fiziki alemdeki

benzerleriyle ifadesinde kullanilan lafizlardir.
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Te'vile verilen manaya bagl olarak Ayet’teki fasilanin nerede olacag
konusunda da fikir ayrihigina diistilmiistiir. Te’vile sonradan yiiklenilen terim
anlamini1 verenler, fasilanin “ilimde riisuh sahibi olanlar” dan sonra; te’vile sozliik
anlaminm1 verenler ise fasilanin “Lafzatullah” tan sonra olacagini sdylemektedirler.
Yani fasila Lafzatullah’tan sonra olursa, miitesabihlerin te’vilini - Ozlerini,
hakikatlerini - Allah’tan bagka kimse bilemez manasi ortaya ¢ikmaktadir.

Ulastigimiz sonuca gére muhkem ve miitesabihin sinirlarini soyle cizebiliriz:
Miitesabih lafizlar biitiin ilahi kitaplarda bulunan ve bulunmasi zorunlu olan
lafizlardir. Ciinkii biitiin ilahi kitaplar Allah tarafindan indirilmistir. Hepsinin i¢inde
de metafizik unsurlardan bahsedilmektedir. Ciinkii ilahi kitabin kaynagi metafizik
alemdir. Dolayisiyla bu metafizik dlemden bahseden lafizlar insanlarin duyulan ile
gercek mahiyetleri kavranamayacak diizeydedir. Iste bu sebeple insanlar bu tiir
lafizlar1 kendi alemlerinde, duyularinin yeterli oldugu diizeyde anlayabilmektedir.
Metafizik aleme ait varliklar anlatilirken insanlarin onlar hakkinda bilgi sahibi
olabilmeleri ve bu anlatimlardan kendilerine d6dev ¢ikarmalari amaglanmaktadir. Bu
amacin ger¢eklesmesi icin ise varliklar, fiziki alemdeki benzerleriyle anlatilmaktadir.
Miitesabihin “birbirine benzeyen” anlamini i¢erdigi i¢in bu tiir lafizlara da miitesabih
denilmistir. (f)rnegin; cennette akan nehirlerin diinyadakine benzerlikleri bulunabilir,
fakat mahiyet acisindan asla ayni degillerdir. Fakat insanlarin zihninde bir cennet
tasviri olusturmanin yolu diinyadaki benzerlerine basvurmaktan ge¢mektedir. Iste bu
tiir lafizlara da miitesabih denmektedir. Bu tiirden olan lafizlarin haricindeki tim
lafizlar ise muhkemdir. Yani metafizik alemden veya oradaki varliklardan ve
sifatlarindan bahseden lafizlar miitesabih, fiziki dleme ait olan lafizlar ise muhkem
lafizlardur.

Ibn Teymiyye de konu hakkinda bu diisiinceye sahiptir, fakat bu tanima ek
olarak Kur’an’da metafizik varliklarin yerine kullanilan ve onlara isaret eden
zamirleri de miitesabihattan kabul etmektedir. Yine Kur’an’daki ge¢mis ve
gelecekten bahseden ayetleri de te’villerini Allah’tan baskasinin bilemeyecegi icin
miitesabihattan kabul etmektedir. Ibn Teymiyye muhkem ve miitesabih konusunda
belirleyici unsur olarak te’vil lafzin1 benimsemektedir. Te’vile ise lafiz eger bir emir
ise emrin gergeklesmesi, eger bir haber ise haberin ger¢ek olmasi manasini

yiiklemistir. Bu sebeple Ibn Teymiyye’ye gére, te’vilini yalnizca Allah’in bildigi
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seyler miitesabih, insanlarin da bilebilecegi seyler muhkemdir. Bu sebeple ge¢mis ve
gelecekten haberleri de miitesabihattan saymistir. Miitesabihlerin hakkinda da
tefekkiir etmeyi uygun gdrmiistiir fakat Ibn Teymiyye’nin itiraz etttigi sey
miitesabihlerin mahiyetleri yani te’villeri hakkinda bilmeden art niyetli olarak yorum
yapmaktir. Bu takdirde miitesabihlerin anlasilabilecegini tefsirlerinin yapilabilecegini

diistinmektedir. Allah en iyisini bilendir.
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