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OZET

Modernite, 16. yiizylldan bu yana Avrupa'da meydana gelen diisiince
sistemine bagli olarak sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi doniisiimlere yol agmustir.
Siyasi doniisiimiin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan uluslasma ve ulus-devlet, siyasi
orgutlenmelerin yeni bir hal almasina neden olmuslardir. Siyasi Orgutlenme,
imparatorun egemenliginin kaynagini teolojik unsurlardan degil, yonetimde artik s6z
sahibi olmaya baslayan halktan aldigi bir yapiya biirlinmiistiir. Ydnetimde s6z sahibi
olmaya baglayan halk, bir arada bulunmusliklarin1 ve iilkelerine karsi hissetikleri

aidiyet duygusunu ulus olma bilincine tagimistir.

Ulus-devletlerin kurulmas: ile otorite tek elde toplanarak merkeziyetci bir
yonetim tarzi uygulamaya konulmustur. Bu baglamda, ulus-devlette yoneticinin
mesruiyet kaynaginin halk olmasia karsin devletin halk {izerindeki dizayn etme,
diizen saglama ve homojenlestirme egilimi geleneksel devlet yapisina gore oldukca
etkili bir hale gelmistir. Siyasi gl¢, halkin aidiyet hissini diri tutmak ve ulusal
bilincin yerlesmesini saglamak amaciyla feodal yapida rastlanmayan sekilde halki
kiiltiirel homojenlestirmeye tabi tutmustur. Bu kapsamda modernite sonrasinda
ortaya c¢ikan diisiince tarzi, siyasi erkin kiiltiirel homojenlestirmeyi uygularken en
Onemli dayanagi olmustur. Halktan modern yasam sekline intibak etmesi ve

kiiltliriinii buna gore sekillendirmesi beklenmistir.

Avrupali Yahudilerin diger Avrupali toplumlara benzer sekilde modernite ile
meydana gelen s6z konusu doniisiimden etkilenmemeleri miimkiin olmamustir.
Avrupa'nin yasadigi doniisiim Yahudiler agisindan olumlu ve olumsuz olmak iizere
iki sekilde sonuglanmistir: Ulus-devletlerin insas1 ve uluslasma bilincinin yer etmeye
baslamas1 neticesinde Avrupali Yahudiler istenmeyen toplum haline gelirken, diger
taraftan Avrupa milliyetgiliklerine karsi refleks olarak da Yahudi milliyetgiliginin

dogusu gerceklesmistir.

Yahudi milliyet¢iliginin diaspora milliyet¢iligi olarak Avrupali 6rneklerden
farkli sekilde gelismesine karsin ulus-devlet ingsasinin akabinde siyasi gii¢c Yahudi
ulusunu meydana getirme adina uyguladig: kiiltiirel homojenlestirme politikasinin
merkezine modern Avrupali yagsam tarzini almistir. Homojen bir Yahudi toplumunun

olusturulmasi amaciyla 1950'lilerden itibaren yogun sekilde Ortadogu iilkelerinden



goc ettirilen Mizrahi Yahudileri kurucu elitlerin sistemli olarak uyguladiklar

"Absorption Policy" (Hazmetme Politikasi) 'na maruz kalmislardir.

Hazmetme Politikasi, Mizrahi Yahudilerinin geri kalmis toplum yapisina
sahip oldugu yoniinde ayrimci bir 6nyargiyla ortaya ¢ikmistir. S6z konusu anlayisla
uygulamaya konulan Hazmetme Politikasi, Mizrahi Yahudileri'nin gelismislik
yoniinden geride kalmasina neden olmustur. Ayrimeci politikalara maruz kalan

Mizrahi Yahudiler arasinda zamanla kolektif bir tepki kiiltiiri olusmustur.

Teorik ¢alisma yontemi, tarihsel-kronolojik okuma, metin analizi ve
yorumbilimsel ¢ikarsama yoOntemleri izlenerek gergeklestirilen bu ¢alismada
Askenazi Yahudileri'nin Mizrahi Yahudileri maruz biraktiklar1 ayrimci politikanin
fikri altyapisinin nedenleri, ayrimci politikalarin hangi alanlarda ortaya koyuldugu,
Mizrahi kokenli Yahudileri bu politikalar karsisinda gergeklestirdikleri refleksler

analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Modernite, ulus-devlet, uluslasma, Hazmetme

Politikasi, Askenazi, Mizrahi.
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ABSTRACT

Modernity has led to social, cultural, economic and political transformations
depending on the thinking system that has taken place in Europe since the 16th
century. Nationalization and nation-state, which emerged as a result of political
transformation, led to a new state of political organizations. The political
organization has taken the source of the emperor's rule not from theological
elements, but from the people who are now beginning to have a say in the
administration. The people who started to have their say in the administration
brought their unity and their sense of belonging to their country into the

consciousness of being a nation.

With the establishment of nation-states, authority was gathered in one hand
and a centralized management style was implemented. In this context, although the
source of legitimacy of the ruler in the nation-state is the people, the tendency of the
state to design, maintain order and homogenize on the people has become quite
effective according to the traditional state structure. Political power subjected the
people to cultural homogenization, which was not seen in the feudal structure, in
order to keep the people's sense of belonging alive and to ensure the settlement of the
national consciousness. In this context, the way of thinking that emerged after
modernity has been the mainstay of political power in applying cultural

homogenization.

It has not been possible for European Jews to be affected by the
transformation of modernity, similar to other European societies. The transformation
of Europe has resulted in two ways, positive and negative for the Jews: As a result of
the construction of nation-states and the consciousness of nationalization, European
Jews became an unwanted society, on the other hand, Jewish nationalism was born

reflexively against European nationalism.

Despite the development of Jewish nationalism differently from European
examples as diaspora nationalism, after the construction of the nation-state, the
political power has placed the modern European lifestyle at the center of its cultural
homogenization policy in order to form the Jewish nation. In order to create a

homogeneous Jewish society, the Mizrahi Jews who were immigrated from Middle

Vil



East countries intensively since the 1950s were subjected to the systematic

"Absorption Policy" of the founding elites.

The Absorption Policy has emerged with a discriminatory prejudice that the
Mizrahi Jews have an underdeveloped structure of society. The Absorption Policy,
which was put into practice with this understanding, caused the Mizrahi Jews to fall
behind in terms of development. Over time, a collective response culture has

emerged among Mizrahi Jews who have been subjected to discriminatory policies.

In this study, which was carried out by following the theoretical study
method, historical chronological reading, text analysis and interpretive inference
methods, the reasons of the intellectual infrastructure of the discriminatory policy
that Ashkenazi Jews exposed to the Mizrahi Jews, the areas in which discriminatory
policies were put forward, and the reflexes they analyzed against these policies were

analyzed.

Keywords: Modernity, nation-state, nationalization, Absorption Policy,
Ashkenazi, Mizrahi.
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GIRIS

"Modern toplumun emsalsiz karakteri su sekilde tasvir edilebilir: Eger biitiin
insanlik tarihini tam bir giin olarak telakki edersek, bu tam giiniin 23 saatten
fazlasint avcr ve toplayict toplumlar olarak yasadik. Tarim ve hayvanculik
devresi, gece yarisinda 4 dakikalik bir zamani, sehir uygariiklar ise 3 dakikalik
bir zamant kapsiyor. Modern toplum, gundénimine ancak 30 saniye kala
dogmugtur."

(Van Der Loo ve Van Reijen, 2014: 14)

Hollandali sosyologlar Hans Van Der Loo ve Willem Van Reijen'in
Modernlesmenin Paradokslar: adli eserinden alintilanan bu climle, insanligin ulagtigt
gelisim diizeyinin yaratilisgindan bu yana gecgen siirede c¢ok kisa bir donemi
kapsamasina karsilik nitelik olarak ne kadar uzun oldugunu gostermektedir.
Insanligin ulastig1 gelisim diizeyini hazirlayan modernite anlayisi, Avrupa'da 16. yy
itibartyla meydana gelen birbirine eklemlenmis bir dizi siire¢ sonrasinda ortaya

¢ikmustir.

Ortaya ¢iktig1 donemde bir din kutsalligiyla diisiiniirleri tarafindan savunulan
modernitenin, insant merkeze alan, onu edilgen ve toplumsalligin1 6n planda tutan
konumundan alip her tiirlii kutsalligin iizerinde bir konuma yerlestiren, sahip oldugu
akil disinda baska bir yol gosterici kabul etmeyen ve sonug olarak insani adeta
Tanrisallagtiran bir diislince sistemi oldugu diisiiniilmektedir. Modernitenin akl
merkeze alan diisiince sisteminin olusumunda 'Akil Cagl' olarak da adlandirilan
Aydinlanma 6nemli bir paya sahiptir. Modernite bilincini ortaya ¢ikaran Aydinlanma
diisiincesi ise Ronesans ve Reform hareketleri neticesinde meydana gelen toplumsal,

siyasi, felsefi ve bilimsel gelismeler ile olusmustur.

Modernite bilincini ortaya koyan ve akli merkeze alan diisiince sisteminin
olugmasini saglayan Aydinlanma siireci, ayn1 kokene dayanmasina karsin diisiiniirleri
tarafindan farkli anlayiglar ile hayata gecirilmeye calisilmasi nedeniyle Avrupa
toplumlar1 arasinda tektip bir doniisiim gdzlemlenmemistir. Insanimn kendi &zgiir
iradesinin bir yansimasi olarak aklim1 kullanmasini oniinde engel olusturan dini
otoritelere karsi farkli Aydinlanma anlayislar1 farkli tepkiler gdstermistir. Dini
otoritelere kars1 Fransa'da sert bir tepki ortaya konularak etkinligi tamamen ortadan

kaldirilirken, Ingiltere ve Almanya'da ise benzer durum gozlemlenmemistir.



Uygulamada farkliliklar yaganmasina karsin akli merkeze alan anlayisla ortaya ¢ikan

modernite anlayis1 akil disinda gordiigii otoriteleri reddetmistir.

Dini otoritenin yonettigi kutsal diizenden siyrilan ve kendi basina 6zgiir hale
gelen insan, bireyselligini tatmin etmek amaciyla aklim1 ‘aragsal akla'
doniistiirmektedir. Eski diizenin yikilarak yerine insani merkeze koyan diisiince
sistemi, insanin bireysellige verilen 6nemi yanlis degerlendirmesine sebep olmustur.
Insan, yeni diizende diger kutsalliklarn hakimiyetini kaybetmesiyle tek kutsal olarak
gordiigli kendisine saglayacagi faydayi gozeterek akli yerine aragsal akli kullanmaya
baslamistir. Bu baglamda insan, aragsal aklin1 kendisinin sonrasinda muhatap oldugu
dogaya yoneltmistir. Bu siiregte doga, insan tarafindan kutsal bir diizenin hikim
stirdiigii erisilmez ve iizerinde fikir yiiriitiillemez bir alan olmaktan ¢ikarilarak aklin
yol gostericiliginde insanin kullanima sunulmak iizere faydalanilacak gelismelerin
ortaya konulacagi bir alana donistiiriilmiistiir. Aklin kullanilmasiyla sahip olunan
bilimsel diislince ile doga ilk olarak anlasilabilir bir hale daha sonra ise yonetilebilir
hale getirilmistir. S6z konusu halde insan, doga iizerinde hakimiyetini kurarak, onu
kendi ihtiyaglarina gore sekillendirmistir. S6z konusu anlayis ile doga iizerinde
hakim konuma gelen modern diisiince sistemine sahip insan, gelismislik diizeyinin
farkinda olarak kendisi ve dogadan sonra muhatap oldugu diger toplumlar: farkl

sekilde degerlendirmeye tabi tutmustur.

Modern diisiince sistemi, modernite 6ncesi donemi eski ve geleneksel dénem
olarak adlandirarak iki déonem arasinda bir ikilik meydana getirmistir. Diger diisiince
sistemlerinde de rastlanan s6z konusu ikilik, modernite ile baska bir diizleme
tasginmistir. Bu baglamda, modernite i¢in aklin kullanilmasina ve insanin
Ozgiirlesmesine engel teskil eden dinin otoritenin etkin oldugu dénem geleneksel
olarak adlandirilarak modern donemin otekisi haline getirilmistir. Modern diisiince
sistemi, kendisini tanimlamak i¢in 6teki konumuna koydugu geleneksel doneme
ihtiya¢ duymustur. Diisiince sisteminde ikili dili merkezine alan modernite igin oteki
bu anlamda olmazsa olmazdir. Modern anlayis, geleneksel toplumda insanin teolojik
unsurlarin hakim oldugu hiyerarsik bir diizene tabi oldugunu, bu diizende insanin
kendisi i¢in kurgulanan hayatin digina g¢ikamayacagini iddia ederek geleneksel

toplum {iyesi insanin bu yoniiyle edilgen bir varlik olarak yasamini siirdiirecegini



belirtir. Modernite ile birlikte ise hiyerasik diizenin bozulmasi neticesinde insan

aklin1 kullanma giiciine sahip olarak 6zgiir bir varlik haline gelmistir.

Modernitenin ortaya koydugu diisiince sistemi, bireysel olarak insanin
kendisini kisitlayan hiyerarsik diizenden Ozgiirlesmesini saglarken, toplumsal ve
siyasi olarak ise mesruiyet kaynaginin teolojik unsurlar oldugu geleneksel siyasi
orgltlenme tiplerine son vererek yerlerine mesruiyet kaynagini toplumdan alan,
toplumun ge¢mise nazaran daha fazla s6z sahibi olabildigi bir yapmin ortaya
cikmasini saglamistir. Siyasi otoriteler yerine dini otoritelerin egemenliginin 6n
planda oldugu geleneksel hiyerarsik diizende bir cemaat, aile ya da akraba temelinde
gruplasan toplumlar, dini otoritelerin yonlendirici konumunu yitirmesinin sebep
oldugu siyasi ve toplumsal gelismelerin yani1 sira ekonomik iligkilerde de meydana
gelen doniisiim ile birlikte aidiyet duygularini ulus olma bilinci ile ifade etmeye
baslamuslardir. Ozgiirlesen birey, elde ettigi maddi kazanci ortaya ¢ikaran ekonomik
iligkilerin devamliligin1 saglayan ve iizerinde s6z sdyleme hakkina sahip oldugu
siyasi Orgiitlenmeye kars1 aidiyet duygusunun yogunlugunu giderek daha fazla
arttirmaya baslamistir. Bu baglamda ulus mensuplarinin bireysel ve toplumsal
anlamdaki ¢ikarlar aidiyet sinirlarini belirginlestirmelerine, sinirin diginda kalanlarin

ise Oteki olarak goérilmesine neden olmustur.

Modernitenin getirdigi anlayis ile yasanan toplumsal ve siyasi doniisiimler,
uluslasamaya baslayan Avrupa toplumlar1 arasinda sikisan, bulunduklari her
toplumda smirin disinda birakilarak oteki haline getirilen Yahudilerin de kendi
uluslagmalarinin dogusunu hazirlamistir. Bu donemde Avrupali Yahudileri 6nce
uluslagma daha sonra devletlesme siirecine gotiiren Siyonizm, Yahudilerin maruz
kaldiklar1 sikintilar1 asmak icin farkli ¢6ziim Onerileri getiren diger Yahudi

organizasyonlari arasinda lider konuma gelmistir.

Avrupali Hiristiyanlarin = '0teki'si  olan Yahudiler, yasamaya mecbur
birakildiklar1 kirsal kesimden Fransiz Ihtilali'nin Avrupa monarsilerinde yarattigi
liberal hava sayesinde metropol merkezlerinde yasama hakkini elde etmislerdir.
Yahudilere gegmis ylizyillarda uygulanan toprak miilkiyeti kisitlamasi, zorunlu
olarak yoneldikleri zanaat ve ticaretten 6tlrl Yahudilerin tarim (ayn1 zamanda kirsal)
toplumu yerine sehir hayatina daha yatkin bir toplum olmalarina yol agmustir.

Moderniteden 6nce ge¢im kaynaginin agirlikli olarak tarima dayali oldugu dénemde



Yahudilerin zorunlu tercihleri kendileri igin olumsuz bir durum iken, moderniteden
sonra biiyiiyen kent hayati ile Avrupa metropollerine tasinan ve yasadiklari
sehirlerde basta para olmak {izere ticaretin bircok alaninda faaliyet gosteren
Yahudiler avantajli konuma gegmislerdir. 19. yiizyil itibariyla sehirli hayati
dolayisiyla modernitenin getirmis oldugu diisiince sistemini benimseyen Yahudiler,
modernligin nimetlerinden faydalanarak yasadiklari sehirlerde basta ekonomik ve
toplumsal hayat olmak {izere siyasi hayatta énemli roller edinmislerdir. S6z konusu
rollerin elde edilmesinde itici gii¢, Avrupali Hiristiyanlarin '6teki'si olan Yahudileri
doniistiirmeye yonelik zorlamalart oldugu kadar, Yahudilerin maruz kaldiklar1 oteki
psikolojisinin etkisiyle kendilerini yasadiklar1 topluma kabul ettirmek iizere

gosterdikleri yogun ¢abadir.

Avrupa'da meydana gelen siyasi, toplumsal ve ekonomik doniisiimler
neticesinde olusan liberal ortamin etkisiyle istenilen diizeyde olmamasina karsin
yasadiklar1 toplum tarafindan kabul gérmeye baslayan Yahudiler, daha fazla entegre
olmak, daha fazla kabullenilmek ve elde ettiklerinin ellerinden kayip gitmesini
engellemek amaciyla kendi toplumlarinin da Aydinlanma sirecini gecgirmeleri
gerektigi fikrini ortaya atmislardir. Zira Yahudiler, modernite fikriyatinin bilinglerine
nifuz etmesinden Once dini &gretilerinden kaynaklanan cemaat seklinde toplumsal
yapilanmalart ve Yyasadiklart Avrupa toplumlart tarafindan dini ve Kkiiltiirel
farkliliklarindan o6tiiri izole bir hayat yasamaya mecbur birakilmalari nedeniyle
oldukca kominal bir grup olarak hayatlarini1 siirdiirmiislerdir. Bu bakimdan
modernligin sagladigi hayata kavusan Yahudiler arasinda kendilerini yasadiklar
Avrupa toplumlart nezdinde Otekilestirecek modernligin karsitt olarak goriilen
komiinal hayatlarina dair ne varsa geride birakilmasi diisiincesi yerlesmistir.
Dolayisiyla basta dini otorite olmak iizere geleneksel olarak goriilen komiinal hayata

dair her sey bu sefer Yahudilerin kendi 6tekisi haline gelmistir.

Modern diisiince pratigi ile donanan Avrupali Yahudilerin, s6z konusu
fikriyatin olumlu sonuglarindan faydalanirken olumsuz yanlarindan kacabilmeleri
miimkiin olmamistir. Modernitenin iirettigi zihni yap1 siyasal alanda kendisini
uluslagsma ve ulus-devletlerin ortaya ¢ikisi ile gostermistir. Bu bakimdan, elde
ettikleri imkanlar ile sosyal, ekonomik ve siyasi alanlarda kendilerine yer edinen

Yahudiler, uluslasmanin  getirdigi  olumsuz  ortamda  Otekilestirilmekten



kurtulamamislardir. Ancak, entegrasyon c¢abasi igerisinde iken maruz kaldiklari
otekilestirme, Yahudilerin modernite fikriyatindan kopmalarina neden olmamus,
bilakis Avrupa'nin yasadigir uluslagsma siirecinden onlar da kendi paylarina diiseni

almislardir.

Moderniteyi hazirlayan, rasyonelite, sekiilarizm, gelenekten kopma ve dogaya
hakimiyet diisiincelerini benimsedikleri gibi uluslasma diislincesini de benimseyen
Yahudiler, Israil'in kurucu fikriyat: Siyonizm'in olusumuna zemin hazirlayan siireci
baslatmislardir. Modernitenin hamuruyla yogrulan Israil'in kurucu elitleri, icerisinde
yiizyillardir yasadiklar1 ancak kabul edilmedikleri toplumlarda hakim olan ve modern

diisiince sistemine dayanan batili tarzda bir devleti kurmayi amag¢ edinmislerdir.

Calismanin analiz etmeye, anlamaya ve agiklamaya ¢alistig1 en temel husus
bu noktada kendini gostermektedir. Avrupali Yahudilerden olusan Israil'in kurucu
elitlerinin  benimsedikleri modern diisiince sisteminin, yeni Yahudi ulusunun
meydana getirilmesi sirasinda uygulanan politikalar {izerinde etkisinin oldugu ve
kurucu elitlerin oGtekilestirici ve dislayict sosyo-politik tutumlarinin, Yahudilerin
modernlesme siirecinde ig¢sellestirdikleri davranis kaliplariyla ilgisinin bulundugu
diistiniilmektedir. Caligma s6z konusu durumu arastirmayr ve ortaya koymayi

amagclamaktadir.

Yukarida yer verilen bilgiler 1s13inda s6z konusu calisma, Israil'in gerek
kurulusunu hazirlayan Siyonizm fikrini besleyen kaynaklar, gerek kurulus siirecinde
uygulanan politikalar dikkate alinarak Israil Deveti'nin modern diisiince sistemi ile
doniisen siyasi orgiitlenme tarzina sahip devletlerden birisi oldugunu Gnermesine
sahiptir. Bu kapsamda, c¢alismanin birinci boliminde modernitenin felsefi arka
planini olusturan ve 16. yiizyil itibariyla Avrupa'da baslayan siire¢ ve bu siirecte
ortaya ¢ikan gelismeler incelenecektir. Buradaki amag, s6z konusu fikriyattan hasil
olan 'Gteki' kavramu ile '6tekilestirme' psikolojisini ve bu manada Bati'nin sistemli bir
bakis acisiyla Dogu'yu oOteki konumuna koyan Oryantalizm fikriyatin1 ortaya
koymaktir.

Ikinci béliimde, Israil'in 'modern manaya' sahip 'modern ¢agda' kurulan son
devletlerden oldugu dnermesini dogrulayacak fikirleri ortaya koymak iizere Israil'in

kurulug felsefesi olan Siyonizm {izerinde durulacak olup, Aydinlanma Cagi ve



modernlesme siirecinde Yahudi kimliginin olusumu, Siyonizm'i ortaya c¢ikaran

sebepler ve Siyonizm'e gore Yahudi kimligi alt bagliklar1 ele alinacaktir.

Kurulusu akabinde Israil'in kurucu elitlerince uygulanan ulus insa projesi ve
s6z konusu projenin meydana getirmek istedigi Israilli kimligi, Avrupali Yahudilerin
bu kimlige tezat nitelikler tasiyan Dogu kokenli Yahudilere bakis agisi, 6teki olarak
algilanan Dogu kokenli Yahudileri yeni kimlige doniistiirmek amaciyla uygulanan
"Absorption Through Modernization" (Modernlesmeyle Hazmetme) politikast ve son
olarak hazmetme politikasinin Dogu kokenli Yahudileri maruz biraktigi sosyal,

ekonomik ve siyasi alanlardaki ayrimci sonuglart {i¢iincii boliimiin konular1 olacaktir.

Dordinci ve son bolumde ise, modernitenin tartisilmaya baslandigi ve fikri
arka plani ile modern diisiince sistemi ile ger¢eklesen dontistimlerin yogun elestiriye
maruz birakildigi 1960'larm sonu itibarryla Israil'de Dogu kokenli Yahudilerin
gelistirdikleri refleksler ve siyasallagsma siirecleri incelenecektir. Bu boliimde ayrica
Israil'in diinyadaki 'post-modern’ konjonktiirii de dikkate alarak, uyguladig1 ayrimei
politikadan bazi akademik kesimlerce 'Post-Siyonizm' olarak adlandirilan siirece
gecisi, diger yoniiyle Dogu kokenli Yahudi refleksinin ve siyasallagma siirecinin elde
ettigi basarilar dikkate alinarak ayrimci politikadaki son durum ortaya koyulmaya

calisilacaktir.

Bu calisma ile uluslararasi arenadaki hakim politikasi ile giliglii bir devlet
imajina sahip Israil'in homojen ulusal kimlige ve saglam ulus yapisina sahip oldugu
degerlendirmesinin bir takim eksiklikleri barindirdigina dikkat ¢ekilmek istenmistir.
Tiirk akademyasinda, Osmanli tebaasi olarak yaklasik 500 yil boyunca toplumumuz
icerisinde varhigini siirdiirmiis Dogu kokenli Yahudilerin Israil toplumu igerisindeki
durumuna ve daha genis kapsamda Israil toplumuna iliskin sosyolojik incelemelerin
yeteri sayida olmadigi diistiniilmekte olup bu ¢alisma ile modernite ile doniisen'Oteki’

kavrami baglaminda katki sunma arayis1 icerisinde olunmustur.



BIRINCi BOLUM

1. KAVRAMSAL CERCEVE: MODERNITE, AYDINLANMA
OTEKI KAVRAMI, ORYANTALIZM, VE MODERNLESME
KURAMI

Giiniimiiz diinyasinda etkisinin azalip azalmadigi ve post bir doneme gegcilip
gecilmedigi konusunda hakkinda tartigsmalarin yiiriitiilmesine karsin Avrupa'da 16.
yiizyil itibartyla birbirine eklemli geligmeler neticesinde ortaya ¢ikan ve olgunluk
evresinde ortaya konulan diisiince sisteminin toplumsal, siyasi ve ekonomik bagta
olmak iizere bir¢cok alanda doniisiimiin gerceklesmesine sebep olmasi nedeniyle
modernite®, sosyal bilimler acisindan iizerinde durulmasi gereken énemli bir konu
teskil etmektedir. Siyasi alanda uluslasma ve ulus-devlet insasi neticesinde yeni
siyasi orgutlenmelerin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan fikri altyapiyr doniistiirmesi
bakimindan modernite, analiz etmeye ve ortaya koymaya calistigi konu baglaminda

bu ¢alismada tizerinde durulan 6nemli konular arasinda yer almaktadir.

Modern diislince sisteminin ortaya koydugu doniisimden diger Avrupa
toplumlar1 gibi Avrupali Yahudiler de etkilenmislerdir. Modernitenin zihin algisini
igsellestirmis Israil'in kurucu elitlerinin yeni Yahudi ulusunun sekillendirilmesi

siirecinde s0z konusu alginin ekseninde politikalar gelistirdikleri diisiiniilmektedir.

Bu boliimde, modernite ile birlikte so6z konusu diisiince sistemininin
olusumunu hazirlayan Aydinlanma disiincesi, kavramsal olarak kokeni
moderniteden dnceye dayanan ancak modernitenin ortaya koydugu diisiince pratigi
ile olgusal olarak doniigen 6teki, Oryantalizm, modernlesme ve modernlesme kurami

kavramsal olarak incelenecektir.
1.1. Modernite Nedir ?

Modernite ve ondan tiretilen modernizm ve modernlesme kelimelerinin
kokeninde yer alan 'modernus' kelimesi, Latince'de Hristiyanlik dénemini pagan

donemden ayirmak i¢in kullanilmis olup ¢agdashk manasina gelmektedir.

! "Modernite' sézciigii Fransizca 'modernité' kelimesinin Tiirkge'ye terciime hali olup kelimenin sahip
oldugu es manaya haiz ingilizce 'modernity' kelimesinin karsilig1 olarak ise Tiirkge'de ayn1 zamanda
modernlik kelimesi de kullanilmaktadir. Bu bakimdan ¢alismada alint1 yapilan kaynaklarda yer aldigi
sekliyle kimi zaman modernite kimi zaman modernlik sdzciikleri esanlamli olarak kullanilmistir.
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Modernus'un tiiredigi 'modo' kelimesi ise 'simdi' anlamimi tasimaktadir. S6z konusu
simdi, o kadar kisa, yeni ve hemen olusmus bir siireci nitelemektedir ki, anliktir.
Marks'in deyisinden miilhem kat1 olanlarin buharlastigi bir andir bu. David Harvey'in
aktardig1 tizere, Fransiz sair Charles Baudelaire 1863'te yayimlanan 'Modern Hayatin
Ressami' adl1 yazisinda, "modernite, anlik olandir, gegip gidendir, olumsal olandir;
sanatin yarisidir; Oteki yarist ise, sonsuz olandir, degismeyendir" ifadesinde
bulunmustur (Harvey 2014: 23). Moderniteye 'modern' anlamini kazandirmasi
bakimindan literatiirde 6nemli bir yere sahip olan Charles Baudelaire, kullandigi
kavrama iligkin olarak, "Aklimdaki fikri ifade edecek bildigim daha iyi bir sdzciik
yok" notunu dismistiir (Frisby 2012: 27-28). Frisby'e gore ise, Baudelaire'in
'modernlik fenomenolojisimin 6ziinde, simdi'nin yeniligi yatmaktadir (2012: 29).
Baudelaire'in modern hayatin ressamindan bekledigi gorev simdi'nin igerisinde
bulunan anlik, gelip gegici ve olumsal yeniligi yakalamaktir (2012: 30).
Modernitenin bu derece gelip gegici nitelikte, koksiiz ve anlik yeniligin pesinde
olmas1 beraberinde elestirileri de getirmistir. David Harvey, modernitenin anlik bir
yeniligin pesinde olmasi dolayisiyla sadece modern-oncesi doneme degil kendi
gecmisine bile saygi gostermesinin miimkiin olmadigini belirtirken hakli bir yere
sahiptir (Harvey 2014: 24). Bu manada, moderniteye yiiklenen olumsuz anlamlarin
koksiliz, ne gegmise ne gelecege yaslanmis anlik durumundan ve beraberinde

insanlig1 da siirtikledigi gecici halden kaynaklandigi diisiintilmektedir.

Literatirde moderniteye terim olarak yiklenen anlamlara bakmak
gerektiginde akla gelen ilk kisilerden olan ve modernite iizerine yaptigi calismalarla
yeni agilimlar saglayan Polonyali sosyolog Zygmunt Bauman'a gére modernite, "Bat1
Avrupa'da XVII. yiizyildaki bir dizi derin toplumsal, yapisal ve entelektiiel
dontistimle baglayan ve (1) Aydinlanma'nin gelismesiyle kiiltiirel bir proje olarak; (2)
- Kapitalist ve daha sonra da komdiinist endiistri toplumunun gelismesiyle de
toplumsal olarak kurulan bir yasam bi¢imi olarak olgunluga erisen tarihsel bir
donemdir” (Bauman 2017a: 15). Bauman, moderniteyi 'tarihsel bir donem' olarak
goriirken, Mustafa Aydin, modernitenin baslangicini 18. ylizy1l Aydinlanma fikriyati
ile temellendirmekte ve "insanin kendine yeterliligini esas alan bir zihniyet olusumu"
olarak tanimlamaktadir (Aydin 2017: 9-10). Alain Touraine, moderniteyi sadece
degisim ya da birbirini tetikleyen olaylar silsilesi olarak gérmek yerine muhtemelen

Aydinlanma ¢aginin kazanimlarin1 kast ederek modernitenin rasyonalist, bilimsel
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idari etkinligin {riinlerinin yayginlagsmasi oldugunu ifade eder (Touraine 2007: 23).
Charles Taylor'a gore ise, "yeni uygulamalarin ve kurumsal bigimlerin
(bilim,teknoloji, smai {retim, sehirlesme) yeni yasam tarzlarmin (bireycilik,
sekiilerlestirme, aragsal akilcilik) ve yeni sikintilarin (yabancilasma, anlamsizlik,
toplumsal ¢oziilmenin yaklasti1 hissi) tarihte esi benzeri goriilmedik bir karsimi
(dir)" (Taylor 2006: 11). Anthony Giddens ise moderniteyi, "on yedinci yiizyilda
Avrupa'da baslayan ve sonralar1 neredeyse biitiin diinyay1 etkisi altina alan toplumsal
yasam ve Orgiitlenme bigimi" olarak ele alir (Giddens 2018: 9). Giddens, bir bagka
eserinde daha genel anlamda tanimladigi modernite icin, Charles Taylor ile benzer
bicimde, "ilk kez feodalizm sonrasi Avrupa'da ortaya c¢ikan, ancak 20. ylizyilda
giderek diinya capinda tarihsel etkiye sahip olan kurumlar ve davranig bigimleri"

ifadesinde bulunur (Giddens 2014: 28-29).

Moderniteye iliskin en ¢arpici tanim1 ona karsi cepheden bakan Gurminder K.
Bhambra yapmistir. Bhambra'ya gore modernite, "kopus ve fark olmak Gzere iki esas
varsayima" dayanir (Bhambra 2015: 1). Bhambra, tanimlamasinda esas aldigi
kavramlar baglaminda modernite ile "zamansal bir kopusun, geleneksel ve tarima
dayali bir ge¢misi modern olandan ayirdigi; diger yandan da temel bir farkin,
Avrupa'yr diinyanin geri kalanindan ayirdigi(n1)" varsayar (2015: 1). Moderniteyi bir
kopus olarak nitelemek ¢ok dogru olmakla birlikte s6z konusu kopusa sadece Uretim
araclar temeliyle bakmak kavrami eksik birakmaktadir. Aslinda modernite ile
gerceklesen insanin Tanri'dan ve onunla manalandirdig bir hayattan kopustur. Insan

bu siirecte yeni tarzdaki hayatin1 anlamlandirirken tek basina kalmaistir.

Baslangig tarihi konusunda muhtelif goriisler olmakla birlikte moderniteye
iliskin yukaridaki tanimlamalarin ortak yoniline vurgu yapilarak bir tanimlama
yapilirsa modernite, geleneksel diinyanin kaldirilarak yerine 'anlik' olan simdinin,
yeninin pesinde olan diinyay1 algilama bic¢imi, diisiince pratigi ve zihniyet yapisi
olarak adlandirilabilir. S6z konusu diisinme pratigi, sadece sofistlerin zihni ugrasisi
olarak sekillendigi ve giinliik hayata bir katkisinin olmadigi antik diinyanin aksine,
olusumuna katki sagladig1 ya da farkli bir yapiya kavusturdugu kurumlar vasitasiyla
toplumu en tepeden baslayarak devletten bireye kadar yeni bir orgiitlenme bigimi
etrafinda doniistiirerek giinlilk hayat iizerinde etkisi olmustur. Bu bakimdan

moderniteyi, temellendigi diisiince pratigi géz Oniine alindiginda etkileriyle giinlik



hayat1 biitiin vecheleriyle degistiren kiiltiirel bir dontisiim olarak da goérmek
mimkindir. Ozetle, modernitede vurgulanan yenilik, salt ‘eski'den sonra olan
zamansal siralamaya yapilan atiftan ziyade toplumu kiiltiirel, siyasi, toplumsal ve

iktisadi olarak doniistiirmede referans alinan noktalarin farklilagsmasidir.

Salt zamansal siralamada eskiden sonra meydana gelen bir olgu olarak
gormek yerine modernite; diinyay1 algilama bigimi, diisiince pratigi ve zihniyet
yapist olarak algiladiginda modernitenin kiiltiirel bir form olarak kendi varligini
ortaya koymak amaciyla gelenekseli karsisina almasi daha kolay anlasilir bir durum
haline gelir. Bu bakimdan Bati diinyasi, zamansal siralamada simdi ve dncesinden
ziyade kendisini, kendisi olmayan olarak gordiigii diinyadan ayirmak amaciyla
modernitenin zihniyet yapisina haiz anlaminda 'modern' sifatin1 kullanmaktadir. S0z
konusu anlayis1 karsilayan modernite kavraminin bati1 dilllerinde yer almaya
basladig1 tarih dilden dile farklilik gostermektedir. Bati literatiiriinde, 'modernity’
sozciigii Ingilizce'de 17. yiizylldan beri kullanilmaktadir. Oxford English
Dictionary'e gore 'modernity" sézciigii simdiki zamanlar anlamiyla ilk kez 1627'de
kullanildig1 goriilmiistiir. Fransizca'da ise ayni anlami karsilamak i¢in kullanilan
'modernite' sozciigii 19. yiizyilin ortasi itibariyla kullanilmaya baglanmigtir
(Calinescu 2017: 48) Sozciigiin kullanima giris tarihine bakilarak modernitenin
baslangi¢ tarihine iliskin bir yorum yapilabilir mi? Kesin olmamakla birlikte bir fikir
verebilecegi diistinllebilir, zira bir sézciigiin kendisine yiiklenen anlamiyla kullanima
baslanmasi, kavramin belleklerden baslayip olgu olarak sosyal hayatta kendine bir

yer bulmaya bagladiginin gdstergesi olabilir.

Moderniteyi gecirdigi evrelere gore tarihsel boliimlere ayiran Mershall
Berman, modernitenin 16. ylizyilda basladigin1 varsayar. Ona gore 16. yiizyil ile 18.
yiizy1l arasindaki donemde, modern hayat yeni yeni idrak edilmeye baslanmuistir.
Insanlar kendilerine neyin ¢arpmus oldugunu, ne ile karsi karsiya geldiklerini tam
olarak anlamamiglardir (Berman 2013: 29). Bu baglamda bu déneme modernitenin
dogus evresi denilebilir. Modernite heniz glnlik hayatta kurumsal pratiklerini
ortaya koymamis sadece teorik olarak zihinlerde algilanmaya baslanmistir. Zihinsel
altyapinin olusmasit Ronesans ile baslamig, tam olarak olgunluk safhasina ise
Aydinlanma felsefesi ile erigmistir. Tanri'dan kopus, insanin merkeze alinmast,

doganin olaganiistii ya da seytan isi olarak goriilmesi yerine hiitkmedilerek insanligin
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hizmetine sokulmasi gerektigi diisiincesi bu donemde belleklerde yer edinmeye
baslamistir. Berman'a gore ikinci evre "1790'larin biiyiik devrimcei dalgasiyla baslar.
Fransiz Devrimi ve onun etkileriyle blyik, modern bir kamu, bir anda ve dramatik
bi¢imde doguverir" (2013: 29). Aslinda modernitenin, giiniimiiz kullanimindaki
anlamiyla algilanmasi bu déneme rastlar. Bir dnceki donemde zihinlerde yer edinen
fikirler pratige dokiilerek bireycilik, sekllarizm, endiistrilesme, kapitalizm, ulus-
devlet ve son olarak demokrasi gibi kurumsal ve olgusal sonuglari beraberinde

getirmistir.

Berman, ucuncl evrede modernitenin ortaya ¢iktigi topraklardan ayrilip tlim
diinyaya yayildigini ve tiim diinyada algilanmaya basladigini, bir anlamda
modernitenin ortaya ¢iktigi topraklar disinda yeni yerlerde ve toplumlarda da
kendine yer bulabildigini ifade etmistir (2013: 29). S6z konusu evre ayni1 zamanda
modernitenin kendine yeni yer bulabildigi ve benimsendigi yerler ve toplumlari da
etkisi altina aldigi, ortaya c¢iktigi toplumlara doniistirmeye calistigt bir dénem
olmustur. Ustten bakan tavir tam olgunluga erismis, artik gelinen noktada Bati'nin bir
oOtekisi olusturulmustur. Sira 6tekinin de kendisine benzetilmesine gelmistir. Bati'nin
zihni diinyasinin iiriinii olan 'modernlesme kuramlari'yla modernitenin pratikteki
siireci olan modernlesmenin kullanma kilavuzu o6tekinin eline tutusturularak 'nasil
modern olunur' dersi verilmeye baglanmistir. Aydin, bu durumu soyle 6zetlemistir:
"19. ylizyilda modern kiiltir hala savunmadaydi ve karsitlarima karsi, baska
alternatiflerinin de olabilecegini soyliiyordu. 20. ylizyilda ise artik modernite

evrensel olarak takdim ediliyordu. Her seyin bir bagka sikki yoktu ve mevcut sonug

kaginilmazdi" (Aydin 2017: 23).

Modernitenin yukarida yer alan boliimlenmesine paralel sekilde kurumsal ve
olgusal olarak etkisi literattirdeki genel kabule gore zihni diinya, ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel olmak iizere dort alanda gerceklesmistir. Diger bir ifadeyle modernite
kendisini bu alanlarda hissettirmis, ya da bu alanlarda meydana gelen degisimler
modernitenin ne oldugunu ortaya koymustur. Bu baglamda modernitenin olusumunu
saglayan s6z konusu dort alanin basinda yer alan zihni diinyadaki dontisiim, ilk dnce
yizyillardir aligilageldik sekilde devam eden toplum yapisinin degisimi ile
baglamistir. Insan1 merkeze alan hiimanist fikirlerden dogan Ronesans hareketi, dini

otoritenin toplum {izerindeki etkisini ve baskisini elestiriye tabi tutarak zihni
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doniislimii baglamigtir. Ronesans ile birlikte ortaya cikan yeni diisiince yapisi
toplumun ve toplumun i¢inde yasadigi g¢evrenin farkli okunmasini saglamistir.
ROnesans ile otoritesi sarsilan dini ¢evrelerin egemenligi Reformasyon ile sona erme
noktasina gelmistir. Bu baglamda dini otoritenin diisiince ve diinyayr okuma
tizerindeki tekelciligine son veren s6z konusu gelismeler, modern diisiincesinin asil
olarak kendisini gdsterecegi Aydinlanma diisiincesinin 6niinii agmustir. ifade edilen
s0z konusu c¢erceve igerisinde bir sonraki boliimde Aydinlanma diislincesini
hazirlayan modernitenin zihni diinyasinin olusumunu harekete geciren gelismeler
olarak kabul edilen Ronesans ve Reformasyon hareketinin ortaya ¢ikislari,

gelisimleri ve etkileri ele alinacaktir.
1.2. Modernitenin Zihni Diinyasinin Olusumu

Modernitenin zihni olusumu yolunda ilk adimin atildig1 Ronesans ile birlikte,
daha evvel de vurgulandigi gibi, Hiristiyan diinyas1 adlandirmasi yerini sekiiler
anlayisin hakim oldugu Avrupa -daha sonra bu kavramin yerini Bati almistir-
adlandirmasina birakmistir. Biinyesinde hiimanizm fikirlerini barindiran Ronesans
kiltlirii, Avrupa'nin yekpare bir medeniyet haline gelmesi noktasinda fikirlerin ve

tarzlarin birlesmesini miimkiin kilmistir (Delanty 2014: 160).

Modernitenin en O6nemli bilesenlerinden olan Tanri'dan koparak insanin
kendisine doniisli ve kendi varligini merkeze alarak ortaya koyulan bireycilik
kavrami Hiimanizm ile olmustur. Hiimanizme gore evrende insandan oOte degerli
varlik yoktur. Evrende insandan ote degerli bir varligin olmadig1 goriisiiniin izini
modern diisiincenin kurucularindan sayilan Descartes (1596-1650)'in 6zneyi merkeze
alan bilgi teorisinde bulmak muimkindur. Tiilin Bumin'in ifade ettigi gibi (Bumin,
2019: 9) "Descartes, her cephede 0zne-nesne ayriminin, varligi unutmanin, doga
Uzerindeki teknik tahakkimin Modern Caglar'daki ustasi olarak anilmaktadir."
Descartes, var olusu kesin olarak belirlenebilen 6zneden yola ¢ikarak, maddi diinya
ile ruhani diinyay: birbirinden ayirmaktadir (Tasgetiren 2018: 12). Ruhi diinya, kesin
bilgilerle kesfedilememektedir. Oras1 miiphemliklerin diinyasidir. Descartes varlig
ile hakkinda siiphe uyandirmayan 6zne gibi dogay1 da nesnelestirmistir. Diinyay1
nesnelestirmek, "onun maddi yapisinin iginde ruhsal bir 6z ya da daha yiiksek bir
anlam bulunmayacagini gostermek" (2018: 26) anlamina gelmektedir. Bu sayede

varligin merkezinde olan 6zne artik doga karsisinda muktedir hale gelmistir. Zira,

12



Descartes ylizyil1 olarak anilan 17. yiizyila degin, doga "tanricalik mertebesinde"
(Bumin, 2019: 19) idi. Doga 17. ylizyila gelindiginde Descartes ile baglayan diistince
neticesinde tanricalik mertebesinden indirilerek "insanligin kullanima, somiiriisiine
acik (ve) sirlarina sonuna kadar erisilebilir bir konu haline" (2019: 19) getirilmistir.
Iyi tarafiyla teknolojik gelismelere yon veren, kotii tarafiyla dogay: altiist ederek
yasadigimiz diinyanin sonunu hazirlayan modern bilimsel goriis Ozetle Descartes'in

ortaya koydugu bilgi felsefesine dayanmaktadir.

Modernite Oncesinde dogaya iliskin algi teolojik temellidir. Toplumlar
tizerinde dinin basat etkisinin ortadan kalkmasiyla doga algis1 da degismistir. S6z
konusu degisimde Ronesans donemi fikirlerinin payr ¢ok fazladir. Ciinkii daha
oncesinde doga seytani giiclerin hakim oldugu bir yer olarak telakki edilerek, tabiri
caizse bulagmaktan ¢ekinilen bir yer olarak kalmistir. Jules Michelet, Rénesans'tan
onceki doga algisini agiklarken ROnesans adli eserinde seytant "Tanri'nin gozlipek
diigmani” ve "yarattiklarin1 bozan cesur bir taklit¢i" olarak betimler (Mollaer, 2016:
31). Seytan'in Tanri'nin yarattiklarini taklit etmesi, doga hakkinda kesin bilgiye
ulasilamamasina neden olmustur. Bu haliyle doga kusku duyulan bir yer halini
almigtir. Zira yaratilanlardan hangisi Tanri'nin eseri hangisi Seytan'in taklidi
bilinememektedir (2016: 31). Ancak bu miiphem ortamda, Firat Mollaer'in belirttigi
gibi seytanin etkisindeki "kusku diinyasinin doga konusunda bilgilenmeye dair
teolojik bir engel olusturup etkinlik fikrini siipheli kildigini ilk fark edenlerden biri
Descartes olmustur” (2016: 32).

Descartes'in felsefi altyapisim1 kurdugu nesnelestirilmis diinyaya iliskin
bilimsel agiklama ise Newton (1643-1727) tarafindan yapilmistir. Newton ile
teolojinin elinden kurtarilan evrenin sabit mekanik bir diizene sahip oldugu fikri
yasalagsmistir. Evrenin igleyisinde Tanri'nin rolii Newton'un agiklamalari ile en hafife
indirgenmistir. Evren, daha oncesinde Tanri'nin islettigi bir diizene dayanmaktaydi.
Ancak yeni deterministik bakis acistyla evren artik dev kozmik otomat olarak
goriilmeye baslanmistir (Jeanniere 2018: 114). Weber'in 'biyu bozumu' olarak tarif
ettigi asama tam olarak burasidir. Evrenin matematiksel bulgularla anlasilacaginin
farkina varan insanoglu i¢in dogaya hiitkmetmek kolaylagmistir. Zira, yeni algilamada
doga artik miiphemligi ile korkulan degil, deney-gozlem ile hakkinda kesin neticelere

ulasilabilecek bir yerdir. Doganin 6l¢iip-bigilecek bir nesne olarak goriilmesi, insani
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dogadan kopartmustir. Insan artik doganin bir pargasi olarak degil, ona hiikmetmek

tizere disarida kalan bir gézlemcidir (Tasgetiren 2018: 27).

Ronesans1 miiteakip Reformasyon hareketi ile hakim giic konumunda
bulunan dini otoritenin fikirleri ve konumu sarsilmig, sekiiler diinya bi¢iminin
temelleri atilmistir. Reformasyon hareketi, uygulamalariyla gercek Hiristiyanligi
bozdugu iddia edilen Katolik Kilise'sine duyulan tepkiyi ve gercek Hiristiyanliga
donlis Ozlemini ortaya koymustur. Reformasyon hareketiyle baglayan bir diger
durum ise giinliik hayatin da kutsiyet atfedilen haller arasina sokulmasi olmustur.
Charles Taylor, bu durumu dogrular sekilde "siradan hayatin kutsanmasinin Bati
uygarligi iizerinde muazzam bir formatif etkisi oldugunu" (Taylor 2006: 80) One
sirmektedir. Zira, Reformasyon hareketi neticesinde dinin rasyonellestirilmesiyle
beraber, Tanri'nin takdirini kazanmak i¢in artik bir manastira kapanip her seyden
azade yasamak makbul goriilmemeye baslanmistir. Ciinkii bu tip bir hayat, tepki
duyulan klerji® hayatidir. Bunun yerine, is ve aile hayat: gibi giinliik ve siradan hayat
igerisinde yapilan faaliyetlerle de Tanri'nin takdirinin kazanilabilecegi diisiiniilmeye

baglanmuistir.

Peki Reformasyon hareketi ile ekonomide nasil bir doniisiim olmustur? Bu
sorunun cevabini, Charles Taylor soyle cevapliyor (2006: 80); "Siradan hayatin
onaylanmasi, aile hayati veya iliskilere biiylikk 6nem vermemize oldugu gibi,
hayatlarimizda merkezi yeri iktisadi olana vermemize de neden olan arka planin
parcasidir”. Reformasyonla birlikte, dini yasayisin sadece ruhban sinifina ait oldugu
ve manastirlarda yasanabilecegi anlayist terk edilerek, giinliikk hayatinda gegimini
saglamak iizere girisilen iktisadi faaliyetlerin kutsal oldugu anlayisi benimsenmistir.
Glinliik hayat icerisinde iktisadi faaliyetlerin kutsanmasinin Oniinlin agilmasi ile
birebir olarak etkisinin oldugunu iddia etmek miimkiin olmamakla birlikte

kapitalizme gidilen yolun 6nii agilmistir.

Hayatin merkezine iktisadin koyulmasi 'ulvi' bir amagla baglamistir. Tahtinin
bekas1 dini otoritenin elinde olan monarklar, onlarin yonlendirmesi ile iilkelerini
sonu gelmeyen din savaslarina sokmak zorunda kalmaktaydi. S6z konusu savaglar

toplumun hem iktisadi hem de yasamsal sonunu hazirlamaktaydi. S6z konusu

2 Ruhban sinifi.
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karmaga ortamina ve dinin otoritelerin bencilce toplumu siiriikkledikleri mezhep
savaglarina son vermek iizere 17. ylizyll itibariyla savaslarin iyice alevlendigi
donemde diisiintirler siyasal ve toplumsal zeminde yeni bir diizenin miimkiin
olabilecegine dair fikirleri ortaya koymuslardir. Hukuk alanimin Descartes'i
Hollandali hukuk¢u Grotius, 'dogal hukuk' kuramiyla, insanlar1 mezhepsel farklilarin
esaretiyle kavgaci degil rasyonel hareket ederek miisterek menfaatleri ugruna
ortaklik kurmayi becerebilen failler olarak tasvir etmistir (2006: 13). Zira Grotius,
"siyasi toplumun temelindeki normatif diizeni onu olusturan iiyelerin dogasina"
(2006: 13) dayandirmaktadir. Insanoglu, bireysel menfaatinin pesinde kosarken onu
elde etmenin yolunun ortak menfaatte oldugunu idrak ettik¢e, birbirine kars1 daha
nazik olmaya baslamistir. Bu yolla toplum igerisinde miibadele iliskisini arttirdikga

yani ticarete yonelindikce daha medeni hale gelinmistir.

Insanlarin miisterek zeminde bir araya gelmeleri ve birbirlerine karsi
mucadele igerisine girmek yerine ortak menfaat icin birlikte hareket etmeye
baslamalar1 hayatin merkezine ekonominin yerlesmesini saglamistir. Soyle ki,
insanlarin bireysel olarak amaglarina erismeleri i¢in bir digeri ile miisterek hareket
etmesi gerekmektedir. Bu anlayis her bir bireyde hakim olmaya basladik¢a aslinda
ferdi menfaatin umumi menfaate bagli oldugu anlasilmistir. Ferdi menfaat icin
umumi menfaat anlayigt insanlart menfaat miibadelesi igerisine sokmustur.
Ekonomiyi doguran siire¢ s6z konusu miibadele iliskisi ile baglamistir. Miibadeleden
dogan ticari hayatin din savaslarinin sebep oldugu kaos ortamini ortadan kaldirdigini
ve sOz konusu faaliyetleri sonucu para kazanmaya basladiklarin1 goren insanoglu, bu
durumu siirdiirmeyi kendisine bir amag¢ haline getirmistir. Farklt mezheptekiler
birbirlerini 6ldiirmek istedikleri diismanlar olarak degil, miibadeleyle iliski icerisine
girdikleri menfaat ortaklar1 olarak gérmeye baslamislardir. Toplumda hakim olan
miibadele anlayisi zamanla monarklart da etkisi altina almigtir. Bu durumu, XIV.
Louis veliahdina ettigi nasihatle 6zetlemistir. XIV. Louis, miibadelenin 6nemine
vurgu yaparak "Diinyayr meydana getiren biitiin bu farkli kosullar1 birlestiren tek
sey, bir karsiliklh yiikiimliiliikler miibadelesidir. Tebamizdan gordiigiimiiz riayet ve
saygl karsiliksiz bir hediye degil, bizden goérmeyi bekledikleri adalet ve himayenin
mukabelesidir" demistir (2006: 77).
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Ticari faaliyetler, baris ortamini saglamasi ile maddi diinyayi, Reformasyon
hareketinin ortaya koydugu anlayis iizere ise manevi diinyay:1 garanti ettik¢e siyasal
iktidarlar da bu ortami diizenleyici ve kontrol edici aygitlar olarak diistiniilmeye
baslanmistir. Ekonomi-politik terimini ilk kez kullanan Montchrétien, s6z konusu
goriisii kuramsallagtiran kisi olmustur. Ekonomik faaliyetler konusunda monarklar,
kendilerine diisen diizenleyici ve kontrol edici vazifeyi yerine getirmek i¢in yogun
caba sarfetmislerdir. Zira, tliccarlarin para kazanma hirsiyla giristikleri miicadele,
ancak dizenleyici ve kontrol edici vasfa sahip yoneticilerin yonlendirmesi ile kamu
yarar1 i¢in kullanilabilir hale gelebilmistir (2006: 78). Tiiccarlarin para kazanma
hirsin1 kamu yararina yonlendiren yoneticiler arasinda zamanla menfaat mibadelesi
iliskisi kurulmustur. Ticcarlar, monarklara ihtiya¢ oldugunda savasmak iizere
yetistirilen askerin masraflarim1 karsilamaya karsilik, faaliyetlerini sorunsuz sekilde
gerceklestirmek amaciyla monarklarin korumasini talep etmislerdir. S6z konusu
iliski, din adamlartyla kurulan iliskiye nazaran monarklari bir boyunduruk altina
sokmamistir. Yeni diizende, monarklar teolojik saiklerle toplumu bezdirici savaglara
girmek zorunda kalmamislardir. Ancak, para kazanmak bir inananin ibadetini andirir
sekilde kutsallagtirilip hayatin her alanina hakim olduk¢a, onu koruma i¢giidiisii
devletler arasinda yeni savaslarin ortaya g¢ikmasina sebep olmustur. Miibadele
iligkisinin baglangicinda hakim olan romantik ortam, daha sonra yerini yine vahsi

miicadele ortamina birakmustir.

Bu béliimde, dini otorite ve kurumlarin toplum iizerindeki etkisi ve baskisini
elestiriye tabi tutarak, modern diisline yapisinin ortaya konulmasinda énemli bir yere
sahip olan 6zgiir diisiincenin gelisimine katki sunan Ronesans ve Reform hareketleri
incelemistir. Insanin 6zgiirlesmesi ve dolayisiyla 6zgiir diisiincenin ortaya cikisi ise

akli merkeze alan Aydinlanma Cagi ile gergeklesmistir.
1.3. Aydinlanma

Moderniteye kopus 6ziinii kazandiran stirecin Aydinlanma Cagi ile basladigi
diistiniilmektedir. Zira gegmis ile olan baglar Ronesans ve Reformasyon hareketi ile
gevsemisse, Aydinlanma ile kopmustur. Aydinlanma, Ali Taskin'a gore; "Isiga
cikmadan onceki durumu anlatan karanlik ve ondan sonra ortaya g¢ikan durumu
anlatan aydinlik metaforlarindan karanlikla, Orta Cag'da insanlarin biitiin yagsamini

etkisi altinda tutan, ¢ok siddetli siyasal ve dini otoriteler, aydinlikla da, bu kati
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otoritelerden 6zgiir diisiinceye gecis anlasilir" (Taskin 2019: 17). Ahmet Cigdem ise
Aydimlanma'yi modernite ile iliskilendirerek; Aydinlanma'nin "modernitenin
bilincini yoguran bir etken olarak varolarak ve ¢cagdas diinyanin felsefi ve ontolojik
kendini anlamasinda inkar edilemez bir rol oynayarak modern diinyanin
bicimlendirilmesine pay1 olan doniim noktalarindan biri olarak" (Cigdem 2017: 19)

diistiniilmesi ve kavranmasi gerektigi belirtir.

Tanri'y1 belleklerden koparan insanoglu, elde ettigi kazanimlarla kendi
kendine yetebileceginin idrakine varmaya baslamistir. S6z konusu idrak, insanoglunu
her seyden kopmaya, tam bir 6zgiirlik sahasina gegmeye tesvik etmistir. Bununla
birlikte, Tanri'nin egemenliginden kopan insanoglu, kendisini (6zne olarak) merkeze
almasiyla yol gosterici olarak aklini segmistir. Koktas, Aydinlanma'nin "diinyay1 ve
insan toplumunu, tanrimin miidahalesinden bagimsiz olarak, kendi kendini
diizenleyen makine olarak" (Koktas 2019: 43) gordiigiini ileri stirmiistiir.
Aydinlanma, akli merkeze alan ve Tanri'nin miidahalesinden bagimsiz olmaya
dayanan butunlukli bir fikri kaynaga sahip olsa da ve s6z konusu diisiince hareketi
butiin Avrupa'yr ayni sekilde etkilememistir. 18. yiizy1l itibariyla Fransa, iskogya
agirlikli olmak iizere Britanya ve Almanya'yr belli basli Aydinlanma diislincesinin
ortaya ¢iktigi merkezlerden saymak mumkindir. S6z konusu merkezler arasinda
Cigdem'e gore, Aydinlanma'ya esas karakterini kazandiran Fransiz Aydinlanmasi'dir.
Cigderm, "muhafazakar bir orta smif olarak" (Cigdem 2017: 41) tarif ettigi Fransiz
Aydinlanmasi'nin, "hem Aydinlanma felsefesi olarak adlandirilan olusumun 'ruhunu’
teskil etmekte" oldugunu ve "hem de bu ruhu temsil" (2017: 41) ettigini ifade eder.
Fransiz Aydinlanma diislincesi, yanlis uygulamalar1 ile elestirileri iizerine ¢eken
ancien regime'a3 ve baskici ve dogmatik anlayisi ile toplumsal mutsuzluga neden
olan dini otoritelere karsi duyulan tepkiyi ve reforme edilmesi istegini igerir.
(Callinicos 2013: 38; Cigderm 2017: 42) Buna karsin, yaygin olarak iiniversitelerde
gelisen Almanya ve Iskogya'da Aydinlanma diisiincesinin dine karsi sGyleminde
Fransiz 6rnegindeki kadar sert bir séylem kullandigin1 belirtmek miimkiin degildir.

(Koktas 2019: 46-47; Cigderm 2017: 91)

% Eski rejim. Avrupa’da Rénesans, Reform hareketleri ve cografi kesifler ile yikilmis bulunan Ortagag
diizeninden Biiyiik Fransiz Devrimi’ne kadar olan doneme eski rejim adi verilir. (Callinicos, 2013: 38)
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Insanoglunun diinyayr teolojik &gretilerden kaynaklanan kabullenmislikler
yerine akla dayali bilimsel yontem ile okumaya baglamasi Newton ile baslamistir.
Newton'un deney ve gézleme dayanan yéntemi déneminin bircok filozofunu etkisi
altina alarak, anilanlar1 benzer yontemi kullanarak insani ve toplumu anlamaya
itmistir (Tagkin 2019: 25). Newton'un Aydinlanma diisiincesi adina 6nemi sadece
kullandig1 yontem ile beseri hayati okumaya ve anlamaya calisan ¢agdasi filozoflara
ilham kaynagi olmasindan degil ayn1 zamanda makine olarak gordiigii diinyanin
Tanr tarafindan bir kez kurulduktan sonra saat gibi isledigi ve ikinci bir miidahaleye
gerek olmadigi fikrinden kaynaklanmaktadir. Koktas'in 'Newtoncu evren tasarimi’
olarak adlandirdig1 s6z konusu diizende makine gibi isleyen ve hareket halinde olan
evrenin her yerinde ayni yasalar s6z konusu olmaktadir (Koktas 2019: 43). Bu
baglamda diinyayr tanimlaya baslayan insanoglu, din gibi akilla iistesinden
gelemeyecegi miiphemlikleri birakarak, kurulu diizenin her yerinde ayni yasalarin
gecerli oldugu diger bir deyisle ayni yontemin kullanilmasiyla ayni sonuca
ulagilacagi varsayilan rasyonel alana yoOnelmistir. Zira, aklin kullanildigi yani
rasyonalitenin istigal ettigi alan kesinlikler diinyasidir. Akliyla varligimmin bilincine

varmis insan bu raddeden sonra miiphemlikler ile vaktini gecirmemelidir.

Her ne kadar Aydinlanma'nin dénemsellestirilmesinde baglangic tarihi olarak
15. ve 16. yiizyillar esas alinsa da bu ylizyillar Aydinlanma'y1 hazirlayan Ronesans
ve Reformasyon hareketinin ortaya ¢iktigt donemdir. Aydinlanma'nin esas
mahiyetiyle fikri olarak kendisini gosterdigi bir donemden bahsetmek gerekirse bu
donem 17. yiizyilin ikinci yarisindan baglatilip 18. yilizyilin sonu ile bitirilebilir.
Aydmmlanma'nin baglangi¢ ve bitisi i¢in nirengi noktalar1 belirlemek gerekirse,

baslangig icin Ingiliz Devrimi, bitis i¢in ise Fransiz Devrimi ifade edilebilir.

Aydinlanma, Avrupa'y: etkisi altina almis bir fikir akimi olarak kabul edilse
de ona terimsel olarak ilk manasini veren Kant (1724-1804) olmustur. Kant'in bu
konudaki essizligi, kendisinden once ne Fransiz Ansiklopedistler, ne de Iskog
ahlak¢ilar  tarafindan  Aydinlanma'yr  felsefi  temelle esas alan  bir
kavramsallagtirmanin  yapilamamis olmasindan ve Aydinlanma'nin fikirlerini
topluma  yaymayi, toplum tarafindan  Ozlimsenmesini amag¢  edinen
Mittwochsgesellschat adli dernegin yaymn organi olan Berlinische Monatsschrift'te

yazdig1 makale bu kavramsallagtirmanin yapilarak dernegin amacina uygun hareket
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edilmesinden kaynaklanmaktadir (Cigdem, 2017: 121-122). Zira, Alman
Aydinlanmasi (Aufkldrung)'nin "temel amaci, halki aydinlatmak yahut egitmek,
vatandaslik hak ve oOdevlerinin, ahlak, din ve devletin temel ilkelerinin farkina
varmasini saglamakti. Bir baska deyisle hedefi, halk1 6zgiirlestirmek, onu gelenegin,
batil itikadin ve despotizmin prangalarindan kurtarmakti" (Beiser 2018: 27). Bu
baglamda Aufkldrung, aklin felsefi olarak teorik diizlemde analizinden ziyade, stz
konusu analizleri halkin giindelik hayatina yarar1 dokunacak sekilde
pratiklestirilmesini amag¢ edinmistir (2018: 27). S6z konusu durumda "insan tirinin
refah1 ve aydinlanmasina" (Cevizci 2017: 13) katki saglamak amaciyla kurulan
dernegin amacina uygun sekilde Aufklarung cercevesinde toplumun aydinlanmasi
i¢in basta Kant tarafindan iiretilen fikirler, teori diizeyinden halkin anlayacagi pratik

diizeye indirilerek uygulamaya konulmas1 saglanmaistir.

Kant, 1784 yilinda Berlinische Monatsschrift'te yaymlanan s6z konusu
makalesinde ~ Aydinlanma'y;;  "Insanin  c¢ocukluktan  kurtulmasi"  olarak
kavramsallastirmasi akabinde ergin olamama halinin sorumlusu olarak insanin bizzat
kendisini gorir (Russ 2011: 199). Insanin ¢ocuklukta kalmasi1 akil noksanligindan
degil, fiziksel ve zihinsel yetiskinlige erismesine karsin kendi aklini kullanmak
yerine vasisinin  yonlendirmesine ihtiyag duymasidir. Insan, yiizyillardir
yonlendirilmeye muhta¢ olarak yasamistir, bu siire¢ o kadar kendisini baskin
hissettirmis ve insani kontrolii altina almistir ki, insan aklim1 kullanma cesaretini
yitirmistir. Kanaatimize gore, Kant'in insanm1 aklin1 kullanmak i¢in ihtiya¢ duydugu
yonlendirmeyi gerceklestiren vasi, insanin irade 6zgirliigiinii elinden alan, fikirleri
tizerinde tahakkiim kuran gelenekselligin biitiin baski unsurlaridir ki bu unsurlarin en
basinda kiliseden, klerjiden ve Tanridan miicessem sorgulamay1 kabul etmeyen dini
Ogreti, daha sonra geleneksel toplumsal oOrgiitlenme hali olan cemaat yapisi

gelmektedir.

Kant, Aydinlanma'y1 kavramsallastirdig1 bir paragrafla aslinda modernitenin
nasil bir insan ve ondan miilhem toplum tipi yaratmayir amagladigini ortaya
koymustur. Alman filozofun 'Aklin1 kullanma cesaretini goster' uyarisi insani, biitiin
vasilere karsin aklin1 kullanma noktasinda cesaretli olmaya ¢agirmaktadir. So6z
konusu cagri, akli merkeze alan ve tiim boyunduruklardan kurtularak sadece onun

yonlendirmesine gore hareket etmesini salik veren goriislin mottosu haline gelmistir.
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Kant'm makalesinde kullandigi Aufkldrung terimi, toplumsal acidan
gerceklestirmek istedigi amaca yonelik olarak segilmis bir kavramdi. Ismiyle amaci
ortisen Aufkldrung, Almanca, gercek anlamda havanin aydinlanmasi, mecaz
anlamda ise uyku halinden uyaniklilik haline gecis, tekrar bilince kavusmak anlami
tasimaktadir (Cevizci 2017: 14). Bilince kavusmak, yani insanin kendi iradesi ile

kendisi ve gevresi hakkinda fikir iiretebilir hale gelmek.

Aydinlanma Cagi'nin hakim goriisii ile akil, insanin ihtiya¢ duydugu anlarda
ona basvurdugu melekeden ziyade bizzat insanin varliginin kendisi halini almistir.
Akil disaridan bakilan insani bir unsur olmak yerine bizzat insanin kendisi olarak
goriilmiistiir. Aslinda burada s6z konusu olan akil ve insani ayni varlik olarak
gorerek daha once de ifade edildigi gibi insan1 merkeze almaktir. Kant, akildan
miicessem insan1 merkeze alarak felsefede tabiri caizse 'Kopernik Devrimi'ni
cagristirir bir devrim yapmustir. Nasil, Kopernik evrenin merkezine Giines'i

yerlestirmigse, Kant da felsefi manada insan1 merkeze almistir.

Akla bagvurudan 6nce teolojik zemine dayali diinya kesinlikten uzak olarak
gorilmiis ve Kant'n akla basvurusunun amaci "siiphecilige karsi akli savunmak"
olmustur (Russ 2011: 264). Kant, siiphecilige kars1 akli savunurken, akli elestiriye
tabi tutar, ancak s6z konusu elestiri akildan siiphe duymak degildir, "aklin dogru
kullanimi, kapsami1 ve smirlariyla ilgili bir inceleme olarak elestiridir” (2011: 264).
Kant, insam1 aklin1 vasilerine devrettigi ve kendi kendine kullanma yo6niinde

vasilerine kars1 cesaretli olmadigi i¢in elestirmektedir.

Aydinlanma diigiincesi ile insanin aklini kullanmasi 6niinde en biiyiik engel
olarak goriilen vesayetten kurtulmak iizere en ¢ok iizerinde durulan bagimsizlik ve
Ozgiirlik kavramlar1 ve bu kavramlardan tiireyen fikirler fetislestirilmistir.
Aydinlanma ile belleklerde yer edinen kavram, Tiirkge'de 6zgiirlesme, serbest kalma,
kurtulma, erginlesme gibi anlamlara gelen Ingilizce karsilig1 ile 'emancipation'dur.
Emancipation'm kokeni Roma hukukunda yer alan 'Emancipatio’ kavramina
dayanmaktadir. Roma hukukuna gore aile reisi -pater familias- konumundaki
babanin aile bireyleri lizerindeki kati giiciinii ve hakimiyetini- Patria potestas- sona
erdiren sebeplerden bir tanesi de '‘emancipatio'ydu. 'Emancipatio’, pater familias'in

velayeti altinda bulunan c¢ocugunu azat ederek, velayetinden ¢ikarmasi islemidir
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(Doganci, Kocakusak 2014: 247). Boylelikle, gen¢ birey ataerkil baglardan
kurtulmus oluyordu (Im Hof 2017: 201).

Aydinlanma'nin her tiirlii vesayetten kurtardigi birey, tipki babanin hiikiimran
vesayetinden kurtulan geng¢ gibi, kendi hayatini idame ettirmenin yollarin1 aramaya
kalktiginda tutunacagi tek dali aklidir. Bu bakimdan Aydinlanma ¢agi insani, akl
disinda higbir otoriteyi tanimamasini saglayan bagimsizligi ve 6zgiirliigii nispetinde
bireyci olmustur. Zira onu kisitlayan hig¢bir gii¢ yoktur. Aydinlanma ¢agi insani
bireyciliginin farkina vardik¢a, "bagimsiz olmayi, kendini asmayi, kendine yabanci
hicbir yasaya boyun egmemeyi ve uymalar1 gereken yasalar1 kendi baslarina

yapmayi basarmistir” (Russ 2011: 199).

Aydinlanma ile sekillenen vesayetten kurtulma bilinci, modernligin dayandigi
Ozgiirliik ve 6zerklik diisiincelerinin zeminini hazirlamistir. Bu bakimdan 6zgiirlesme
sOylemi, tiim digsal faktorlerden soyutlanmis pozitivist bir bilimsel anlayisin, bireyin
kendi kaderini tayin etmesi arayisina sebep olan siyasal bilincin ve mutlakiyetci
devletin golgesinin hissedilmedigi, goriinmez bir el tarafindan idare edilir diizene
kavusmus bagimsiz iktisadi bir anlayisin dogusuna katki saglamistir (Wagner, 2005:
27).

Kant, aklin ve deneyin keskinligiyle ile ¢ézlime kavusturulamayan ve 'makro
sorunlar' olarak adlandirdigi Tanr1 ve din gibi dogaiistiine ait konular1 ele almak
yerine, hayatin nasil kurulacagina dair c¢oOziimler iiretilmesi gerektigi tlizerinde
durmustur (Aydin 2017: 34). Aydinlanma cag1 ile devreye giren akil, Kant'in
gorevlendirmesi ile pratikteki toplumsal sorunlara egilmistir. Kant'in Aydinlanma
kavramina mana verdigi makalesinin, "insan tiiriiniin refah1 ve aydinlanmasin”
gorev edinmis bir dernegin yayin organinda nesredilmis olmasi akla bigilen vazife ile
paralellik gostermektedir (Cigdem 2017: 121). Bu bakimdan, genel olarak
Aydinlanma cagina esas olan fikriyat1 "olaylarin ve nesnelerin oldugundan daha iyi
olabilecegine yonelik bir optimizm, akla ve diisiincenin Onceligine yoOnelik
entelektiializm, toplumsal ve insani olaylara duyarlilik" olarak tanimlayabiliriz

(2017: 17).

Aydinlanma ¢agi ile insanin basta kendi varligi olmak iizere ¢evresini, i¢inde
yasadigr toplumu ve dogayr akil objektifinden gérmeye baglamasi ve biitlin

vesayetlerden kurtularak kendi kendine yeterli olma bilincinin itici glclyle ortaya
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cikan doga tizerinde hiikiimran olma fikri, beraberinde bilimsel ve teknolojik
gelismeleri getirmistir. Esasinda bu durum birbirine baglh ikili bir yap1 iizerine
kurulmustur. Akla sarilan insan doga iizerinde daha fazla otorite kurduk¢a elde ettigi
bilimsel gelisme ile her seye rasyonel bir bakis agis1 getirmistir. Bu durum 6yle bir
hal almistir ki, vesayetlerin putunu kiran akil ve rasyonalist bakis acist kendisini
putlagtirmaktan kurtaramamistir. Zira, akil siizgecinden gegirilen hi¢ bir durumun
miiphem olarak kalamayacagi fikri hakim oldukca, kesinlik arayisi hakim goris
haline gelmistir. Kesinlik goriisii ise beraberinde Newton ile baslayan evrenselligin
fetislestirilmesini  getirmistir. Toplumsal olaylara yonelik akil siizgecinden
gecirilerek ortaya koyulan c¢oziim Onerileri bir yerde nasil sonu¢ vermisse
matematiksel bir kesinlikle baska yerde de ayni sonucu vermesi beklenmistir. "Aklin
egemenliginin insanlig1 evrensel mutluluga eristirecegi fikri" Aydinlanma'nin esas

goriisii olmustur (Simmel 2017: 63).

Aydinlanma ile ortaya ¢ikan bir baska olgu ise ilerleme diisiincesidir. Ilerleme
diistincesi, akla sarilan insanin doga iizerinde kurdugu hakimiyet neticesinde elde
ettigi bilimsel gelisme ile toplumun istenilen diizeye gelecegi fikrine dayanmaktadir.
flerleme diisiincesinin temeli esasinda, daha 6nce bahsi gegen, evrenin sabit mekanik
bir diizenle hareket ettigi fikri ile atilmis, rasyonalist bakis agisinin katkisi ile de
olgunluk dénemine Aydmlanma Cagi'nda kavusmustur. Ilerleme diisiincesi iizerinde
agirlikla duran, Fransiz ekonomist Turgot olmustur. "Turgot'nun ilerleme fikri,
tarthin evrensel tarih olarak kurgulanmasi ve bu kurgunun igerisinde tekil insan
tiirliniin biitiin diislinsel ve toplumsal kazanimlarinin, ¢okiis ve yiikseliglerinin bilime
bagl bir ilerleme fikri etrafinda biitiinsellestirilmesine dayanmaktadir" (Cigdem
2017: 49). Turgot, 1750 yilinda, papazlik gorevini birakmadan once kaleme aldigi
Insanligin  Ilerlemelerinin  Felsefi Tablosu adli eserinde "dogal fenomenlerin
0zdesliginin karsisina, insanligin siirekli ilerlemesi" fikrini ortaya koymustur (Russ,
2011: 216). Turgot'un akabinde ilerleme fikrine en Onemli katkiyr saglayan
Concordet olmustur. Concordet, ilerleme fikrini insan zihninin tarihsel slrec

igerisindeki isleyisine baglamistir (Cigdem 2017: 49).

Ilerlemeci bakis agis1, insanligin bilime ve deneye dayanan rasyonalist
diisiincesinin elde ettigi kazanimlar1 ile siirekli olarak her evrede mikemmele

gidecegi fikrini temel almaktadir. Bu ilerleme, kurulu bir diizene dayali olarak
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dairesel degil, dogrusal dogrultuda miikkemmele dogru devam etmektedir. Buna gore
tarih, lineer dogrultuda ilkelden miikkemmele dogru gelisim gosteren insanin

faaliyetlerinden ibarettir.

Buraya kadar ki bolimde modernite, diinyay1 algilama big¢imi ve diisiince
pratigi olarak tanimlanirken, s6z konusu bi¢im ve pratigin nasil sekillendigi ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Bir diislince pratigi olarak modernitenin entelektiiel
temelleri Aydinlanma Cagi'nda ortaya ¢ikan fikirlerle atilmistir denilebilir. Bugiin,
modernite algisinin {iriinii olan modern insan ve modern toplumun bilesenleri
soruldugunda; rasyonalite, sekiilarizm, bireycilik ve ilerlemecilik seklinde
verilebilecek cevaplar Aydinlanma Cagi'nda ortaya ¢ikmis ya da daha dogru ifadeyle
giinlimiizde sahip oldugu anlamlara en yakin anlamlar o donemde temellenmeye

baglamistir.

Modernite gunimizde dogusunda sahip oldugu 6l¢iide kutsanmiyor, aksine
onu ortadan kaldirict post bir siirecin varligindan bahsediliyorsa, modernitenin ortaya
koyduklar1 ile ilgili yanlis giden hususlari anakronizme diismeden incelemek
gerekiyor. Ancak stz konusu inceleme ile amaclanan Rousseau ile baslatilip
Romantizme, ondan Postmodernite'ye giden kronolojik bir stre¢ olarak ele almak
degildir. Boyle bir inceleme c¢aligmamizi ana ekseninden saptiracak ve teferruata
bogacaktir. Bu nedenle moderniteye iliskin tepki ve elestirileri, insan1 baskilardan ve
dogmatik diisiincelerinden kurtarmak ve 6zgiirlestirmek iizere Aydinlanma diisiincesi
ile merkeze alinan aklin, daha sonra ideolojikleserek insani kisitlayici ve baskici bir
hale geldigi noktada ele almak gerekmektedir. Aklin kutsallagtirilip insani
Ozgiirlestirerek ilerlemeyi saglayacagi fikri kendisini yeni bir insanin, yeni bir
toplumun ve yeni bir diinyanin yaratilmasini amacglamamistir. Aydinlanma
diisiincesinin temelini olusturan s6z konusu diisiince, en biiyiilk doniisiimii siyasi
alanda gerceklestirerek, yeni toplumun yaratilmasi gorevini toplum adina en iyiye
karar verme kapasitesine sahip olarak diisiindiigii modern devleti olusumuna zemin
hazirlamistir. Toplumun aklin rehberliginde dizayn edilmesi gorevini iistlenen
modern devlet, merkezi yapisiyla mesruiyetini dayandirdig: halk adina karar verme
konumunu agarak zamanla elestirdigi geleneksel siyasi yapilarin baskici haline
biirlinmiistiir. Bu kapsamda bir sonraki boliimde, modernitenin siyasi alandaki

donisimiiniin bir uzantis1 olan modern devlet ele alinacak daha sonra ise modern
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devletin akli merkeze alarak toplumu dizayn etme amacinin bireyi nesnelestirerek

nasil baskici bir hale geldigi tizerinde durulacaktir.
1.4. Devletin Fetislestirilmesi Baglaminda Modernite Elestirileri

Modernlesmenin siyasi alandaki doniigiimiiniin uzantis1 olan modern devlet,
gecmis siyasi yapilarin aksine hakimiyeti tek elde toplayarak, daginik yapinin toplum
tizerinde yol agtig1 sorunlara bir ¢oziim arayisi olarak ortaya ¢ikmistir. Modern
devletin ortaya c¢ikisina zemin hazirlayan bir¢ok etken bulunmakla birlikte
hakimiyetin kaynagi olarak gorilen dini 6gelerin otoritesini yitirmesi ve tek
dayanagin akil oldugu diisiincesi modern devletin ortaya ¢ikisini kolaylastirdigi
sOylenebilir. Moden devletin, gegmiste biraktig1 siyasi yapidan goze garpan en biiyiik
farklilig1 iktidarin kaynaginin Tanri'dan alinip yonettigi topluma verilmesidir. Zira
aklmi kullanma cesaretini gosteren toplum iiyeleri, kendileri i¢in daha iyi bir

yonetimin saglanmasi adina fikirlerini beyan edebilir hale kavugmustur.

Modern devletin, mesruiyetini yonettigi topluma dayandirmasinin yani sira
feodalitenin ¢ok merkezli ve ¢ogulcu iktidarlar yapisina son vererek merkezi bir
hakimiyete sahip olmasi, toplum iizerindeki karar verme, politika olutusturma, daha
ileri boyutta ise toplumu doniistiirme kapasitesinin artmasina neden olmustur.
Akilcilikla ve yonetilenlerin rizasina dayanarak hareket ettigi iddiasinda olan devlet
yonettigi topluma daha fazla niifuz eder hale gelir ve "varliginin insanlarin iyiligi i¢in
oldugu seklindeki kabulii haklilastirmaya calisir" (Ertugay 2016: 166). S6z konusu
mantik, 'halk i¢in halka ragmen' mottosu ile hareket etmektedir. Kahraman, s6z
konusu durumu, akilcilikla hareket ettigi fikri ile bir "diinya goriisii ve varolus
bicimi" olarak ortaya konulan modernizmin zamanla dogmatik bir ideoloji halin
gelmesi olarak tanimlar. Topluma ragmen onlarin iyiligi i¢in hareket ettigi iddiasinda
olan modern-devlet, 6zgiirlesen ve feodal donemdeki kul olma durumundan kurtulan
bireyi giicii ve iradesi ile gerileterek "yeni bir kul tipi olan yurttag-kul" (Kahraman
2007: 5) haline getirmistir. S6z konusu yapisiyla, modern devlet mesruiyetini
dayandirdig1 toplumu tek bir yapida ve kimlikte gorme egilimindedir. Zira, modern
devlet geride kalan feodal yapilarin aksine, "biitiinliik, hakliligini siyasi iktidarin
tekligi ve tekelliginden alir" (Ertugay 2016: 166). Olusturulan tekligi ve biitliinligii
bozma riski tasiyan farkliliklar diizeltilmeye, diizelmemesi halinde diizenin digina

atilmaya c¢alisilir. Merkeziyet¢i yapisini bozacak unsurlara karsi 6nceden 6nlem alma

24



egilimi, modern-devleti toplumuna yonelik pro-aktif bir hale getirir. Toplum yapisi
hakkinda bilgi sahibi olmak iizere modern devlet ile birlikte toplulugun 6lgiilmesi,
siniflandirilmas1 ve analize tabi tutulmasina olan ilgi de artmistir. (2016: 167)
Modern devletin biiriindiigii bu durum kendisini, bireyleri 6zgiirlestirdigi iddiasinda
oldugu ge¢mis siyasi yapilarda rastlanilmayacak derecede "yurttaglarinin giindelik
hayatlarinin en mahrem ayrintilarina miizmin bir sekilde" (Pierson 2014, 97) karisir

hale getirmistir.

Modernite elestirilerinde, modernitenin miitesekkil oldugu fikirlerin,
olgularin, kavramlarin ortaya atildiklar1 donemdeki anlayis yapisinin bozularak
anomali haline gelmelerinden &tiirii duyulan tepkiler en yaygin rastlanan durumdur.
Ornek olarak, vesayetten kurtulmanin ve akla dayanmanin bir neticesi olan
bireyciligin toplum yapisini bozar hale gelmesi, akli merkeze alan diisiincenin
mutlaklastirilmasi, dogal hukuk O6gretisinin toplum ici iliskiyi menfaat penceresi
disinda gorememesi, bagimsizlifina golge disiirilmemesi kaygisiyla iktisadi
dizenin, tim duzenleri bozar hale gelmesi, ilerleme diisiincesi ile harmanlanmig
bilimsel ve teknolojik gelismelerin bir neticesi olarak Bati medeniyetinin geldigi
noktayr insanlifin son noktasit olarak gormesi ve soz konusu bilingten kaynakli
olarak bu diizeye erismemis toplumlarin ehlilestirilmeye kalkisilmasindan insan
olarak dahi goriilmemeye varacak c¢esitlilikte meydana c¢ikan diislince yapisi

modernitenin anomali halleridir.

Modernite fikri, 19. yiizyildan baslayarak geldigi nokta itibariyle Bati
diinyasini biiyiik bir doniisiime tabi tutmustur. Aydinlanma diigiincesi ile yogrulan
kitleler, yasadiklar1 donemin sartlar1 géz Oniinde bulundurularak talep ettikleri
yasamsal optimum noktalarina devrimler neticesinde kavusmuslardir. Ciinkii,
Aydinlanma ¢aginin séylemi "daha Once, kuramsal regetelerini siyasal uygulama
duzeyine yikseltecek guclerden yoksundu™ (Bauman 2017b: 87). Bauman'in
orneklendirmesiyle, "Fransiz Devrimi'nin hararetle savundugu yonetilen toplum;
merkezi iktidar tarafindan bilingli olarak tasarlanmis, planlanmis ve denetlenen
toplum varsayimi, sonugta Akil Cagi'nin tirettigi ve Aydinlanma Cagi'nin siirdiirdiigii
bir sdylemin firiiniinden baska bir sey degildi" (2017b: 87). Ancak, Bauman'in
orneklemesinden yola ¢ikilarak denilebilir ki, Aydmlanma diigiincesine sahip

toplumun rasyonalist elitleri devrimin sagladig1 ortam sayesinde devlet otoritesini ele
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gecirmeleri akabinde devrim siirecinde destegini aldiklar1 halka yiiz ¢evirmislerdir.
Aydinlanma diisiincesinin kazanimlar ile elde ettikleri konum kendilerini halktan
koparmistir. Orneklerine belirgin olarak Kant'ta da rastlanan toplumun aydinlatilmasi
ve refaha kavusturulmasi vazifesi amacindan tasarak aydin despotizmine

dontismiistiir.

Modernite sdyleminin sahipleri, klerjinin baskici rejimine son vermis olmanin
muzafferiyetini ve halkta yaratmis oldugu tevecciihii konumlarmin kutsalligini
saglama alma araglar1 olarak kullanmiglardir. Bu bakimdan, modernitenin kutlu
yillarinda rasyonalist elitlerin halktan beklentisi, yapilan her seyin kendileri yararina
oldugundan emin olarak eksiksiz itaatkar tavir sergilemeleriydi. Rasyonaliteden
beslenmis olmalari, en dogrusunu bilip uyguladiklarinin kanitiydi. Rasyonalist
elitlerin bu halet-i ruhiyesi, modernite 6zelinde toplum i¢in kurgulamis olduklari
ideal tipe kiyasla eksik ve kusurlu gordiiklerini her daim diizeltme ve 1slah refleksine

donlismiistiir.

Toplumun sabit mekanik bir diizene bagli olarak miikemmele ulasmak i¢in
dogrusal ilerleme kaydedecegini bilimsel bir dogruymusgasina kabul eden anlayzs,
bir siire sonra kendisini katilagtirarak bu anlayisa konu insan unsurunu goz ardi etmis
ve siirece odaklanmigtir. Modernite elestirilerinde en kapsamli hacme sahip olan bu
durum, Weber'de birokrasi yoniyle 'demir kafes', Bauman'da ise 'bahge kilturd' ile

metaforlastiriimistir.

Modernite'nin, ideal tip kurgusu diinyay1 evrensel okumasinin bir tiriiniidiir.
Buna gore, tek dogru bulunmus, bunun disinda baska dogru yoktur anlayisi,
standartlagtirma istegine doniigsmiis, bu slirecte en basat aktor olarak da devlet
goriilmiistiir. S6z konusu bakis agisiyla Bauman Aydinlanma Cagi'na karsi sert bir

elestiri getirmistir. Bauman'a gore;

Tarihe 'Aydinlanma Cagi' olarak gecen toplumsal-entelektiiel akim
(Liberallerin tarih degerlendirmelerinin aksine) hakikat, Akil, bilim, akilcilik
lehine biiyiik bir uygulama degildi; zihni karisik, bask: altindaki kitleleri
bilgeligin 151811 getirmek gibi soylu bir dis de degildi. Aydinlanma,
birbiriyle yakindan iligkili olmakla birlikte farkli iki alanda
gergeklestirilecek bir uygulamaydi. Bu alanlardan ilkini, devletin giiciinii ve
iddialarmi genisletmek, daha 6nce Kilise'nin yerine getirdigi (bir anlamda,
devletinkine oranla baslangi¢c asamasinda ve algakgoniilli olan) pastoral
islevi devlete aktarmak, devleti toplumsal diizenin yeniden firetimini
planlama, tasarlama ve idare etme islevi ¢evresinde yeniden oOrgiitlemek;
ikincisini ise, Ogreten ve idare eden devletin yonetimi altinda olanlarin
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toplumsal yagamini diizenlemeyi ve kuralli hale getirmeyi amaclayan,
terbiye edici eylemin biitiiniiyle yeni ve bilingli olarak tasarlanmis toplumsal
mekanizmasini yaratmak olusturuyordu (2017b: 99)

Aydinlanma diisiincesi ile dini vesayetten kurtularak akli merkeze almalari
yoniinde cesaretlendirilen toplum bu kez, dogruyu, iyiyi ve giizeli onlar adina
bileceklerini iddia eden rasyonelist elitlerin vesayeti altina girmeye zorlaniyorlardi.
Giddens'a gore degisen bir durum yoktu: "Zincirlerinden kurtulmus aklin
savunulmasimin kutsal takdir disiincelerini degistirmeyip, yalnizca yeniden
bicimlendirmesi higbir sekilde sasirtict degildir. Bir kesinlik tiirii (Tanrisal kanun),
bir digeriyle (duyularimizin, ampirik gézlemlerin kesinligi); kutsal takdir de Tanrisal
ilerlemeyle degistirilmistir” (Giddens 2018: 52). Standartlastirici ilerleme tutkusu bir
din edastyla kutsanir hale gelmisti. Aydin ise, Weber'in 'demir kafes' metaforundan
yola ¢ikarak, modernitenin bir demir kafes olmasinin nedenini, bireyin inisiyatif
alanlarini daraltip, bir dogrultuda hareket etmeye mecbur birakmasinda goriir (Aydin
2017: 62). Ashinda soz konusu durumun, bireyi aklim kullanmak tizere

cesaretlendirmek istedikleri hususla celiskili bir hali vardir.

Teoride toplumun refahmin saglanmasi ve halkin aydinlatilmasi amaciyla
kendisini vazifelendiren rasyonalist elitlerin uygulamalarinda s6z konusu amag farkli
sonuglarin temayiiz etmesiyle inkitaa ugramistir. Soylem olarak son derece ulviyet
barindiran 'halkin aydinlatilmasi’ amacinin, aydinlanmis elitlerin kendilerini halktan
koparmalar1 ve onlar1 kiicimsemeleri nedeniyle olumsuz sonuglari beraberinde
getirecegi baslangig itibariyla dahi anlasilmistir. Aydinlanma distiniirlerinden Alexis
de Tocqueville, "llahi Gii¢'ii ne kadar kii¢iimsemislerse, kamuyu da hemen hemen o
oranda kiigiimsemislerdir" ifadesi ile bu tespiti yapanlar arasinda yerini almistir

(Bauman 2017b: 95).

Bauman'a gore Aydinlanma diisiiniirlerinde "kendi kaynaklariyla bas basa
birakildiginda ve kendi tutkulariyla kendisini yonlendirmesine izin verildiginde, ... en
nefret uyandirici, itici ve toplumsal agidan zararli egilimlerin tasiyicis1" ve "rasyonel
olarak orgiitlenmis devletin, kokiinli kazimay1" hedefleyen kimseler olarak goriilen
bir halk algis1 sekillenmistir (2017b: 95). S6z konusu algi, toplumu egitmek ve
aydinlatmak i¢in tasarlanan {inlii Ansiklopedi (Encyclopédie)'nin bas editorii
Diderot'da "tiim insanlarin en aptali ve en kotiisiidiir" seklinde, bir diger editor

D'Alembert'te y18in olarak gordiigii halkin cahil ve aptal olduklar1 yoniinde,
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Voltaire'de "yirtic1, vahsi, 6tkeden gézii donmiis, geri zekali, ¢ilgin ve kor hayvanlar”
ve Holbach'ta ise "diizgiin diisiinme yetisinden yoksun, tutarsiz, kiistah, fevri,
heyecan ndbetlerine tutulmaya ve hir ¢ikarmaya hazir" olarak ifade bulmustur
(2017b: 96). Bu tanimlamalara maruz kalan halk, Aydinlanmacilarin zihninde yeni
diizenin selameti i¢in kendi haline birakilmamasi, yonlendirilmesi gereken bir
giruhtan olugsmaktadir. Diger taraftan yeni diizenin saglam zemin {izerine
kurgulanmasi ve beklenmedik bir tesadiif ile karsilasilmamasi i¢in muhatap olunan
toplumun belli smirlar iginde tutulmasi anlayisi da Aydinlanmacilar arasinda
yerlesmistir. S6z konusu durum, Aydinlanma Cagi'nin saglamis oldugu hiir bilincin
halk nezdinde erisilebilir hale gelmesi ve yayginlik kazanmasindan kaynaklanmstir.
Diger ifadeyle boyunduruklarindan kurtulmus toplumun ne yapacagi ve nasil
davranacag konusunda kesin bilgiye sahip olmayan Aydinlanmacilar i¢in toplum
ancak homojen bir yapiya kavusursa yonetilebilir hale gelebilecektir. Aslinda
Aydinlanmacilarin zihninde, "dogasindan kaynaklanan kusurlar1" nedeniyle halk,
aydinlanabilir bir yapiya sahip degildir (2017b: 99). Bu bakimdan aydinlanma, halk
adina en iyi karar1 verecek olan "yoneticiler i¢in gerekli olan bir sey” iken, "onlarin
yonetimi altindakilerin ise" aydinlanmaya degil "disipline yonelik bir egitime ihtiyact
vardi(r)" (2017b: 99). Wagner'e gore toplumu egitme gorevini iistelenen 'modern
devletin' mekanizmasinin analizi adina s6z konusu durum bir sorun teskil etmektedir.
Zira, "iktidarin uygulanmasi ve 0zgiirliigiin uygulanmasi' arasindaki ortak yilizeyde
'hikklimetin dogasini1 kavramak', devleti 'ayn1 anda bireysellesme ve totallestirme

mekanizmasi' olarak analiz etmek" anlamina gelmektedir (Wagner 2005: 56).

Modernite ile iktidarin Gistlendigi 'n6trlestiricilik' roliiniin kanaatimizce en 1yi
sekilde betimlenmis hali Bauman'in 'bahge kiiltiirii'* metaforudur. Bauman'in s6z
konusu metaforunda modernite 6ncesi donem, her biri birbirinden farkli ve belli bir
diizene tabi olmayan bitkilerin bulundugu vahsi kiiltiire, modernite ile baslayan
donem ise belli bir uzmanlikla, 6zel beslenmeye tabi sekilde ve nezaketle
tasarlanarak yetistirilen benzer bitkilerin bulundugu bahge kiiltiiriine benzetilmistir.
Vahsi kiiltiire nezaret eden 'avlak bekgilerinin', bahgenin tasarimi ya da sadece
belirlenmis ideal tipte bitkilerin yetistirilmesi gibi kaygilar1 yoktur, onlar i¢in 6nemli

olan kendi kendine yetisen bitkilerin sorunsuz sekilde biiylimeleridir. Bahge

* Bkz. Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ile Yorumcular: Modernite, Postmodernite ve
Entelektiieller Uzerine, s.65-84 ve Modernlik ve Miphemlik, s.45-62.

28



kiiltiirline nezaret eden 'bah¢ivan' i¢in ise, Oncelikli olarak bitkilerin kendi
kendilerine blyimelerine son verilmelidir. Ciinkii olusturulmak istenen bahgede
bitkiler, uzmanlik gerektiren bir egitimle donanmis bahgivanin tasarimiyla
yetistirilmelidir. Ancak bu tasarimin bir kere verilmis olmasi yetmez, bahgenin kendi
haline birakilmasi halinde daha once filizlenmis olan ayrik otlar1 tekrar yetisip
bahcenin biitiin tasarimini bozabilirler. Bu bakimdan, "moderniteyi yaratan iktidar
(devletin pastoral iktidar1), bah¢ivan modeli iizerine kurulmus" olup modernite

oncesi yonetici sinif ise avlak bekgileri olarak tanimlanmistir (Bauman 2017b: 66).

Istenilen homojen kimlige sahip ideal bireylerden miitesekkil bir toplumun
yaratilmasinda iktidarin elini kolaylastiran en 6nemli unsur ise, kurulu bir yapiya
sahip olan ve kanaat 6nderleri tarafindan yonetilen cemaat yapisina son verilip yerini
modernitenin her tiirlii aragla olusturmaya calisti1 bireyselci bir toplumun almasidir.
Aklin merkeze alinmasi sadece dini otoritelerin degil, toplumsal yapinin da bireyler
tizerindeki denetim giicline son vermis ve neticede bireyler '0zgur' hale
gelmistir.Ancak ayni zamanda iktidarlar tarafindan yonlendirilmeye, doniistiiriilmeye
nihayetinde tektiplestirilmeye karsi da savunmasiz kalmislardir. Tektiplestirilen
toplum disinda kalanlar otekilestirilerek toplum disina itilmeye c¢alisiimistir. Bu
kapsamda bir sonraki boliimde 6teki kavrami ele alinarak Gtekilestirme davraniginin
altinda yatan sebepler incelenecek, otekilestirmenin medeniyetler aras1 boyutu olan

oryantalizm diisiincesi ele alinacaktir.
1.5. Modernitenin Krizi: Otekilestirmeden Oryantalizme Giden Yol

Modernite ile Bati diisiince sistemi kendisini ve kendisi disindaki diinyay1
yeni bir kalibin igerisine koymustur. Modernite her alanda kutsalin etkisini ortadan
kaldirdig1 gibi, sdylemlerde, siiflandirmalarda ve kimliklendirmelerde kullanilan
referanslar1 da degistirmistir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, modernite 6ncesi Bat1
diinyas: kendisi ve haricindekiler arasinda bu denli bir kesif smiflandirmaya
gitmemigstir. Modernitenin {lizerine dogdugu diinya ise smiflandirmadan ve
tanimlamadan ibaret hale gelmistir. Modernite once geleneksel olani tanimlayip

akabinde modern ile geleneksel siniflandirmasina gitmistir.

Siiflandirma, bir yandan kendi grubunu belli 6zellikler altinda toplayip grup
igini tahkim ederken, gruba dahil etmediklerini de dislama eylemidir. Boylelikle,

smiflandirma eyleminin 6z mahiyetiyle her daim kendisini (bir diger deyisle 'kendi'
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olarak tanimladigi gruba dahil ettiklerini) kendi disinda gordiiklerinden, yani
'oteki'den, ayirma eylemini igerdigi goriilmektedir. S6z konusu ayirma yalnizca
kendi ile oOteki arasinda bir sinir ¢ekerek kendine donilip oOtekine umarsiz kalma
degildir, aym1 zamanda otekini kendiye gore eksik, kusurlu gibi akla gelen biitiin
negatif sifatlarla tanimlamaktir. Bu anlamda, siniflandirma aslinda kendiden ¢ok
otekiyle ugrasmak, otekini ele almaktir. Otekini tanimlarken, otekide olanlarin
kendide olmadigindan yola c¢ikarak ikinci sirada yapilan eylem ise kendiyi
tanimlamaktir. Bauman tarafindan s6z konusu durum bir siirii karsit olgular
siralandiktan sonra su sekilde ifade edilmistir: "Bunlar birbirlerine bagimlidir, fakat
bagimlilik simetrik degildir. Ikinci taraf, tasarlanmis, zoraki tecrit edilmisliginden
dolay1 birinciye bagimhidir. Birinci ise, kendini dogrulamak i¢in ikinciye bagimlidir"

(Bauman 2017a: 30)

Bauman'in tanimlamasindan yola ¢ikarsak siniflandirmadan sonra karsilasilan
ikinci durum tasarlamadir. Zira, kendinin otekini yaratirken yaptigi bir tasaridir.
Tasar1, 6zii itibartyla benzersiz bir yaratim iiriinii degildir. Otekinin olusturulmasi
sirasinda sonradan istenilen kaliba sokularak yapilandir. Sokulan kalip, kendinin
icine girmek istemedigi uzak durdugu seydir. Dolayisiyla tasarida kendi ile 6teki
arasinda bir simetriden bahsedilemez. Simetri olmasi i¢in karsit iki seyin lizerinde bir
Uclincu - her ikisini de olusturan- yaraticinin olmasi gerekir. Halbuki, tasar1 da
karsitlardan birisi tasarlayict digeri ise tasarlanandir. Tasarlayict ilk etapta
siniflandirmay1 yapar, kendi ile oteki arasinda bir sinir ¢izer, daha sonra Otekini
gormek istedigi kalip iizerinden tasarlar, 6tekiyi soktugu kalibin disindaki kalib1 da

kendisine uygun gorur.

Modernite diislincesi de yukaridaki tanimlamamizdan yola c¢ikarak once
'modern' olarak gormedigi bir Oteki tasarlayarak kendine ait hissetmedigi,
yakistiramadigi, kendinde bulunmadigini diisiindiigii ne kadar 6zellik ve niteleme
varsa hepsini tasarladigi 6tekiye yiiklemistir. Oteki de bulunmayan ve kendinde

bulundugunu diisiindiikleri {izerinden ise 'modern' olani tasarlamistir.

Moderniteyle, Bati'nin kendisi ve disindakiler arasindaki diisiince ve algilama
sisteminde meydana gelen degisikligi anlamak iizere literatiirdeki '6teki' kavramina
ve ‘'Otekilestirme' psikolojisine daha yakindan bakmanin faydali olacag

diistiniilmektedir. Zira, Bati'nin biiriindiigii bu yeni hal ile 'Dogu' tasarisin1 ve Dogu
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tasarisinin belleklerde daha iyi kazinabilmesi i¢in bir manivela olan 'Oryantalizm'in
anlasilmasinin yolunun 6teki kavraminin ve 6tekilestirme psikolojisinin analizinden
gectigi sOylenebilir. 'Oteki'nin olgusal olarak varligi- yaratilmasi- ve tekilestirme
eylemi kimlik insasi i¢in olmazsa olmaz unsurlardir. Calismanin basindan bu yana
savunulan diisiince, modernite ile algilanan diinyanin hep bir adlandirma/tanimlama
diger bir deyisle kimliklendirmeler iizerine kurulu oldugudur. Bu bakimdan modern
0zne -daha genis kapsamda ulus i¢in de benzer slre¢ gecerlidir- i¢in bu siirecin adi
'kimlik insas1' iken, kendisinden olmayani ayirmak ve aralarima siir koymak igin
yapilan ise digerini '6teki' olarak kimlendirmektir. Oteki'nin kimliklendirme hali ise
'dStekilestirme'dir.  Ingiliz tarihgi Peter Burke'e gore Oteki kiiltiirler ile
karsilagildiginda iki tiirlii tepki verilir. S6z konusu tepkiler birbirine zit sekilde
gergeklesir. Birinci tepkide karsilasilan 6teki ya yadsinir ya gérmezden gelinir, ya da
kendimizle benzerlik kurularak asimile edilir. Bilingli ya da bilingsizce
gerceklestirilen bu siiregte dteki kendimizin bir yansimasi olarak gériiliir. Ikinci tepki
ise, oteki kiiltiir kendinin zidd1 olarak bilingli ya da bilingsiz sekilde insasidir (Burke
2001: 123-124).

Oteki olgusu tarihsel olarak ¢ok eskiye dayanmakla birlikte modernite onu
bambagka bir hale sokmus olup, politik bir yon kazandirmistir. Modernite ile Bati
diisiincesi, diinyayr modern-geleneksel ya da 'modern oncesi' ve 'modern sonrast’
olarak bir ikilik/karsitlik iizerine kurgulamistir. Bu bakimdan, kendi-6teki karsitligi,
Bat1 diisiincesinin soyleminde modern olan ile olmayani ayirmak iizere kullandig

paradigma olmustur.

Otekinin olgusal olarak yaratimi ya da &tekilestirme, "belirli 6zellikleri ile
toplumun bir kismindan ¢esitli bi¢imlerde farklilastirilan ve ayristirilan kisi, grup
veya smifin maruz kaldig1" eylem olarak tanimlanabilir (Semerci, Erdogan, Onal
2017: 2). Otekilestirmede, eylem gergeklestirilirken nesnel bir kritere dayanilmaz,
zira eylemin amaci nesnel bir durum ortaya koymak degildir. Otekilestirme
eylemindeki amag, kendinin objektifinden bakarak digerini tanimlamaktir.
Tanimlamada kullanilan kriterler ise kendiye ait 6znel kriterledir. Otekilestirmede
gerceklestirilen tanimlama Otekini belli bir kaliba sokmaktir, onun {izerinde
tahakkiim kurarak ne olduguna hatta ne olacagina karar vermektir. Kant'tin belirttigi

gibi ergin halde olmamak, kendi kararlarini kendinin almasin1 da engellemektedir.
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Bu bakimdan, otekilestirme bir anlamda modernite ile erginlige kavusanlarin,

kavusmamis durumda olanlarin {izerindeki tahakkiimiidiir.

Kendi-oteki ikiliginde her ne kadar, tahakkiim sahibi kendi etken, Gteki ise
edilgen durumda olsa da, ben/6zne kendi kimliginin farkina 6teki olmadan varamaz
durumdadur. 'Oteki'nin sokuldugu kalip olmadan biz kendini tanimlayamaz. Her ne
kadar sinirlar1 belirleyen biz olsa da bir siirdan bahsedilmek igin birbirinden
ayrilanlarin varhigi gerekir, ayirmak i¢in ise biz'in disinda daha elzem olan otekidir.
Bu manada biz'in kimlik insasi 6tekinin tizerine kuruludur. "Bu bakimdan kimlik,
cogulluk ifade eden bir kavramdir ve bagka kimlikleri igerir" (Canbay Tatar 2012:
93). Oteki'nin ortaya ¢ikisi, biz'in kendisini 6teki'den ayirmaktan daha ¢ok, biz'in
olusumu i¢in gereklidir. Biz, 6tekini kendisinden ayirmak igin onu niteleyen olumsuz
sterotipler (kalipyargi) tiretir. Biz, hlikiim sahibi olmanin verdigi ayricalik ile 6tekini
nitelemek icin iirettigi stereotipleri gergek bir durummuscasina yayginlastirir, dogal

bir hale sokar.

Biz, otekine yiikledigi stereotipleri dogal bir hale sokarak onu bir yandan belli
bir kalibin igerisine hapseder, diger yandan ise kendisinin dyle olmadigin1 da
kesinlestirmeye ¢aligir. Yani, biz'e gore Uretilen stereotipler ile 6tekinin olumsuz hali
ne kadar dogal ise, biz'in kendisini gérmek istedigi hal de o kadar dogaldir. Biz'in
istiinliigii, gelismis hali, nesnel bir durumdur, doga kanunlar1 kadar kesin bir haldir.
Bu bakimdan, oOtekilestirme eylemi, biz'in kendi konumu saglamlastirma ve
devamliligini saglama adina bagvurdugu politik bir stratejidir. Zira, "negatif anlam ve
icerigiyle oteki, sadece toplumsal, kiiltiirel, dinsel alanlarda degil, bu alanlan
dogrudan sekillendirme giiciine sahip olan politik alan i¢in de islevseldir. Ciinki
catisma ve farklilik temelinde olusturulan bizden olmayan 6tekilige karsi, 6zdeslik
temelinde birlik yaratma ya da diizen insa etme surecleri, daima politik alan

icerisinde ve politik strecler tizerinden sekillendirilir” (Parlak 2015: 24).

Fasit bir daire halinde, biz kendi konumu icin 6tekine ihtiya¢ duyar, 6tekini
urettigi stereotipler ile olumsuz bir kaliba sokar, s6z konusu stereotipler
yayginlastirilarak dogal bir hale sokulur ki bu durumu bir siire sonra 6tekinin kendisi
bile kaniksar, oteki'nin 6tekiligini kaniksayarak kabul etmesiyle biz'in oteki (izerinde
tahakkiim kurmasi1 kolaylikla gergeklesir. Biz, tahakkiimiyetinin devamliligi igin

Otekilestirme siirecinin biitiin asamalarini bir bir takip ederek her defasinda yeniden
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tiretir. Bu bakimdan, biz ve 6teki i¢cin olumlu ve olumsuz manada uretilen stereotipler
ile dogal olmayan kimliklendirmeler dogal hale sokulmus olur. Ancak s6z konusu
durumda, kokenci kimlik anlayisinda algilandigi sekliyle kimlik dogustan var olan

bir olgu olarak ele alinmaz.

Politik manada hikim sahibinin olumlu anlamlar yiikleyerek insa ettigi
kimligi i¢in bir baglangi¢ noktas1 gerekmektedir. Diger bir deyisle, kimlik inga edilen
bir sey ise temel alinan bir baslangi¢c noktasina ihtiya¢ duyar. Bu anlamda, hiikiim
sahibinin sinir1 igerisine kabul etmeyerek kendisinden ayristirdig: 6teki ile karsilasma
ani, hem kendisinin hem de &tekinin kimliginin insa oldugu andir. Hiikiim sahibi
kendisine olumlu anlamlar yiikleyerek kimligini insa ederken, otekinin kimliginin
ingas1 ise olumsuz anlamlar tizerinedir. Baslangi¢ noktasinin belirlenmesi ve insanin
temelinin olusturulmas1 aym1 zamanda o kimlige sahip olanlarin kimliklerini
benimseyerek siki siki sarilmalart agisindan da gereklidir. Zira, 6tekinin varligi, sinir
icerisinde kalarak kimlige sahip olanlar i¢in bir tehlike unsuru oldugu gibi, stz
konusu kimlige sahip olarak oteki konumuna konulmadiklar i¢in diger taraftan da
bir kaniksama vesilesidir. Sinirin igerisine kabul edilenler, 6tekine yiiklenen olumsuz
anlamlar1 dikkate alarak dyle olmadiklari, bu tiir nitelendirmelere maruz kalmadiklari
icin siikiir ederek, sahip olduklarma daha fazla sarilirlar. Kimligin kurucu elitleri,
bunun farkinda olarak, mensuplarinin goziinde politik olarak mesruiyet saglamak
tizere bu durumu kullanirlar. Boylelikle, 6tekinin yaratimi biz'in insas1 oldugu kadar,
konumunun kesinligi, glivence altina alinmasi ve devamlilig1 i¢in de elzemdir. Bu
durum bazen o kadar ileri boyuta taginir ki, 6teki bazi durumlarda otekiliginin
farkinda olmasa dahi, biz'in kendi kimliginin olusumu i¢in gerekli oldugundan, 6teki
ile temas kurmadan dahi i¢erdeki konumunu gii¢clendirmek ve mesruiyetini devam
ettirmek i¢in bir 6teki yaratilir. Bauman'in metaforlastirdigi gibi, kurulmak istenen
bahcede otekiler ayrik otu muamelesi gormektedir. Kimlik insa edilirken, s6z konusu

ayrik otlar1 ayiklama islemine tabi tutularak bahge disina atilmaktadirlar.
1.6. Modernite Ve Ulus-Devlet'in Oteki Uzerinden Kimlik Insasi

Oteki algisinin ve dtekilestirme eyleminin modernite ile politik sahada daha
fazla islev kazandig1 vurgulanmistir. Modernitenin irettigi Dogu-Bati ikiligi ve soz
konusu ikiligin sistemli ve bilimsel hali olan Oryantalizm iizerinde durmadan 6nce

Oteki olgusuna ve otekilestirme psikolojisine, modernitenin 'bizlik' vurgusunun en
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cok ihtiya¢ duyulan drinlerinden olan ulus-devlet orgitlenmesi Gzerinden bakmakta

yarar oldugu diisiiniilmektedir.

Modernite ile politik manada tizerinde en ¢ok durulan husus dizen tesisidir.
Daha da oOnce vurgulandigir gibi, aklin ozgilirlesmesi ile dogayr bilimsel gozle
gormeye baslayan diistiniirler doga {izerinde tesis ettikleri hakimiyeti ve mekanik bir
saat gibi kendi halinde isleyen sistemi topluma entegre etmeye caligsmiglardir.
Ozellikle pozitivist goriisiin etkisiyle sosyal olaylar bilimsel olgu niteliginde ele
alimarak, deneye dayali sonuglar vermesi beklenmistir. Sonu¢ olarak, Bati
diisiincesinin toplum ic¢in Ongdrdiigii diizen anlayis1 dogada tesis edilen diizen
nispetinde olmustur. Dogaya benzer sekilde toplumsal olarak tesis edilen s6z konusu
diizene de ilk kurgusunun yapilmasi akabinde herhangi bir bozulmaya maruz
kalmadan kendi kendini devam ettirebilir nitelige sahip oldugu diistiniilmiistiir. Bu
bakimdan "politik iktidarin rasyonalite ve hukuk temelinde kurumsallasmis hali
olarak bicimlenen modern devlet orgiitlenmesiyle birlikte, insani bir yaratim ya da
muhendislik anlayisinin uzantisi olarak beliren dlizen kavrami, 6teki ve 6tekilestirme
stireci ile dogrudan ilgilidir" (Parlak 2015: 45).

Toplum adina ortak menfaati saglamak ve diizeni tesis etmek ve devamliligini
saglamak tizere gorevlendirilen modern devlet beri taraftan kendisine otorite kurma
yetkisini veren toplumu da birbirine benzeyen unsurlardan kurulu tektiplesmis olarak
gormek ister. Zira tesis edilen diizenin devamlilig i¢in bu gerekli bir durumdur.
Bauman, s6z konusu hal iizerinden yaptig1 tanimlamada, modernligin olusumunu
"6tekiligi tanimlama, diizeni yasalastirma ve muglaklig1 ortadan kaldirma istenciyle
nitelenen yeni bir rejimin tekelci dayatimi olarak" goriilmesi gerektigini ifade eder
(Wagner 2005: 93). Bauman, ayrica daha once tizerinde duruldugu gibi, "modern
devletin belli bir cografi bolge ve orada yasayan halk iizerinde tekelci iddiasi ile
felsefenin ve bilimin (toplumbilimin) hakikat konusundaki evrensel iddias1 arasinda
yakin bir biligsel akrabalik" oldugunu ileri siirer (2005: 93). Esasinda, modernitenin
Urlinii olan evrenselci bakis acisinin toplum {izerindeki yansimasi olarak tezahiir eden
modern devletin, tekelci politikayla farkli olan1 6tekilestirerek toplumdan uzak tutma
refleksinin, devamlili§ini saglamakla yetkilendirildigi diizenin evrensel dogru olarak
goriilmesinden kaynaklandig: diistintilmektedir. Zira, sahip olunan diizen, iddialarina

gore, insanlik i¢in ulasilabilecek son ve en miikkemmel gelisim halidir. Bu bakimdan
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tagidig farklilik ile 6teki, modern devletin tesis ettigi diizeni bozma potansiyeline

sahip bir tehdit imgesidir.

Politik manada o6teki, Bati diisiincesi i¢in ¢ok fazla kutsiyet atfettigi toplumsal
duzene kastedebilecek kisi ya da gruplardir. Bati diisiincesinin toplumsal diizen ile
niteledigi olgu ise birbirinden farkliliklar1 bulunmayan bireylerin olusturdugu
kolektif bir kimliktir. Modernite {iriinii olan ve aklin1 kullanma yetisine sahip ideal
bireylerin meydana getirdigi toplum farkli bir unsuru barindirmak istemez, zira her
tiirli dogru ozelligi barindiran rasyonel diislinme giicline sahip bireyde olmayip
farkli olanda bulunan bir iyi ya da dogru hal yoktur. Bu bakimdan farkli olan ancak
diizeni bozma tehdidi tasimaktadir, baska da bir vasfi da yoktur. Parlak'm da
vurguladigr lizere modernite algisi i¢in oteki "modern benligin sahip oldugu her
seyden yoksun olan bir kilttrel nesne"dir (Parlak 2015: 31). Ancak, diger taraftan
her tirlii kusurdan miinezzeh ve ideal modern kimligin belirginlestirilerek
belleklerde yer etmesi i¢in 6tekine ihtiyag vardir. Yukarida teorik olarak bizin Gteki
karsithigina dayanarak kendi kimligini trettigi siirecteki sartlar benzer sekilde

modern devletin tirettigi kimlik insa siirecinde de ayn1 sekilde gegerlidir.

Oteki, modern devlet agisindan diizene kast edebilecek bir tehdit olarak
goriilmesinin yaninda, politik islevselligi bakimindan da otorite sahipleri igin
olmazsa olmazdir. Modern devlet, toplumun kendisini diizeninin tesisi ve
devamliliginin saglanmasi i¢in yetkilendirmesine karsin otorite bir siire sonra
hegemonik gii¢ iiretir. Modern devlet, toplumun kendisini yetkilendirdigini unutarak
elde ettigi gii¢ ile toplumu kontrolii altina alir. Toplum ag¢isindan bazen s6z konusu
durum diizenin devamliligi pahasina dnemsenmezken, ortaya c¢ikan en ufak gedik
lizerine toplum devrettigi yetkiyi geri almaya ¢alisir. Bu nedenle, modern devletin
toplumu goziinde otoritesinin devamliligl ve mesruiyeti i¢in bir 6teki imgesi yaratilir.
S6z konusu imge, toplumun biiriindiigli biitiin kimliksel 6zelliklerin tam zit halidir,
yani toplumun olmak istemedigi, disarida biraktigi durumdur. S6z konusu imgenin
yaratimi, varlig1 ve diizeni bozabilecegi iddiasi ile tehdit unsuru olarak gdsterilmesi
modern devletin hegemonik giicliniin devamliligin1 saglar. Toplumun hegemonik
giiclin yanligliklarina karst gelistirecegi elestiriler, diizeni tamamen ortadan
kaldirabilecek tehlike olarak gosterilen Gtekine kanalize edilir. Zira, hegemonik

giiclin yanlisliklar1 da olsa en azindan diizenin devamliligini saglayabilmektedir.
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Otekinin politik amag dogrultusunda hegemonik gii¢ tarafindan kullanilmasi
Parlak'a gore tektipgi ulusal kimligin 'hangi unsuru risk altindaysa' 6teki imgesi bir
yama gibi oraya kanalize edilerek 'o unsur (zerinden (ziddi seklinde) insa edilir'
(2015:  44). Toplumun moderniteyi hazmetmesiyle ilgili sorunu oldugu
diisiiniiliiyorsa geleneksellik Gtekilestirilerek topluma modern olmanin diizenin
devamliligina halel gelmemesi adina hedef olarak gosterilir. Muasir medeniyetler
seviyesine ulasmak hedefi bu duruma en giizel 6rnegi teskil etmektedir. Kearney soz
konusu durumu mottolastirarak, "mutlu bir topluluk yaratmak i¢in 6denmesi gereken
bedel ¢gogu zaman bir yabancinin diglanmasi" gerektigini ifade eder (Kearney 2018:
41).

Modernite ile ortaya c¢ikan aynilik iizerine gosterilen hassasiyet toplumsal
duzlemde ulus kavramimi dogurmustur. Zira, daha once gelencksel toplumlarda din
referansli unsurlar bireyleri bir arada tutarken, dinin baglayici giiciinii yitirmesiyle
yerini modernitenin olduk¢a rasyonel ve sekiiler iiriinlerinden olan ulusa birakmistir.
Ancak s6z konusu durumda modernitenin Gstesinden gelmesi gereken énemli bir
engel vardi. Din referansh toplumsal orgiitlenmelerde bireylere giydirilen kimlikler
dogustan kazanilan o6zellikler barindirmaktaydi. Bir kisiyi Miisliman ya da
Hiristiyan yapan 6greti sorgulanamaz nitelikteki dinin kutsal kitabina dayaniyordu.
Kutsal kitabin 6gretilerini sorgulanamaya kimsenin giiciiniin yetmedigi bir durumda,
o Ogretiyle bicimlendirilen kimlik de sorgulanamaz ozellikleri barindirmaktaydi.
Ulus ile mensuplarina yeni bir kimlik edindiren modernitenin dayandigi hususlarin
sorgulanmamasi i¢in dini 6gretilerin sahip oldugu kutsallikta algilanan ayniliklar ve
ortakliklar {izerine olmas1 gerekmektedir. Saflar1 siki tutmak adina bir ortaklik ve
benzerlik fetisizmi vardir. Farkli olan diizeni bozacagi i¢in biitiin unsurlar kendinde
ve birbirlerinde benzer seyleri gormeli, farkliliklar akla hi¢ getirilmemelidir.
Bauman, bir tasar1 olarak gordiigii ulus-devletin "hi¢ bitmeyen bir ortak tutumlar
propagandasi" yiiriittiigiinii ileri stirer. Ona gore ulus-devlet, "ortak tarihsel bellekler
insa eder ve -devlet onayl1 sozde yasal terimlerle 'ortak mirasimiz' olarak yeniden
tanimlanan- ortak gelenegin i¢ine ¢ekilemeyen inatci bellekleri degersizlestirmek ya

da bastirmak i¢in ellerinden geleni yaparlar" (Bauman 2017a: 95).

Bati dillerinde terimsel olarak kimlik (ingilizce'de identity, Fransizca'da

identité) kelimesini karsilayan sozciikler, ayn1 zamanda benzerlik/aynilik anlaminda
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da kullanilmaktadir. S6z konusu sozciikler, aynilik anlamina gelen Latince idem
kelimesinden tiiremislerdir (Mollaer 2019: 45). Bu bakimdan, kimligin bastan beri
0ziinde benzer olanlar1 tanimlamak gibi bir fonksiyonunun da oldugu soylenebilir.
Ancak s06z konusu benzer olanlarin tanimlanmasinda otekine duyulan ihtiyag
modernite ile basgostermistir. Esasen, 6teki ilk insan topluluklarindan bu yana
rastlanilan bir olgu olmakla birlikte, kimlik temelli politik anlam1 modernite ile
kazanmistir (Parlak 2015: 27).

Modernist diisiinceye gore, nasil birey aklini kullanarak vesayetten kurtulmus
ve bireyselliginin farkina varmissa, toplumlar da benzer sekilde rasyonelleserek
monarklarin esaretinden kurtulmus, ulus olma bilincinin farkina varmiglardir.
Rasyonalizasyonu modernitenin basat unsurlarindan birisi olarak géren Weber'e gore
ise rasyonalizasyon siireci iki duruma karsilik gelmektedir. Weber, rasyonalizasyon
stireci ile ilk olarak "Bati toplumlarinin gelisim ve evrim ¢izgilerini" agiklamis ikinci
olarak ise s6z konusu siirecin "Bati'da aldig1 bigime dayanarak bu ¢izgilerin 6zgiin ve
sadece Bati'ya ait oldugunda 1srar etmistir” (Cigdem 2012: 78). Rasyonalizasyonun
s0z konusu sadece Bati'ya Ozgiin ve ait olma diisiincesinin Batili toplumlarin
modernite ile diger toplumlara gore iistiinlilk kurma arzusunu ve kendisi digindakileri

oteki olarak gorme durumunu agiklar nitelikte oldugu ileri strilebilir.

Modernitenin bir eseri olarak Bati diisiincesinde hem felsefede hem de
sosyolojide oOteki, 6nemli bir yere sahiptir. Sosyoloji, modernite ile ddniisen
toplumlarin  doniisiim siire¢lerinde ne gibi bagkalasima maruz kaldiklarini
incelemekle vazifelendirilmis bir bilim dali olarak ortaya ¢ikartilirken s0z konusu
baskalasimi anlamak iizere metot olarak toplumun eski haliyle yeni hali kars1 karsiya
getirilmistir. Donemin bir¢ok sosyologunun karsitliklarina bakildiginda modern

diinyay1 Otekisi tizerinden anlamaya calistiklar1 goriiliir:

Tonnies'in - Gemeinschaft (cemaat)/Gesellschaft (toplum) karsithigi,
Durkheim'in  mekanik dayanmismaya dayali toplumlar ile organik
dayanismaya dayali toplumlar karsitligi; Simmel'in paraya dayali
olmayan ekonomiye sahip toplumlar ile gelismis (kapitalist) para
ekonomisine dayali toplumlar arasinda kurdugu, pek zikredilmeyen
karsitlik; Weber'in onceki tiim 'geleneksel' toplumlar ile modern bati

rasyonalizmine (modern Bati kapitalizmine) dayali toplumlar karsitlig
gibi. (Frisby 2012: 25)
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Dominique Schnapper'in iizerinde durdugu gibi sosyoloji modern toplumu
¢oziimlemeye yonelik olarak Avrupa'da gelistirilmis bir bilim dali olarak ortaya
cikmistir. Bu baglamda Avrupali modern toplumu sosyoloji ile kavramaya ¢alisirken
modern olmayani da 6teki ile kesfetmeye ¢alismistir. (Schnapper 2005: 7). Fahrettin
Altun da donemin sosyoloji pratigini Frisby ve Schnapper gibi ele almistir. Altun'a
gore, "Toplumsal diizeyde, modern olanin bilgisini kavrama iddia ve ihtiyaci,
sosyoloji biliminin varolus kosullarin1 hazirlamigtir.” Beri taraftan "sosyolojinin bu
ilk doneminde Batili olanin istiinliigiine dair yapilan acgik vurgu, gerek bu
aciklamalarin yeserdigi toplumun, gerekse de oOteki imgesinin karsilik geldigi
gerceklik alaninin biitlinsel bir gozle okunmasina yol agmistir” (Altun 2005: 73-74).
Bat1 felsefesinin modernite ile nasil bir hal aldig1 ise Kearney tarafindan su sekilde

tasvir edilmistir:

Modern Bati felsefesi tarihinin uzun bir reddetme ayini, 6tekinin yakasini
birakip Gteki olmasina izin vermeyi reddetme ayini oldugu soylenebilir.
Hegel 0 meshur efendi-kéle diyalektiginde, Freud tekinsiz ile 6lim diirtisii
iistiine yazilarinda, Marx fetisizm ve yanlis biling analizlerinde, Sartre ve
Heidegger gibi varoluscular sahte varolusa ve yanlis inanca dair ayrintili
fenomenolojik tanimlarinda, ben ile Oteki arasindaki siddetli catisma
uzerinde dururlar (Kearney 2018: 22).

Modernitenin zihniyet yapisi ile diisiinceleri evrilen sosyologlara gore,
toplumlarin gelisimlerinde mutlu sona ulagsmak i¢in yapmalart zorunlu durum
modernite tagini atlamaktir. Toplumlarin kategorizasyonu modern olup olmadiklarina
gore yapilmaktadir. Ancak, her ne kadar s6z konusu 6nerme karsitlik barindirsa da,
modern olmaya giden siire¢ evrensel bir dogruluk barindirdig i¢cin modern olmak
isteyen her toplum Bati diinyasinin gectigi asamalari ge¢melidir. Bu bakimdan,
modern devletin unsurlar1 olan bireylerde dayatilan tektiplilik, modern toplumlara da

hedef gosterilerek biitlin diinyanin tektiplestirilmesi amaclanmaktadir.
1.7. Bat1'min Otekisi: Dogu

Evrensel diizeyde Bati'ya ait oldugu iddia edilen gelisme sekli ve Bati'nin s6z
konusu gelisme seklinin nesve buldugu yer oldugu algisi uluslararasi diizlemde
Dogu-Bati ikiligini dogurmustur. Bati'nin 6teki halini alan Dogu bugiinkii konumuna
19. ylizy1l itibartyla maruz birakilmistir. Modernite 6ncesi s6z konusu karsitlik daha
cok din temelli idi. Hiristiyanhik karsisinda Islamiyet'i almisti. Ancak s6z konusu
karsithik bile otekiligin yukarida ele alman sekliyle tiiretilmemisti. Islamiyet,
Hiristiyanlik i¢in dini kimligini olusturmak iizere zitti olarak ele alinmamust.
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Islamiyet, Hiristiyanlik icin diisman dindi. Farkliligm, icerdeki mensuplar igin
birlikteligi saglamlastirma olarak kullanilmasi hi¢ diisiiniilmemisti, zira farklilik
olarak gorilen bir durum yoktu. Birbirileriyle karsilastirilacak bir diizeyde ele
alinmamiglardi. Her din kendine gore tek dogru idi, bu bakimdan birbirlerini zit
olarak karsilarina alacaklar1 bir mecra yoktu. Mensuplar1 agisindan dini bazda sz
konusu ayrimin fakina varilmasi XI-XIII ylzyillar1 arasinda meydana gelen Hach
Seferleri ile gergeklesmistir. Thierry Hentsch'e gore Hiristiyanligin Islamiyet
hakkinda olusturdugu ilk imgeler bu karsilasma ile meydana gelmistir (Hentsch
2016: 51).

Bati'nin Dogu'yu algilamasi, yukarida uzunca analizi gergeklestirilen
modernite diisiincesi ile ger¢eklesmistir. Tekrar ifade etmek gerekirse, modernite ile
Bat1 6nce kendi kimligini tasarlamis akabinde kendi kimliginin insasi i¢in elzem zitt1
olan Dogu'yu tasarlamistir. Bu bakimdan, modernitenin zihniyet yapisinin yeni yeni
Bati'da egemen olmaya basladigi ‘'uzun' 16.yiizyilda Dogu imgesi heniiz
sekillenmemistir. Zira s6z konusu donemde Bati diinyas1 daha fazla cevresinin
"fiziksel kesfiyle ve kendi kimliginin olumlanmasiyla" mesguldiir (2016: 125). Dogu
ile Bat1 arasindaki sinir baslangigta tarihi bir siirecin neticesi olarak goriiliirken,
modernite ile degisen Bati diislince yapisi s6z konusu ayriligi kiiltiirel zemine

tasimistir (2016: 96). Artik, 'modern’ Bati karsisinda 'geleneksel' Dogu vardir.

19. yiizy1l itibariyla sekillenen Batili zihinlerdeki Dogu algist Aydinlanma
doneminin bir neticesidir. Aydinlanma diisiincesi, ilk olarak Batililarin kendi
benliklerinin farkinda olmalarimi saglamistir. Aydinlanma diisiincesiyle zihninin
bulanikligini temizlemis ve rasyonel bakis agisina sahip olmus Batil1 birey kendisine
"gercekte biz kimiz ve bizim diinyadaki yerimiz ne sorularmi" sormustur. So6z
konusu sorularin yanitlanmasi; "diinyanin sistematize edilmesi, siniflara ayrilmasi ve
gercekten de kesfini" saglamistir (Hobson 2018: 224). Rasyonellesmenin etkisiyle
kendi benliklerinin akabinde dogay1 tahakkiim altina alan Batili bireyler, dogay1 bir
biitlin olarak evrensel norm ile okuduklar1 i¢in benzer neticeleri gormek umuduyla
ilgilerini baska kiiltiirlere ve toplumlara yonlendirmislerdir (Delanty 2014: 198). Bu
yonlendirmede, "medeniyeti ve ekonomik, diisiinsel, siyasi diinyadaki insan geligimi
elinde tutanin Bati oldugu" 6zgiiveni vardir (Hobson 2018: 224). Diger taraftan

bilimsel ve teknik gelismeler neticesinde cografi sahadaki hakimiyet s6z konusu
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ilginin itici glicli olmustur. 19. yiizyilda Yakin Dogu iizerine 60.000 kitabin
yazilmasi sdz konusu ilginin boyutlarin1 gozler 6niine sermektedir (Delanty 2014:
192). Bati'nin sahip oldugu 6zgiiven iizerinden sekillenen Dogu imgesi, Bati'nin bir
tasarist olup Dogu'ya ragmendir. Batili diisiince, bilimsel ve teknik sahadaki sahip

oldugu gelismisligin neticesinde Dogu tlizerinde listiinliik tahakkiimii kurmustur.

Batili zihniyet yapis1 Aydinlanma diisiincesi ile aklin kullanimini,
Ozgiirlesmeyi, ergin hale kavusmay1 ve higbir vesayeti kabul etmemeyi bireyleri
acisindan modern yasamin bir diisturu olarak sunarken ve bu hal iizerine hayatlarinm
siirdlirmeyi dogmatiklestirirken, benzer durumu karsilastigit Dogulu toplumlardan
esirgemistir. Batili zihniyet insa ettigi imge {lizerinden Dogu'ya yaklasirken, bir
taraftan modernitenin ortaya koydugu diisiince pratiginin tiim diinya insanlig1 i¢in
evrensel dogru oldugunu vurgulamis, diger taraftan Dogulu bireylere ergin olma
durumlarinin farkina varmalarina izin vermemis, vesayeti altina almak istemistir.
Boylelikle Batili diigiinceye gore, Dogu insam1 Bati'min bulundugu diizeye
erisebilmek icin onun vesayetine muhtagtir. Ancak so6z konusu erisme hali bir tiirlii
ger¢eklesmemis, vasilik ve ergin olamama hali devam etmistir. Ancak s6z konusu
vesayette, bakilmaya muhta¢ olarak tanimlanan Dogu, aksi bir sekil alarak Bati'nin
kendisinden ekonomik olarak istifade ettigi bir hale getirilmistir. Hiisniye Canbay
Tatar'a gére soz konusu durum '6tekilestirmenin en derinden yasandigi' haldir. Zira,
Dogudan istifade eden somiirgeci Bati, "muhatabin1 her seyiyle kendinin kilarken,
bunu onun kimliginin karakter hanesine yerlestirdigi olumsuz hiikiimler ve

degerlendirmelerle tescilleyerek gegeklestirmektedir” (Canbay Tatar 2012: 98).

Aydinlanma diislincesi ile Bati'min her tiirlii vesayetten kurtularak
Ozgiirlesmis hali Dogu'nun ise bu hale gelemeyisi onu otekilestirmenin, hakkinda
olumsuz imge yaratmanin bir bagka vesilesi olmustur. Hegel, s6z konusu imgelemeyi
destekler nitelikte, "Dogulular zekanin veya insanin 6ziinde 6zgiir oldugunu heniiz
bilmiyorlar; bilmedikleri i¢in de, 6zgiir degiller; onlarin tek bildikleri sadece Tek

Biri'nin 6zgiir oldugu" fikrini ileri stirmiistiir (Hentsch 2016: 204).

Batil1 diinyasi, 17. yiizyil itibariyla Aydinlanma diislincesinin zihinlerde
yaptig1 yenileme ile kendi hakkindaki olumlamasi tamamlamigtir. Zihinlerdeki
kendisi hakkindaki imaj en iyi oldugu seklindedir. Ancak s6z konusu donemin

Avrupalist i¢in sahip oldugu kimligin diger kimlikler tarafindan da dogrulanmasi
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gerekmektedir. SO0z konusu dogrulama ancak Otekinin ilkesine gidilerek
gerceklestirilebilecektir. Bu donemde gergeklestirilen seyahatlerin  ¢ogunlugu
ekonomik kaynakli olmasinin yaninda Dogu hakkindaki merak, s6z konusu
seyahatleri gerceklestirilmesinde gegerli bir sebep olmustur. Tarihgi Stefanos
Yerasimos, "17. yiizyilda Dogu hakkinda yayimlanan 'seyahatlerin' sayisinin iki
yiizden fazla oldugunu" ileri stirmektedir (2016: 130). S6z konusu ilgiyi tamamen

ticari gerekgelere dayandirmak mantikli gériinmemektedir.

17. yiizy1l seyyahlarinin seyahatnamelerinde Dogu, duragan, uygarlasmamas,
Bati'nin gelismigliginden heniiz nasibini almamis, bunun yaninda egzotik bir diinya
olarak tasvir edilir. Fransiz seyyah ve sdvalye Chardin, 17. yiizyilda fasilarla yaptig
seyahatine iligkin notlarinda Asya'nin Avrupa'ya benzemedigini ifade ederek,
Dogu'yu "Avrupa'da ister giyim kusamda, ister binalarda olsun, ister bagka seylerde,
Moda denen sey az ¢ok degisiklige ugrar, Dogu'da boyle degil. Orada hemen her sey
ve her yer sabit" seklinde tasvir eder (2016: 140). Misir'da gorevlendirilen Fransiz
miithendislerden M. de Chabrol ise, Misirlilar i¢in bir vasiye uyar sekilde soyle
ifadelerde bulunmaktadir: "Dogu hamurunun Avrupa'ya yarasir ogullar verebilmesi
icin Bati'min dehasiyla yogrulmasindan baska care yoktur. Onun yoOnetimi altinda
'hizla refaha ulasacak' 'bu bahtsiz ve o zamana kadar ise yaramamis bereketli

topraklar’ degerlendirmek i¢in Avrupa oradadir (2016: 194)

Chabrol'un ifadelerinde de goriildiigli lizere, Bati'nin sahip oldugu iistiinliik
kendisine gucli, kuvvetli ayn1 zamanda gelismis bir kimligi yakistirirken, Dogu ise
bakir, Bati'min koruyup kollamasina muhtag, zayif ve caresiz bir kimligi

tanimlanmistir. Dogu gelismis hale gelmek i¢in Bati'ya muhtagctir.
1.8. Otekilestirmenin Metodik Hali: Oryantalizm

Bati1 diinyasinin Aydinlama ile kendi kimliginin farkina varmasi ve bu
kimligin ziddiyla dogrulama yoluna gidilmesi, s6z konusu kimlik tasariminin zitt1
tizerindeki incelemelerin metodik bir yaklasimla ele alinmasina sebep olmustur. Bat1
diisiincesi zitt1 tizerinden kurdugu kimliklendirmede kendisinin ne olmadigin1 ne
oldugundan ayirma islemini bilimsel sekilde masaya yatirmak istemistir. Iste soz
konusu metodik yaklagim Oryantalizm olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Calismamizda

bastan beri vurgulandigi ilizere kimliklendirmede esas olan, kendisini
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kimliklendirenin ayni zamanda bir otekisine ihtiya¢ duymasidir. Oryantalizm bu

ihtiyacin neticesinde ortaya ¢ikmistir.

Oryantalizm, Yicel Bulut'a gore, "Bati'nin Dogu hakkindaki imajlar1 ya da
Dogu'ya iliskin Batili kolektif muhayyile" olarak tanimlanabilir (Bulut 2017: VII).
Oryantalizm'in kotli tarafini  glin  yiizine c¢ikartan Edward Said'e gore ise
Oryantalizm'in ii¢ hali mevcuttur. Birinci durumda Oryantalizm, bagka bir amag
giitmeden akademik olarak Dogu'yu arastiran bilim dalidir. Ikinci halde ise,
"Sarkiyat, 'Sark' ile (¢cogu zaman) 'Garp' arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima
dayanan bir diisiince bigemidir." Calismada esas alarak kastedilen sekliyle tigiincii
halde ise Oryantalizm, "Sark'la -Sark hakkinda saptamalar yaparak, ona iliskin
gorlsleri mesrulastirarak, onu betimleyerek, Ogreterek, oraya yerleserek, onu
yOneterek,- ugrasan ortak kurum olarak, kisacasi Sark'a egemen olmakta, Sark'i
yeniden yapilandirmakta, Sark iizerinde yetke kurmakta kullanilan bir Bat1 bicemi

olarak" tanimlanmaktadir (Said 2013: 12-13).

Oryantalizm, esas olarak Said'in de iizerinde durdugu ii¢lincii tanimiyla ele
alindiginda Bati'nin 6teki olarak iirettigi Dogu'ya karsi metodik yaklasimi daha iyi
anlasilabilecektir. Bu kapsamda, Bati diisiincesinin Oryantalizm ile ele aldigi Dogu
esasinda gercek Dogu degil, Bulut'un taniminda da yer aldig1 gibi Bat1 diinyasinin
gormek istedigi tahayyiilidiir, Dogu {izerinde kurmak istedigi tahakkiim icin
kullandig1 sdylemdir. Said'in de iizerinde durdugu {izere Dogu olarak tanimlanan sey
ontolojik olarak Bati diisiincesinin zihninde nesnelesmistir. Aslinda Dogu, Bati'nin
oryantalizm aracilifiyla tespiti sonrasinda sonuca vararak elde ettigi hal degildir.
Bati'min Dogu'yu ele almadan Once zihninde belireni, Dogu'ya dayatmasidir.
Oryantalizm ile Dogu, baska bir halde kesfedilse dahi, tanimlanmasi yapilirken
Bati'nin zihnindekiler esas alinacaktir. Bu bakimdan, Said'in mottosuyla ifade etmek
gerekirse, "Sarkiyat¢i'nin Sark'l, Sark'in kendisi degil Sarklastirilmis Sark'tir" (2013:
114).

Oryantalizm ile Bati, modernite ile baglayan Dogu iizerinde tahakkiim kuran
konumunu daha da giliclendirmis, sistematik hale getirmistir. Peki, bu durum nasil
gerceklesmistir? Bati'nin kendisini gliglii, gelismis ve bunun gibi birgok olumlu vasfi
icerisinde barmndiran hal ile kimliklendirirken, Dogu'yu da sdz konusu olumlu

vasiflarin higbirisine sahip olmayan aciz, kéhnemis olarak imgelemis ve bu imgeyi
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de Dogu'nun kendisine kabul ettirmistir. Bu bakimdan, oryantalizm Bati'nin Dogu'yu
soktugu kaliba ait oldugunu inandirmak tizere kullandig1 sdylemler biitiiniidiir. Bati,
sOylemiyle kendisini efendi, Dogu'yu ise kdle konumuna yerlestirmistir. Zira
tahakkim kuran, onu yonlendiren ve ona 6nderlik eden efendi iken, bltin bunlara
maruz kalacak ise koledir. Oryantalizm ile tesis edilen Dogu-Bati iligkisi "bir iktidar,
egemenlik iligkisidir" (2013: 15). Bu bakimdan, aciz haliyle Dogu, Bati'nin bilimsel

bir kesfi degil, lizerinde egemenlik kurmak amaciyla Dogu'ya bigtigi roldiir.

Oryantalizm'in salt akademik bir calisma olarak goriilebilmesi i¢in Bati'nin
Dogu'yu oldugu haliyle gozlemleyip, tespitlerini insanlikla paylasirken, diger taraftan
Dogu'ya herhangi bir miidahaleden, onu belli bir kaliba sokacak yonlendirmeden
kacinmasi gerekirdi. Ne var ki, otekilestirmenin metodik yaklasimi olan Oryantalizm
ile Bati, hem Dogu'nun hem de Dogu iizerinden kendisinin kimlik ingasina
kalkismistir. Bu bakimdan kimlik ingasi toplumlararasi "gilig-gui¢stizlik dengelerine”
bagli oldugu i¢in oryantalizmi "salt akademik bir kuruntu" olarak gérmemek gerekir

(2013: 347).

Bat1 agisindan Oryantalizm'in sagladigr kimlik insasinin bir baska islevi,
Bati'nin Dogu iizerindeki somiirgeci tavrini mesru hale getirmesidir. Bat1 diisiincesi,
Oryantalizm ile Dogu iizerindeki yogun ¢alismasi neticesinde, Dogu'yu karanlikta
kalmig, gelismemis, bakima muhta¢ olarak sunarken, kendisini modernligi
hazmetmis ve akli kullanima almis durumuyla Dogu'yu bu halinden kurtarmaya
gelmis Oncliler olarak tanimlamistir. Bu nedenle, Dogu'yu somiirmeye gelmis
Batililarin  goziinde ahlaki bir amagla vazifelendirildikleri imaj1 yer etmistir.
Boylelikle Batili dilde emperyalizm, 'medenilestirme misyonu' olarak karsilik
bulmustur (Hobson 2018: 3-239). Said'in belirttigi 'modern Sarkiyatgi', kendini
"Sark't bizzat kendisinin tespit ettigi karanliktan, yabancilasmadan, yabanciliktan
kurtaran bir kahraman" olarak gormiistiir (Said 2013: 131). Dolayisiyla, Dogulu
insan Batili hamilerine ¢ok sey bor¢luydu, zira 'kahraman' oryantalistler olmasaydi,
Dogu gelismemisliginin karanlhifina o kadar gomiilmiisti ki, gelismemisliginin
farkinda dahi degildi. Batilinin, Dogu'yu konumlandirdigt durum buydu aslinda.

Batili, Dogu'yu medenilestirme misyonuna o kadar ulviyet katmist1 ki -ya da katmis
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gibi gériniiyordu- bu durum Ruyard Kipling>in dizelerinde mana buldugu gibi
Batilinin ¢ilesi olsa dahi katlanilmas1 gereken bir durumdur. Batili Dogu'yu
moderniteye tasimak ugruna ¢ile ¢ekmesi dolayisiyla "diinyevi bir yaratici olarak
yontemini ve konumunu kutsa(maliydi)." Zira, "Tanr1 eski diinyay1 yarattiysa, o da
yeni dunyalar meydana getirmisti" (2013: 131). Ancak Batili misyoner iktidar,
vazifesine ne kadar ulviyet yiiklerse yiiklesin, Dogu'yu moderniteye tagimanin ne
kadar ¢ile dolu oldugu edebi ve politik sdylem olarak kullanirsa kullansin,
uygulamalar1 neticesinde Dogu'yu maruz birakti§i durum nedeniyle Oryantalizmin
"hem emperyalizmin hem de sOmiirgeciligin bir vechesi oldugu" ger¢egini

gizleyememistir (2013: 133).
1.9. Modernlesme Kuram

Oryantalizmin Said'in ortaya koydugu gibi emperyalizmin ve somiirgeciligin
bir vechesi oldugunun belleklere kazinmasina ve emperyalizm g¢agmin sona erip
sOmiirgeye maruz kalanlarin bir bir bagimsizliklarini ilan etmesine karsin Bati'nin
Dogu iizerindeki vesayeti nihayet bulmamistir. Bati, bu defa Dogu'yu kendine
benzetmek, modernlestirmek tizere tahakkiimii altina almistir. S6z konusu tahakkiim,
gecmiste rastlanan maddi anlamda somiirgeci mantig1 barindirmazken, Bati'nin sahip
oldugu istiinlik 6zgiiveniyle Dogu toplumlarinin medenilestirilmesi misyonunu
devam ettirmektedir. Illaki bir sémiirgeden bahsetmek gerekirse bu kez yapilan fikri

sOmiirii seklinde meydana gelmistir.

Simdiye kadar gelinen siirecte Bati, kendi kimliginin olumlamasi ig¢in
Dogu'yu yaratmis, Dogu'yu hapsettigi kimlik ile aciz durumda tasvir etmis, s6z
konusu tasvirini Dogu'nun zenginliklerini elde etmede kullanarak Dogu'nun ig¢ini
bosaltmis, en nihayetinde sira Bati'nin iyice degersizlestirdigi Dogu'yu kendisine
benzetmesine gelmistir. 20. ylizyihn ilk yarisinin son onluk dilimi itibariyla
bagimsizliklarim1  kazanan eski miistemleke toplumlarinin devletlesmelerinin
ardindan nasil bir doniisiim gergeklestirecekleri Bat1 akademyasinin "merkezi bir
problem alani olarak sosyal bilimlerin giindemine" gelmistir (Altun 2005: 2). S6z

konusu giindeme alma halinde akademya tabiatiyla tek basina karar vermemis, tipki

> Ingiliz sair, roman ve hikdye yazari Joseph Rudyard Kipling (1865 - 1936) hayatmin bir boliimiinii
Ingiliz somiirgesi altindaki Hindistan'da gecirmis olup, 'Beyaz Adamim Cilesi' siiriyle misyoner bir
vasfa sahip emperyalizmin oviicliliigiinii yapmuistir.
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Oryantalizm de oldugu gibi politik iktidarin yonlendirmesi ve destegi biiyiik oranda

etkili olmustur.

Ikinci Diinya Savas1 sonrasinda Bat1 diinyasinda bir eksen kaymasi
gerceklesmis, ayni igerige sahip olarak Batili diisiincenin itici giicii bu defa Amerika
olmustur. Diinya siyasetini kontrol altinda bulundurma giiclinlin Avrupa'dan
Amerika'ya kaymasiyla sOmiirge siyasetine son verilmesi gerektigi fikri
benimsenmistir (2005: 24). Ancak giidiilen yeni siyasetle somiirge mantig1 ortadan
kalkmamis sadece kullanilan ara¢ degistirilmis, daha soft bir hale getirilmis, narkoz
etkisi yaratilarak somiirli gerceklestirilmistir. Yeni sOomiirge tarzinda, (sozde)
bagimsizligin1 kazanan iilkelerin kendi baglarina siyasi arenada hareket etmelerine
izin verilmemis, nasil adim atmalar1 gerektigine hamileri tarafindan karar verilmistir.
Baska bir ifadeyle, Amerika'nin basat aktor olarak giittiigli yeni siyasetle, somiirge
toplumlarinin gercek manada Ozgiirlesmesi hicbir zaman desteklenen bir proje
olmamig, daha Once ifade edildigi gibi toplumlar fikri somiirii amacina dayanir

sekilde kontrol altinda tutulmaya caligilmistir.

Amerikanin sOmiiriilerine son verilen {ilkelerin kaderleriyle yakindan
ilgilenen bir siyaseti glindemine almasinin altinda s6z konusu iilkelerin toplam
niifuslarinin ¢ok fazla olmasi ve s6z konusu iilkelerden bir kisminin kapida bekleyen
'komiinizm' tehdidine kapilmalar1 yatmaktaydi (2005: 2). S6z konusu ilginin igerigi,
toy tilkelerin komiinizm tehdidine kapilmasimni 6nlemek amaciyla Bati diinyasinin
erismis oldugu modernlikle tanistirilmasindan olusuyordu. Daha ¢ok siyasi aktorlerin
tizerinde durdugu ancak arastirma alaninin akademya tarafindan kontrol edildigi, s6z
konusu projede Bati toplumlari gibi 6teki toplumlarin da modernlesebilecegi ancak
bunun nasil olmasi1 gerektigi problemi giin yiiziine ¢ikartilmistir. Bati diinyasinin
diimenine Amerika'nin gegmesiyle modernlesme albenili bir paketle diger toplumlara

sunulmustur.

Modernite ile ¢ok karigtirillan ve birbirinin yerine kullanilan bir kavram
olmasma karsin modernlesme, igerdigi anlam itibariyla moderniteden farklidir.
Modernlesme, modernitenin ortaya koydugu diisiince yapisini elde etmek iizere
gecen siirecin adidir. Modernlesme Alain Touraine'e gore ise, "eylem halindeki
modernlik, yani tamamen ig¢sel Dbir sdrectir* (Touraine 2007: 43-44).

Modernlesme'nin moderniteden sonra iiretilen bir kavram olmasi, modernlesmenin
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Bati diinyasinca kendisi igin degil kendisi gibi olmak zorunda birakilan Oteki
toplumlarin gegirdigi siireci tanimlamak {izere kullanima sokulan bir kavram oldugu
diisiincesini ispatlamaktadir. Bu bakimdan modernlesme ile anlatilmak istenen daha
cok Otekilestirilen toplumlarin, vasilerinin bulundugu noktaya gelmek igin
gecirmeleri gereken siirectir. Bati toplumlar1 zaten tabi olarak modern vaziyete

biirlinmiis halde olduklar i¢in modernlesme 6tekilerin sorunudur (Aydin 2017: 157).

Otekilere Batililarca dayatilan modernlesmenin nasil gergeklestirilecegi ve
modernlesmek i¢in ne yapilmasi gerektigi gibi modernlesmenin kullanma kilavuzu
halini alan Batili politik iktidarlarin yonlendirmesiyle ortaya koyulan sz konusu
akademik soslu analizler zamanla modernlesme kurami ya da teorisi adiyla
tanimlanmistir. Modernlesme kurami Altun tarafindan ise, bagimsizligin1 kazanmig
"toplumlarin saglikli bir gelisme siyaseti iiretebilmeleri i¢in ihtiyag duyduklar
kuramsal cerceveyi olusturma amaci giiden entelektiiel bir ugras" ve "zamanla,
azgelismislige iliskin siire¢lerin tlimiinii iceren bir alani arastirma nesnesi" olarak

nitelendirilmistir (Altun 2005: 69).

Bat1 akademyasinin, bagimsizligin1 kazanmis Dogulu iilkelerin gelisimlerini
incelerken esas aldig1 kaynaklar Aydinlanma diisiincesi ve Klasik Sosyolojik Teori
olmustur (2005: 69). Modernlesmenin tanimi geregi modernitenin eylem hali olmasi
nedeniyle, modernitenin zihni yapisini esas olarak sekillendiren disiincenin
Aydinlanma diislincesi olmasi bakimindan Modernlesme kuramlari da benzer
kaynaktan beslenmistir. Bu ¢ercevede Aydinlanma diislincesini olusturan ilerlemeci

ve evrenselci gorlisler modernlesme kuramcilari tarafindan da benimsenmistir.

Modernitenin dunya algisinda diizene verilen 6nem kadar ilerleme methumu
da yer almaktadir. Buna gore, doganin insanliga hizmeti amaciyla kontrol altina
alinmas1 ile saglanan diizen, statik olarak kalmamalidir. Rasyonalizasyon
beraberinde donilistimii de getirir. S6z konusu doniisiim, tim varliklar i¢in gecerli
olmak iizere tek yonde ilkelden gelismise seklinde gerceklesir. Insanlik dogrusal bir
yonde ilerleyerek Bati'nin almis oldugu modern hali alacaktir. Kisacasi, Bati'nin
gecirmis oldugu tek yonlii siireg evrensel bir siirectir. Bat1 diistincesi otekilestirdigi
toplumlara kendisinin eristigi diizeye erigebilmeleri i¢in kagmilmaz ilerlemeci
mantig1 dayatmustir. Oteki toplumlarin bulundugu diizeyden Batili diinyanin oldugu

diizeye gelmeleri 'modernlesme' olarak tanimlanmistir.
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Modernlesme kuramcilarinin beslendigi diger kaynak olan klasik sosyolojik
teori, modern olani analize calisan sosyolojiden tiiremistir. 19. yiizyil itibariyla
sekillen sosyoloji, bu donemde "organik analoji ile evrimsel teorinin sundugu
kavramlara bagli kalmig"tir (2005: 73). Bu dénem sosyolojisi ile tzerinde durulan
modernlik algisinin sadece Bati'ya ait olanin olmasi hasebiyle, oteki toplumlar
modernlik ile iliskilendirilmemis, onlara bu agidan bakilmamistir. Sosyoloji, Steki
toplumlarin bulundugu konumu modernite oncesi olarak adlandirmis, bu bakimdan
inceleme alanina sadece Bati toplumlarint dahil ederken, oteki toplumlar

incelenmeye deger sosyolojik bir konu olarak algilanmamustir.

19. yiizyil sosyologlari, toplumlarin evrimsel olarak gelenekten modernlige
gecisini mutlak bir dogru olarak ele almistir. Zira, sosyolojinin konusu olan Batili
toplumlarda s6z konusu sekilde gerceklesmistir. Toplumsal degisime evrimsel
pencereden bakan sosyologlardan olan "Comte'a gore teolojik, metafizik yapilardan
pozitif topluma, Toennies'e gbére cemaatten cemiyete; Durkheim'e gdre mekanik
toplum tipinden organik toplum tipine" dogru dogrusal ydnde bir gecisin

gergeklesecegi kuramsallastirilmistir (Aydin 2017: 159).

Oteki toplumlar kolonyal dénemde Bati diisiincesi tarafindan modernite
disinda kabul edilerek modernlesebilecekleri hususu giindeme alinmamistir. Ancak
bagimsizliklarim1  kazanmalarinin  ardindan, Bati diisiincesi tarafindan Oteki
toplumlara yonelik gelistirilen modernlesme kurami sayesinde modernlesebilecekleri
diisiiniilmeye baglanmistir. Yeni anlayis ile modernlesmeye layik goriilen toplumlar
bu yolda tek baslarina birakilmamislardir. Modernlesme kurami ile Batili zihniyet,
modernlesmek i¢in tek bir yol oldugunu, bu yolun da kendilerince ortaya koyulan yol
oldugunu ispatlamaya caligmistir. Modernlesme kuramina gore esas olan biitiin
toplumlarin tek yonlii bir evrimle Bat1 diinyasinin ge¢irmis oldugu hallerden gegerek
modernlesebilecekleridir. Bu bakimdan daha o6nce de vurgulandigi iizere, Bati
diinyast ulus-devlet orgitlenmesi ile toplumlar icin Ongordiigi tektip birey
yaratimini, modernlesme kurama ile biitiin diinya i¢in gecerli kilmistir. Zira Zygmunt
Bauman'in vurguladigi gibi, "modernlesme ... kiltirel bir cihat; degerler ve yasam
bicimlerindeki, adetler ve dildeki, inan¢lar ve kamusal davranislardaki farkliliklarin

imhasini hedefleyen gii¢lii ve kars1 konulmaz bir giidii"diir (Bauman 2017a: 161).
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Son olarak, ¢aligmanm bundan sonraki béliimiinde Israil'de Dogu kokenli
olmalar1 sebebiyle Gtekilestirilerek modernlesmeye maruz birakilan Dogu kdkenli
Yahudilerin &tekilestirilme stireci ele alinacagindan modernlesmeci anlayisi
Israil'deki politik iktidara salik veren s6z konusu alandaki dncii diisiiniirlerinden

Shmuel N. Eisenstadt'r incelemekte yarar oldugunu diisiiniiyoruz.

Eisenstadt, akademik olarak ilk ¢alismasinda® ¢alismada konu olan daha ¢ok
Dogu iilkelerinden gelen Yahudilerin yeni iilkelerinde gogmen olmalar1 dolayisiyla
yasadiklar1 problemleri ele almis, "toplumsalliklar baglaminda giiven ve dayanisma
sorunsallarin1”" ¢odziimlemis ve modernite algisina sahip Batili iilkelerden gelen
"seckin gruplarinin toplum igindeki roliinii" analiz etmistir (Altun 2005: 101). Diger
modernlesme kuramcilarinda oldugu gibi, Eisenstadtn fikirlerinde de Bati
diisiincesine olan hayranlik dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, ilerleme ancak Bati
onderliginde Batili fikirlerle yapilacagindan Bati diisiincesinden miilhem toplumsal
degismeler pozitif olarak goriilmeye degerdir (2005: 102). Eisenstadt igin
modernlesme, tlim "diinyadaki tarihsel siire¢leri anlamsizlastirmasi” ve "onlar1 tek

bir yone kanalize" etmesi bakimindan bir milattir (2005: 105).

Eisenstadt, ilk ¢alismasinda Israil toplumunun gé¢men unsurlarinin (6zelikle
Dogu kokenli Yahudilerin), devletin resmi ideolojisi haline gelen modernlesmeye
kars1 tepkilerine ve devletin almasi gereken onlemlere yer verirken gibi onda
modernlesmenin tam olarak toplumun tiim unsurlar1 tarafindan igsellestirilmesi

gerektigi lizerinde durmustur.

Eisenstadt, modernlesmenin toplumda tam olarak yerlesememesinin ve
modernlesmeye karst durulmasinin nedenini "geleneksel gruplarin merkezle
biitiinlesmesinin tam olarak saglanamamasi ve toplumdaki modern kesimlerin siyasal
taleplerine yeterince cevap verilememesi"ne baglar (2005: 109). Ancak s6z konusu
direnmeye karsi ne yapilmasi gerektigi konusunda sarih bir ¢6ziim one stirmemekle
birlikte Altun'a gore Eisenstadt'in yaptigi analizlerden ¢ikan sonug¢ séz konusu
unsurlarin tasfiye edilmesidir (2005: 110). Eisenstadt'in ilk ¢alismasindan ilham
alarak, anilanin tasfiye ile 'hazmetmeyi (absorption)' kastettigi diisiiniilebilir. Sonraki

boliimlerde, toplumlarimin meydana getirilmesinde, modernitenin zihni yapisini

® Bkz. Shmuel N. Eisenstadt, An Absroption of Immigrant: A Comparative Study Based Mainly on the
Jewish Community in Palestine and the State of Israel, Free Pr., Glencoe, Illinois, 1953.
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merkeze alan ve Bati uluslari1 modellestiren Israil kurucu elitinin Eisenstadt'n
hazmetme projesinin etkisinde Dogu kokenli Yahudilerin nasil bir dtekilestirilmeye

maruz birakildiklar: ele alinacaktir.
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IKiINCi BOLUM

2.AYDINLANMA CAGI VE MODERNLESME SURECINDE
YAHUDI KIMLIGININ OLUSUMU

Modernitenin dontistiiriicii etkisine 18. yiizyil itibariyle Avrupa toplumlarinin
maruz kaldiklar nispette kazandiklar1 ve kaybettikleriyle Yahudiler de ayni etkiye
maruz kalmislardir. Hatta kimi alanlarda Avrupali toplumlara 6rnek teskil edecek
kadar modernitenin diigsiince yapisina kendilerini kaptirmislardir. Yahudilerin,
Avrupa monarsilerinde itilip-kakilmis, gettolarda yasamaya zorlanmis kapali toplum
hallerinden devlet kuracak 06l¢iide milletlesme bilincine sahip duruma gelmeleri 18.
yiizyildan baslayarak meydana gelen bir dizi gelismelerin neticesinde miimkiin
olmustur. Aydinlanma diisiincesinin  hazirlamis oldugu ortam Yahudilerin
doniismesinde ana etkenlerden birisi olmustur. Diger taraftan Fransiz Ihtilali'nin bir
neticesi olarak her bir monarsinin kati milliyet¢i duygularla toplumlarini
uluslagtirmak tizere tektip hale getirme politikalarindan Yahudiler hem olumlu hem
olumsuz yénde etkilenmislerdir. Yahudiler, Israil devletinin kurulusunda ana itici
giic olan Siyonizm'in ortaya ¢ikisini Avrupa'da filizlenen milliyet¢i duygulara
bor¢luyken, diger taraftan s6z konusu milliyet¢i duygular Yahudilerin antisemitizm
ile ylizlesmelerine neden olmustur. Bu bakimdan, bu bdliimde yiizyillardir Avrupa
toplumlarinin igerisinde hayatlarini siirdiiren Yahudilerin 18. yiizyil itibariyla her
manada geg¢irdikleri doniisiim c¢ercevesinde Siyonizm'in ortaya ¢ikisin1 hazirlayan
siire¢ ve Israil Devleti'nin kurulusuna gétiiren ideolojinin gecirdigi asamalar ele

alinacaktir.
2.1. Modernlesmeden Once Avrupal Yahudilerin Genel Goriiniimii

Yahudiler, Aydinlanma diisiincesinin bireyi 6n plana alan felsefesinin ve
Fransiz Ihtilali'nin yaratmis oldugu liberal havanin hakim olmaya baslamasina kadar,
Avrupa toplumlart icerisinde en ¢ok &tekilestirilmeye maruz kalan toplum olmustur.
18. yiizyila kadar genel goriiniim Yahudiler iizerinde her tiirlii siyasi, ekonomik ve
sosyal kisitlamanin mevcut olmasi seklindeydi. Yahudiler, maruz kalacaklari
soykirim sonrasina kadar Avrupa'nin basina gelen her kotii gidisatta biitiin sebebin

kendilerine yukledigi giinah kegileri haline gelmislerdir.
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Yahudiler, Aydinlanma Oncesinde Avrupa'da genel olarak dini otoritenin
egemen gu¢ oldugu disariya kapali kabilevari bir toplum yapisina sahiptiler. Dini
otoritenin sadece dini gorevleri bulunmayip, sosyal ve siyasi olarak Yahudi toplumu
tizerinde yetkilere sahipti. Dini otorite, sahip oldugu giiciinii toplumun kendi rizasi
ile devrettigi bir yetkiden ziyade Roma Imparatorlugu'ndan bu yana kurulu olan ve
toplum iiyelerinin kaniksamak zorunda kaldiklar1 baskidan aliyordu. S6z konusu dini
otoritenin toplum Tlzerindeki etkisi o denli fazlaydi ki, dini otorite toplum
igerisindeki  uyusmazliklari  kurduklar1 'haham mahkemeleri' ile ¢ozlime
kavusturuyorlardi. Hahamlar, kurulan mahkemelerde yargilamanin neticesinde
mensuplarina "kirbaglama, hapis, siirgiin" cezalarinin yani sira Oliim cezasi
verebilme yetkisine sahipti. Oliim cezasinin farkli uygulamalar1 oldugu gibi, bunlar
arasinda mahkiimun olene kadar kirbaglanmasi seklinde siddetli metotlar da
kullanilmistir (Shahak 2015: 42). Yahudiler, kendi toplumlari igerisinde bu sekilde
bir goriiniime sahip toplum disinda da olduk¢a kisitlanmig bir yapida

bulunmaktaydilar.

Yahudiler istedikleri is kollarinda ¢aligmakta Ozgiir kilinmamis olup, her
seyden once soz konusu donem igin belli basli meslekler arasinda goriilen giftgilik
icin en gerekli unsur olan toprak sahibi olmalarina izin verilmemistir. Miilk sahibi
olmanin Avrupa toplumu igerisinde kendileri ile ayn1 hakka sahip konuma
gelecekleri diisiiniildiigiinden, Yahudiler toprak sahibi olamadiklar1 gibi ikamet
edecekleri evlerini almaktan dahi men edilmiglerdir. Kirsal hayatta c¢iftcilik
yapmaktan yoksun birakilan Yahudilerin daha gelismis sehir merkezlerinde de
zanaatkar olmak tizere kurulan meslek okullarinda 6grenim gormeleri yasaklanmustir.
Bu baglamda Yahudilerin sadece tip okullarina gitmelerine izin verilmistir. Tiiccarlik

'

yapmalar1 halinde ise " ylin, odun, tiitiin, deri ve sarap ticareti" yapmalarina izin
verilmemistir (Elon 2005: 23). Mesleki olarak tiirlii kisitlamalara maruz kalan
Yahudilere ge¢imlerini saglamak iizere komisyonculuk, aracilik, bir bakima tefecilik
yapmaktan baska yol kalmamistir. Ancak bu haldeyken dahi, en fakir Yahudi'nin
ekonomik durumu Avrupali ciftgilerle karsilastirilamayacak oOlglide iyi olmustur
(Shahak 2015: 108). Yahudiler iizerindeki bir diger kisitlama da genellikle

Avrupa'nin o donemki biiylik sehirlerden uzak tutularak, kirsalda yasamalarina izin
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verilmesidir. Yahudiler, Avrupalilar tarafinda biiyiiksehirlerde yasayabilecek yeterli

donanima ve kiiltiire sahip bireyler olarak goriilmemislerdir.

Modernite'den 6nce Avrupa'ya hakim olan feodalist toplum formu,
Yahudilerin yukarida belirtilen sekilde bir toplum yapisim1 uzun yillar boyunca
stirdlirebilmelerini saglamistir. S6z konusu donem igerisinde Yahudiler, herhangi bir
doniisiime maruz kalmadan dini otoritenin egemenliginde toplumsal birlikteliklerini
korumay1 bagarmislardir. Bu baglamda 1800'lere kadar Avrupa'da Yahudi kimligi
dini bir referansa sahiptir. Farkli bir dini kimlige sahip olmalar1 onlarin Avrupali
Hiristiyan komsularindan iyice uzaklagmalarina neden olan bir diger etken olmustur.
Yizyillardir koruduklar1 dini Ogretilere sahip c¢ikmalart Yahudileri Tanri'ya
yaklastirirken, i¢inde yasadiklari toplumlardan uzaklagtirmistir. Yahudilerin, icinde
bulunduklar1 toplumlardan kopuk ve kendi iglerinde kapali durumlari Avrupa'da
"Yahudi Sorunu' olarak adlandirilan bir tartisma konusunun dogusuna sebep
olmustur. Yahudilerin toplum igerisinde nasil bir sekilde konumlandirilmasi tizerinde
diisiinen Avrupalilarin goriisleri modernite sonrasinda ortaya ¢ikan toplum yapisinda

bambaska bir hal almistir.
2.2.17. ve 18. Yiizyillarda Avrupal Yahudilerin Durumu

Aydinlanma Diisiincesi ile Avrupa'da dinin toplum tzerindeki egemen haline
tamamen son veren ve yerine bireyi Onceleyen gelismelerden Yahudilerin dini
otoritenin baski rejimi de etkilenmistir. Sekiilerizmin bu donemin basat goriisii haline

gelmesiyle, Yahudilerin kapali toplum yapilar1 da son bulmustur.

Yahudilerin ige doniik ve disartya kapali haldeki toplum yapisinin ¢oziiliisii
aslinda Avrupa'da 18. yiizyil itibartyla meydana gelen birbirine eklemli bir dizi
gelismenin etkisiyle olabilmistir. Aydinlanma diisiincesinin yayilmasi ile din temelli
dogmatik diisiincelerin yerine bireyi 6n plana alan ve hiimanistik bir bakis agisina
sahip olan Avrupalilar, Yahudilere kars1 daha insancil bir yaklagim sergilemislerdir.
Daha 6nce de ifade edildigi gibi Fransiz Ihtilali'nin gerceklesmesi akabinde bitiin
Avrupa'yr etkileyen liberal ortam Avrupali Yahudilerinde iizerindeki kisitlamalarin
gevsemesine hatta bir kisminin tamamen ortadan kalkmasina sebep olmustur. Diger
taraftan sekillenmesinde Aydinlanma diisiincesinin baglangi¢ etkisinin oldugu ve
Fransiz Ihtilali ile son seklini almaya baslayan modern devlet yapisinin gérmek

istedigi tektiplesmis vatandas kimliginin Yahudiler i¢in esen bahar riizgarinin
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olusmasindaki etkisi yadsmmamaz. Diger bir ifadeyle, Avrupa'da hakim olmaya
baglayan modern devlet orgiitlenmesi, iizerinde egemenligini hissettiremedigi,
birbirinden kopuk, kapali halde hayatlarim1 siirdiiren toplum yapisina cevaz
vermedigi ic¢in yeni tipteki toplum igerisinde farkliliklarinin torpiilenecegi
ongoriisiiyle  Yahudilerin de diger vatandaglar gibi muamele gormelerine izin
vermistir. Zira, eski feodal diizenin aksine, modern devlet Orgiitlenmesi toplum

icerisinde yiiksek duzeyde birlik ve ahenk gerektiriyordu (Volkov 2006: 160).

Olusan liberal ortama en c¢abuk ayak uyduran Avusturya Imparatoru II.
Joseph olmustur. Imparator, 1782'de yayinladigi 'hosgorii fermani'yla Yahudiler
tizerindeki biitiin kisitlamalar1 ortadan kaldirmistir. S6z konusu ferman, Yahudiler
icin istedikleri yerde ikamet edebilmeyi, egitim kurumuna gidebilmeyi, meslege
girebilmeyi, ¢cocuklarinin devlet okullarinda 6grenim gorebilmelerini ve kimliklerini
belli etmek amaciyla zorunlu kosulan 6zel kiyafetleri giymemeyi miimkiin kilmistir
(Kurt, 2010: 34). Avusturya'nin akabinde, Fransiz Ihtilali'nin haliyle en derinden
yasandig1 Fransa'da Yahudileri diger vatandaslar gibi kanunlar Oniinde esit hale
getiren ve tam haklara sahip olmalarimi saglayan yasalar 1791'de yiiriirliige
konulmustur. Ingiltere'de Yahudiler, iizerlerindeki kisitlamalardan kurtulmalar1 igin
1835'e dek beklemeleri gerckmistir. ingiltere'deki Yahudiler fasilalarla 1835'ten
1858'e kadar yiirtirliillige konulan yasalarla oy kullanabilmek, Avam Kamarasi'na
secilebilmek gibi haklar1 ihtiva eden siyasi haklar1 elde etmislerdir (Birnbaum,
Katznelson 1999: 4). Yahudilerin niifus ¢ogunlugunun bulundugu iilkelerden olan
Almanya'da ise Avusturya ve Fransa'min aksine Yahudilerin benzer haklari elde
etmeleri ayni yiizyil igerisinde ger¢eklesmemistir. Almanlar, birliklerini saglayip,
devlet temellerini saglamlastirdiktan sonra ancak Yahudileri esit vatandaslar olarak

tanimislardir.

Yahudiler, elde ettikleri haklar ile yasadiklar iilkelerin kirsal kesimlerindeki
zorunlu ikametlerinin son bulmasi ile 18. yilizyilin sonu ve 19. yiizyilin basi itibariyla
yogun bir sekilde sehir merkezlerine go¢ etmislerdir. Gogler neticesinde 1890
itibariyla Yahudiler, Berlin, Viyana ve Budapeste niifusunun yiizde 10'unu,
Varsova'da ise niifusun yiizde 30'unu olusturuyordu (Avineri 2014: 30). Buyuk

sehirlere toplanmanin yani sira bu dénemde Yahudi niifusu eskiye oranla hizla bir
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artis goOstermistir. 1825'te 3.281.000 olan Yahudi niifusu, 1900'e gelindiginde
10.602.500'e ulagsmustir (Leon 1970: 217) .

Modernitenin kazanimlarinin 6zellikle biiyiliksehirlerde elde edilmesi durumu
Yahudiler i¢in de gegerli hale gelerek Yahudilerin bliyiiksehirlere gocleri beraberinde
sosyal ve ekonomik gelismeleri de getirmistir. Ekonomik anlamda biiyliksehirler,
artan sanayilesme nedeniyle {iretimin ve ticaretin mecrasi haline gelmis, ticaret ise
paranin daha fazla ihtiyag¢ hale gelmesini ve degis-tokusunu saglamistir. S6z konusu
durum, daha once zorunluluktan komisyonculuk ve aracilik yapmaya itilen
Yahudileri yeni durumda ekonominin belkemigi haline getirmistir. Yahudiler sadece
para degis-tokusuyla ilgilenmemis, degisen ekonomik sartlara ayak uydurarak, farkl

sektorlerde Avrupa'nin 6nemli iireticileri arasinda yer almislardir.

Almanya'nin birligini ge¢ saglamasi nedeniyle diger Avrupa iilkelerini
yakalamak tizere 19. yiizyilin baslangicinda hizli sekilde girmis oldugu sanayilesme
politikasindan en ¢ok Almanyali Yahudiler karli ¢ikmistir. 19. yiizyilin baslangi¢
yillarinda bazi Yahudilerin sahip olduklar1 fabrikalarda metalden kagida varan
mamiiller, kimyasallar ve tekstil iirtinleri iiretilmistir. Bunlarin yani sira elektrik,
demiryolu, gazete ve banka sektorlerinde faaliyet gosteren bircok Yahudi girisimci
ortaya cikmistir (Gay 1992: 169). Almanya'daki ilk ugak fabrikast Yahudi
girisimciler tarafindan kurulmustur. Yahudi fabrikatorler, Uretim tesislerinde
Amerikan tarzi (Fordist) tiretim yontemini ilk uygulayanlar arasina girmislerdir (Elon
2005: 312). Sahip olduklar1 6niine gegilemez girisimcilik ruhuyla birgok sektorde
faaliyet gostermeye baslayan Almanyali Yahudi sanayiciler kazanglar ile 19.
yiizyilin sonuna gelindiginde Avrupa'daki diger Yahudi topluluklar arasinda en

zenginler kuliibiinde ilk siralarda yer almiglardir (Gay 1992: 180).

Yahudilerin feodal donemde kendileri agisinda olumsuz goriinen ancak
sanayilesme ¢agina gecis ile birlikte avantaja doniisen dogal hallerinden bir digeri de
Yahudilerin diger toplumlara nazaran diinyanin dort bir tarafina dagilmis halde
yasamlarim siirdiirmeleriydi. Uretilen mamullerden kar edebilmek sadece iilke
igerisinde degil, daha genis pazarlarda satisina bagliydi. Yahudilerin, dort bir tarafa
daginik halleri, dogal olarak biitlin pazarlara erisimlerini kolaylastiriyordu. S6z

konusu durum, Hiristiyan rakipleri tarafindan ¢ok diisiik 6l¢iide ve ¢esitli zorluklarin
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istesinden gelinmek zorunda kalinarak ancak gerceklestirilebiliyordu (Sombart

2016: 164).

Yahudilerin kapitalistlesmede ulastiklar1 boyut o derece biiyiik olmustur ki,
Marx'in elestirilerine maruz kalmaktan kurtulamamislardir. "Yahudi Sorunu'nu ele
aldig1 eserinde Marx'a gore, Avrupa'yl doniistiiren modernite algisini ortaya koyan
Yahudi zihniyeti olup, kapitalizmin dogusuna sebep Hiristiyanlarin Yahudileserek
elde ettigi s6z konusu zihniyettir (Aksakal 2015: 130). Bu bakimdan Marx,
"kapitalist toplumun i¢ celiskilerinden kurtulabilmesi i¢in hem Yahudilerin hem de
Hiristiyanlarin  Yahudilik'ten kurtulmalart" (Gulcu 2012: 18). gerektigini salik

vermektedir.
2.3. Yahudi Aydinlanmasi

Yahudiler, Avrupa'nin bir¢cok {lilkesinde getto yasamlarina son veren ve
yasadiklar1 topluma entegre olmalarin1 saglayan yasal diizenlemelere karsilik olarak,
kendileri de Aydinlanmanin 6zgiirlestirici etkisinden uzaklagsmamak ve modernitenin
ortaya koydugu diisiince yapisiyla uyum iginde kalmak iizere diisiince yapilarinda,
inang sistemlerinde hatta dillerinde dahi bir dizi doniisiimii ihtiva eden aydinlanma

hareketini baslatmislardir.

Yahudiler, gelistirdikleri aydinlanma diisiincesi ile modern devletin zorunlu
kildig1 toplum yapilanmasinda yer verilmeyen dini kimliklerinden siyrilmak iizere
Yahudiligi kamu hayatindan ¢ikarip sadece 0zel hayatlarinda yasanan bir boyuta
indirgemek amacin1 giitmiislerdir. Sahip olduklar1 dogal hallerden kaynakli olarak
sanayilesme caginin avantajli toplumu haline gelen Yahudiler, elde ettikleri
kazanimlarin yasadiklar1 toplumlara tamamen entegre olmayr saglamadigini
gormiislerdir. Yahudiler, Alman Hiristiyan tarafindan Alman degil Yahudi olarak
kimliklendirilmektedir. Dinlerinin kendilerine bir kimlik bigmesinin 6niine ge¢cmek,

ulusal kimlik ile adlandirilmak i¢in aydinlanma siirecine girmislerdir.

Yahudi Aydinlanmasi, Avrupali tipine benzer sekilde akilcigi 6n plana
almistir. Yahudi Aydinlanmasi'nin akilciligi temel alan goriis olmasinin ifadesini
Ibranice karsiligi olarak 'Haskala' kelimesinin tercih edilmesinde bulmustur. Zira
Haskala, Ibranice'de akil ya da mantik anlamma gelen 'sekhel' kelimesinden
tiiremistir (Kurt 2010: 46).
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Haskala hareketine felsefi igerik kazandiran Yahudi filozof Moses
Mendelssohn olmustur. Mendelssohn, felsefe alanindaki c¢aligmalari1 ile Alman
felsefesinin tiniinii arttirmis, inlind tim Avrupa'ya yayarak 'Alman Sokrat' olarak
anilmasina sebep olmustur (Elon 2005: 51). Mendelssohn, 1783'te yayinladig
'Kudiis veya Kilisenin Guct ve Yahudilik Uzerine' adli eserinde Yahudiligi akla
uygun bir din olarak sunmaya c¢alismis, ona gore bir Yahudi dinin gereklerini
layikiyla yerine getirirken ayni zamanda Aydinlanma diisiincesini hayatinin her
alanmna hakim kilmig bir Alman olarak yasamini siirdiirebilirdi (2005: 63).
Mendelssohn, Tevrat't Alman diline ¢evirerek, Tevrat'in kutsiyetine halel getirdigi
yoniinde hahamlarin yogun elestirisine maruz kalsa da diger taraftan Tevrat'in edebi
bir eser olarak ele alinmasinin Onilinii agmis oldu. Mendelssohn'un c¢evirisi,
Diderot'un 'Ansiklopedi'si ile Fransiz diisiincesinde yarattigi etkiyle benzer olgiide
Yahudi diisiincesinde sekiiler diisiinceyi genis kitlelerce benimsetecek bir etki
birakmistir (2005: 67). Mendelssohn, Yahudilerin yasadiklar1 toplumla entegre
olmalarin1 saglamak adina biitiiniiyle Hiristiyanliga gecisi savunmamis, bunun yerine
kendilerinin Avrupali olmalarina katki saglayacak fikrin Yahudiligin aklin referans

alinarak modernize edilmesi oldugunu benimsemistir.

Haskala digsiincesinin Yahudi toplum {izerindeki en biyiik etkisinin,
Yahudilik {izerinde yaptiklar1 ¢aligmalar neticesinde 'mesihi kurtulus fikri'nin daha
sekiler bir anlayigsla ele alinmasi oldugu ileri sirilebilir. (Kurt 2010: 51).
Sekiilerlesen ve Aydinlanmaci diisiincenin kazanimlarindan faydalanan Yahudiler
icerisinde secilmis bir topluluk olduklar1 diisiincesi, "Tanri'nin Israil lehinde tarihe
miidahalede bulundugu inanc1" ve "Israil'in gelecekte kurtarici bir Mesih tarafindan
kutsal topraklarda bir araya getirilecegi beklentisine" olan inang¢ giderek zayiflamistir
(2010: 51). Mesihi kurtarict fikrinin Yahudilerin sikintili zamanlarinda ele alindig;
rahata erdikleri, sikintilarinin azaldigi zamanlarda ise ulviyetini kaybettigi, bu
bakimdan Yahudilerin dini ilkelerine karsi pragmatist bir tavir sergiledikleri
diisiiniilebilir. Diger taraftan Israil'e doniis icin mesihi kurtariciyr beklemenin gerekli
goriilmemesi diislincesinin Yahudi toplumu tarafindan giderek benimsenir hale
gelmesiyle Israil'e doniisii ama¢ edinen Siyonizm basta olmak iizere milliyetci

akimlarin elinin kolaylasmis oldugu da akla gelebilir.
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Haskala hareketi, Mendelssohn'un etkisiyle basta Almanya olmak {izere Bati
Avrupa'da 18. yiizyil itibariyla Yahudiler {izerinde 6nemli etkiler birakmis olmasina
karsin, halkin s6z konusu harekete olan tevecciihiiniin giderek azalmasi ve hareketin
devamlilig1 i¢cin maddi destek veren Yahudi tiiccarlarin desteklerini menfaatleri icabi
¢ekmeleri nedeniyle toplum nezdinde goriiniirliigiinii zamanla kaybetmistir (2010:
42). S6z konusu hareket, Bati Avrupa'nin ardindan Dogu Avrupa'da da etkisini
hissettirmis ancak Dogu Avrupa Yahudilerinin Bati Avrupa Yahudilerine nazaran
dini kimliklerine daha fazla sahip ¢ikan bir yapida olmalar1 nedeniyle varligin1 uzun

sire koruyamamustir.

Haskala hareketinin varligin1 sona erdiren etmenleri sadece Yahudi toplumun
kendisinden kaynaklanan gelismelere baglamanin yanlis olacagi diisiincesiyle,
yasadiklar1 toplum tarafindan Yahudilere verilen cevabin ve gelistirilen karsi
refleksin de ortaya koyulmasinin gerekliligi giindeme gelmektedir. Bu baglamda,
Aydinlanmact Yahudilerin uzun ugraslarina karsin yasadiklart toplumlardan
bekledikleri tevecciihleri gérememenin hayal kirikligi hareketin Omriiniin kisa

olmasina neden oldugu diistiniilmemektedir.

Yasadiklar1 toplumlara kabul edilmek adina sosyal, ekonomik, politik ve dini
anlamda gosterdikleri cabanin bir tiirlii olumlu karsilik gérmemesi aksine s6z konusu
cabalara antisemitist duygularla karsilik verilmesi Yahudilerin asimilasyona varacak
derecede entegre olma diisiincelerini gozden gegirmelerine neden olmustur. Bu
bakimdan yeni yiizyilda Yahudiler, Avrupa'da teskil ettikleri soruna karsi
milliyetcilikten sosyalistlige kadar farkli ¢izgilerde birgok sekilde cevap vermislerdir.
Birbirinden farkli ¢6ziim onerilerine sahip olan s6z konusu cevaplarin birlestigi tek
nokta, asimilasyon ne 6l¢iide gerceklestirilirse gergeklestirilsin Avrupa toplumlarinin
Yahudileri kabul etmeyecegi fikri olmustur. Bu nedenle Yahudiler artik ¢oziimii

Avrupa igerisinde degil disinda aramaya baslamiglardir.

Yahudilerin tiim ¢abalarina karsin maruz kaldiklar1 antisemitist tavir
nedeniyle entegrasyon ve asimilasyonu savunan goriisler degerini yitirirken, donemin
de etkisiyle 19. yiizyilin sonu itibariyla milliyet¢i duygular Yahudiler arasinda da
dillendirilir hale gelmeye baslamistir. Bu bakimdan Haskala hareketi, Aydinlanmaci

goriisleri ile Yahudi toplumunun entegrasyonunu saglamada basariya ulasamamasina
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karsin, Yahudiler arasinda milliyet¢i fikirlerin yerlesmesine zemin hazirlayarak

Yahudi toplumuna 6nemli katk: saglamistir.
2.4. Bir Doniistiiriicii Olarak Modern Antisemitizm

Yahudilerin varliklar1 baslangigtan bu yana Avrupali komsular tarafindan
sorun olarak goriilse de, yasanan tiim doniisiimlere benzer sekilde modernitenin yol
actig1 zihin ve toplum yapilari Avrupalilarin Yahudilere bakis acisini eskiye nazaran
radikal bir sekilde degistirmistir. Antisemitizm sozciigi ile kavramlastirilan Yahudi
diismanligi, Yahudilerin Avrupali degerlere daha fazla sarilarak, gozle goriiliir
sekilde daha fazla kazanimlar elde etmeleri neticesinde siddetini daha da arttirmistir.
Daha once ifade edildigi gibi, modern devlet 6rgiitlenmesinin, Yahudilerin getto tipi
yapilanmasini modern toplum formunun yaratimi i¢in zararli unsur olarak gorerek
onlar1 yasal diizenlemelerle zorunlu olarak sisteme entegre etme c¢abast ilk
asamasinda Yahudiler icin bir kazang halini alsa da daha sonra meydana gelen nefret

kultard Yahudilerin Avrupa'daki varliklarini sorgulamalarina neden olmustur.

19. ylizy1l sonu itibariyla ulus-devlet sisteminin biitlin aygitlar1 ile Avrupa'da
egemen olmasi ve paralelinde devlet kaynakli olarak milliyet¢i duygularin toplum
icerisinde yayilmasi, Yahudi diismanligini gecici ve tepkisel bir refleks olmaktan
cikarip siireklilik hali kazanan ideolojik bir yapiya biiriindiirmistiir (Culcu, 2012:
13). Belli bir temele sahip olan ve etkisini hi¢ bir zaman yitirmeyen Yahudi
diismanligl, Aydinlanma diislincesinin etkisi ile Yahudilerin kapali toplum
yapilarindan kurtulup bir birey hiiviyeti kazanarak Avrupali topluma entegre olma
cabalar1 siiresince ¢ok bir kisa bir zaman diliminde nefret duygularini torpiilese de
19. yiizyil itibariyla meydana gelen olaylar siddetin katlanarak yeni boyut
kazanmasina neden olmustur. Bu bakimdan tarihsel olarak yeni déonemin siddet dozu
yiiksek Yahudi diismanligi etkisini 1870'lerde baslayarak ilk once Fransa, akabinde

Almanya ve Rusya'da hissettirmistir.

Yahudi diismanlhigmin ideolojik yapt kazanmast yolunda ilk adim
Antisemitizm s0zcligliniin tliretilmesiyle olmustur denilebilir. Politik hayata devrimci
demokrat olarak adim atan ve baglangigta Yahudiler dahil olmak {izere biitlin ezilmis,
Otelenmis toplumlarin 6zgiirlesmesinden yana olan Alman yaymci ve ajitator
Wilhelm Marr'm fikirleri 1848 ayaklanmasinin sonunun devrimciler agisindan

beklenildigi  gibi  neticelenmemesi  nedeniyle aksi  yonde  degismistir

59



(https://www.jewishvirtuallibrary.org/wilhelm-marr). Wilhelm Marr, diger birgok
Alman gibi devrimin basarisizligini, devrime aktif olarak katildiklar1 halde
Yahudilere baglamistir. Wilhelm Marr s6z konusu duygularin etkisiyle 1879'da
kaleme aldig1 "Yahudiligin Almanliga Kars1 Zaferi' isimli makalesinde antisemitizm

sOzclglinli kavramlastirmigtir (Elon 2005: 247).

Toplum boyutunda Yahudilerin, diger gruplarin Ofkelerinin kendilerine
yonelmesine neden olan 6zgiirlesme yasalarinin sagladigi liberal ortam ile 6nii agilan
Yahudiler her manada 'modern' kimligine uygun bireyler hale gelmislerdir. Modern
birey kimligini benimzeyen Yahudiler, s6z konusu kimlige uygun olmadiklarini
diistindiikleri icin bir Alman" yeterince Alman ya da bir Fransiz'n yeterince Fransiz
olmadiklart i¢in elestirmislerdir. Zira, Yahudiler tarafindan modernlesmek,

Almanlagmak ya da Fransizlasmak ile esdegerde tutulmustur.

Yahudiler, modernligin Ogretilerine gore hayatlarin1 dizayn ederek bilimsel,
sanatsal ve ekonomik alanlarda Avrupa ulkelerinin yon verici bireyleri haline
gelmislerdir. Ne var ki, Yahudilerin bu denli modern ¢agin sartlarina ayak uydurarak
elde ettikleri gelismislik ve varsilliklari, modern ¢agin doniistiiriicii etkisiyle degisen
toplum yapisinin biraktig1 etkiler, birbiri arkasina meydana gelen savaslar ve donem
donem yasanan kurakliklar nedeniyle artan ekonomik sikintilar altinda sikisan

Avrupali toplumlarin géziine batmistir.

Sanayilesmenin getirdigi yogun iiretim diizeninde bilgi ve birikim olarak
daha iistiin konumda olmalar1 nedeniyle daha az emek gerektiren islerde g¢alisan
Yahudilerin sayist diger milletlerden daha fazla olmustur. S6z konusu durumdan
kaynakli olarak endiistrinin agir sartlar1 altinda ¢alismak zorunda olan Avrupali isci
smifi i¢in Yahudiler "kapitalist ve somiiriicii" olarak adlandirilmistir (Culcu, 2012:
19). Marx'm kapitalizmden kurtulunabilmesi i¢in Yahudilik'ten kurtulmay1 6giitledigi
tizere ekonomik krizlerden sorumlu tutulan Yahudiler ayn1 zamanda kapitalizmin
sorumlusu olarak goriilmiislerdir (Elon 2005: 251). Antisemitist duygularin
yogunlasarak Yahudilere yonelmesinde 19. yiizyil sonu itibariyla Avrupa'da
meydana gelen Yahudiler icin talihsizlik sayilabilecek olaylarin da etkisi olmustur.
Almanya icin, 1848 devriminin Almanya'da basarisizlikla sonuglanmasi akabinde,

1870 savasinda Fransizlarin maglup edilmesiyle saglanan birligin ardindan esen
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liberal riizgara ve Bismarck'in Yahudilerin 6zgiirlesmesi adina ¢ikardigi yasaya

ragmen Yahudilerin Alman olma sevdalar1 kisa dmiirlii olmustur.

Yahudiler, federatif birligin kendilerine 0zgiir bir ortam sunacagi
beklentisiyle en koyu birlik destekgisi haline gelmis olmalarina karsin, birlik
sonrasinda doniisen Alman milliyetgiliginin kurbani olmuslardir. Zira, birlik
oncesinde tamamen federasyonun kurulmasina yonelen Alman milliyet¢iligi, "sosyal
ve dini Onyargilar1 reddeden" liberal bir tavra sahipti. Ancak birlik sonrasinda, gerek
Yahudi toplumunun entegrasyonunun birligi bozabilecegi endisesinden kaynaklanan
gec gelen birligi koruma i¢giidiisii gerekse birligin kurulmasinda pay1 olan militarist
diisiinceye kapilinmasi biitiin gozleri giinah kegisi olarak Yahudilere ¢evrilmesine

neden olmustur.

Rusya'da da durum Yahudiler i¢in Almanya'dakinde pek farkli sekilde
gerceklesmemistir. Yahudilerin toplumsal olarak kaydettikleri gelismeler, Rus
toplumunda iinlii yazar Dostoyevskinin dahi igerisinde yer aldigi karsithgin
olusmasina neden olmustur. Yahudilere karst Rus toplumunda egemen olan nefret
iklimi, Imparator II. Aleksandr'in 1881 yilinda ugradig: suikast sonrasinda dlmesi

nedeniyle siddetini arttirmistir (Kurt 2010: 54).

Modern donem antisemitizmini daha onceki yilizyillarda gelisen Yahudi
diismanligindan ayiran sebep, yukarida sayilan sartlar altinda antisemitizmin hem
toplum nezdinde hem de politik iktidarlar nezdinde kabul gérmesi olmustur. Toplum
karsilastigi sikintilarin  sebebi olarak Yahudileri goriirken, politik iktidar da
pragmatist olarak toplumdan gelen baskilar1 ve tazyikleri azaltmak i¢in Yahudileri
hedef haline getirmislerdir. Sonu¢ olarak Yahudiler, gerek yasal diizenlemeler
gerekse kendilerinin aydinlanmaci gabalariyla ulastiklar1 esit vatandaslhik ve 6zgiir
yasama haklarmi c¢ok kisa bir siireligine elde ettikten sonra, Avrupa'min farkl

tilkelerinde birbiri ardinca kaybetmislerdir.

Avrupa'daki Yahudi toplumunun biiyilik bir ¢ogunlugu, Aydinlanma Cagi ile
baslayan yonetimdeki liberal ortamin sagladigi degisiklik ile esit vatamdaslik
duzeyine gelerek, s6z konusu durumiun devamliligi igin yasadiklart toplumlara
asimile olma yolunu tercih etmistir. Yahudilerin asimilasyon ¢abalarina karst maruz
kaldiklar1 ve siddet boyutu giderek artan antisemist yaklagimlar, donemin etkin

gorlisii haline gelen ve tiim Avupa topluluklarin1i saran milliyet¢i duygularin
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Yahudileri de etkilemesine neden olmustur. Bir sornaki boliimde Yahudi
milliyetcili§inin ortaya ¢ikist baglaminda Yahudilerin antisemitist yaklasimlara

verdikleri tepkiler ve Siyonizm fikri ele alinacaktir.
2.5. Siyonizm'e Giden Yol: Yahudi Milliyet¢iligi'nin Ortaya Cikisi

Yahudiler, yasadiklari toplumlara entegre olmak adina gosterdikleri tiim
cabaya ragmen, olumlu sonu¢ alamadiklarinin idrakine vardiklarinda, ¢oziimiin
baska sekilde gergeklestirilmesi amaciyla farkli refleksler gosterdiler. S6z konusu
reflekslere sahip olan Yahudilerin bir grubu asimilasyona ve entegrasyona karsi
inanglarin1 devam ettirmis ancak antisemitime karsi politik bir durus sergilemek
gerektigini diisiinmeye baslamiglardir. Buna karsin diger grupta yer alan Yahudiler
ise, Siyonistler de dahil olmak (zere, ¢6zUmin asimilasyon ve entegrasyon
isteklerini  gOstermeleriyle gerceklesmeyecegini, yasadiklari toplumlarin  ne
yaparlarsa yapsinlar kendilerini kabul etmeyeceklerini, bu nedenle Yahudiler olarak
kendilerine ait bir devlet kurmanin artik zamaninin geldigini dillendirmislerdir. Bu
kapsamda Sizyonizm oncesinde Yahudilerin yogun olarak bulunduklar1 Almaya, ve
Fransa'da olusturulan Yahudi organizasyonlar1 ele alinarak antisemitizme Kkarsi

gelistirilen politikalarin incelenmesi yerinde olacaktir.

2.5.1. Yahudi Inanch Alman Yurttaslarin Merkez Birligi (Centralverein

Deutscher Staatsburger Judischen Glaubens)

19. ylizy1l itibariyla artan antisemitist siddet karsisinda Yahudilerin bir kismi,
kendilerini yasadiklar1 toplumlara kabul ettirmek amaciyla, Yahudi kimliklerinin
ulusal bir kimlik olmadigini aksine dini kimlikleri oldugunu vurgulamaya c¢alistilar.
S6z konusu grup cogunlukla, Ozgiirlesme siirecinin nimetlerinden daha ¢ok
faydalanan, yasal diizenlemelerle maddi ve sosyal imkanlar kazanan ayni zamanda
dini anlamda c¢ok kati tutuma sahip olmayan Bati Avrupa Yahudilerinden
olugsmaktaydi. Bu bakimdan, s6z konusu grubun zihninde asimilasyon olma
diizeylerini arttirdikca, yasadiklar1 toplumlarin kendilerini kabul edecegini ve
dolayisiyla antisemitist siddetin sona erecegini umuyorlardi. Bati toplumlarina
entegre olma isteklileri, artan diismanligi durdurmak amaciyla daha 6nceki yiizyilda
denedikleri kisisel iligkilere dayanarak uzlasma arama ydnteminden vazgecip elde
ettikleri maddi imkana ve basindaki etkinliklerine giivenerek daha yiiksek sesle

seslerini duyurmak amaciyla siyasi platformda bir araya gelmeye karar verdiler. Bati
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Avrupa Yahudileri arasinda bu karar1 uygulamaya ilk gecirenler Almanya Yahudileri

olmustur.

Almanya Yahudileri, 1893 yilinda kurduklari 'Yahudi Inanghh Alman
Yurttaslarin Merkez Birligi' (Centralverein Deutscher Staatsbirger Judischen
Glaubens) adli siyasi platformla antisemitizme kars1 seslerini duyurmaya basladilar,
ancak s6z konusu ses beklenilen aksine kisik sesli olmustur. Zira, platformun
isminden de anlasilacag iizere s6z konusu grup kendilerini 'Yahudi Inangli Alman
Yurttaslar' olarak adlandirarak, Alman devleti igerisindeki varliklarinin devaminin
istekliliginde oldugunu belirtmek amacindaydilar. Bu bakimdan Verein'in kurucular
ilk sdylemlerinde, "'Bizler Alman Yahudi'si degiliz. Biz, Yahudi inangli Alman
yurttaglariyiz. Toplulugumuzun diger iilkelerin Yahudileri olan iligkisi, Alman
Katoliklerin diger iilkelerin Katoliklerinden farkli degildir. (Alman) Vatandaslar(1)
olarak mutlulukla gdrevlerimizi yerine getirecegiz ve anayasal haklarimiza sadik
kalacagiz" (Mosse 1999: 66) ifadelerini deklare ederek antisemitist Alman
milliyet¢gilerine, kati Yahudilik inancina sahip Yahudilere ve ayrilik¢t Yahudi
milliyet¢ilerine karst Almanya'ya, liberalizme ve Aydinlanmaya bagliliklarini

bildirmis oldular (Goldscheider, Zuckerman 1984: 84).

Centralverein'in kurulusu ile Yahudiler, liberal kampta yer alarak uzun
yillardir siiren siyasi arenada yer alma 6zlemlerini dindirmis oldular. S6z konusu
kuliip, Almanya Yahudilerinden biiyiik tevecciih gorerek kisa siire igerisinde
kurulusunda 1.420 olan iiye sayis1 1902 yilinda 10.000 bireysel yeye ve 90.000
sinagoglar ve diger Yahudi orgiitleri araciligiyla {iye olanlara ulagsmistir. 1916 yilina
gelindiginde, bireysel iiyelerin sayis1 40.000'e, sinagog ve diger orgiitler araciligiyla
iye olanlarin sayist ise 200.000'e ulasmistir (Reinharz 1974: 21-22). Centralverein,
siyasi platform olmasinin yani sira sekiiler bir anlayisla Yahudilik ve Yahudi kiiltiirti

hakkinda aragtirmalarin yapildig: bilimsel ve kiiltiirel bir merkez haline gelmistir.

Ideolojik olarak ve hedefledigi amaglarla Centralverein, Yahudilerin
Ozgiirlesmeye ve asimilasyona karsi inanglarini simgeleyen son kurulus olup
amacladig1 hedeflere ulasamamasina karsin, Yahudi tarihinde Yahudilerin ilk defa
siyasi olarak bir araya gelebilecegini gostererek kendisinden sonraki olusumlara bu

anlamda 151k tutmustur.
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2.5.2. Evrensel Yahudi Birligi (Alliance Isralélite Universelle)

Bir grup Yahudi entelektiiel tarafindan 1860 yilinda Paris'te hayata geg¢irilen
Evrensel Yahudi Birligi, Fransiz Ihtilali sonrasinda toplumda egemen olan
Aydinlanma fikirlerini kendi toplumlar1 igerisinde yayma amaci giliden bir
organizasyon haline gelmistir. Frankel'e gore milliyet¢i bir ideolojiye sahip olmayan
birligin kuruculari, daha ¢ok gelismemis halde gordiikleri Ortadogulu ve Kuzey
Afrikali Yahudilerin modernlestirilmesi arayisi icerisinde olmuslardir. (Frankel
1992: 28) Gelismis olarak gordiikleri Fransiz kiiltiiriinii s6z konusu bdlgelerde
kurduklar1 okullar ile yayma amacinda olan Birlik {iyeleri s6z konusu yoniiyle

asimilasyonu savunan Yahudiler olarak gorulebilir.

Birlik tarafindan kurulan okullar, Fransiz kiiltiiriiniin yayginlastirilmas1 amaci
ile Avrupal fikirlerle donanmis sekiiler bir egitim anlayisina sahip olarak dizayn
edilmistir. Birligin ilk okulu, 1862 yilinda Fas'in Tetuan sehrinde agilmistir. (Laskier
1983: 148) Tetuan'da acilan okulda, Birlik iiyesi 6gretmenler, Yahudi toplumunun
egitilmesi ve ihtiyaglarinin karsilanmasi ile ilgilenmistir. Politik manada s6z konusu
ogretmenler, Osmanli millet sisteminde Yahudiler ile birlikte diger Islam disindaki
toplumlarin tabi olduklar1 zimmi anlayisini elestiriye tabi tutmuslardir. (1983: 148)
Birlik zamanla egitim ¢aligmalarint Ortadogu ve Kuzey Afrika'nin geneline yaymaya
calisarak, Yahudi niifusunun yogun oldugu yerlerde yeni okullar agmislardir. Agilan
yeni okullarla birlikte Yahudi toplumunu modernlestirme amaci giiden birlik
faaliyetlerini bes ana noktada yogunlagtirmistir. S6z konusu faaliyetler, cocuk yasta
gerceklestirilen evlilige karsi ¢ikilmasi, tarimsal mesleki egitimin yayginlastirilmasi,
Yahudi dini okullarinin modernize edilmesi ve Yahudi birlik ve dayanismasinin
savunulmast ve Yahudi gengliginin geleneksel ortamdan Ozgiirlestirilmesinden
olusmaktaydi. (1983:155) Birligin, daha sonra Siyonizmle birlikte gerceklesecek
olan Yahudi devletinin kurulusuna 6n ayak olan calismalari, 6zellikle Filistin'de
bulunan Yahudiler olmak iizere Ortadogulu ve Kuzey Afrikali Yahudileri tarimsal
mesleki egitimle donatmasit ve aralarindaki birlik ve dayanigsmay1 arttirmasi

olmustur.
2.5.3. Kurucu Felsefe: Siyonizm

Siyonizm'i meydana getiren goriis Aydinlanma diisiincesinden miilhem olan

Batili degerlere kars1i Centralverein'in kurucularinin besledigi duygulardan farkh
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olmamasina karsin antisemitizmin vardigi boyutu goz Oniinde bulundurarak,
Yahudilerin kurtulusu i¢in onlarinkinden daha radikal bir yontemi benimsemislerdir:
Bir Yahudi devletinin kurulusu. Avrupali Yahudilerin, yiizyillardir yasadiklari
topraklardan ayrilarak Filistin'e doniisiin bir ¢oziim olarak dillendirilmesi 1840'larin
basinda baslamistir. Ne var ki s6z konusu dillendirmelerin ardindan yapilan gogler
daha ¢ok dini saiklerle herhangi bir politik ama¢ gutmeden bireysel ya da kugcik
gruplarca gerceklestirilmistir. Bu anlamda Siyonizm ile Filistin'e go¢ler organize ve

sistemli bir hal almistir.

'Siyon' sozciigiine ilk yer veren metin Tevrat olmustur. Tevrat'in Mezmurlar
kitabinin 137. boliimiiniin baglangicinda "Babil irmaklar1 kiyisinda oturup Siyon'u
andikca agladik" ifadesinde gecen Siyon, Kudiis'te bulunan tepeyi tarif icin
kullamilmistir  (https://www.kutsalkitap.org/online-tevrat-oku/). ~ Siyon,  zaman
icerisinde Yahudilerin, Babil krali Nebukadnezarm M.O. 587 yilinda isgaliyle
yikilan Yahuda Kralligi'na ve kaybettikleri Kudiis sehrine duyduklar1 6zlemin
simgesi haline gelmistir. Siyon, sézciigiinii ideoloji haline doniistiiren ise Avusturyali
gazeteci Natan Birnbaum olmustur. Natan Birnbaum, 'Siyonizm' kavramin ilk defa

1890 yilinda Selbstmanzipasion gazetesinde yayinlanan makalesinde kullanmistir.

Siyonizm, doneminin Avrupa'da esen diismanlik icerikli milliyetci riizgara
kars1 reaksiyoner bir ideoloji olarak ortaya ¢ikmis olup Yahudilerim tiim ¢abalarina
karsin Oniine bir tiirlii gegilemeyen Yahudi sorununa ¢éziim bulmayi kendisine ana
hedef olarak se¢mistir. Siyonistler, bir Yahudi devletinin kurulusunun ve Yahudi
kimliginin hayata dondiiriilmesinin  ylizyillardir sliren sorunu ¢dzecegine
inanmiglardir. Siyonizm'i benzer c¢ergceveden degerlendiren Fransiz Tarih¢i Elié
Barnavi'ye gore de Siyonizm, " hahamlara sirtlarin1 doniip moderniteyi arzulayan,
varolussal kaygilarina caresizce derman arayan... entelektlellerle asimile olmus
Yahudilerin bir icadi(dir)" (Rabkin 2014: 31).

Siyonizm, ortaya ¢ikisi ile Yahudi sorununa ¢oziimler iireten diger akimlarin
tepkisini ¢ekmesinin yan1 sira kendi igerisinde de aym ¢Oziim yollarimi
benimsemelerine karsin farkli politikalar1 Oncelemeleri bakimindan kurulusu
itibartyla Siyasi, Kiiltiirel ve Pratik Siyonizm olmak {izere li¢ farkli goriisii
barmdirmistir. Siyasi Siyonizm, bir Yahudi devletinin kurulusu i¢in diger devletlerle

diplomatik temas kurularak destek saglanmasi ve uluslararasi kamuoyu tarafindan
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devletlerinin mesru goriilmesi gerektigini savunmuslardir. Siyasi Siyonizm basta
olmak {izere genel olarak Siyonizm hareketinin bagat aktorii olan Theodor Herzl, s6z
konusu fikri savunmus olup, hareket icerisinde faaliyet gdstermeye basladigi andan
Oliimiine dek uluslararas1 kamuoyunun destegini kazanmak i¢in siirekli olarak farkli
liderlerle temas kurma gayreti igerisinde olmustur. Kiiltiirel Siyonizm, birinci
onceligini, Yahudi kiltiiriiniin yeniden canlandirilmasina ve Yahudi kimlik bilincinin
kazandirilmasina vermistir. Son olarak Pratik Siyonizm ise Siyasi Siyonizm'in aksine
Yahudilerin bir devlet sahibi olmalar1 i¢in uluslararasi1 kamuoyunun destegini
saglamak amaciyla diplomatik temaslar kurmaya gerek olmadigini, zira Onceligin
toplu go¢ edilmesine verilerek Yahudilerin kendilerine ait bir anavatanin
kurulugsunun saglanmasi halinde uluslararasi kamuoyunun zorunlu olarak destek
verecegini savunmustur. Siyonizm igerisindeki s6z konusu ii¢c kamp her ne kadar
farkli oOnceliklere sahip olsalar da aslinda her biri bir digerinin Onceliginden

faydalanmistir.

Ortaya c¢iktigi 19. ylizyilin son yillarinda Siyonizm'e sempati duyanlarin
sayis1 diger Yahudi organizasyonlarina gore ¢ok az olmustur. Slomo Sand'a gore bu
durum ilk Siyonist Kongre'den Birinci Diinya Savasina dek siirdii. Bu donemde
Siyonizm, Yahudi olusumlari arasinda '6nemsiz bir azinlik hareketi' olarak
yasadiklar1 toplumlarin egemen gii¢lerinin ulusal buyruklarint kabullenmek zorunda
kalmislardir (Sand 2011: 309). Bunda, her seyden once Filistin'e doniis fikrinin dini
bir boyutunun olmasi ve asimilasyona inanan Yahudilerin devam eden kararligi etkili
olmustur. Dolayisiyla Siyonizm felsefesiyle ortaya ¢ikan Filistin'e doniis fikri, mesihi
kurtulus fikrini yok saydigi i¢cin Ortodoks Yahudilerinin, diger taraftan Avrupa
toplumundan koparilmak istemedikleri i¢in ise asimilasyoncu liberal ve sekiiler
Yahudilerin tepkisini ¢ekmistir. Ancak, Siyonizm'e bambaska yon ¢izerek hem
Yahudilerden hem de diger toplumlardan destek saglanmasinda ve hedeflenen amaca

ulagilmasinda en 6nemli katkiy1 Avusturyali gazeteci Theodor Herzl yapmustir.

Theodor Herzl, burjuva bir Yahudi ailesinin ¢ocugu olarak 1860 yilinda
Budapeste'de diinyaya gelmistir. Dolayisiyla, Herzl Siyonist bilinci kazanana kadar,
entegrasyonun nimetlerinden faydalanan diger Yahudiler gibi yetismisti. Herzl,
gencliginde edindigi Almanca'ya, Alman dili ve kiiltiiriine olan hayranligin1 ve tam

bir Alman olarak yetismesini Budapeste'de Ogrenim gordiigii "Alman dili ve
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kiiltiriinin tst diizey mabedi" sayilan Protestan Gymnasium”una borcluydu (Elon,
2005: 334). Herzl, Avusturya'da basilan Neue Freie Presse gazetesinde 1891 yili
itibartyla Paris temsilcisi olarak gazetecilige adim atmadan ve politik durusunu
degistirmeden once en biiyiik hayali oldugu iizere hayatim1 Prusyali bir asilzade

olarak devam ettirmek istiyordu (2005: 328).

Herzl, Paris temsilcisi olarak gorevine baslamasiyla politik olaylarla daha
fazla ilgilenmeye baslamisti. Anilarinda yeni durumuna iliskin olarak, "Paris'te,
derhal, hi¢ olmazsa bir miisahit olarak, politikanin i¢ine daldim. Diinyanin nasil idare
edildigini gordiim. Uzun zaman anlamaksizin kalabaliklar olayini seyrettim. Yahudi
aleyhtar1 hareketlerle miinasebetim artik daha objektif, daha serbest hale gelmisti,

zira artik sahsim1 hedef almiyordu" ifadelerine yer vermistir (G6ze 2002: 17).

Herzl'in Paris'te objektif olarak izledigini ifade ettigi Yahudi Sorunu'nun artik
kalan hayatimin ana merkezine oturmasim saglayan neden 'Dreyfus Olay1'®dir. Herzl,
Fransa'da galistig1 gazetenin temsilcisi olarak bulundugu sirada, séz konusu olay1
takip etmis ve Dreyfus'un 1895 yilinda riitbelerinin sokiilmesi ve kilicinin kirilmasi
merasimi sirasinda Fransizlarin 'Yahudilere Oliim' ¢igliklarina sahit olmustur. Herzl,
s0z konusu olaylardan sonra Yahudi Sorunu i¢in objektif takiplikten siyrilarak bizzat

olaylarin 6znesi olmustur.

Dreyfus'un riitbelerinin sokiilmesi merasimi sirasinda sahit olduklar1 Herzl'in
asirt derecede baglilik duydugu Avrupa'yi ve Yahudilerin Avrupa'daki yasamini
sorgulamasina neden olmustur. S6z konusu olayin Herzl'in anilarinda, "gagdas,
cumhuriyet¢i ve uygar" olarak tabir ettigi Fransa'da gerceklesmesi Herzl'in
Avrupa'ya dair umutlariin sondiirmiistiir. Herzl, anilarinda yasadigi hayal kirikligini
su sekilde ifade etmistir: "O zamana dek ¢ogumuz Yahudi sorununun, insanligin
yavas yavas hosgoriiye yonelmesiyle ¢oziimlenebilecegine inaniyorduk. Ama ileri ve
-kuskusuz- cok yliksek bir uygarlik diizeyine sahip bir ulus bdyle bir noktaya
gelebiliyorsa, Fransizlarin 100 yildan beri bulunmakta olduklar1 bu diizeye heniiz
gelmemis olan uluslardan ne bekleyecegiz?" (Culcu 2012: 24) Herzl'in Avrupali

degerlere olan bagliligi ve tam bir Alman gibi olan yasantisindan yasadigi hayal

” Alman egitim sisteminde 6grencileri iiniversiteye hazirlayan, en yiiksek dereceli lise.

8 Tarihte 'Dreyfus Olayr' olarak adlandirilan ve Fransiz Yahudi Yiizbasi Alfred Dreyfus'un 1894
yilinda Alman ordusu igin casusluk yaptig1 suclamasi ile ordudan atillarak yargilanmasi ve
yargilanmasinin ardindan 1906 yilina dek gelisen olaylardir.
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kirtkliginin  boyutunu anlamak mimkindir. Herzl, oglunu siinnet ettirmeyecek
derecede dini geleneklerden uzak ve Yahudiligin etkisini hissetmedigi bir yasantiya
sahipti (Elon 2005: 334). Herzl'in sekiiler diinya goriisii, hayat verecegi Siyonizm'in

de sekiiler bir anlayisa sahip olmasinda en 6nemli etken olmustur.

Herzl, ¢ok kisa bir siire daha Paris'te gorevine devam etmesi akabinde
Viyana'ya donerek, Yahudi sorunu i¢in diislindiigii ¢6ziime iliskin kamuoyunun
destegini almak iizere arka arkaya eserler vermistir. Herzl, ilk olarak 1896 yilinda
"Yahudi Devleti: Yahudi Sorununa Modern Coziim Bir Girisim' adli kitapgigini
nesrettirdi. Kitapc¢ik, Yahudiler arasinda genis bir kitlenin dikkatini ¢ekmeyi
basarmisti. Ancak, kitap¢ik asimilasyonun ve entegrasyonun daha koyu sekilde
yasandigi Almanya basta olmak iizere Bati Avrupa Yahudilerinin tepkisini cekti.
"Stefan Zweig, 'Yahudi burjuvazinin', 'bu aptal metnin, bu sa¢maligin'
yayinlanmasindan duydugu 'genel rahatsizliga' dikkat c¢ekti" (2005: 337). Herzl'in
calistif1 gazete, kitap¢igi basmaktan imtina ettigi gibi, Herzll de bu fikrinden
vazgecirmeye calistt (GOze 2002: 59). Diger taraftan, Yahudi Devleti'nin
yayinlanmasi, Bati Avrupa Yahudilerine gore daha fazla entegrasyon sikintisi
yasayan Dogu Avrupa Yahudileri arasinda - 6zellikle pogromlara (katliam) maruz

kalan Rus Yahudileri arasinda- ise begeniyle karsilandi.

Herzl, Yahudi sorununa iligkin ¢6ziim Onerisini yayinladigt kitapgik ile
Avrupa kamuoyuna ilan etmesinin ardindan kitapgiginda kurguladigi Yahudi
Devleti'nin kurulusu i¢in uluslararas1 destek bulmak iizere politik liderlerle temas
kurma arayisina giristi. Herzl, 23 Nisan 1896 tarihinde Baden Grandiikii ile goriistii.
Gorligmede Herzl muhatabina Filistin'de kurulacak Batili degerleri kendisine siar
edinmis bir Yahudi devletinin Avrupa igin saglayacagi faydalardan bahsederek;
Dogu toplumlarina karsi listiin bakan tavrini yansitir sekilde "Sarkin fesat ocagini

1slah edebileceklerini" beyan etmistir (2002: 63).

Herzl, 1896-1897 yillar1 arasinda diinya liderleri ve Yahudi 'hayirseverler' ile
Filistin'de kurulmasini timit ettigi devlet i¢in diplomatik ve maddi destek elde etmek
lizere yaptig1r goriismelerden bekledigi neticeyi alamayacaginin idrakine varinca,
Siyonist hareketi tabana yayarak Yahudi toplumunu orgiitlemek istemistir. Bu
anlamda, Herzl'in 29 Agustos 1897'de Isvigre'nin Basel kentinde toplanmasina 6n

ayak oldugu ilk Siyonist Kongre ile, Yahudi sorunu uluslararasi bir giindem haline
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getirilmistir. Herzl, anilarinda ilk Siyonist Kongre'nin toplanmasi ile ilgili olarak,
"Eger Bale Kongresi'ni topluluk oniinde telaffuzundan kendimi men ettigim bir
kelimeyle ifade etmem icap ederse sunu sdylemem gerekir: Ben Bale'de "Yahudi

Devletini' tesis ettim" ifadesinde bulunmustur (2002: 129).

Siyonist Kongre'nin ortaya cikisi ile yoresel sorunlarla ilgilenen yerel bazli
Yahudi olusumlar bir araya getirilerek, Yahudiler tek bir millet olarak gorilip
sorunlar1 tek bir milletin sorunu olarak uluslararasi giindeme tasginmistir. Herzl'in bu
anlamda, tiim Yahudilerin sorunlariyla ilgilenme amaciyla bagdasan hepsini temsil
etme iddias1, -eski glclerine sahip olamamalarina karsin- Yahudi dini otoriteleri ve
toplumun onde gelenlerini rahatsiz etmistir (Rabkin 2014: 34). Siyonist hareketin,
temeli Haskala ile atilan, mesihi kurtulug fikrinin sekiiler anlayisla ele alinmasi
hususunu, bir boyut daha ileriye tasiyarak Yahudilerin yiizyillardir hasretini
cektikleri anavatanlarina ruhani olmayan bir diizenle yerlestirmeyi amaglamasi,
Ortodoks Yahudilerce Tanri'min Yahudilere verdigi vaade yliz ¢evrilmesi,
Yahudilerin Tanri'ya verdikleri s6ziin de ihlali olarak algilanmistir. Ancak Siyonizm'i
dolayisiyla Herzl'i muhalif gruplar ve Yahudi olusumlar arasinda on plana ¢ikaran
husus, Batili degerleri merkeze alan sekiiler anlayisa sahip bir hareket olmalarina
ragmen, Siyonistlerin kendilerini Museviligin, Yahudi tarihinin ve Yahudi kimliginin
en dogru temsilcileri olarak adlandirmalaridir. Siyonizm s6z konusu temsilciligi, bir

bakima 6ziinii ve ruhunu olusturan, hedefledigi dort temel {izerine insa etmistir:

1) Tevrath® merkeze alan ulus-6tesi Yahudi kimligini, o dénem Avrupa'da
yayginlikla rastlanan tiirden bir ulusal kimlige doniistiirmek,

2) Kitab-1 mukaddes Ibranicesi ile rabbinik Ibraniceyi temel alan yeni bir
ulusal anadil gelistirmek,

3) Yahudileri anavatanlarindan Filistin'e nakletmek,

4) Gerekirse glc kullanarak, 'eski yeni toprak' tizerinde siyasi ve ekonomik
hakimiyet kurmak (2014: 27) Bu anlamda, Herzl, Siyonist Kongre ile sadece bir
devlet degil, yeni bir milli kimligin olusumunun da baslangi¢ adimlarini atmustir.

Siyonizmin, yiizyillardir stiren 6zlemlerini dindirecek bir Yahudi devletinin
mensuplari olarak tasarladiklar1 yeni Yahudi kimligi, her ne kadar entegrasyonlarina
izin verilmemis de olsa, Avrupa'da muhatap olduklar1 ve hatta Avrupalilardan daha

fazla benimsedikleri modernitenin prensipleri iizerine temellendirilmistir. S6z

69



konusu prensipler arasinda en ¢ok Onem verilen ise sekiiler temeldi. Bunda basta
Herzl olmak iizere hemen hemen basat role sahip tiim Siyonistlerin sekiiler bir
gecmisten gelmelerinin yani sira, Yahudilerin yiizyillardir Avrupali ev sahiplerince
hor goriilmelerine sebep olan dini kimligi referans alan kapali ve pasif toplum

yapisinin degistirilmesinin amag edinilmesi etkili olmustur.

Siyonistler, Yahudilerin maruz birakildiklart antisemitist yakligiminin
kaynagini entegrasyon taleplerine cevap vermeyen Avrupalilarin yanisira kendi
toplumlarinin da medenilesmekle esdeger gordiikleri modernite degerlerine sirtlarini
donmelerine  baglamislardir. Siyonist anlayis Yahudileri dini  otoritelerin
egemenliklerini siirdirmek adina tekellerinde bulundurduklart yozlasmis toplum
yapisindan siyirararak esas Yahudilik olarak adlandirdiklar1 6zlerine donmelerini

saglamaya ¢alismistir.

Tipki Avrupa'nin Ronesans hareketi ile 6zii saydigi Antik Yunan felsefesini
medeniyetleri i¢in temellendirmeleri gibi, Siyonist diisiince de normallesme' olarak
adlandirdig1 siire¢ ile Yahudi milli kiiltiiriinlin orijinal sekiiler formuna doniisii
hedeflemistir (Silberstein 1999: 24). Bu baglamda kendi igerisinde ¢eliskili gibi
goriinse de Siyonistlerce Yahudi kimligi i¢in temellendirilen Yahudi degerler,
Yahudilik ve Tevrat'a doniis, eski kaliplar1 igerisinde degerlendirilmemistir. S6z
konusu kaynaklar, tiim Yahudi gruplarin destegini almak iizere pragmatist bir tavirla
ele almmis ve bu sekilde propagandast yapilmig ancak, onlarin
diinyevilestirilmesinden ve millilestirilmesinden de geri kalimmamustir (Attias,
Benbassa 2002: 193). Siyonistler, bir bakima Yahudilerin yiizyillardir sarildiklart ve
bir toplum olarak kalabilmelerini saglayan dini degerleri sekiilestirerek kiiltiirel
formda ele alip kendi fikirlerine gore uyarlamiglardir. Bu baglamda, Tevrat,
Siyonistler tarafindan bir kutsal kitaptan ¢ok Yahudilerin ulusal kimlige sahip bir

toplum oldugunu ispatlayan Yahudilerin bellegi olarak degerlendiriliyordu.

Bazi erken donem Siyonist diisiiniirlere gore siirglindeki hayat Yahudilerin
diger Avrupa topluluklar1 gibi bir arada olmalarin1 engellese de Tevrat'in buyruklar
ve Yahudiler iizerinde olusturdugu ruh, birlikteliklerinin bozulmamasini saglamistir.
Birbirinden kopuk halde yasamalarina karsin millet olmay1 basarmislar ve milli

kimliklerini korumuslardir. S6z konusu diisiiniirlerden Peretz Smolenskin, kurucusu
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oldugu Ibrani dili dergisi Ha-Shachar'da yer verdigi bir makalesinde Tevrat'in

Yahudilerin millet olarak kalmalarinda sagladig: katkiya su sekilde vurgu yapmistir:

Tevrat, devlet olmanin temelindedir, her zaman manevi bir millet olduk.
Bagsindan beri, halkimiz Tevrat'in topragi ve siyasi kimligi lizerinde 6ncelige
sahip olduguna inandik. Biz bir halkiz, ¢linkii ruh ve diisiinceyle kardeslik
baglar1 ile birbirimize bagliyiz. Birligimiz, diger tiim insanlardan farkli
bigimlerde farkli bir sekilde korunur, ancak bu bizi digerlerinden daha az bir
halk m1 yapar? (Smith 2018: 124)

Smolenskin'in fikrine kars1 c¢ikanlardan da olmamis degildir. Ibranice'nin yeniden
canlandirilmasinda basat rol oynayan Eliezer Ben-Yehudah icin Tevrat tek basina
Yahudileri bir arada tutmaya ve onlar1 millet kilmaya yeterli degildir. Dinin yabanci
topraklarda da siirdiiriilebilecegini ancak millet olmanin miimkiin olmayacagini

savunan Eliezer Ben-Yehudah' diisiincelerini dile getirirken su ifadeleri kullanmistir:

Yahudi dini kuskusuz yabanci topraklarda dahi siirdiiriilebilir; bi¢imlerini,
yerin ruhuna ve c¢agma uygun hale getirecektir ve kaderi, biitiin
dinlerinkilerle paralel olacak! Ama millet? Millet kendi topraklar1 disinda
yasayamaz, sadece bu topraklarda canlanip muhtesem meyveleri
toplayabilir, tipki eski giinlerdeki gibi! (2018: 124)

Yahudi kimliginin harcinda dini degerlerin pragmatist¢e kullanimi Herzl'de
de oldukg¢a yaygin bir durumdur. Herzl, Yahudilik hakkinda herhangi bir bilgisi
bulunmamakla birlikte, Filistin'e go¢ etme konusunda kararsiz olan ayn1 zamanda az
da olsa Siyonist hedefe uzak kalmayan baz1 Yahudilere dini degerleri temel alinarak
yapilacak sdylemlerin onlarin aklini ¢elmede kullanilabilecegine dair kanaate sahipti
(2018: 73). Siyonizm, sekiler bir hareket olmakla birlikte, Yahudi toplumunu bir
arada tutarak yek viicut sekilde bir kimligin yaratilmasi hedeflenmisse, Herzl bu

hususta dini degerleri kullanmaktan ¢ekinmeyecektir.

Herzl'in 6zellikle Almanya Orneginde sahit oldugu fizere "folklorun,
efsanelerin, mitlerin ve milli kahramanlarin sekil verdigi" ortak ge¢misin, milletin
olusmasinda ne kadar dnemli oldugu Siyonistlerce anlagilmigtir (Wistrich 2013: 21).
Ancak, Yahudi toplumu, biiyiik siirgiin sonrast diinyanin dort bir tarafina dagilmak
zorunda birakildigr icin, Yahudi kimliginin kurucu unsurlari olarak folklorun,
efsanelerin, mitlerin ve milli kahramanlarin sekil verdigi ortak bir tarihten s6z etmek
mimkiin olamamistir. Bu bakimdan barindig1 efsanevi karakterlerin halka gurur
duyacaklar1 sanli gegmislerini hatirlatacagi diisiiniilen Tevrat, Siyonistlerce basvuru

kaynagi haline getirilmistir.
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Siyonistlere gore, Yahudilik siirginde Yahudileri bir arada tutan bir harg
vazifesi gormiistiir. Milli bilinglerinin farkina varmadan 6nce dini degerler toplum
yapisinin bozulmasini engellemistir, ancak s6z konusu fonksiyon siirgiiniin sona erip
Yahudilerin kutsal topraklarina donmeleriyle gegerliligini yitirecektir. Zira,
Yahudileri, kendilerine ait devletlerinde bir arada tutacak olan Yahudilik degil, milli
bilingleri ve degerleri olacaktir (Rabkin 2014: 62). Fonksiyonunu yitirecek olan dini
kimlikten styrilarak moderniteye yiiziinii dondiirmekten baska ¢are yoktur. Bu
bakimdan Siyonizm'in yaratmak istedigi Yahudi kimliginin kokeni ne soya ne de dini
inan¢ ve uygulamalara dayandirilmig, s6z konusu kimlik ortak Yahudi ge¢misi,

kiiltiirel deger ve uygulamalari temel almigtir (Silberstein 1999: 4).

Siyonist diislincede anavatan, yaratilmak istenen kimligin nesviinema
bulacagi yer olarak tasarlanmistir. Bu bakimdan, yeni Yahudi kimliginin viicut
bulmas i¢in anavatana doniis olmazsa olmazdir. Siyonistlere gore, milletin olusumu
ve kiiltiiriiniin gelisimini saglayan sartlar sadece anavatanda bulunmaktadir. Siirgiin
ise s0z konusu unsurlar1 ortadan kaldirir. Bu nedenle, anavatana doniis milletin
yasamasi ve Kkiiltiirliniin yenilenmesi icin sart kosulmustur. Siyonist diisiince,
anavatani emniyet, istikrar, sigmak, gelisim ve diizen; siirgini ise tehlike,
emniyetsizlik, istikrarsizlik ve endise ile Ozdeslestirmistir (1999: 22). Anavatan,
Yahudilere bir olma duygusunu yasatirken; strgiin,s yasanilan her topluma gore
ayristiriyordu. Anavatan milli kimligi kurup, yasatip gelistirirken, sitirgiin milli

kimligi dejenere edip, bagli olunan topluma asimile ediyordu.

Basgta Herzl olmak iizere, Siyonist diisiiniirler Aydinlanma diisiincesinden
miilhem Avrupali degerleri yeni kurulacak devletin felsefesinin merkezine
oturtmuslardir, ne var ki Avrupa'da maruz kaldiklari muamele Yahudilerin tam
anlamiyla Batili degerleri 6ziimsemelerini ve hayatlarina rehber kilmalarina engel
olmustur. Bu bakimdan, Herzl'e gére Yahudilerin Batili degerleri esas olarak
Oziimseyecekleri yer anavatanlari olacaktir. Anavatana doniis bir¢ok Siyonist igin
yeni bir ahdin olusumuydu. Ancak sekiiler temelli olan s6z konusu ahit, "bu kez
insanlik ve Tanr1 arasinda degil, ama insanlarla doga arasinda ve o6zellikle yeni
Yahudiler ve anavatanlari arasinda" idi (Smith 2018: 125). Dini vasfa sahip olmayan
s0z konusu anlayis, yeni Yahudi devletinin modern anlayis c¢ercevesinde

olusturulacagina isaret etmektedir.
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UCUNCU BOLUM

3.ISRAIL DEVLETI'NIN KURULUSU VE ULUS INSASI:
ISRAILLI KiMLIGi

Siyonizm'in hayallerinin gercekle bulusmas: Yahudi kimliginin dogusunun ve
Yahudi toplumunun milletlesebilmesinin ana kaynagi olarak goriilen anavatana
doniis ile mimkiin olmustur. Tirli asimilasyon c¢abalarina karsin, maruz kalinan
'felaketin' ger¢ek sebebi millet olamamakta goriildiiglinden Siyonizmin anavatana
dontis ile ugrasina girdigi ilk husus yeni bir Yahudi kimliginin yaratilmasi olmustur.
S6z konusu kimligin iizerine bina edildigi diisiince paradoksal bir durum
olusturmasina karsin Aydinlanma diislincesi ile sekillenen Batili Oryantalist
diisiincenin birebir kopyasi olmustur. Siyonist diislincede sekillenen yeni kimlik, her
seyden Once utan¢ duyulan siirgiin gegmisinden ve s6z konusu gegmisin sahip oldugu
biitiin degerlerden soyutlanarak olusturulmustur. Siyonistlere gore, tiirlii asimilasyon
ve aydinlanma cabalarina karsin maruz kaldiklar1 ac1 sonug biraz da siirgiin yillarinda
sahip olduklar1 kimlikten kaynaklanmistir. Bu nedenle siirgiin kimliginden Batili
Aydinlanmaci degerler baz alinarak kurtulunmasi gerekmektedir. Bu kapsamda
Siyonist diisincenin Yahudilerin anavataninda Batili degerleri temel alarak
olusturmak istedigi yeni Yahudi kimligi ve bu kimlikle ile tezat olusturan 6zellikle
Dogulu degerlere sahip siirglindeki Yahudi kimliginin ortadan kaldirilmasi amaciyla

uygulamaya konulan politikalar bu boliimiin ana ¢ergevesini olugturmaktadir.
3.1. Siyonist Diisiinceye Gore Yeni Yahudi Kimligi

Yeni Yahudi kimligi insa edilirken siirglin kimliginin sahip oldugu 6zellikler
g6z onidnde bulundurulup oryantalizmin temel disturuna uyularak ilk 6nce
ikiliklerden referans almmustir. Yeni kimlik Yahudi/Arap, sekuler-dini ve
batili/dogulu ikilikleri {izerine insa edilmistir. Oryantalizm'de izlenen temel metot
oldugu lizere Siyonizm de yeni Yahudi kimligini olustururken kendi varliginin
farkina varmak igin 6ncelikli olarak kendisine bir 6teki belirlemistir. Siyonizmin yeni
Yahudi kimligini olusturmak iizere Otekisini yaratirken temel aldigi politika

'SUrgiin'iin/Diaspora'nin Yok Sayilmasi' anlamma gelen Ibranice karsiligi 'Shelilat
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Hagalut' ya da Ingilizce karsihi@ 'Negation of Exile/Diaspora’ politikasi olmustur.
Raz-Krakotzkin'e gore, Siyonizm oryantalist tavrim1 s6z konusu politika ile
gostermistir (Raz-Krakotzkin 2005: 166). Gabriel Piterberg'e gore ise s6z konusu
politika, yeni Yahudi kimligi ve siirgiin Yahudi kimligi karsithigi tizerine kurulmustur

(Piterberg 1996: 131).

Siyonizm diisiincesinde Avrupalt Aydinlanmaci diisiinceleri 6ziimsemis Batili
olarak goriinmek ve Batili olarak tanimlanmak i¢in, siirgiinde gecen yillar
belleklerden kazinmak istercesine yok sayilmistir. Diger taraftan Yahudi toplumu
stirgiinde iken, kendi halkiyla bir arada olmadig1 zamanlarda kutsal topraklarin da
siirginde oldugu, ancak asil sahipleri dondiigii zaman binlerce yildir siiren tecridin
sona erecegi kabul edilmistir. Buna gore, Yahudiler disinda kutsal topraklara
yerlesmis Arap Filistinliler basta olmak iizere biitiin yabanci unsurlarin gegirdikleri
yillar Siyonistlere gore yok hiikkmiindedir. S6z konusu durum topragin kutsallig i¢in

de gecerli goriilmiistiir.

Siyonist ideolojiye gore kutsal topraklarin (Filistin) vadedilmis olabilmesi
icin Yahudi olmayanlarin hikmdiinin sona erip, Yahudilerin toprak (zerinde
hiikiimlerinin baslamasi gerekir, bir baska deyisle lizerinde Yahudilerin olmadigi
baska milletleri, toplumlar1 barindiran topraklar vadedilmislik niteligini yitirmektedir
(Shahak 2015: 27). Bu bakimdan topraga vadedilmislik niteligini kazandirmak igin
tekrar Yahudi egemenligi altina alinmasi1 gerekiyordu. Topragin yeniden Yahudi
egemenligi altina alinmasi ise, Dogu'dan kurtarilip Bati'ya yeniden entegre edilmesi
anlamina geliyordu (Raz-Krakotzkin 2005: 170). Tabi ki s6z konusu entegrasyon,
Yahudi devletinin ¢evresindeki Dogululara kars1 glivenliginin saglanmasi amaciyla
Batili devletler ile miittefiklik kurmaktan ¢ok Batili degerler sistemini Yahudi
devletinde egemen kilmak, Kkiiltiirel anlamda Batiya eklemlenmek anlamina

geliyordu.

Modern Yahudiler disindaki toplumlar, Batili degerleri 6ziimsememis,
modernite ile tanismamis kisacas1 Hegel'den referansla tarihin disinda kalmislardir.
Siyonistlere gore, s6z konusu toplumlarin tarihin disinda olmalari onlarin yok
sayllmasina ispat niteligindedir. Siyonist diisiince ayn1 bakis agisiyla siirgiin Yahudi
kimligini de tarihin disinda saymaktadir. Yahudilerin tarih sahnesine ¢ikis1 Batili

degerlere sahip bireyler olarak anavatanlarina dontsleri ile gergeklesmistir. Siyonist
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diistinceye kadar tamamen dini bir anlam tagiyan 'kutsal topraklara donme' duygusu,
Siyonizmle beraber dini kimliginden soyutlanarak tarihe doniis olarak sunulmustur.
Tabi ki s6z konusu tarih, Dogulu Islam'mn degil, Batili Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
olusturdugu tarihtir (2005: 168). Gabriel Piterberg'in tanimlamasiyla 'tarihe doniis',
"on dokuzuncu yilizyl Almanya'sindaki Romantik milliyetcilik ve Alman
tarihselciliginin Siyonist ideolojinin temeli iizerindeki etkisini" gostermektedir
(Piterberg 2015: 176). Buna gore, Yahudilerin siirgiin hayatlar1 onlar1 tarihin 6znesi
olmaktan alikoymaktadir. Anavatana doniip, milli kimliklerini olusturarak kendi
kaderlerini kendilerinin belirledikleri siyasi egemenliklerini kurduklari anda tarihte

yer alabilecektir (2015: 176).

Siyonizm, Dogu toplumlarla ¢evrelenmis kutsal topraklar1 Batili degerlerle
tanistirma derdinde olmustur. Bu bakimdan, kendisinden 6nce Filistin topraklarinda
hilkiim siiren Dogu medeniyetine eklemlenmek gibi bir diislincesi hi¢bir zaman
olmamistir. Zaten Siyonizm belleginde Filistin'in Arap ve Tiirklerin hakimiyetindeki
doneme dair bir yer bulmak miimkiin degildir. Siyonizm'in Filistin anlatima,
Avrupa'nin modern tasvirlerinde yer alan betimlemelerle iliskilendirilerek, gergek

Arap goriintiisiinden uzaklastirilmaya ¢alisilmistir (Raz-Krakotzkin 2005: 169).

Siyonist diisiincede Dogu'nun uzak tutulmasi gereken bir olgu oldugunun en
yaygin ifadesi kendisini Herzl'de bulmustur. Herzl, Yahudi devletinin kurulusu i¢in
Avrupali liderlerle yaptig1r goriismelerde yeni devletin dayanacagi felsefi temelleri
vurgulamak istercesine "bolgede (Filistin) Asya’ya karsi bir siper, barbarizme zit,
medeniyetin ileri bir karakolu" olmak istediklerini her defasinda dile getirmistir
(Giladi 1990: 208). Herzl, 1902 yilinda basilan 'Eski-Yeni Ulke' (Altneuland) adl
eserinde, kurulacak Yahudi devletinin bir tasvirini yapar. Altneuland'de, Araplar
hakkinda kendilerini barbar devletten kurtardiklar1 icin Siyonistlere miitesekkir

kaldiklar1 yoniinde bir mizansen ¢izilir (Raz-Krakotzkin 2005: 170).

Milli kimligin yaratim1 daha 6nce ifade edildigi gibi bahge kiiltiirii metaforu
ile benzestirildiginden, s6z konusu kiiltiiri olusturmak isteyen irade kendisince
zararli gordiigii hangi tiir bitki varsa bunlar1 bahgesinden arindirmak, bahgesinin
goriintiistini  bozmalarmi1  engellemek  istemektedir.  Siyonizm  butlnlyle
oryantalizmin beyni ile diisliindiigiinden, yeni Yahudi kimligi yaratiminda da Doguya

ait ne varsa ayrik otu olarak goriilmiistiir. Gabriel Piterberg'in yerinde tespitiyle
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milliyetgi sdylemin soy ile ilgili okumasi iki unsuru ihtiva etmektedir. Bunlar
hatirlama ve unutmadir (Piterberg 1996: 128). Siyonist diisiince, yeni Yahudi
kimligine iligskin olarak siirgiin olarak adlandirdig1 ancak icerisinde sadece Dogu'ya
ait unsurlari yer aldigr gecmisi unutmak isterken, onlar gibi olmak istedigini her

defasina vurgulayarak Batili degerleri ise hatirindan hi¢ ¢ikarmamak istemektedir.

Yeni Yahudi kimlik yaratimi izlerine Avrupa'da rastlanan -bundan o6tlri en
¢ok zarara Yahudilerin maruz kalmasina karsin- homojenlestirmeyi esas almistir.
Stirglindeki Yahudi varliklari, kiiltiirleri ve hatta dini yapilar1 homojenligi bozacak
tehditler olarak algilanmigtir. Bu bakimdan siirgliniin yok sayilmasi politikas1 ile
amaglanan bir diger husus, yaratilmak istenen yeni kimligin tektipte olmasiydi. Zira
yeni Yahudi kimligi, Yahudi devletinin kurulusu ile hayata gegirilmek istenen

diizeninin korunmasi ve devamlilig1 i¢in sart olarak goriilmiistiir.

Siyonist diisiincede siirgiliniin yok sayilmasindaki bir diger gaye de 6zellikle
Avrupal1 belleklerdeki negatif Yahudi imajini1 silmekti. Siyonizmin Yahudi kimligini
olustururken temellendirdigi esaslar antisemitizmin iirettigi Yahudi imajlarin oldukga
etkisi altinda kalmistir. Bu bakimdan, kendisine atfedilen olumsuz ozelliklerin
ustesinden gelebilecek gugcte, ekonomik olarak kendine yetebilen, kisisel ve
toplumsal bagimsizligi i¢in savasmaya/miicadeleye hazir yeni Yahudi kimliginin
yaratilmasini amag¢ edinmistir (Bar-On 2008: 8). Siyonistler, kendi ulkelerinde
Avrupa'da kendileri icin uydurulan olumsuz stereotiplere yeniden maruz kalmak ve
Avrupalilar nezdinde daha fazla Asyali olarak goriinmek istememislerdir. Herzl,
Altneuland'de yeni Yahudi kimligini Avrupalilasmis Yahudi olarak tanimlamistir.
Herzl ve eseri ile ilham kaynagi oldugu bir¢ok Siyonist diisiiniir tarafindan Yahudi
kimliginin yeniden yaratimi ve kiiltiirin yeniden dogusu Avrupalilasmasi ile esdeger

olarak goriilmiistiir (Raz-Krakotzkin 2005: 170).

Yeni Yahudi kimliginin konustugu dilin de siirgiin dillerinden farkli olmasi
ongoriilmiistiir. Yeni Yahudilerin dilinin Ibranice olarak belirlenmesi, siirgiindeki
dillerden farkli bir dilin tercih edilmesi ile siirgiiniin yok sayilmasi politikasinin, ayni
zamanda kutsal kitaba hapsedilen Ibranicenin oradan alinip giinliik hayatin igine
sokulmasi ile ise Siyonizmin sekiilarist yliziiniin bir ifadesi haline gelmistir.

Ibranicenin kutsal kitap diginda giinliik hayatta kullanilmasi, Yahudi toplumuna
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sahip olduklar1 kimligin Onceki siirglin kimliklerden farkli bir karaktere sahip

oldugunu hatirlatmaktadir.

Yukarida bahsedilenler 1s1g1nda Siyonist diisiincede, yeni Yahudi kimliginin
temellendirildigi siirgliniin yok sayilmasi politikasinin milliyetci, sekiilarist ve
oryantalist bakis ac¢ilarini barindigini séylemek mumkiindir. Bu unsurlara soz
konusu politikanin devrimci niteligi de eklenebilir. Siyonizm, diger devrimci
ideolojiler gibi iizerine geldigi ve kendisinden Once var olan biitiin olgu ve diizeni
ortadan kaldirmak istemistir. Rabkin'in de wvurguladigi gibi Siyonizm, tipki
komunizm gibi mazinin ta kokiinden silinmesi amacini giitmiis, kendisinden once

gelen her seyi yok saymisgtir (Rabkin 2014: 90).

Siyonistler, yok saydiklar1 ve belleklerine getirmek istemedikleri siirgiin
kimliklerinin karsisina otantik olarak adlandirdiklart ve yeni kimlik i¢in kiiltiirel
manada bazi noktalarda temel alabileceklerini diislindiikleri orijinal Yahudi kimligi
ortaya ¢ikarmak istemislerdir. Ne var ki daha ¢ok Dogu ve Islam iilkelerinde binlerce
yildir yasayan Dogulu Yahudilerin kimlikleri ile sekillenen orijinal Yahudi kimligi,
sahip oldugu Dogulu degerlerden o6tiirti Siyonistlerce tipik oryantalist yakistirmasiyla

duragan, verimsiz ve mantik disi olarak adlandirilmaktan kurtulamamistir (Raz-

Krakotzkin 2005: 167).
3.2. Otekilestirmede Sonraki Durak: 'Mizrahi' Yahudileri

Bir o6nceki boliimde genel olarak Siyonist diisiincesinin yeni Yahudi
kimliginin yaratimi sirasinda Batili degerlere eklenmek amaciyla siirgiin Yahudi
kimligine karsi oryantalist bakis acist degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Siyonist
diisiincede Israil devletinin kurulusundan ve Dogulu Yahudiler ile karsilagiimasindan
once siirgiin Yahudi kimligi, daha c¢ok utang duyduklar1 Avrupa'daki ge¢misleri
anlamina gelmekteydi. Ancak yeni devletin kurulmasi ve Dogulu Yahudilerin de
gocleriyle beraber Siyonizmin 6teki algisi tamamen Dogulu Yahudilerin kimlikleri
ile sekillenmistir. Bu siiregten itibaren Siyonizmin yeni Yahudi kimliginin yaratimi
i¢in esas aldig1 ve biitiin oryantalist bakisini yonlendirdigi 6teki, Dogulu Yahudilerin

kimlikleri olmustur.

Devletin kurulus felsefesinin temellendigi Batili degerleri esas alan
Siyonizmin yok saydigi ve gérmek istemedigi Dogulu Yahudilerin kimliklerinden
otliiri kendilerine yonelik uygulanan ayirimci ve esitsizlige sebebiyet veren
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politikalar Israil'de uzun yillar etkisini siirdiiren dikotominin dogusuna neden
olmustur. Literatiirde 'Askenazi-Mizrahi Dikotomisi' olarak yer alan sz konusu
dikotomi, esit gilicler arasinda menfaat ¢atismasindan Otiirii ortaya ¢ikan bir ikilik
olmaktan c¢ok devletin kurucularinin olusturdugu egemen Askenazi Yahudileri'nin,
devlet giiciiniin ellerinde bulundurmalar1 sebebiyle Mizrahi Yahudilerine yonelik her
tir alanda uyguladiklar1 ayrimer politikalarindan kaynaklanmistir. S6z konusu
stirecin sekillenmesine sebebiyet veren Askenazi Yahudileri'nin oryantalist zihni
yapilari tarafindan olusturulan politikalara egilmeden once tarihi olarak Askenazi ve
Mizrahi kavramlarmin dogusuna ve Israil Devleti kurulmadan &nce bir araya

gelislerine ve kurulduktan sonraki siireci ele almak gerekmektedir.

Devletin kurucusu olan ve Orta ve Dogu Avrupa'dan go¢ edenleri tanimlamak
amaciyla kullanilan 'Askenaz ya da Askenazi'® kavrami kelime anlami olarak
"Ortagag Ibranicesi'nde bugiinkii Almanya topraklar1" (Rabkin 2014: 45) ve "Alman"
anlamina gelmektedir (Shahak, Mezvinsky 2015: 17). Diinyanin geri kalaninda kalan
Yahudiler ise genel olarak Ibranice dogu anlamina gelen 'Mizrah' sdzciigiinden
tiiretilen Mizrahi Yahudileri olarak tanimlanmistir. Litaretiirde Mizrahi Yahudileri
yerine ayni anlamdan kullanilan 'Oriental Yahudiler' tanimlamasina da rastlamak
mdmkinddr. Mizrahi Yahudileri icerisinde yer alan ve zamanla nadir olarak
kullanilan Sefarad Yahudileri'ni tanimlamak i¢in kullanilan 'Sefarad' sozciigii ise
Ibranicede Ispanya anlamina gelmektedir. Sefarad Yahudiler ya da Sefardi
Yahudileri kavrami baslarda Ispanyol kdkenli Yahudiler daha sonra ise "Portekiz,
Italya, Kuzey Afrika, Istanbul, Anadolu, Ege Adalar1 ve Bizans Imparatorlugu
bakiyesi Yahudiler" i¢in de kullanilmistir (Rabkin 2014: 46).

Siirglinden sonra diinyanin dort bir tarafina dagilan Yahudilerin dini olarak
ayni kural, 6greti ve ritiiellere tabi olmasini saglamak ve aralarinda zamanla bir
farkliligin olusmasini engellemek amaciyla bir Yahudi merkezi olusturulmustu.
Yahudiler iizerinde koydugu kurallar ile baglayici bir gu¢ haline gelen Yahudi
merkezi, diger toplumlarca da Yahudiler {izerinde tek yetkili merci olarak kabul

edilmisti. Hakimiyetini M.S. 1050'lilere kadar siirdiiren s6z konusu merkezin

% Askenaz/Askenazi kavrami Israil Devleti'nin kurulusunda Dogru Avrupa'dan go¢ eden Yahudileri
tanimlamak i¢in kullanilmakla birlikte, zaman igerisinde Avrupa'nin tamamiin yani sira Bati
hinterland1 igerisinde yer alan ABD, Avustralya vb. iilkelerden go¢ eden Yahudiler de bu gruba dahil
edilmislerdir.

78



sonuncusu Irak'ta var olmus olup, Irak'taki merkezin ortadan kalkmasiyla Yahudiler
arasinda basta dini olmak {izere kiiltiirel birliktelik zarar gérmiistiir (Shahak,

Mezvinsky 2015: 101).

Diinyanin dort bir tarafindaki Yahudilerin yasadiklar1 toplumlara ayak
uydurmalar1 neticesinde kendi aralarinda dini ve kiiltiirel manada biiyiik farkliliklar
ortaya ¢ikmaya basglamistir. Israilli Sosyolog Sammy Smooha'nin Yahudi cemaatler
icin yaptig1 istlinliik siniflandirmasi, 11. ylizyilin bagina kadar Irak'taki merkez ile
Yahudilerin Dogulu Yahudilerce yonetildigi savini dogrulamaktadir. S6z konusu
siiflandirmaya gdre Samooha, 11. yiizyila kadar Yahudilerin ¢ogunlugunu Dogulu
Yahudilerin olusturdugunu, 11. ile 15. ylizyillar arasinda Sefardi Yahudilerin Dogulu
Yahudilerin elinde bulundurduklar biitiin diinya Yahudileri iizerinde egemen olma
konumunu ele gecirdigini, 16. yilizyildan itibaren ise Askenazi Yahudilerin diger
cemaatlere nazaran dominant hale geldigini ifade etmektedir (Smooha 1978: 49).
Askenazi Yahudilerinin s6z konusu dominant konumlarinin Avrupa'da yasanan

gelismeler ve artan niifuslarina bagli oldugunu hatirda tutmak gerekmektedir.

Askenazi Yahudiler, "10. ve 12. yiizyillar1 arasinda Kuzey Fransa ve Bati
Almanya'da" ortaya ¢ikmis olup, yenilige agik yapilar1 sebebiyle merkezi Yahudi
geleneginden siyrilan ilk Yahudi cemaatlerinden olmustur (Shahak ve Mezvinsky,
2015: 101-102). Bu donemde Sefardi Yahudileri'nde Yahudi cemaatleri arasinda en
istiin cemaatin kendi cemaatleri oldugu bilinci yerlesmeye baslamisti ve Askenazi
Yahudilere hi¢ iyi gozle bakilmiyordu. Sefardilerin Askenazilere bakis agisini
Ozetlemesi bakimindan II. Musa lakabiyla bilinen biiyiik Yahudi filozofu Musa ibn
Meymun'un -diger adiyla Rabbi Moses Maimonides- ogluna yazdig vasiyet dikkat
cekicidir:

Sadece, sirke ve sarimsak ile terbiye edilmis sigir eti yediklerinde Ulu

Tanrt'y1 hatirlayan Askenazi hahamlarin yazdigi kitaplardan uzak durarak

kendi ruhunu muhafaza et! Onlar, sirke buhar1 ve sarimsak kokusu burun

deliklerinden girdiginde, Ulu Tanri'min kendi yakinlarinda oldugunu

hissedeceklerine inanirlar... Sen, ey oglum, sadece ve sadece (kendilerine

Endiilis insanlar1 diyen) cana yakin Sefarad kardeslerimizle bir arada

bulunmalisin. Ciinkii, sadece onlarin beyni var ve zekalar ¢alisiyor. (2015:
102-103).

Iki cemaat arasindaki farkliik o derece biiyiiktii ki onlar1 bir arada
bulunduran sadece Yahudilik'ti. Ancak Yahudilik anlayisinda da uygulamada

farklilik bas gostermeye baslamistt. S6z konusu farkliligin  olugsmasinda
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Askenazilerin Avrupa'daki yasam tarzlari belirleyici olmustur. Askenaziler, yasam
tarzlarin1 gecmisteki geleneklerini dikkate almadan bununla beraber Avrupa'da
yayginlasamaya baslayan feodal yasam tarzimi baz alarak olusturmuslardir (2015:

103).

Iki cemaat arasindaki farklilik aslinda iki medeniyet arasindaki farkliigin da
bir neticesi olarak algilanmasi gerekir. Her ne kadar ayn1 dinin mensuplar1 da olsalar,
binlerce yildir bir arada bulunduklar1 toplumlar, 6ziimsedikleri ve tatbik ettikleri
kiiltiirel normlar onlar1 bambaska toplumlar haline getirmistir. S6z konusu farkliliga
16. ylizy1l itibartyla baglayan Bati'nin Dogu'ya iistilinliigli neticesinde gelistirdikleri
otekini yok saymaya varacak derecede ezen ve kiigiikk goren oryantal bakis agisi
eklendiginde Askenazi-Mizrahi ayriminin birinin digerine tahakkiimii seklinde

neticelenmesini beklememek mantikli bir durum olmazda.

Siirgiinden ayrilmaya karar verip kutsal topraklara 19. ylizyilin son diliminde
gbc etmeye baglayan Askenazi Yahudiler {izerinde siirgiin yasamini1 geride birakma
psikolojisi o kadar etkili olmustur ki Filistinli Araplar bir yana bolgede uzun yillardir
bulunan Yahudiler ile de temasa gegmekten imtina etmislerdir. Askenazi Yahudiler,
diger bolge halklarindan kendilerini soyutlayarak Avrupa'daki yasamlarina benzer
sekilde gettolar olusturmuslardir. S6z konusu gettolarda ©zel okullar kurup
cocuklarmin Dogulu kiiltiir ile temasa ge¢melerini engellemislerdir. Yetiskinler ise
kiltiirel yozlagsmayr onlemek i¢in Tiirkge ve Arapga konugsmayr reddetmislerdir
(Giladi, 1990: 37). S6z konusu cabalar, kendisini Ustiin goren Siyonist diisiincenin

oryantalist bakis acisinin iiriiniiydiiler.

Gergeklesen gogler neticesinde bolgede yiizyillardir siiren Dogulu
Yahudilerin niifus bakimindan ¢cogunlugu 19. ylizyil son ¢eyregi itibariyla neredeyse
dengelenmeye baslamis, 1875't¢ Dogulu Yahudilerin niifusu % 60'a gerilemisti.
Ancak Askenazi Yahudiler, heniiz temsil anlaminda gereken ¢ogunluga sahip hale
gelememislerdi. Bu donemde bolgedeki Yahudileri temsil giicii bu yetkiye
yiizyillardir sahip Dogulu sef hahamin elindeydi. Sef hahamlik icin uygun gorilen
kisi, diger hahamlar tarafindan se¢ilip Osmanli Sultani tarafindan onaylaninca sef
hahamlik makamina geliyordu. Askenazilerin gelisine kadar s6z konusu siire¢ bu

sekilde devam etmisti. 1816 yilinda ilk defa Askenazi haham Menahem Mendel
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Mishkleff Dogulu Yahudilerin arasindan secilen sef hahamin otoritesine karsi

¢ikarak anilanin otoritesini tanimadigini ilan etmistir (1990: 36).

Iki Yahudi cemaati arasinda dini anlamda sef hahamin otoritesinin
taninmamasiyla baslayan ayrisma, bireysel goclerin yerini alan Siyonistlerin 6n ayak
olmasiyla ilki 1882'de ikincisi 1904 gerceklestirilen kitlesel Askenazi gbgleri ile daha
da derinlesmisti. 1882'de ilk gogli gergeklestirenler, Siyonist kimliklerinin yan1 sira
sosyalist goriise mensuptular. 1881 yilinda Rusya'da maruz kaldiklar1 pogromlarin
ardindan kutsal topraklara go¢ etmeye karar veren sosyalist gengler, kendilerinden
once dini saiklerle gerceklesen seyahatlerin aksine Filistin'de yerlesme amacim
giidiiyorlardi. Rusya'da yasal zorunluluk nedeniyle mahrum kaldiklarn c¢iftgilik
faaliyetlerini yeni yerlerinde gerceklestirmeye karar veren gdgmenler kendilerine,
BILU admi verdiler. BILU ismi, Tevratin Yesaya kitabinin 2. boliimiiniin 5.
dizesinde yer alan "Beit Ya'akov Lekhu Ve-nelkha (Ey Yakup soyu, gelin Rabbin
15181nda yiriiyelim)" ifadesinin bas harflerinden olusturulmustu
(https://www.jewishvirtuallibrary.org/bilu). BILU hareketi maddi zorluklar nedeniyle
istedikleri hedefleri gergeklestiremeyip kisa Omiirlii olmasina karsin, kendisinden
sonra birkag on yil icerisinde kurulacak ve Israil'in olusumunda toplumsal ve
ekonomik 6neme sahip kolektif ciftliklerin (kibbutz ve moshav) olusturulmasinin

fikren temellerini atmistir.

Kolektif c¢iftliklerin kurulusunun fikren temellerini atmalarimin yani sira
BILU hareketinin toplumsal olarak bir diger 6nemi kendileriyle birlikte baslayarak
Filistin'e gé¢ edenleri Yeni Yisuv, Osmanli Devleti'nin tebasi yerlesik Yahudileri de
Eski Yisuv seklinde adlandirarak kendileriyle uzun siiredir Arap toplumu igerisinde
yasayan Yahudileri ayirmalar1 olmustur. Yeni Yisuv mensuplari, kendilerini Yahudi
toplumunu uzun yillar sonra tarimla tanistiran yeniliklerin baslaticilar1 olarak
goriirlerken, eski Yisuv toplumundan izole halde yasamay: tercih ettiler. Yeni Yisuv
tiyelerinin tarimsal alanda uyguladiklari teknikler ile elde ettigi basarili sonuglar ve
Siyonist ag sayesinde aldiklar1 maddi yardimlar ekonomik anlamda eski Yisuv
tiyelerinden daha iyi konuma gelmelerini sagladi. Ekonomik olarak gii¢lii konumlari,
Yeni Yisuv mensuplariin politik ve toplumsal alanda da kendi kendilerini yonetir
hale gelmelerini kolaylastirdi. Ancak s6z konusu basarili sonucu sadece Yeni Yisuv

tiyelerinin ¢abalarina baglamak yanlis bir analiz olacaktir.
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Siyonist yerlesimciler, Ingiliz sémiirgesinin 1917 yil itibariyla baglamasiyla
farkl1 bir konuma geldiler. Ingilizlerin Avrupa geg¢misleri nedeniyle Yeni Yisuv
mensubu Askenazi Yahudileri kendilerine daha yakin gérmeleri ve Osmanli tebaasi
Yahudilere yonelik giivenlik endiselerinin olmasi yiizyillardir siiren temsil ve otorite
giiciinii 1920 yilinda Askenazi Yahudileri'ne vermelerine sebep oldu (Shabi, 2009:
31). Ekonomik giiciin ardindan politik giicii de eline geciren Askenazi Yahudiler,
Ingiliz somiirge yonetiminin sagladig1 avantajlar sayesinde adim adim devletlesmeye
dogru icraatlarini gergeklestirmeye basladilar. Oncelikli olarak yeni go¢ dalgalari ile
Filistin'deki Askenazi Yahudilerin sayist arttirildi. Osmanli doneminde kisitli sayida
gelmelerine izin verilen Askenazi Yahudileri, Ingiliz sémiirge ydnetiminin gé¢men
sayisint belirleme yetkisini kendilerine vermesinin ardindan giiruhlar halinde gog
etmeye basladilar. Askenazi Yahudileri giiruhlar halinde go¢ edebilirken, Arap ve
Dogu iilkelerinden gbd¢ etmek isteyen Mizrahi Yahudileri'ne ise Siyonistler
tarafindan kota uygulaniyordu. 20. ylizyilin basinda go¢ etmelerine izin verilen
Mizrahi Yahudilerinin sayis1 toplan gé¢menlerin sadece % 10'unu olusturuyordu.
S6z konusu yiizde 10'luk gogmen ise isci olarak calistirilmak {izere getirilen Yemen,

Iran ve Kiirdistan Yahudilerinden olusuyordu (Chetrir 2010: 30).

Somiirge yonetiminin takdirini Yahudilerden yana kullanmasi, Yahudi
devletin kurulmadan 6nce dahi Askenazilerin Mizrahi Yahudilere nazaran politik ve
ekonomik egemenliklerini ve etkinliklerini arttirdi. Yurtdisindan gelen fonlar
Siyonistlerin elinde toplanip, bu baglamda istedikleri sekilde yerlesimlerini
giiclendirmelerine ve kalkindirmalarina imkan sagliyordu. Avrupali zengin
isadamlarindan toplanan destek fonlarinin yani sira Yahudi Milli Fonu'ndan gelen
yardimlar dahi Siyonistlere ulasirken, Mizrahi Yahudilere hi¢ bir pay ayrilmiyordu
(2010: 30). Toplanan fonlarin sadece Askenazi Yahudilerin ellerine gegmesinin yani
sira Mizrahi Yahudilerinin bagis toplamalarina ise Siyonist yonetim tarafindan izin
verilmiyordu (Giladi 1990: 53). S6z konusu gelismeler, Yahudi devletinin
kurulmasinin ardindan daha da derinlesecek olan Askenazi ve Mizrahiler arasindaki

ucurumun baslangi¢ asamasinda dahi onarilmaz hale gelmesine sebep olmustur.

Yeni Yisuv mensuplarinin yogunlagan tarimsal faaliyetleri kolonileri igin yeni
is¢i ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Avrupa Yahudilerinin yilizyillardir uygulanan toprak

miilkiyeti kisitlamasi nedeniyle c¢iftcilikten uzaklasmalar1 ve topraklarimi Arap
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Miisliimanlara birakmak istememeleri Islam {ilkelerinden Yahudi iscilerin
getirilmesini zorunlu kilmistir. Siyonist sosyalist parti Hapo'el Hatza'ir (Geng
Emekgiler)®in 1908'de yapilan konferansta alinan bir kararda "Filistinlilerin islerini
yapmak iizere Islam iilkelerinden Yahudi ihra¢ edecek Yahudi isverenlere ihtiyag
oldugu" belirtilmistir (1990: 44). S6z konusu ihtiyag iizerine, 1910'larin basinda
gocleri kisith tutulmasi sebebiyle sadece is¢i olarak gelebilen Mizrahi Yahudilerin

bliyiik ¢ogunlugunu Yemenli Yahudiler olusturmustur.

Getirilen Yahudiler ile aralarinda din bagi olmasma karsin erkek olanlar
ciftcilik islerini kadinlar ise zengin toprak sahibi Askenazi Yahudilerinin giinliikk
islerini yapmak iizere gorevlendirilmistir. Askenazi Yahudilerin oryantalist tavri eski
Yisuv mensuplarinin ardindan bir kez daha ortaya ¢ikarak bu sefer Yemenli
Yahudilere yonelmistir. Filistinlilerin yerine insan kaynagi saglamak {izere getirilen
Yemenli Yahudiler, Avrupali Yahudi is¢ilerin faydalandiklari sosyalist avantajlarin
disinda tutulmuslardir. Siyonist organizasyonlardan ig¢i orgitii Histadrut, Yemenli
Yahudilerin toprak sahibi olmalarini, kooperatiflere katilmalarini engelleyerek

sadece giindelik¢i olarak kalmalarina neden olmustur (Shohat 1988: 16).

Askenazi Yahudilerin 1882'den itibaren eski Yisuv mensuplari, 1910'1arin
basindan itibaren ise Yemenli Yahudiler ile bir arada bulunmalari Mizrahi
Yahudilere kars1 olusturulan oryantalist bakis acisinin tohumlarini atmistir. Devletin
kurulmasinin akabinde Mizrahilerin yogun gogiiyle s6z konusu yonelim siddetini

esitsizlige ve ayrimci politikalara vardiracak kadar arttirmistir.
3.3. Askenazi Yahudileri'nin Mizrahi Yahudi Algis1

Siyonizmin dogulu 'barbarlarca' cevrili topraklarda batili degerlere sahip
modern siyasi organizasyon olusturma hiilyasinda Mizrahi Yahudilere ikinci Diinya
Savasi'na kadar hi¢ bir zaman yer verilmemistir. Onlarin Dogulu kiiltiirlerinin, Arap
hallerinin yeni devletlerinin diizenini bozacaklarindan endise edilmistir. Ancak Ikinci
Diinya Savasi'nda Avrupali Yahudilerinin ugradiklar1 soykirimin siddetli boyutu,
Rusya'da yonetimi elinde bulunduran kominist rejimin Yahudilerin gdcine izin

vermemesi ve ABD'li Yahudilerin gé¢ etmelerini saglamak iizere ilk bagsbakan David

10 Hapo'el Hatza'ir, 1930 yilinda bir diger sol gériislii Achdut Ha'avoda (Isci Birligi) ile birleserek
Mapai adimi almistir. Mapai ise 1968'de Isci Partisi ile birlesinceye kadar Israil politik diinyasinda
agirligl olan merkez sol parti olarak varligin1 devam ettirmistir.
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Ben-Gurion'un yogun ¢abalarinin sonugsuz kalmast Yahudi devletinin dogusuna
zemin hazirlayacak niifus cogunluguna erisilmesini tehlikeye atmaktaydi (Chetrir,
2010: 26). S6z konusu gelismeler kiiltiirel degerler anlaminda degilse bile en azindan
demografik olarak katki saglamalar1 i¢in gozlerin Mizrahi Yahudilere ¢evrilmesine
neden olmustur. Siyonistlerin Mizrahi Yahudilere bakis acist bu yonde iken peki
Mizrahi Yahudiler Siyonist hareketi ve binlerce yil sonra kutsal topraklara doniis
projesini nasil karsilamislardi? Bu bakimdan devletin kurulusundan 6nce her iki

grubun birbiri hakkindaki yorumlarina bakilmasi gerekmektedir.

Siyonist diisiincenin demografik cogunlugu elde etmek {izere Mizrahi
Yahudilerine yonelmeden dnce yiizyilin basinda adim adim Filistin'de kolonilesmeye
basladiklarinda Mizrahi Yahudilere yonelik hiikiimleri Araplar hakkindaki
hiikiimlerinden farksizdi. Askenazi Yahudilerin oryantalist algi ile Araplar hakkinda
tirettikleri tanimlamalar Mizrahiler i¢in de gegerliydi. Bununla beraber, Siyonist
diistince daha once de ifade edildigi gibi yeni Yahudi kimliginin yaratimi i¢in
temellendirme arayisi nedeniyle Mizrahi Yahudilerin kadim geleneklerinin
orijinalligine ilgi duymustur. S6z konusu ilgiyi Batili seyyahlarin bakir doguya
ilgisine benzetmek miimkiindiir. Bu bakimdan Siyonist diisiincede birbiriyle celisik
iki Mizrahi Yahudi algis1 sekillenmistir. Buna gore Mizrahiler bir taraftan
Yahudiligin idealdeki katisiksiz, ilk ve saf hali olarak kutsanirken, diger taraftan
halihazirdaki somut Araplasmis kiiltiirleri Dogulu, gelismemis, duragan ve tarihin

disinda olarak tanimlanip reddedilmistir (Raz-Krakotzkin 2005: 171).

Siyonistlerin, Fas'tan Hindistan'a kadar birbirinden oldukg¢a farklilik gésteren
kiiltiirlerin hiikiim siirdigii genis cografyaya yayilan Mizrahi Yahudileri hakkinda
tektip stereotipler iiretmeleri oryantalist tavirlarina bir 6rnek teskil etmektedir. S6z
konusu durum, 6tekilestirme siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Semerci
ve Erdogan'a gore farkliliklarma ragmen otekileri bir tip icinde gérmek "sosyal
kimlik kuraminin 6nemli yapitaglarindan biri olup "6teki grubunun sahip oldugu
diisiiniilen bu homojenlik, bu gruba yonelik onyargi ve diger olumsuz yiiklemelerin
gelistirilmesini de kolaylastirmaktadir” (Semerci, Erdogan, Onal 2017: 23). Siyonist
diistincenin tektiplestirmeci bilinci 6teki olarak gordiigii Mizrahileri "Arap Yahudi"
olarak adlandirirken de ortaya c¢ikmaktadir. Mizrahi Yahudiler kendilerini Arap

olarak gormezken ya da tanimlamazken Siyonist diislincenin asagi, bayagi ve
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gelismemis bir Dogulu olarak kodladigi Araplarla Mizrahileri ilintileyerek
Mizrahilere  yonelik  benzer  tanimlamalarinit  haklilastirmaya  ¢alistig1

diistiniilmektedir.

Askenazi Yahudileri disinda kalanlar1 homojen bir kimlik ile algilamanin bir
sonucu olan 'Dogulu etnik topluluklar' (Edot haMizrah) tanimlamasi ile bir kaliba
sokulmasi Siyonizmin Mizrahi Yahudileri oryantalist algi ile Avrupali olmayan,
oteki, gelismemis, geri kalmis olarak gormek isteyisin bir ifadesidir. Mizrahi
Yahudilere yonelik oryantalist tavir Filistin'de bir araya gelmeden 6nce dahi Siyonist
diistincede yer etmistir. S6z konusu algiyr Mizrahi Yahudileri bayagi ve egzotik
olarak tanimlayan Herzl'de de gormek miimkiindiir. Herzl'in Yahudi devleti
projesinde Avrupa vatandaslar1 olan Cezayir'deki Fransiz Yahudiler ve Ispanya
kokenli Yahudiler haric Mizrahi Yahudileri hi¢ bir zaman kendilerine yer
bulamamuiglardir (Chetrit 2010: 18).

Siyonistler i¢in yukarida ifade edilen sartlar ve sahip olunan bakis agisina
karsin Mizrahi Yahudilerin gog ettirilmeleri yeni Yahudi devletinin gelecegi adina en
mantikli ¢6ziim olarak goriilmiistiir. Ne var ki, bazi Siyonistler arasinda Mizrahilerin
geliglerinin belki niceliksel katki saglayacagi ancak niteliksel olarak katki saglamak
sOyle dursun Avrupali toplumu daha da geri gotiirecegi goriisii de hakim olmustur
(Shenhav, 2006: 32). Ancak kurucu elit, yonetimsel etkinliklerine, sahip olduklar
modernlige ve gelismislige glivenip Mizrahilerin Avrupali degerler igerisinde
eritebilecegini diisiinerek gb¢ ettirilmeleri i¢in Siyonist misyonerler araciligiyla

1940'l1 y1llarin baglarinda bolgede faaliyetler baglatmistir.

Mizrahi Yahudilerin kutsal topraklara doénmeleri icin baslatilan yogun
propaganda faaliyetin yine oryantalist sOylemin kullanilmasindan vazgecilmemistir.
S6z konusu soOyleme ile Mizrahi Yahudilerin geri kalmishik durumlarinin
kendilerinden kaynaklanan bir durum olmadigi, yilizyillardir yasadiklart Arap-
Mdisliman medeniyetin bir sonucu oldugu, kutsal topraklara go¢ ederek Batili
degerlerin kendilerine niifuz etmesiyle geri kalmisliklarindan kurtulabilecekleri
propaganda edilmistir. Benzer propaganda dili Mizrahiler go¢ ettikten sonra da
kullanilmaya devam edilmistir. 1948 sonrasinda Siyonist milliyet¢ilik ile Arap
milliyetciligi arasinda kalan, kendine bir bulamayan ve kerhen Israil'e go¢ etmek

zorunda kalan Mizrahi Yahudilerinin gogii Siyonist anlatida Araplarin zalim
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yonetimleri altinda siiren esarete son verilmesi, gelismis Bati medeniyeti ile
tamstirilmas1 ve Israil Devleti kurulduktan sonra siddeti gittikce artan Arap
antisemitizminden kagis olarak sunulmustur (Shohat, 1988: 3; Giladi 1990: 4; Shabi
2009: 61) .

Askenazi Yahudileri, Mizrahiler hakkinda bu duygular1 beslerken ve géglerini
pragmatist bir anlayigla katlanilmak zorunda kalman bir durum olarak
degerlendirirken, Mizrahilerin Siyonist faaliyeti ve yeni devleti nasil degerlendikleri
bir diger 6nemli husustur. Mizrahi Yahudilerinin Siyonist projeye kars1 tavirlar tipki
Askenazilerin kendilerine karsi oldugu gibi Israil'in kurulusundan &nce ve sonra

olarak ikiye ayrilmaktadir.

Siyonist fikrin ortaya atilmasini miiteakip devlet kurulusuna dogru giden ilk
adimlar Mizrahi Yahudileri tarafindan da coskuyla karsilanmistir. 1917 yilinda
Balfour Deklarasyonu'nun ilan1 Kahire ve Iskenderiye'de binlerce Misirli Yahudi
tarafindan kutlanmistir. Benzer duruma Tunus Yahudileri arasinda da rastlanmistir.
Tunus Yahudileri Muttefiklerin zaferini ellerinde Siyonist flamalar oldugu halde
Tunus sokaklarinda yiiriiylisler yaparak kutlamigladir (Stillman 1996: 67). Ancak s6z
konusu seving dalgasi kisa siireli olmugtur. Siyonist projede Mizrahi Yahudilere
gereken Onemin verilmemesi, etkin konumdaki iist simif Mizrahi Yahudilerin
Siyonist projeye destek vermemesi ve artan Arap milliyetgiligi korkusu Mizrahi
Yahudilerinin Siyonist projeye karsi heveslerinin kirilmasina neden olmustur (1996:
67-68). Giladi ise Mizrahilerin Siyonist organizasyonda yer almamalarini;
antisemitizmvari irk¢1 zulme maruz kalmamalari, milliyet¢i ve 1rker ideolojilerinin
Avrupa'da ortaya ¢ikmasi ve Siyonist hareketin dini olmayan yapisina baglamaktadir
(Giladi 1990: 67-68). Diger taraftan Askenazi Yahudiler'de oldugu gibi Mizrahi
Yahudiler i¢inde asir1 dindar grup ilahi emir gelmeden kutsal topraklara doniisii ve
Yahudi devletinin kurulusunu Tanrt'ya yiiz ¢evrilmesi olarak yorumlayarak Siyonist
projeye destek vermemislerdir. Bazi Mizrahi gruplar isi daha da ileri gotiirerek
Siyonistlere karsi cephe alarak, Filistinli Araplar1 desteklemislerdir. Ornek olarak
Irak'taki 33 Yahudi cemaati lideri 1936 yilinda Ingiliz Sémiirge Ofisi'ne ve Milletler
Ligi'ne gonderdikleri protesto dilek¢esinde Filistin'deki Siyonist politikalarini
elestirdiler ve Araplara kalkismalarinda destek olduklarini agiklamistir (Shabi 2009:
95).
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Siyonist projeye karsi bazi Mizrahi Yahudiler tarafindan organizasyonlar da
olusturulmustur. Bunlardan Mizrahi Yahudiler arasinda etkin bir 6neme sahip olan
Israilliler Kardestir Cemiyeti, Siyonizm'e karsi olumsuz bir tutum sergileyerek
Siyonist misyonerlerin Mizrahi Yahudiler ile irtibata gegme cabalarin1 engelleyici

caligmalar igerisinde yer almiglardir (Kewaan 2017: 60-61).

Yukarida ifade edilen karsilikli duygular altinda 1940'li yillardan baslayarak
ancak daha yogunluklu olarak 1950 itibartyla Mizrahi Yahudilerin Siyonistlerin
girisimi ile kutsal topraklara gogleri saglanmistir. Ancak 1900'lerin basinda
sekillenen Siyonistlerin oryantalist tavri Mizrahi Yahudilerin israil'e gogii ile zirve
noktasina ulasmistir. Mizrahilerin gocline iliskin devlet liderlerince yapilan
yorumlar, onlar1 ikinci sinif vatandas olarak géren bakis agisini yansitmaktaydi. S6z
konusu liderlerden ilk basbakan David Ben-Gurion, Mizrahi Yahudiler icin "Devletin
giivenligini arttirmaktan baska bir ise yaramayacaklarini" ifade etmistir (Giladi 1990:
76). Mizrahilerin gdclerinin yogunlastig1 dénemin 1948 Arap-israil Savasi'nin hemen
akabinde olmasi, Araplara karsi artan nefretin Dogulu halleriyle Mizrahi Yahudilere
de yonelmesine neden olmustur. Zira Batili stereotiplestirmede Dogulu olmak Arap
olmak ile aym1 anlama gelmektedir. Siyonist diisiincede Arap imgesi devletlerini
yikmak isteyen, kendilerini yeniden siirgiine gark etmek isteyen diismanlar olarak
Nazilerden farksizdi. Bu baglamda Mizrahilerin gelisleri ile bir yoniiyle giivenlik
sorununun bas gosterecegine inanilirken diger taraftan Mizrahilerin Dogu kiiltiiriine
adapte hallerinin batili degerlere sahip yeni Yahudi kimligini yozlastiracaklarindan

endise ediliyordu.

Mizrahilerin dogulu hallerine karsi gelistirilen oryantalist tavir, Askenazi
Yahudilerin gdglerini  kutsiyet atfederek Ibranice vyiikselme, yukar1 c¢ikma
anlamlarma gelen aliyah olarak adlandirirken, Mizrahilerin gogiinii ise yiginlarin
gocii olarak gorlip degersizlestirmistir. Askenaziler, ulvi amaglarla yeni bir Yahudi
ulusunun ingasi i¢in 1ssiz arazileri yerlesime acan saygideger Onciiler olarak
gortliirken, Mizrahiler ise kaba ve iri yapilari ile s6z konusu arazilerde calistirilacak
is¢iler olarak goriilmistiir (Roby 2015: 16-17). Devletin kurulusunda egemen olan
s0z konusu efendi-kole ayrimi uzun yillar Askenaziler tarafindan Mizrahilere yonelik

farkli alanlarda uygulanan politikalarda etkisini hissettirmistir.

87



Siyonist kurucu elitlerce Israil'in varlig1 iitopyanin basarili bir sekilde gergege
doniistiiriilmiis tek 6rnegi olarak goriilmiistiir (Kimmerling 2001: 8). Bu bakimdan
Mizrahilerin s6z konusu basariyr golgeleyeceklerinden endise edilmesinden otiirii
devletin ilk yillarindan itibaren sistemin giivenliginin saglanmasi kurucu elitlerin en
onemli amaci haline gelirken milletin refaha eristirilmesi ve kalkindirilmasi ancak

ikinci sirada kendilerine yer bulabilmistir.

Siyonistlerin kurduklar1 diizen ve sistem adina endiseye kapildiklar1 hususlar,
Mizrahilerin dini yonleriyle yeni Yahudi toplumunun sekiiler yapisini ortadan
kaldirarak dindarlastiracagi, dogulu kiiltiirleri ile Batili degerleri yozlastiracagi ve
son olarak yogun niifuslar1 ile siyasi giic dengesini degistirerek Siyonistlerin
tekellerine aldiklar iktidar giiciinii zayiflatacaklarindan olugmaktadir (2001: 96). S6z
konusu hususlardan 6tiirii Israil'in dogusu itibariyla kurucu elit igin gayretli sekilde
miicadele edilmesi gereken iki tehdit bulunmaktaydi. Bunlardan birincisi iilkenin
egemenligine, bagimsizligina kisacas1 varligina goz diken Arap tehdidi iken, bir
digeri yeni Yahudi ruhunu yozlastirmasindan ve binlerce yil sonra saglanan Yahudi
birlikteligini bozmasindan endise edilen Mizrahi tehdidi idi. Siyonist diisiince bu
ikisinin birbiriyle baglantili oldugu propagandasini siirekli olarak giindemde tutarak

Mizrahi Yahudilerin esitlik taleplerini cevapsiz birakmistir (2001: 6).

Go¢ eden Mizrahi Yahudiler arasinda oldukga iyi egitim goérmiis ve yeterli
donanima sahip kisiler olmasina karsin daha 6nce ifade edildigi gibi Gtekilestirme
stirecinin homojenlestirici bakis agis1 biitiin Mizrahilerin tek bir kalina sokulmasina
neden olmustur. Oryantalist algi tarafindan Dogulu olmak ile gelismemis ve geri
kalmis olmanin ayni manada goriilmesi nedeniyle Mizrahi Yahudilerin gelismis bir
toplum yapisina sahip olabilecekleri Siyonist bilingte hi¢ yer etmemistir. Dogu
kavramina atfedilen gelismemis, geri kalmig ve buna benzer olumsuz sifatlar
dolayisiyla Batili tarafindan tahakkiim altina alinmak istenen her o&tekinin
Dogulastirilmasi siirecini beraberinde getirmistir. Zira cografi olarak Fas Yahudileri,

Polonya ya da Rusya Yahudilerinden daha batida bir konumda bulunmuslardir.
Mizrahi Yahudilerinin Dogulastirilmasi, Askenazi kurucu elite iki sekilde

fayda saglamistir. Bir yoniiyle Dogulu olmay1 gelismemisligin ve geri kalmislhigindan

Oturd kit kanaat, konforsuz ortamlarda yasamaya ve yonetilmeye alismis olarak

goren Askenazi Yahudileri yeni devletin nimetlerini ve politik iktidar1 bu anlayisa
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gore pay etmistir. Mizrahi Yahudilerin nimetlerden kisith sekilde istifade etmelerine
izin verilirken, despotik yonetim altinda yasamaya aligkin ayn1 zamanda demokrasi
anlayisina uzak olarak goriildiikleri i¢in yonetim organizasyonda yer almalarina ise
hi¢ izin verilmemistir. Mizrahi Yahudilerinin Dogulastirilmasindan Askenazi
Yahudiler icin fayda saglayan ikinci husus ise, Batili degerlere adanmig yeni Yahudi
devletinin homojen yapisinin yozlagmasin1 Onlemek amaciyla Mizrahilerin
modernlestirilerek sisteme entegre edilmelerinin salahiyetini Askenazi Yahudilere
vermesidir. Zira modernist biling tektip toplum yapisin1 gerektirir. Bu manada
Mizrahi Yahudilerinin Araplagmis hallerinin modernlesme yoluyla silinerek yeni
Yahudi kimligine uygun hale getirilmesi Siyonist kurucu elitin Mizrahilerin gé¢iliniin

ardindan en oncelikli projesi olmustur.
3.4. Hazmetme Politikas1 (The Absorption Policy)

Mizrahi Yahudilerinin Arap hallerinden kaynaklanan geri kalmis ve
gelismemis durumlar1 yeni Israil toplum ve devlet diizeni adma bir tehlike
olusturmustur. Mizrahi Yahudilerin, yeni Israil toplumuna nasil entegre edilecegine
dair kurucu elitlerin yol haritas1 Yahudi akademyasi tarafindan gelistirilmistir.
Mizrahi Yahudilerinin gdglerinin ardindan ilk 10 yillik evrede Askenazi-Mizrahi
ayrismasi ve Mizrahilerin modernlestirilmesi bazi Yahudi sosyologlar i¢in en 6nemli
arastirma konusu halinde gelmistir. Bagta taninmis sosyolog Shumel Noah Eisenstadt
ve diger meslektaslar1 Carl Frankenstein, Ernest Simon, Moshe Similansky, Reuven
Feuerstein, Nathan Rottenstreich, Rivka Bar-Yosef tarafindan Mizrahilerin geri

kalmishigina dair akademik analizler tiretilmistir (Chetrit 2010: 38).

Modernlesme  kuramcilarmin  basinda gelen  Eisenstadt fikirlerini
olgunlagtirirken  yapisal-islevselci Talcott Parsons'in  toplumlarin  geleneksel
toplumdan modern topluma dogru gelisim gosterdigi yoniindeki evrimci fikirlerinden
etkilenmistir. Bu baglamda Mizrahilere yonelik gelistirdigi "Modernlesmeyle
Hazmetme" (Absorption through Modernization) teorisi devletin resmi sosyolojisini
sekillendirmede diger sosyologlara gore daha fazla etki sahibi olmustur. Eisenstadt,
zaman zaman asimilasyon ile hazmetmeyi birbirinin yerine kullandig1 teorisinde
hazmetmenin {i¢ temel gdstergesinin oldugunu ileri stirmiistiir. Bunlar; akiiltiirasyon,

gocmenlerin tatmin edici ve ayrilmaz sekilde kisisel olarak diizenlenmesi, ve
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gO0¢menlerin, emici toplumun kurumsal alanlarinda tam dagiliminin saglanmasindan

olusmaktadir (Smooha 1978: 22).

Aktltiirasyon, Mizrahilerin daha 6nce de ifade edildigi gibi Araplasmis
kiiltiirlerini birakarak modern kiiltiire adapte olmalarmi gerektiriyordu. Ikinci ve
ticiincli gostergeler ile ise devletin uygulayacagi politikalar ile Mizrahi bireylerin
sisteme entegrasyonunun saglanmasi kastedilmektedir. Bu baglamda okullar ve ordu
Mizrahi genglerin yeni toplumun normlarin1 hazmetmelerini saglamada basat roller
Ustlenmislerdir. Her iki kurumsal alanda uygulanan egitim ve adaptasyon siirecleri ile
Mizrahi bireylerin ge¢mislerine dair biitiin hafizalar1 silinmek istenmistir. Ugiincii
gostergenin gereksinimi ise Mizrahi toplumunun Dogulu izler tasiyan geleneksel
cemaat toplum yapisina son verilerek bireysel olarak modern topluma dagilimlarinin

saglanmasidir.

Eisenstadt ve meslektaglarinin analizleri Amerika toplumu i¢in uygulanan
farkliliklarin tek bir potada eritilmesi politikasina dayanmaktaydi. Ancak Israil'de
uygulanmak istenen yontemde ortakliktan ¢ok zayif ve geri kalmus kiiltiiriin eritilerek
gelismis ve modern olarak goriilen kiiltiirtin kalibina dokiilerek sogutulmasiydi. Bu

anlamda bir ortakliktan daha ¢ok birini bir digerine benzetme s6z konusu olmustur.

Mizrahi Yahudilerinin yeni Yahudi kimligine uygun hale getirebilmeleri icin
modernlesme gereksiniminin yaninda Israil devletinin kurulusunda ortaya ¢ikan ve
sonrasinda devam eden Arap tehdidi Siyonist belleklerde yeni diizenin
devamliliginin saglanmamasi halinde ikinci bir holokost ile yuzyiize kalabilecekleri
psikolojisini tliretmistir. Bu bakimdan Mizrahilerin modernlesmeleri sadece tektip bir
toplum tipi yaratimi gayretinden daha c¢ok s6z konusu toplumun varliginin
devamlilig i¢in gerekliydi. Gabriel Piterberg'in vurguladigi gibi, Siyonist diisiincenin
uygulamaya koydugu "islevselci modernizasyon teorisi ABD'deki esdegerleri gibi,
hem potansiyel hem de gergek catisma noktalarini bastiran bir deger-mutabakatinin
olusturulmasin’" amac edinmistir (Piterberg 2015: 125). Israil 6rneginde onii
alinmamas1 halinde ortaya c¢ikacak potansiyel ve gercek catisma noktalar

Mizrahilerin Arap ge¢misleri idi.

Kurucu elitin yukarida ifade edilen kaygilarinin sonucunda ortaya cikan
politikalar1 ~ Mizrahilerin ~ goniilliliikle uygulamalarint  saglamak igin  geri

kalmisliklarina vurgu yapilmasi gerekmisti. Mizrahilere sunulan regetede binlerce
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yildir i¢inde yasadiklar kiiltiiriin niteliginden dolay1 iistlerine yapisan gelismemislik
ve geri kalmisliktan kurtulabilmeleri i¢in modernlesmeleri gerektigi belirtilmistir.
Ancak  modernlestikce  halihazirda  Askenazilerin ~ bulunduklar1  seviyeye
gelebilecekleri salik verilmistir. Bu bakimdan Askenazi Yahudilerin yeni kimlige
adapte olmalar1 i¢in sadece entegrasyon saglamalar1 beklenirken, Mizrahilerin ise
modernleserek entegre olmalart istenmistir (Shohat 1988, 23). Zira Askenaziler
modernlesme sathasin1  c¢oktan geride birakmislardir. Askenazilere nazaran
Mizrahilerin sahip olduklar1 kiiltiir ve bulunduklar1 hal ile sisteme entegre
olmalarmin yeterli olmayacagi bunun yaninda modernlesmeleri gerektigi
Eisenstadt'in meslektasi Rivka Bar-Yosef tarafindan da dile getirilmistir. Bar-Yosef'e
gore Mizrahi Yahudiler s6z konusu ise hazmetme ile modernlesme siirecleri arasinda

ayrim yapmak imkansizdir (Smooha 1978: 22).

Sammy Samooha hazmetme politikasinin o6ncelikli amacinin  Mizrahi
Yahudileri, kurucu elitin milli amaglar dogrultusunda kullanmak oldugunu onlarin
'entegrasyonun' ise ikinci planda oldugunu iddia etmektedir. Mizrahilerin, Israil'e
goclerinin ardindan Filistinli Araplardan bosalan yerlesim yerlerine ve Filistin'le olan
simir bolgelerine yerlestirilmelerinin entegrasyonu amaglanmadiginin gostergesi
oldugunu diisiinmektedir (1978: 90). Sammy Samooha'nin goriislerinde haklilik yani
bulunmaktadir zira, modernlesmesi beklenen toplumun iilkenin yeni yerlesime
acilmig sinir uglart yerine iilke iglerinde bulunan modernlesmis Askenazilerin
arasinda yerlestirilmeleri gerekmekteydi. S6z konusu durum hazmetme politikasinin
gercekten modernlestirme aract olarak kullanilmasindan ziyade Askenazilerin
Mizrahiler iizerindeki tahakkiimlerinin devamliligin1 siddetini arttirarak saglamak
amaciyla kullanildigin1 gostermektedir. Zira Askenaziler Mizrahileri Dogulastirarak
modernlestirme aygitlarini iizerlerinde kullanma hakkinda kavusmus, diger taraftan
onlar1 imkanlar1 olduk¢a kisithh ve gelisime kapali smir uglarina yerlestirerek
kendilerinin faydalandiklar1 imkanlardan yoksun kalmalarina neden olmusglardir.
Imkanlardan yoksun birakilmalar1 nedeniyle asamadiklar1 gelismemis ve geri kalmis
halleri Askenazilere bir kez daha onlar1 Dogulastirma imkan1 vermistir. Mizrahiler,
fasit daireye doniisen durumlarindan o6tiirii ekonomik, politik ve toplumsal giicii

ellerinde tutmaya devam eden Askenaziler ile hi¢cbir zaman rekabet edememislerdir.
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Mizrahilerin geri kalmighgi iizerine egilen Eisenstdat ve meslektaslari,
Askenazilerin modernlestirme adina uyguladiklar1 ayrimer politikalar ile geri kalma
nedenlerini yine Mirahilerin kabiliyetsizligine baglarken politikalarin esitsizlige ve
ayrimciliga neden olan sonuglarin1 ise modernlesme siireci olarak ele almislardir.
Sosyologlar, Askenazilerin ekonomik, politik ve toplumsal giicii ellerinde
bulundurmalarin1 ise anilanlarin ilk gd¢ edenler olarak kurucu giic olmalarina

baglamaktadirlar (Khazzoom 1998: 13).

Siyonist kurucu elitler, Avrupa'nin modernite ile diger toplumlara yonelik
vazife edindigi medenilestirme misyonunu ayni sekilde biirlinerek Mizrahi
Yahudilere uygulamak istemislerdir. Ancak yaratilmak istenen modernlesmis kimlik
ile Mizrahilerin sahip oldugu dini degerler ve 6gretiler de dahil olmak iizere gegmis
ile biitiin baglar1 koparilmak istenmistir. Boylece olusturulmak istenen s6z konusu
kimlik, Yahudi diislinlir Yeshayahu Leibowitz'in de dikkat ¢ektigi gibi Siyonistlerin
sadece kendileri igin istedikleri bir ulusal kimlik hiviyetindedir (Rabkin 2014: 91).

Avrupa'daki uluslasma ve ulus-devlet insa drnekleri ile Israil'in ulus ve devlet
insa siirecleri fikri temelde benzerlik gostermesine karsin uygulamada farklilik
bulunmaktadir. Belki de Israil kendine has ozellikleri ile tek drnektir. Uluslasma
stirecleri ya Avrupa'daki ornekleri seklinde ortaya ¢ikarken ya da Avrupa'nin isgal
ettigi ve somiirgelestirdigi toplumlarin bagimsizlik tepkileriyle esgiidiimlii olarak
gelisen siire¢ niteliginde olmustur. Diger taraftan her iki 6rnekte de devlet ingalar
ylizyillardir sahip olunan topraklar iizerinde meydana gelmistir. Bu baglamda
Israil'in yasadig: uluslasma siireci birbirinden farkli toplumlarda yasamis sadece
dinsel bag ile birbirine bagl bireylere yeni bir kimlik kazandirma seklinde gelisirken,
devlet ingas1 ise olagelen orneklerden bambaska sekilde lizerinde yasanilan toprakta
degil, sOmiirgeci giiciin sagladigi imkan ile gerceklestirilen gogler neticesinde
demografik  Gstinlik elde edilerek sonradan sahip olunan toprakta
gerceklestirilmistir. Bu baglamda Israil, kurucu elitin kendisini devlet olarak gordiigii
bir siliregte bireylerin degil devletin Oncelendigi bir siyasi organizasyon haline
gelmistir. Devletin 6ncelenmesi ise devamliliginin saglanmasi ve giiciiniin korunmasi
amacina yonelik olarak biitiin uygulamalar1 mubah gdren bir anlayis1 beraberinde

getirmistir.
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Devleti onceleyen politikalar bireyleri degil kendini devlet olarak goren
kurucu elitin taleplerine gore uygulamaya konuldugundan tepeden inme bir mantikla
yapilmistir. Ancak uygulanan politikalar sonu¢ vermemis, toplum adina biitiin
unsurlarinin bir harmoni igerisinde olmasi beklenirken unsurlar arasindaki ayriklik
daha da genislemistir. Israil'in yasadig1 unsurlar arasi gerilimin ¢oziimii adina
cogulcu toplum yapisint savunan Sammy Samooha'ya gore hazmetme politikasinin

basarili olamama sebepleri sunlardir:

1) Tarihsel bakis agis1 eksikligi: Yiizyillardir siiren etnik boliinmiisliigiin ve
Mizrahilerin Siyonizm hareketi igerisinde bulunmayislarinin yok sayilmasi
ve Yisuv doneminin goz ard1 edilmesi.

2) Akademik kesmin, resmi ideoloji haline getirilen slrginlerin bir araya
getirilmesi ve birlestirilmesi politikalarini yeterince analiz etmeden bilimsel
dogru olarak kabul etmesi,

3) Giig faktoriinlin gbz ard1 edilmesi.

4) Ayrimcilik oldugunun kabul edilmemesi: Akademisyenlerin analizlerinde
etnik ayrimeiligin ilgi alanlarina almamalar ve {izerinde ¢caligmamalari.

5) Mizrahi-Askenazi ayrimmin diger ayrimlardan ve karsilasmalardan
farkli/izole sekilde ele alinmasi.

(Smooha 1978: 40).

Kurucu elitin basarisiz politikasina yon veren Eisenstdat ve arkadaglarinca
savunulan modernlesme teorisi muhalif sosyologlarca elestiriye tabi tutulmustur.
Shlomo Swirski ve Deborah Bernstein, Mizrahilerin go¢ ettiklerinde karsilastiklar
Askenazi kurucu elitlerce olusturulmus yeni Yahudi toplumunun ‘modern
endiistrilesmis toplum' oldugu fikrinin dogru olmadigini, Mizrahilerin ucuz isgiicii
kaynagi olarak kendilerinin de igerisinde yer aldiklar siire¢ neticesinde meydana
gelen toplum oldugunu, bu manada Mizrahilerin Israil ekonomisinin modern
ekonomiye evirilmesinde 6nemli bir rol iistlendiklerini savunmuslardir (Chetrit 2010:

39-40).

Bir diger sosyolog Oren Yiftachel, Israil'in Askenazi temelli bir etnik grubun
yonetimine dayanan devlet sistemini etnokrasi (ethnocracy) olarak adlandirmustir.
Etnokrasi, devletin gii¢ sistemlerinin (aygitlarinin) iizerinde bir etnik grubun
hegemonyasinin giiclendirilmesi arayisinda olan bir sistemin kurulmasidir. S6z
konusu sistemde bir etnik grup, devlet imkanlar1 ve kaynaklar1 Uzerindeki gucu

tekeline almaktadir.
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Askenaziler, Siyonist hayalin ger¢ege doniismesinden itibaren tiim toplumun
ihtiyaclarmi g6z ontinde bulunduran demokratik bir devletten ziyade kendi etnik
tercihlerini Onceleyen anlayisa ve yapiya sahip hegemonik ve etnik bir devlet
ingasinin arayisi igerisinde olmuslardir (Ghanem 2010: 15-16). S6z konusu etnik
ihtiyaclar1 onceleyen devlet Askenazilerin Mizrahilere olan istlinliigiinii daha da
arttirmak ve ayrimin devamliligini saglamak amaciyla demokratik bir devletin tiim
vatandaslarina esit sekilde saglayacagi barimma, egitim ve ekonomik, siyasal ve
sosyal alanlardaki imkanlarin kullanimii sistemli bir sekilde Mizrahilerden

sakinmistir.

3.5. Mizrahi Yahudiler'e Karst Uygulanan Ayrimci Politikalar Ve

Sonuclari

Siyonist kurucu elitin oryantalist zihniyetle Mizrahilere yonelik uygulamaya
koydugu ayrimer politikalar, Mizrahilerin Dogulastiriimasindan kaynaklanan geri
kalmishga, gelismemislige alisik olduklart yoniindeki 6n kabulii, s6z konusu 6n
kabul de devletin imkanlarina modern Askenazilere nispeten daha az ihtiyag
duyacaklar1 seklindeki algiyr beraberinde getirmistir (Khazzoom 1998: 47). Bu
baglamda Mizrahilerin kullanimina sunulan kisitli imkanlar onlarin potansiyellerinin
daha da geriye gitmesine ve sonu¢ olarak marjinallesmelerine sebep olmustur.
Marjinallesen Mizrahi Yahudileri, devlet imkanlarindan ve statiilerinden geri
kalmalar1 s6z konusu yerlerin daima Askenaziler tarafindan doldurulmasina yol
agmis, bu durum da Mizrahiler iizerindeki hakimiyetlerinin devamliligin

saglamistir.

Askenazilerin uyguladiklar1 ayrimci politikalar, kendi stiinliiklerinin
devamliligini siirdiirmesinin yani sira Mizrahiler {izerinde bir kontrol unsurunun
olusmasini saglamistir. Mizrahilerin ilerde 6rnekleri siralanacak bilingli bir sekilde
yoksun birakilma siireci, homojen bir toplum yaratma pesinde olan Siyonist
diisiincenin basarisizligin1 ortaya koymustur. Marjinallesen Mizrahi Yahudileri
kendilerini Askenaziler ile ayni kimlige mensup hissedememislerdir. Mizrahiler,
kutsiyet atfettikleri goclerinin ilk yillarinin etkisinin gegmesinin akabinde hak arayisi
icerisine  girmislerdir. Mizrahilerin hak arayislar1 ise toplumun kamplara

boliinmesine yol agmustir.
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3.5.1. Iskan (Yerlesim) Alaminda Ayrimcihk

Askenazi kurucu elitin, devletin kurulusundan itibaren uyguladigi yerlesim
politikas1 etnik ayrimci bir politikanin {iriinii olup aym1 zamanda diger azinliklar
tizerinde kontrol olusturmanin bir araci olarak kullanilmistir. Dogulu olarak goriilen
Mizrahi Yahudileri, Askenazilerin toplumsal diizenlerini bozabileceklerinden
korkularak izole sekilde sehir merkezlerinden uzakta sinir bolgelerine
yerlestirilmislerdir. Mizrahi Yahudileri, Israil'e gdcleri ile ii¢ farkl1 sekilde yerlesime
tabi tutulmuglardir. Siire¢ icerisinde ilk olarak yasam sartlar1 oldukga kisitli olan
cadir ya da barinaklar halindeki transit kamplarina yerlestirilen Mizrahi Yahudileri,
1952 yili itibariyla sartlari transit kamplarina gore nispeten daha iyi durumda olan
kalkinma sehirlerine yerlestirilmistir. 1964 yilina degin kalkinma sehirlerinde
barinan Mizrahi Yahudileri, ayn1 zamanda tarimsal kooperatifler olarak faaliyet
gosteren moshavlarda barmmmak zorunda kalmistir. S6z konusu ii¢ barinma tipi

sirasiyla ele aliacaktir.
3.5.1.1. Transit Kamplar1 (Ma'aborat)

Askenazi goclerine ilaveten Mizrahi Yahudilerin, 1948 yili itibariyla yogun
sekilde go¢ etmeleri neticesinde Israil'de konut sikintis1 baggdstermistir. Gogmenler
konut sikintisina hizli bir ¢6ziim sunmasi nedeniyle Filistinlilerin terk etmek zorunda
kaldiklar1 evlere yerlestirilmistir. Filistinlilerin evlerine yerlestirilen gdo¢menlerin
sayis1 toplam gdgmen niifusunun iigte ikisini olusturmaktaydi. Geriye kalan {igte
birlik niifus ise asil yerlesim bdlgelerine gecislerinden 6nce gegici olarak kalacaklari
cadir ve sac malzemeden yapilmis ve transit kamplari (ma'abarot) adi verilen
barmaklara iskan edilmislerdir (Chetrit 2010: 94).

Transit kamplar1 genel olarak biiyiik sehirlerin periferisinde kalan bolgelere
insalar1 tercih edilmistir. Bu halleriyle tipik bir banliyd seklindeydiler. S6z konusu
biiylik sehirlerde ikamet edenlerin ¢ogunlugunu Askenazi Yahudiler olustururken
transit kamplarinda kalan Mizrahi Yahudileri ise Askenazilerin isgiicii ihtiyaclarini

cok diisiik ticretler alarak karsilamaktaydilar (Giladi 1990: 115).

Mizrahi Yahudilerin Askenazi Yahudilere gore daha izole sekilde iskan
edilmeleri ilk yillarda Askenazilere saglanan imkanlar1 gozlemlemelerine engel
olmustur. Ilk yillarda Mizrahi Yahudiler arasinda kutsal topraklara dénmiis olmanin
sevinci ve Siyonist diizene karsi duyulan siikran duygusundan o6tiirl kendilerine
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saglanan kisitli imkanlarin biitiin iilke capinda gecerli oldugu inanci hakim olmustur.
Mizrahi go¢menler, bu donemde kisitli imkanlara katlanilip fedakarlik yapilarak
toptan bir kalkinmanin ve tilkenin refaha kavusmasinin saglanabilecegi seklinde saf
bir inanca sahiptiler (Shabi 2009: 64). Ancak iki grup arasindaki ayrimcilik ilk
yillardan itibaren baslamistir. Daha iyi sartlara sahip olmalarina karsin Askenazi
gocmenlerin transit kamplarinda kalma siireleri Mizrahi Yahudilere gore oldukca

kisa tutulmustu.

Mizrahi Yahudilerin yerlestirildikleri ma'aboratlarin ¢ogunlugu Askenazi
Yahudilerinkine kiyasla Filistinli Araplarin yerlesim bdolgeleri ile sinir konumunda
olan yerlere insa edilmistir. Kurucu elit Mizrahi Yahudilerin Arapliklart ve
Dogululuklar1 yiliziinden maruz kaldiklar1 ayrimci politikalardan kaynaklanan
ezilmisliklerini Araplara karsi diismanlik duygusunun gelisimi i¢in itici gii¢ olarak
kullanmak istemekteydi. Bu baglamda Mizrahi Yahudilerden gercek bir Yahudi
olduklarini ispatlamalari i¢in Araplara kars1 diismanliklarini sergilemeleri istenmistir
(Raz-Krakotzkin 2005: 176). Mizrahilerin smir bolgelerine yerlestirilmelerindeki
amac¢c hem Arap saldirilarina karst tampon bolge olusturmasi hem de Filistinli
miiltecilerin  Israil'e illegal gecislerini engellemekti. Yerlestirildikleri siir
bolgelerinde Askenazilere kiyasla askeri gilivenlik tedbirlerinin ¢ok fazla alinmamasi
sebebiyle Arap saldirilarina kars1t savunmasiz durumda birakilan Mizrahilerin Arap
diismanlhiginin gelismemesini beklemek mantiksiz bir durum olurdu. Bu anlamda
Avrupa'daki muadillerine nazaran binlerce yil bir arada sorunsuz bir sekilde yasayan
Mizrahiler ve Araplar arasindaki diismanlik bir Israil {iriinii olarak ortaya cikmistir
(Shohat 1999: 16). Mizrahiler, kurucu elitlerin kendilerinden bekledikleri sekilde
yeni vatanlarinin sadik bir mensubu olduklarin1 ispatlamak i¢in ellerinden geleni
yapmuslardir. Mizrahilerin 1967 Arap-israil Savasi'nda gosterdikleri yararhiliklar séz

konusu sadakatin gosterilmesi bakimindan zirve niteligi tagimistir.

Ma'aboratlar her ne kadar biiyiik sehirlerin periferisinde kurulsalar da alt yap1
olarak oldukg¢a kotii sartlara sahip olduklar i¢in biiyliksehirlere sunulan imkanlardan
faydalanilmas1 imkansiz halde birakilmiglardir. Ma'aboratlar1 biiyiiksehirlere
ulastiran toplu tagima araglarinin gidip gelebilecegi diizgiin bir yol imkanina sahip
olmadig1 i¢in Mizrahilerin izole hayatlarin1 degistirecek sartlar sunulmamisti. Zaten

insa edilirken amaglanan da bu durumdu: Mizrahilerin kolaylikla biitiin Dogulu
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halleriyle biiyiiksehirlere, Askenazilerin hayat merkezlerinin igine girislerini
engellemek. Ancak diizglin yola sahip olmamak sadece vasita araglarinin degil
ambulans basta olmak iizere diger hizmet araclarmin da gelis gidisini
engellemekteydi  (Roby 2015: 62). Ambulanslarin  kolaylikla  hizmet
saglayamamasindan Otiirii hastaneye ulastirllamamalar1 nedeniyle bir¢ok Mizrahi
kampin disimna ¢ikarilamadan oOliiyordu. S6z konusu kotli sartlara katlanamayan
Mizrahilerin Bryan K. Roby'nin verdigi rakamlara gore 6.714'4 1951 yilinda
tilkelerine geri donmiistii (2015: 66).

1952 yilina kadar hizmet veren ma'aboratlardan vazgecilerek sartlari nispeten
daha iyi durumda olan Kalkinma Sehirleri (Development Towns) insa edilmeye
baslanmistir. Kalkinma Sehirleri'ne gecilmeden oOnce 1952 yili itibanyla
ma'aboratlarda kalan gé¢gmenlerin % 82'si Mizrahi Yahudilerinden olusuyordu (Shabi

2009: 47).
3.5.1.2. Kalkinma Sehirleri (Development Towns)

Ma'abarotlar birakilarak nispeten daha yerlesik oOzelliklere sahip olan
kalkinma sehirleri 1952 ile 1964 yillan arasinda insa edilerek gé¢menlerin yerlesimi
icin kullanilmigtir. Ma'aboratlara benzer sekilde kalkinma sehirleri de sinir
bolgelerinde insa edilmislerdir. Kurulusun ilk yillarindan itibaren politik iktidarin
yerlesim politikasinin iggal edilen bolgeler ile Filistinli miiltecilerin yerlesimleri
arasindaki smirin giivenliginin saglanmasini  birinci  6ncelik haline getirmesi

nedeniyle gogmenlerin yerlesimleri s6z konusu politikaya gore yapilmastir.

Kalkinma sehirlerinin insasinin bir diger amaci da isminden misemma
oldugu iizere Israil ekonomisine katki sunmasini saglamakti. Yerlesim yeri olarak
kullanilmasinin yan1 sira s6z konusu sehirlerin her biri aym zamanda Israil
ekonomisinin kalkinmasina fayda saglayan tekstil, gida iiretimi, metal ve kimyasal

endiistri sektdrlerinde iiretim yapan fabrikalara ev sahipligi yapiyordu.

Israil ekonomisinin kurulus yillarinda ingaat sektdriiniin akabinde yoneldigi
endiistriyel tiretim sektorlerinin gelisimi s6z konusu fabrikalarda ¢ok diisiik ticretlerle
calistirilan Mizrahi Yahudiler sayesinde olmustu. Devlet tesekkiiliiniin yaninda 6zel
sitketler tarafindan da yonetilen fabrikalar, sahiplerinin gelir durumu oldukga iyi
seviyelere getiritken kalkinma sehirlerinde kalmak ve s6z konusu fabrikalarda
calismak zorunda birakilan Mizrahi Yahudilere diisiik iicretin disinda bir katki
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sunmamistt. S6z konusu fabrikalarin varligt Mizrahi Yahudilerin potansiyellerini
arttirmada engel teskil etmekteydi. Kurucu elitler tarafindan kendilerine fabrikalarda
is¢1 olmaya yetecek kadar egitim almalar1 uygun goriildiigiinden Mizrahi Yahudiler
is¢i olarak basladiklar1 kariyerlerini is¢i olarak bitirmek zorunda kalmislardir.
Kalkinma sehirlerinde egitim veren okullarin cogunlugu meslek lisesi statiisiindeydi.
Tam aksine Askenazi Yahudilerin yerlestirildikleri sehirlerde ise daha iyi sartlara ve
imkanlara, daha donanimli 6gretmenlere sahip okullar bulunmaktaydi. Bunlarin
yaninda Askenazilerin 6grenim gordiikleri okullar akademik egitime hazirlik
niteligindeki okullardi. Etnik yapiya goére programlanan okullar Askenazilerin
fabrikalarda miihendis olmalarin1 saglarken, Mizrahilerin is¢i olmalar1 disinda bir
firsat tanimiyordu. S6z konusu sartlar altinda Askenazilere saglanan okullarda egitim
gorme siireleri Mizrahilerden 3 yil daha fazla, bununla birlikte Askenazilerin
akademik yiliksek okula gitme oranlar1 Mizrahilerden 2.4, {iniversitede 0grenim

gorme oranlari ise 5 kat1 daha fazla olmustu (Shohat 1988: 22).

Kurucu elitler, Mizrahi Yahudilerin ¢ogunlukla mesleki liselere
yonlendirilmelerini  is¢i  olarak  Onciilik etme dogalarindan kaynaklanan
fonksiyonlarini degerlendirilmek ve modern c¢aga girme ihtiyaglarim1 kargilamak

tizere yapildigin1 savunmuslardi (Roby 2015: 12).

Egitim kisithiliginin  yan1 sira Mizrahi Yahudilerinin yerlestirildikleri
kalkinma sehirleri daha donanimli uzmanlarin ve gelismis techizatlarin bulundugu
hastanelerden mahrum birakilmisti (Giladi 1990: 131). Kalkinma sehirlerinin
sundugu imkanlar, 1960'lara gelindiginde heniiz yaris1 tamamlandig1 i¢in oldukca
kisitliydr ve devletten yatirim yapilmasina ihtiya¢ duyuyordu. Devletin, 1967 yilinda
meydana gelen Alt1 Giin Savasi'ndan sonra kontrol altina alinan Bat1 Seria ve Gazze
Seridi gibi bdlgelerde kurulmaya baslanan yeni yerlesim yerlerine yonelmesi

nedeniyle kalkinma sehirlerine saglanan yatirimlar durma noktasina gelmisti (Shabi

2009: 69).

1967 wyili itibariyla Israil ekonomisinin agirhigmi endiistriyel iiretim
sektorunden yiksek teknoloji (high-tech) tabanli sanayiye kaydirmasi ve s6z konusu
sanayinin itici giicii olan beyaz yaka galisanlarinin agirlikli oldugu bolumlerin
kalkinma sehirleri digindaki sehir merkezlerinde kurulmasi Mizrahi Yahudilerin

diisiik cretlerle c¢alistirllmak zorunda birakildiklar1 fabrikalar1 atil  duruma
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getirmigtir (2009: 72). Fabrikalarin atil duruma gelmesi, is¢ilik disinda bagka bir
egitim ve donanima sahip olmayan Mizrahi Yahudilerinin ekonomik durumlarinin
lyice bozulmasina sebep olmustur. Sunulan kisithi imkanlarin yani sira kalkinma
sehirleriyle ilgili olarak Mizrahi Yahudilerin karsilastiklar1 bir bagka sikintili durum
ise yillarca yasadiklar1 yerlerin bir siire sonra Agkenazilerin ikamet edecekleri liiks
apartmanlarin ingaatlar1 i¢in kentsel doniisiime tabi tutulmasiydi. Mizrahiler, s6z
konusu durum neticesinde yasadiklar1 yerlerden dahi kétii sartlara sahip yerlere goc

ettirilmeye zorlanmistir (Shohat 1988: 19).

Kurulusun ilk yillarinda ma'aboratlarda yasamak zorunda kalan Mizrahi
Yahudilerinin izole halleri nedeniyle Askenazi Yahudilere saglanan imkanlardan
bilgi sahibi olamamalar1 herhangi bir kalkismaya ge¢melerini engellemistir.
Kalkinma sehirlerinde daha birada olan ve teknolojik gelismelerin sundugu
imkanlardan Gtiirti, ornegin televizyonlar, Askenazilerin sahip oldugu sartlarin
farkina varan Mizrahiler arasinda ayrimci politikalara maruz birakildiklar: hissiyati
olusmaya baslamistir. 1960'larin sonlarindan itibaren s6z konusu hissiyat zamanla

siddete kadar varan politik harekete doniismiistiir (Ghanem 2010: 61).
3.5.1.3. Tarimsal Kooperatifler (Moshav)

Mizrahi Yahudilere yonelik uygulanan iskan politikasinin bir diger sekli de
Moshav olarak adlandirilan tarimsal kooperatifler olmustur. Israil'in kurulusundan
once Oncii Siyonistlerin kolonilesme sekli olan tarimsal kooperatifler, devletin
kurulusunun akabinde Askenazilerin uzmanlik gerektiren farkli is kollarinda
kendilerine yer bulmalar1 nedeniyle Mizrahilere ev sahipligi yapmistir. S6z konusu
durumu gostermesi agisindan Shlomo Swirski'nin yer verdigi rakamlara gore,
1948'den sonra insa edilen tarimsal yerlesimlerin sadece %12'si Askenazilerin
yerlestirildikleri Kibbutzken, %66's1 moshavdi. Bir diger veriye gore, 1962'de 366
moshav hizmet verirken, kibbutz sayisi ise 229 idi. Kibbutzlarin ve eski moshavlarin
niifusunun ¢ogunlugunu Askenaziler olustururken yeni insa edilen moshavlarin {igte

ikisini ise Mizrahiler olusturuyordu (Swirski 1989: 10).

Kurucu elit kalkinma sehirleri ile Mizrahi Yahudilerinin bir kisminin fabrika
is¢isi olarak calismaya yonlendirirken, diger kisminin da tarimsal kooperatifler ile
ciftcilik yapmasmi Ongdriiyordu. Bu bakimdan beyaz yakali yiiksek statiilii,

potansiyelini arttirmaya acgik ve yiiksek gelirli isler Askenaziler i¢in ayrilirken,
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Mizrahi Yahudilerin refah seviyelerini yiikseltecek islerde gorev yapmalari
kisitlanmaktaydi. Diger taraftan kurucu elit, Mizahileri zorunlu olarak yonlendirdigi

ciftcilikte dahi ayrimciliga maruz birakiyordu.

Iki grubun giftcilik yapmak {iizere yerlestirildikleri bolgelerin dzellikleri
arasindaki belirgin farklar nedeniyle ayrimcilik ta en bastan yerlesim ile bagliyordu.
Askenaziler, daha baymndir kuzey bdlgelere yerlestirilirken, Mizrahiler ise ¢ok
verimli olmayan giliney bolgelere yerlestiriliyorlardi (Shohat 1988: 18).
Yerlestirildikleri bolgelerin verimliligi acisindan ortaya c¢ikan ayrimcilik islerini
yapmak iizere sunulan techizatlarin niteligi ve niceligi arasindaki belirgin farklar ile
devam ettiriliyordu. S6z konusu ayrimcilig1 ortaya koymak icin Giladi ve Swirski'nin

verdigi rakamlara bakmak gerekmektedir:

- Askenazilere ¢ift¢ilik yapmalart i¢in 80-150 doniim toprak verilmisken,

Mizrahi Yahudilere sadece 18 doniim verilmisti,

- Sulamada kullanilan su miktari, finansal krediler, {iretim araglar1 gibi

imkanlar bakimindan Askenaziler agik ara 6nde olmustu,

- Askenaziler i¢in kurulan eski kooperatiflere ortalama 2.3 inek ve 300 tavuk
verilmigken, 1948 sonrasi kurulan moshavlara 1.2 inek ve 50 tavuk

verilmisti,

- Askenaziler i¢in ortalama 2.5 traktor kullanima sunulmusken, Mizrahiler

i¢cin kurulan yeni moshavlarda sadece 0.7 traktor bulunmaktaydi,

- Askenazilerin ¢alistiklar1 kooperatiflerin iilkenin merkezi konumdaki
bolgelerine insa edilmeleri dolayisiyla iirettikleri iiriinler kolaylikla satisa

sunulmaktaydi (Giladi 1990: 144-145)

- Mizrahilerin ¢alistiklar1 kooperatiflerin %40'inin insas1 i¢in merkezden uzak
ve pazar olanagiin smirl oldugu iicra yerler tercih edilmisti, s6z konusu

yerler ayn1 zamanda gorece daha tepelik ve kurak araziye sahipti,

- Tarmmsal kooperatif agisindan sayillart daha az olmasina karsin
Askenazilerin sahip oldugu ekilebilir arazi %33.1 iken Mizrahilere verilen
arazi %27.9'du.
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- Tarim sektoriine devlet tarafindan yapilan yatirimlarin %544 Askenazilerin
sahip oldugu kibbutzlara aktarilirken, %37.5'1 Mizrahiler i¢in yeni insa
edilmis moshavlara yapilmist1 (Swirski 1989: 10).

Yukarida sayilan faktorlerden 6tlri Mizrahi Yahudilerin ciftcilikten elde
ettikleri gelirin Askenazi Yahudilerinkine kiyasla olduk¢a az olmasia sebep
olmustur. Gelir acisindan geride kalan Mizrahi Yahudileri Askenaziler ile aralarinda
var olan gelismislik ugurumunu kapatma imkanina bir tiirlii kavusamamislardir.
Ekonomik 6zgiirliige sahip olamamak diger alanlardaki 6zgiirliigiin de var olmasina

engel teskil etmistir.

3.5.2. Ekonomik Alanda Ayrimcilik: Kaynaklarin Tekellestirilmesi, Gelir
Dagiliminda Adaletsizlik

Mizrahiler ile Askenazi Yahudileri arasinda elde edilen gelir agisindan
meydana gelen esitsizlikler, bir onceki bolimde oOrnekleriyle gosterildigi iizere
Mizrahilere yonelik uygulanan iskan politikasinin bir sonucudur. Uygulanan iskan

politikas1 Mizrahilerin gorev alacaklari is kollariin belirleyicisi olmustur.

Devletin kurulusunun akabinde sayis1 daha da fazla artan gdgmenlerden Gtiirti
konut ihtiyacin1 karsilamak devletin birinci 6nceligi olmustur. Devletin ilk yillarda
ingaat sektoriine yonelmesi nedeniyle bag gosteren ingaat is¢isi ihtiyact ucuz iicretler
karsiliginda Mizrahi Yahudiler ile kapatilmaya calisilmisti. Mizrahi Yahudileri
sagladiklar1 ucuz isgilicii nedeniyle ingaat sektoriiniin yani sira kurulus yillar
ekonomisinin ikinci itici glicii olan tarim sektoriinde de dnemli katki sunmuslardir.
1955-1956 yillart arasinda tarim sektorii calisanlarinin %80'i, insaat sektoriiniin ise

%90"1 Mizrahi isgilerden olusturulmaktaydi (Roby 2015: 157).

Insaat sektorii ile ayn1 yillarda baslanan tarim sektériinde de iiretim doyum
noktasma ulasmasi sonucunda Israil ekonomisi yoniinii endiistriyel {iretime
cevirmistir. S6z konusu {iretim tarzinin Israil ekonomisine 1950'lerden baslayarak
yaptig1 biiyiikk katki, Mizrahilerin emek yogunluklu tekstil, miicevherat, metal,
kimyasal ve mineral sektorlerinde gorevlendirilmesi sayesinde olmustur (Swirski
1989: 8). Ancak iilke ekonomisi s6z konusu sektorler sayesinde ivme kazanirken
benzer sonucu Mizrahilerin ekonomik durumlari i¢in s6z etmek miimkiin olmamastir.

Mizrahilerin ¢alistirildigi emek yogunluklu isler ¢ok yliksek ticret getirmezken, ayni
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sektoriin emek bakimindan daha az isgiicii gerektiren ve daha fazla {icret alinabilen

ancak uzmanlik ihtiva eden is kollar1 ise ¢ogunlukla Askenazilerce yliriitilmiistiir.

Iskan politikasinin yani sira egitim alaninda sunulan imkan farklilig: da elde
edilen kazancin farklilasmasma sebep olmustur. Ozellikle Israil'e gd¢ edenlerin
cocuklar1 olan ikinci nesil arasindaki ugurum daha da fazla agilmustir. Ilk nesil Islam
tilkelerinden belirli bir donanima sahip olarak geldigi icin Askenaziler ile
aralarindaki egitim farki ikinci nesil kadar belirgin olmamistir. S6z konusu fark
gorev alinan is kollarim1 da dogrudan yansimistir. Mizrahilere kiyasla Askenaziler

akademik uzmanliklarda, basta Israil dogumlular olmak iizere cok daha fazla yer

bulabilmislerdir (Chetrit 2010: 155).

Ik nesle kiyasla gelir bakimindan Askenazi ile Mizrahi Yahudilerinin ikinci
nesilleri arasindaki ugurumun genislemesinin sebebi yukarida bahse konu 1950 ile
1960 yillar1 arasinda uygulanan politikalardir. S6z konusu duruma istatistiki verilerin
sundugu oOrnekler ile bakmak gerekirse; 1975'te endiistri sektoriinde Askenazi
iscilerin %32.4'40 yonetim, akademik ve uzman is¢i kadrolarinda goérevli iken aym
kadrolarda gorevli Mizrahi iscilerin oran1 %11.8'di. Israil'de doganlar yani ikinci
nesil arasinda ise s6z konusu fark daha fazla olmustur. Beyaz yakali kadrolarda
gorevli ikinci nesil Askenazi isgilerin orant %42 iken, Mizrahi iscilerin oram

%12.5'ti (Swirski 1989: 14-15).

Askenazi ile Mizrahi Yahudileri arasinda gelir adaletsizligine neden olan bir
baska durum ise devletin Askenazi gogmenlere sagladigi ekonomik destek olmustur.
Askenazi gdemenlerin Israil'deki sartlarini begenmeme halinde baska iilkeye gog
etme ihtimalleri nedeniyle onlar1 tlkede tutabilmek i¢in ¢ok fazla imkan
sunulmustur. Askenazi gégmenler geldikleri ilk yillarda giimriik ve gelir vergisinden
muaf tutulmus, kendilerine sosyal giivenlik 6demesi yapilmis, yashi ve engelli
gocmenler sahil bolgelerine yerlestirilmislerdir (Smooha 1978: 91). Arap
milliyetciliginin yiikselen siddeti nedeniyle iilkelerini geri donmemek {izere terk eden
Mizrahi Yahudilerin geri doniis ya da baska bir yere gidis umutlar1 olmadigi igin

Askenazilere saglanan destekler kendilerine ayni nispette saglanmamaistir.

Ekonomi anlaminda uygulanan ayrimci politikalardan otiirii  1975'e
gelindiginde Mizrahilerin elde ettikleri kisi basi gelir 5.729 Israil Sekeli iken,
Askenazilerin kisi basma diisen yillik geliri ayn1 donemde yaklasik iki katina
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ulasarak 10.774 Israil Sekeli olmustur (1978: 137). 1990'larda ise Uist gelir grubunu
olusturanlarin %88'i Askenazi Yahudileri iken, buna karsilik alt gelir grubunu

olusturanlarin %60" ise Mizrahi Yahudileri olmustur (Shabi 2009: 19).
3.5.3. Egitim Alaninda Ayrimcihik

Mizrahilere uygulanan ayrimci politikalarin bir yansimasi da egitim alaninda
sunulan olanaklar bakimindan gergeklesmistir. Egitim alaninda sebep olunan ayrime1
politikalar, oryantalist bakis acisinin ifadesi olarak agiga c¢ikmistir. Mizrahilerin
gelisiyle ilk déonemde yapilan pedagojik tartismalarda Mizrahilerin genetik olarak
egitilebilir olup olmadig1 ve geri kalmislhiklarinin sebebinin Israil'e go¢ etmeden énce
yasadiklar1 Dogulu toplumlart mi1 oldugu ya da dogustan geri kalmis durumda
olduklar1 konular1 iizerinde durulmustur. S6z konusu durum hakkinda fikir beyan
eden ve diisiinceleri Egitim Bakanlig1 tarafindan Mizrahi ¢ocuklara yonelik egitim
politikalar1 i¢in temel alinan Carl Frankenstein, Mizrahi ¢ocuklarin durumunun (geri
kalmishik) mutlak bir durum olmadigini, Dogu kiiltiiriiniin {izerlerinde biraktig1 bir
netice olarak tembelliklerinin ortaya ¢iktigini ifade etmistir (Raz-Krakotzkin 2005:
174).

Mizrahi cocuklarina yonelik egitim politikalariyla uygulanan ayrimcilik
aileleriyle birlikte iskan edildikleri transit kamplarinda ve kalkinma sehirlerinde
baslamaktaydi. S6z konusu yerlesim yerlerinde bulunan okullar devletim egitim
sisteminin diginda birakilmisti. Mizrahi ¢ocuklarin gittigi okullarin sorumlulugu ve
denetimi Egitim Bakanlifi yerine ebeveynlerinin egitiminden ve Ibranice
ogrenmelerinden sorumlu olan Kiiltiir Bakanligi'ma aitti (Chetrit 2010: 46). S0z
konusu okullarda saglanan egitimin kalitesi olduk¢a kotii durumdaydi. Durumun
farkinda olan donemin Egitim Bakani Zalman Aran 1950'nin Mart'inda, "bugiine
kadar kamplardaki ¢ocuklarin yaris1 diizenli egitim almadi" ifadesinde bulunmaktan

kendini alamamuistir (2010: 46).

Yerlesim yerlerinde okula gidebilen Mizrahi ¢ocuklara saglanan egitim ise
Askenazi akranlar1 ile rekabet edebilecek kaliteye sahip degildi. Ebeveynlerinin
rizalar1 disinda is¢i olarak kalmaya mahkum edildikleri gibi, Mizrahi ¢ocuklar igin
kurulan okullar da gogunlukla mesleki egitim miifredatina haizdi. Israil ekonomisinin
tilkenin kurulusundan itibaren ilk 15 yilda artan is¢i ihtiyacini Mizrahilerden

karsilanmasi istendigi i¢in farkli bir egitim dali se¢enegi sunulmamistir. Rachel
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Shabi'nin yer verdigi rakamlara gore, devletin mesleki okullara verdigi agirlik
neticesinde 1965-1970 yillart arasinda s6z konusu okullarda 6grenim gdren 6grenci
sayis1 iki katina c¢ikmistir. Bu durum da mesleki okullarda 6grenim goren
ogrencilerin toplam Ogrenci niifusunun %40 teskil etmesine sebep olmustur.
Mizrahi 6grencilerden meslek okullarinda 6grenim gorenlerinin sayis1 dort katina
cikmasi neticesinde s6z konusu okullar bir nevi Mizrahilere has okul niteligi

kazanmistir (Shabi 2009: 178).

Yogunlasan ekonominin ihtiyact olan ucuz isgiicii, Mizrahilerin birinci
nesillerinin ardindan miiteakip nesilleri de rezervde tutmak amaciyla buna gore
gelistirilen egitim politikast sonucunda Mizrahi ¢ocuklarina meslek okullarina
gitmek disinda bagka bir segenek neredeyse sunulmamistir. S6z konusu fiili durum
Israil'in kurulusunun akabinde ilk donemlerde etnik kokene gore egitim veren
okullarmn olusmasina neden olmustur. Ilk yillarin resmi rakamlarmna gére Mizrahi
gocmenlerin cocuklarmin yiizde 86'st Askenazi cocuklarindan farkli okullarda
egitime tabi tutulmuslardir (Chetrit 2010: 47). S6z konusu farklilik nedeniyle,
Askenazi c¢ocuklar akademik merkezli yiiksek egitim veren okullarda 6grenim
gorirken, Mizrahi cocuklarina sadece okuma-yazma Ggrenmelerine ve bazi temel

beceriler kazanmalarina yetecek kadar egitim verilmistir.

Mizrahi ¢ocuklarina yonelik uygulanan ayrimei egitim politikast ekonomik
ihtiyacin bir sonucu olmasiin yaninda, oryantalist bakis agisinin bir neticesi olarak
Mizrahilerin gelismemislikleri Dogulu halleri ile iligskilendirildigi i¢cin Askenaziler ile
esit sartlarda yiiksek kalitede egitime tabi tutulmalarinin bir yararinin olmayacagi
diistiniilmiistiir. Bu bakimdan genel miifredata sahip resmi okullara gidebilme firsati
bulan biiyliksehirlerin banliy6lerinde ikamet eden Mizrahi ¢ocuklar i¢in de durum
goemenlerin iskan edildigi bolgelerdeki sartlardan pek farkli olmamustir. Zira s6z
konusu okullarda 6grenim goren Mizrahi ¢ocuklart Askenazi ¢ocuklardan farkli

siiflarda farkli miifredata dayali egitime tabi tutulmuslardir (2010: 47).

Mizrahiler hakkinda oryantalist alginin {irettigi stereotipler okul kitaplarina
dahi yansitilmigtir. 1948-1967 yillar1 arasinda miifredatta kullanilan okul kitaplari
Mizrahileri; zayif, kirli, fakir, geri kalmis, kiiltiirel olarak yetersiz ve batil inanglt
olarak tasvir etmistir (Shabi, 2009: 183). Miifredatta bu sekilde kendine yer bulan

Mizrahilerin tarihleri ve kiiltiirlerine dair ise neredeyse hi¢ yer verilmemistir. Mizrahi
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cocuklar da dahil olmak iizere egitim alan ¢ocuklarin 6grendikleri tarih ve kdltiir

Avrupal1 Yahudilerin tarih ve kiiltiirleri olmustur.

Mizrahi Yahudilere yonelik egitim alaninda oryantalist alginin neticesi olan
politikalar kurulus yillarindaki siddetini hi¢ eksiltmeden 1970'lerde de devam
ettirmistir. Egitim politikalarinin bas aktorii ve modernlesme teorisi ideologlarindan
Carl Frankenstein'in gelistirdigi 'Yetistirme ve Rehabilitasyon' (Cultivation and
Rehabilitation) adli pedagojik uygulama ile '6zel egitime muhtac’ (teunei tipuach)

cocuklarin egitimi ele alinmistir (Chetrit 2010: 48).

Ozel egitime muhta¢ siniflandirmasma dahil edilenler ile edilmeyenleri
ayirmak i¢in ¢ocugun babasinin dogum yeri, babasinin egitim diizeyi ve ailenin
genisligi gibi kriterler uygulanmistir (Shabi 2009: 178). Uygulanan Kriterler g6z
Oniine alindiginda s6z konusu pedagojik uygulamanin asil olarak hedefine {istii
kapali sekilde de olsa Mizrahi ¢ocuklart aldig1 asikardir. Hedefine Mizrahilerin ve
kiiltiirlerinin gelismemigligini ele alan s6z konusu pedagojik uygulama, Mizrahi
cocuklarin ¢cogunlugunu teunei tipuach olarak ele alarak 6zel 6gretim metotlarini
ihtiva eden genelden farkli bir miifredatin uygulanmasina sebep olmustur. Bununla
birlikte s6z konusu 6grencilerin 6grenim gordiigii okullarda gorev yapan 6gretmenler
icin de o6zel bir egitim uygulanmistir (Chetrit 2010: 49). Rachel Shabi'nin verdigi
rakamlara gore, 1974-1975 yillan arasinda dgrencilerin ylizde 47'si teunei tipunach
kategorisine alinmis, s6z konusu Ogrencilerin % 95'1 sasirtic1 olmayan bir sekilde

Mizrahi ¢ocuklar olmustur (Shabi 2009: 178).

Mizrahi ¢ocuklara yonelik egitim alaninda yapilan ayrimciliga sadece fenni
ilimlerin Ogretildigi okullarda degil, haham yetistiren dini okullarda dahi
rastlanmistir. Israil'e goglerinin akabinde Mizrahilere kendi hahamlarimi yetistirme
imkani1 veren dini okullarin1 kurma izni verilmemistir. Haham olmak isteyen Mizrahi
cocuklardan Askenazilere ait dini okullarda gorevli hahamlar tarafindan gorece en
zeki bulunanlar1t Askenazi dini okullarina kabul edilmistir. S6z konusu okullarda
ogretim Yahudiligin Askenazi anlayisina gore yapilmistir. Askenazi dini okullarinda
O0grenim gormelerine karsin mezun olabilen Mizrahilere haham olarak goérev alma
konusunda ise Agkenaziler ile ayni imkan saglanmamigtir (Shahak, Mezvinsky 2015:
108-109).
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3.5.4. Siyasal Alanda ve Temsilde Ayrimcilik

Mizrahi Yahudilerinin temsil anlaminda politik ayrimcilifa maruz kalmalar
Israil'in kurulusundan 6nceki kolonyal dénem ile baslamaktadir. Daha &nce ifade
edildigi iizere Ingiliz somiirge yonetiminin 1920 yilinda Filistin'deki Yahudilerin
temsil hakkini s6z konusu gorevi yiizyillardir siirdiiren Sefardi Yahudilerden alarak
Askenazi Yahudilere vermesi iki grup arasinda siyasi organizasyon anlaminda
farkliligin ortaya c¢ikmasma neden olmustur. Temsil hakkini elinde bulunduran
Askenazi Yahudileri bu sayede kolonyal donemde politik giiclin yan1 sira ekonomik
giicii de eline gec¢irmistir. Zira Ortadogu iilkeleri de dahil olmak iizere diinyanin dort
bir tarafindan Yahudi kuruluslar araciligiyla toplanan bagislar Askenazi Yahudilere

aktarilirken, diger Yahudi cemaatleri bu imkandan mahrum birakilmislardir.

Temsil giliciinii elinde bulundurmak Askenazilere ayni zamanda ileriki
donemde devam ettirecekleri politik kiiltiirii edinmelerini saglamistir. Kurucu elitin
dayandigi siyasi organizasyonlarin ilk niiveleri bu donemde ortaya ¢ikmistir. Buna
karsin, temsil yetkisini ve bununla beraber politik ve ekonomik giiclinii kaybeden
Mizrahi Yahudileri uzun bir dénem sayilabilecek siirecte, devletin kurulusundan
1980'lere kadar, politik kiltiirli edinememisler, daima yonetilmeye maruz
kalmiglardir. Bu donemde Mizrahilerin haklarini savunabilecek ve sorunlarini iilke
giindemine tagiyabilecek bir siyasi organizasyon kurulamamigtir. S6z konusu durum
ise Mizrahilerin sorunlarinin ¢6ziimsiiz kalmasina ve uygulanan ayrime1 politikalarin

devam ettirilmesine neden olmustur.

Israil Devleti kurulduktan sonra siyasi anlamda Mizrahi Yahudilerinin ¢ati
organizasyonu olan Diinya Sefardi Birligi, Yahudi Ajansi tarafindan Siyonist
organizasyonlara saglanan maddi destekten bilingli sekilde mahrum birakilmistir.
Kurucu elitin yerlestirdikleri diizeni bozabilecek kendilerine karst muhalif
organizasyonlarin varligini istememesi bu durumun en Onemli sebebi olmustur.
Maddi destekten mahrum kalan Dinya Sefardi Birligi, faaliyetlerini yapmama
noktasina varacak derecede azaltmasi nedeniyle Mizrahilerin taleplerini politik
otoriteye iletecek ya da uygulamaya yonelik siyasi otorite lizerinde baski olusturma
vasfin1 yitirmistir. Mizrahilere yapilan ayrimcr politikalar1 protesto etmek ve
kamuoyuna duyurmak amaciyla diizenlenen gosterileri organize edecek maddi giicii

kalmamistir (Roby 2015: 64).
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Mizrahi Yahudilerinin iizerlerinde ¢at1 gdrevine sahip kendilerini organize
edecek, bir arada tutacak ve kendilerine kolektif bir kimlige sahip olma bilincini
asilayabilecek yeterince politik giice sahip bir organizasyonun bulunmamasi
goclerinin akabinde ilk yillardan itibaren ayrimci politikalara kars1 gii¢lii, organize ve
caydirict bir muhalefetin olugsmasina engel teskil etmistir. Mizrahilerin bu donemde
kendi i¢lerinde dahi bir birlik kurmamalar1 ve onceligin daha ¢ok ayni iilkeden
gelenlerin  olusturdugu gruplara verilmesi ayrimei politikalara karsi gelistirilen
protesto mahiyetli reflekslerin, etkisi iilkenin tiim sathina yayilmayan ve kisa siireli

olan ciliz gosteriler olarak kalmasina sebep olmustur.

Mizrahi gruplarin devletin kurulusundan itibaren etnik temelli bir partiye
sahip olmamalar1 nedeniyle siyasi tercihlerini kendilerinden yana kullandiklari
Siyonist partiler tarafindan sorunlari muhalif sdylemlerin iilkenin birligini ve
ahengini bozdugu gerekgesi ile dikkate alinmamaistir. Zira resmi sdyleme gore etnik
gruplar arasinda herhangi bir ayrimcilik bulunmamaktaydi, sorun Mizrahilerin
modernlesememeleri nedeniyle Askenazilerin gerisinde kalmalariydi. S6z konusu
durumun neden oldugu iki grup arasindaki gelismislik ugurumu gegici bir haldi ve

Mizrahilerin ¢aba gostermesi halinde giderilebilecekti (Giladi 1990: 223).

Transit kamplarinda ve kalkinma sehirlerinde kisitli imkanlarla yagamak
zorunda birakilan Mizrahi Yahudiler, 1970'lerin sonuna kadar siyasi tercihlerini
agirhikli olarak Siyonist organizasyonun siyasi kanadi olan Isci Partisi'nden yana
kullanmislardir. Isci Partisi'nin devletin biirokratik aygitlarin1 ve kaynaklarini elinde
tutmast nedeniyle go¢men yerlesimlerinde kisitli da olsa sunulan imkanlardan
faydalanmak isteyen Mizrahi Yahudiler tarafindan desteklenmistir (Ghanem 2010:
64). Ancak desteklerine karsin Mizrahi Yahudiler ne istedikleri imkanlara

kavugabilmisler ne de ayrime1 politikalara bir son verebilmislerdir.

Siyasi Orgilitlenmenin yaninda temsildeki ayrimcilia egilmek gerekirse

Mizrahiler i¢in diger alanlarda yasananlardan farkli bir durum arz etmemistir:

- 1949-1959 yillar1 arasinda hiikiimette Mizrahi kokenli sadece 1 bakan
bulunmaktaydi, s6z konusu say1 1959-1977 yillar1 arasinda 2'ye, Mizrahilerin politik
tercihlerini Isci Partisi'nden alarak Menachem Begin'in liderligini iistlendigi Likud
Partisi'ne verdikleri 1977 se¢imlerinden sonra ise 3'e yiikselmistir. 1987'e

gelindiginde 23 kisilik kabinede Mizrahi kokenli 4 bakan olmasina karsin s6z konusu
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durum pozitif bir anlam tagimiyordu zira Mizrahilerin demografik ¢ogunluklar

1987'de %70'ti.

- Yiiksek yargida 1965 yilina kadar Mizrahi kokenli yargic bulunmamaistir.
1965 ile 1973 yillan1 arasinda ise sadece 1 tane Mizrahi kokenli yargi¢c kendine yer
bulabilmistir.

- Ingiliz sémiirge yillarindan bu yana iist riitbeli ordu mensuplari ¢ogunlukla
Askenazilerden olugsmustur. 1951-1973 yillar1 arasinda higbir Mizrahi kokenli ordu

mensubu general riitbesine ylikselememistir.

- Yahudi Ajansi'nin yonetim kurulunda 1965 yilina kadar Mizrahi kdkenli iiye
bulunmazken, 1965-1973 yillar1 arasinda sadece 1 {iye bulunmustur. (Giladi 1990:
169, 172, 174, 176)

3.5.5. Sosyal Alanda Ayrimcilhik: Dil ve Kultur

Mizrahi Yahudilerin diger alanlarda yasadiklar1 ayrimcilik g6z Oniine
getirildiginde dil ve kiiltiir basta olmak iizere sosyal alanda ayrimcilik
yasanmamasini beklemek mantiksiz bir durum olurdu. Oryantalist alginin Mizrahi
Yahudileri maruz biraktig1 asagilanmislik duygusunun neticelerine en fazla bu alanda
rastlanmistir. Basin ve okul kitaplart Mizrahi Yahudilere karsi kullanilan 1rker ve
ayrimcet dilin en ¢ok kullanildigi yerler olmustur. Mizrahilerin geri kalmisliklari,
modern olmadiklari, yeni Yahudi toplumunun ahengini bozduklar1 gibi hususlar
medyada ve akademik incelemelerde surekli olarak kendisine yer bulabilen konular
olmustur. Medyada kullanilan dil ile Mizrahiler, kiiltiirel degeri olmayan ilkeller

olarak gosterilmis ve Ortadogulu kimlikleri hor goriilmistiir (Giladi 1990: 196).

Asagilanmanin yani sira Mizrahi Yahudilerinin maruz kaldiklar1 bir diger
durum ise kurucu zihniyet tarafindan yok sayilmalaridir. S6z konusu zihniyet
tarafindan Yahudi tarihi sadece Askenazi tarihine iliskin hususlar igerecek sekilde
kurgulanmigtir. Okul kitaplarinda yeni nesillere Mizrahi Yahudilerinin gegmislerine
iliskin higbir bilgiye yer verilmemistir. Benzer durum Mizrahi kiiltiirii i¢in de gecerli
olmustur. Kurucu zihniyet tarafindan Arap kiiltiirii ile benzestirildigi icin Mizrahi
kalturda, ne televizyon ve radyoda ne edebiyatta ne de tiyatroda kendine yer
bulabilmistir. Ibrani edebiyat1 sadece Askenazi eserlerle siirli tutulmus, miizik ise

Avrupai tarzdaysa kabul edilmistir (1990: 177).

108



Mizrahilerin karsilastiklart ayrimci politikanin bir diger yansimasi da
Ibranicenin kullaniminda s6z konusu olmustur. Ibranice'nin Arapca ile aym dil
grubuna mensup olmasina karsin Mizrahilerin daha dogru sekilde ¢ikardiklar1 sesler
Askenaziler tarafindan Arapca'y1 hatirlattigi gerekgesi ile kabul edilmemis alay
konusu haline getirilmistir. Kolonyal donemde Mizrahi kiiltiirii gibi dili de orijinal
Yahudi kimligi olarak goriildiigii i¢in Mizrahilerin konustuklar1 aksan daha dogru
gorilmesine karsin, devletin kurulusunun akabinde Arap diisgmanliginin zirveye
cikmasi ile Araplara ait herseyin kotii ilan edilmesinden Mizrahi aksan1 da payina
diiseni almistir (Shabi 2009: 112-113). Militan Siyonist Revizyonist hareketin
kurucusu Ze'ev Jabotinsky 1930 yilinda Ibranice hakkinda yazdigi makalede Mizrahi

aksaninin kullaniminin yeni Yahudi kimligi i¢in uygun olmadigina dikkat ¢ekmistir:

Aksanimizi Arapga aksanma daha da yaklastirmamiz gerektigini diisiinen
uzmanlar var. Ancak bu bir hatadir. Ibranice ve Arapca (aym dil grubuna
mensup) Semitik dil olsalar da, babalarimizin Arapga aksaniyla konustuklari
anlamma gelmez. Biz Avrupaliyiz ve miizik zevkimiz Rubinstein,
Mendelssohn ve Bizet'in oldugu gibi Avrupalidir. (2009: 113)

Ibranice'nin Agkenazi aksamyla telaffuzu zorunlulugu okullar basta olmak
Uzere hayatin her alaninda resmi dilin kullanimi kadar Siyonist -elitlerce
onemsenmistir. Okullarda Mizrahi g¢ocuklar Askenazi Ogretmelerinin kullandig
aksanlar1 taklit etmek zorunda birakilmislardir (Giladi 1990: 201). israil Milli
Tiyatro'sunda yanlis aksana sahip olduklar1 gerekcesi ile Mizrahi aktorlerin rol alma
taleplerine olumsuz yanit verilmistir (Shabi 2009: 114). Mizrahi Yahudiler hakkinda
iiretilen stereotipler Israil sinemasinda da yaygin sekilde kullanilmistir. En etkili alg
olusturma mecralarindan olan sinema, Mizrahi karakterleri biiriindiirdiigii kaliplari
gercekmiscesine izleyicilere sunmustur. Israil sinemasi yer verdigi Mizrahileri
genellikle; kiiciik suglular, beceriksiz, sakaci, diimenci, fahise ve salag tiiccar olarak

karakterize etmistir (2009: 119).
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DORDUNCU BOLUM

4 AYRIMCI POLITIKALARA KARSI MiZRAHI YAHUDILERIN
REFLEKSLERI: MiZRAHI YAHUDILERIN SIYASALLASMA
SURECI

Mizrahi Yahudileri, ilk yillarin kutsal topraklara tekrar kavusmanin verdigi
hissiyatla 1950'lerden baslayarak maruz kaldiklar1 ayrimci politikalara karsi kitlesel
refleksler gostermemeyi tercih etmislerdir. S6z konusu durum Mizrahi Yahudileri
kitlesel olarak harekete gecirecek bir organizasyonun eksikliginden de
kaynaklanmistir. Bununla birlikte, binlerce yil sonra kutsal topraklar1 Yahudilere
yeniden acan, onlara yurt edindiren ve sirglinden kurtararak yeniden kendi
topraklarinda bagimsiz bir sekilde yasamalarini saglayan Siyonist diisiince arkasina

aldig1 bu giiclii imgelerle kendisini elestiriden miinezzeh bir konuma yerlestirmisti.

Siyonist diisiincenin eylemlerine karsi yapilan en kiigiik elestiri, saglanan
birlik ve nizamin elestirisi olarak algilanip hos karsilanmamaktaydi. Bu sartlar
nedeniyle Mizrahi Yahudilerinin gdclerinin akabinde ilk yillarda maruz kaldiklari
ayrimciliga karsi dile getirdikleri tepkiler siyasi otorite ve kamuoyu tarafindan

dikkate alinmamis, kurucu elitlerin nezdinde bir etkisi olmamuistir.

1950"erden itibaren Mizrahi Yahudilerinin ayrime1 politikalara karsi
gelistirdikleri refleksler ve protestocu Kkiiltiirtin kitlesel olarak olusmasi Mizrahi
Yahudileri'nin Israil'deki kaderlerinin bir nebze de olsa degismesini saglamistir. Bu
boliimde, Mizrahi Yahudileri'nin siyasallagsma siirecini baglatan ve gelistiren olaylar
ve etmenler ecle alinacak olup, Mizrahi Yahudiler arasinda 1990'lardan itibaren
olusan akademik temelli olusumlar ile Mizrahi Yahudileri'nin giiniimiize yansiyan

siyasi Orgutlenmeler incelenecektir.
4.1. Wadi Salib Olay1

Mizrahi Yahudiler, maruz kaldiklar1 ayrimciliin yami sira yiizyillardir
sirdiirdiikleri ve alistk olduklar1 toplum diizenlerinin 6zlemle var olusunu
bekledikleri yeni yurtlarinda bozulmasiyla ikinci bir sok yasamiglardir. Aileyi ¢ekip
ceviren otoriter ve gii¢lii baba figiiriiniin merkezde oldugu aile yapilanmasi ve benzer

sekilde dini liderin merkezde oldugu cemaat yapilanmasinin modern hayat diizenine
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sahip yeni yurtlarinda dagilmast Mizrahi Yahudileri'nin kitlesel olarak kendilerini
kontrol edecek, yonlendirecek ve harekete gecirecek otoriter gigten yoksun
kalmalar1 anlamina gelmisti. Belki de en ¢ok bu sebeple Mizrahi Yahudiler seslerini

etkili sekilde duyuramamislardir.

Sas (Shas) Partisi lideri ve 34. Israil kabinesinde Igisleri Bakan1 olarak gorev
yapan Aryeh Machluf Deri, Israil'e gelmeden dnce "cemaat, sinagog ve baba" olarak
uc temel Uzerine kurulu oldugunu belirttigi Mizrahi kiiltiiriiniin en ¢ok etkisini dini
ve toplumsal alanda hissettiren Batili toplumlarmin gegirdikleri modernlesme
siirecine ayn1 yogunlukla maruz kalmadigina dikkat ¢ekerek s6z konusu ii¢ temel
figlirlin modernlesme sonrasinda da etkilerini koruduklarini ifade etmistir. Kendisi de
Fas kokenli bir Mizrahi olan Aryeh Machluf Deri, ii¢ temel figiiriin yikilisiyla

Mizrahi Yahudilerinin yasadiklar1 toplumsal soku ise su sekilde 6zetlemektedir:

Israil'e varista... cemaatler dagildi. Kasith bir dagitma siyaseti izlendi.
Haham otoritesini yitirdi, cemaat parcalandi, sinagog oldukg¢a zayiflad.
Ancak yasanan en hazin sey, babanin basina gelenler oldu. Baba figiirii yerle
bir oldu. Burada baba ailesine Irak'ta ve Fas'ta oldugu gibi rizik saglayamadi.
Baba, burada Tunus ve Libya'da sahip oldugu otoriteye sahip olmadi.
Irtibatin1 kopardi. Bunalim yasadi. Alakasim yitirdi (Savit, 2013: 308).

Mizrahi Yahudilerin Israil'e yerlesmelerinin akabinde Sas liderince de tasvir
edilen toplumsal sok maruz kaldiklar1 ayrimci politikalar ile birlesince kitlesel
kalkismanin gergeklesmesi kacinilmaz olmustur. Ancak s6z konusu rahatsizligin
kitlesel olarak yansimasmi gozlemleyebilmek i¢in Mizrahi Yahudileri topluca
harekete gecmesini saglayacak bir kivileimin ¢akmasini beklemek gerekmistir. Ne
var ki Mizrahi Yahudilerinin ayrimci politikalara karst muhalif duruslart 1950'1

yillarin sonuna dek ciliz kalmistir.

Gideon Giladi'nin "Mizrahilerin Intifadas1" olarak tanimladig1 ve literatiire
Wadi Salib Isyani/Kalkismas: olarak gecen olay ile Mizrahiler ilk defa seslerini daha
organize bir sekilde, tiim lilkeye yayarak birlik halinde duyurabilmislerdir. Etki ve
neticeleri nedeniyle Mizrahi Yahudilerinin muhalif durus ve siyasallagsma siirecini
Wadi Salib oncesi ve sonrasi olarak iki bolumde ele almak gerekmektedir. Wadi
Salib olay1 sadece Mizrahiler lizerinde degil, az da olsa kurucu elitin kendilerine
yonelik politik tercihlerinde de etkili olmustur. Ozetle Mizrahi Yahudilerinin

siyasallagsmalarinin tohumu Wadi Salib ile atilmistir denilebilir.
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Wadi Salib Olayr oncesinde Mizrahilerin muhalif reflekslerinin nasil
sekillendiginin kisa bir analizini yapmak sdz konusu olaymn Mizrahi Yahudileri
tizerindeki etkisini anlamak i¢cin daha faydali olacaktir. Wadi Salib Olayi'nin
gergeklestigi 1959 yilina kadar izole bir sekilde transit kamplarda iskana tabi tutulan
Mizrahi Yahudileri kendilerine sunulan kisitli imkanlarin tim {ilke ¢apinda gegerli
oldugunu ve ulvi bir hissiyatla iilkenin ileride elde edecegi kalkinma igin
yasadiklarinin katlanilmasi gereken bir durum oldugunu diisiinmiislerdir. Ne var ki
belirtilen donemde hayat sartlarinin giderek Mizrahiler i¢in kotiilesmesi nedeniyle
bolgesel olarak muhalif sesler dile getirilmeye baslanmistir. Bu donemde Mizrahi
Yahudilerinin iizerinde durduklar1 ve iyilestirilmesini talep ettikleri hususlar daha
cok temel hayati ihtiyag¢lar olan gida tayinlamasinda yapilan ayrimciligin giderilmesi,
kotli barinma sartlart ve geri kalmis tibbi bakim iinitelerinin iyilestirilmesinden
olusmakta olup (Roby 2015: 21) Israil toplumunda herhangi bir yapisal degisiklik
yapilmasint amag¢lamamigtir (Ghanem 2010: 63). Buna ilaveten, tiim ayrimci
politikalara karsin Mizrahilerin muhalif sesleri ve kars1 duruslar1 kutsiyet atfettikleri
Israil Devleti ya da Siyonist harekete yonelmemis sadece siyasi otoriteyi hedef
almigtir (2010: 62). Ancak so6z konusu taleplerin dile getirilisi siyasi otoritenin
kararlarin1 gozden gecirmesini ve olumlu cevap vermesini saglayacak gii¢ ve
etkinlikten yoksun olmusutur. Wadi Salib Olayi'na kadar 1950'lilerdeki miicadale;
sonuca yonelik olmayip, gelismelere karst anlik cevap niteligi tasiyan taskinlik

seklinde gelisip kisa siirede sinirlerin yatismasi ile sona ermistir.

1950'ilerin sonlarina kadar siyasi otoritenin Mizrahilere kasi tavrinda
herhangi bir iyilesme gozlemlenmemistir. Siyasi otoritenin direktifiyle harekete
gecen yerel emniyet gilicleri ayrimci uygulamalara karsi Mizrahilerin muhalif
duruslarmi kamu diizenini bozucu ve yasal olmayan eylemler olarak tanimlayarak
sert miidahaleler ile kalkismalari sonlandirmistir (Roby 2015: 56). Emniyet
giiclerinin uyguladig1 sert miidahalelerin yaninda transit kamplarin yerel idarecileri

ise o donemde en elzem ihtiyaclardan birisi olan sular1 kesmekle tehdit ederek

Mizrahilerin kalkismalarini sonlandirmalarini zorunlu kosmustur (2015: 62).

Wadi Salib Olayi'nda goriilen isyankar durus, Mizrahilerin maruz kaldiklari
ayrime politikalar neticesinde kendilerine reva goriilen kisith imkanlarin tiim Israil

vatandaslari i¢in gegerli olmadigini anlamalariyla agiga ¢ikmistir. Wadi Salib, Hayfa

113



kentinin Hadar HaCarmel semtinin diplerinde yer alan bir Arap mahallesiydi. S6z
konusu mabhallenin sakinlerinin g¢ogunlugu Filistinli Araplardan kalan evlere
yerlestirilen Fasli Yahudilerden olusmaktaydi. Wadi Salib'in sakinleri diger Mizrahi
yerlesimlerindekine benzer sekilde uygunsuz hayat sartlarinda yasamak zorunda
birakilmigti. Konut yetersizligi sebebiyle bir evde ¢ok fazla sayida gocmen bir arada
yasiyordu. Issizlik hat safhadaydi ve yoksulluk dayamlmaz boyutlara ulasmisti
(Chetrit, 2010: 63). Bu sartlar altinda gerilen ipleri kopartacak bir neden
bekleniyordu.

Ya'akov Akiva El-Karif isimli Fasli Yahudi'nin 8 Temmuz 1959 giinii gittigi
kahve evinde alkoliin etkisiyle ¢ikarttig1 olaylar neticesinde bolgeye ¢agrilan polisler
tarafindan goz altina alinmak istenirken polislerce yapilan uyari atesi neticesinde
yaralanmas1 olaylarin kivilcimimi ateslemisti (Roby 2015: 143). Issizlikle ve kotii
hayat sartlar1 ile bogusan Mizrahi Yahudileri, Ya'akov Akiva El-Karif'in bagina
gelenleri siyasi otoritenin 1rk¢r yaklasimi olarak yorumlayarak giinlerce siirecek

protesto gosterilerini baglattilar.

Wadi Salib'te gosterilen tepki Oncekilerden farkliydi. Gosterilere, daha
oncekilerde hi¢ goriilmeyen bayanlar ve ¢ocuklar da katilmisti. Gosterici grup
yiiriiyiis istikametleri {izerinde yer alan Histadrut (Genel Is¢i Orgiitii)'un yerel ofisini
taglaylp Hadar'in Askenazi bolgesine ulagsmak iizere Wadi Salib sinirlart disina
cikmiglardir. Grup Askenazi bolgesine ulastiginda diikkanlarin camlarini taglayarak

kirmistir (Giladi 1990: 253).

Wadi Salib'te olaylar patlak verdiginde eszamanli olarak iilkenin diger
bolgelerinde yer alan Mizrahilerin yerlestirildigi yerlesim kamplarinda da benzer
protesto gosterileri diizenlenmistir. Wadi Salib Olayi'nin Mizrahilerin siyasallagsmasi
siirecinde bir milat olmasi etkisinin tiim iilkeye yayilmasi ve Mizrahileri harekete

gecirmesinden kaynaklanmaktadir.

Olaylarin biiyiimesi ve etkisini yitirmeden devam etmesi lizerine Mizrahileri
yatistirmak ve konunun arastirilmasi amaciyla siyasi otorite tarafindan bir arastirma
komisyonu olusturulmustur. Komisyonun baskanligini yiiksek yargi mensubu Moshe
Etzioni'nin yapmasindan &tiirii s6z konusu komisyon daha ¢ok Etzioni Komisyonu
olarak bilinmektedir (Roby, 2015: 144). Komisyon, siyasi otorite tarafindan Mizrahi

Yahudileri'nin iddia ettigi gibi ger¢ekten bir ayrimciligin olup olmadigini
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aragtirmakla gorevlendirilmistir. Komisyon gorevlendirildigi sekliyle Askenazi ve
Mizrahi Yahudileri arasinda bir ugurumun bulundugu tespitini ve giderilmesi i¢in ne
yapilmas1 gerektigine dair ¢6ziim Onerisini hazirladig1 rapor ile siyasi otoriteye
sunmustur. Ancak Siyasi otorite raporun aksine iki etnik grup arasinda bir ayrimcilik

olmadig1 goriisiiyle konuyu kapatmaya ¢alismistir (Giladi 1990: 254).

Israil medyast Wadi Salib Olayi'na iligkin verdigi haberlerde konuyu siyasi
otoriteye benzer sekilde onemsizlestirme yolunu tercih etmistir. Medyada olaylar,
ayaklanma, tagkinlik ve yakip yikma gibi olumsuz sozciiklerle nitelendirilerek olayin
masum hak bir arayisi olmadigi aksine diizen bozucu bir hareket oldugu algisi

yaratilmaya ¢alisilmistir (Chetrit 2010: 62-63).

Medya ve siyasi otorite her ne kadar Wadi Salib Olayi'm1 6nemsizlestirmeye
caligsa da, Wadi Salib Olay1 sonrasi Mizrahi Yahudilerinin biiriindiikleri siyasi
kimlik eskisinden ¢ok farkli olmustur. Bu déonemde her ne kadar birlik ve beraberligi
saglanmis olgun bir 'Mizrahi' kimliginden bahsetmek miimkiin olmasa da bu yolda
ilk tohumlarin atildigini s6ylemek miimkiindiir. Wadi Salib Olayi'nin 6ncelikli etkisi
Mizrahilerin seslerinin daha giir ¢ikmasini diger bir ifadeyle miicadelelerinde
radikallesmelerini saglamasi olmustur. Wadi Salib Olay1 ile Mizrahiler, zulme kars1
¢ikmanin miimkiin oldugu bilincini edinmisglerdir. Protesto gosterilerinin tiim tlilkeye

yayilmasi ise Mizrahilerin birbirleri hakkindaki farkindaligini arttirmistir (2010: 79).

Wadi Salib Olayi'ndan 6nce farkli parti listelerindeki adaylar1 destekleyerek
siyasi anlamda kazanim elde etmeye ¢alismalarina karsin s6z konusu partilerin hedef
kitlesi Mizrahiler olmadig1 i¢in bu ¢abalar sonugsuz kalmisti. Wadi Salib Olayi'ndan
sonra ise Mizrahiler arasinda miicadelelerine siyasi partilerle ya da onlarsiz devam
edebilecekleri anlayist ortaya ¢ikmistir (Roby 2015: 163). Wadi Salib Olay,
siyasasallagma siirecinde Mizrahiler lizerinde birakti1 etki ile yeni bir miicadele
bilincinin olugmasinda doniim noktasi olmustur. Wadi Salib Olay ile olusan biling

Black Panther Hareketinin ortaya ¢ikisinin zeminini hazirlamistir.
4.2. Kara Panterler Hareketi (Hapanterim Hash*horim)

Kara Panterler Hareketi, Mizrahilerin karsilastigi sosyo-ekonomik ayrimciliga
daha fazla maruz kalan ikinci nesil gog¢menlerin 1970'lerde olusturdugu bir
harekettir. Hareketin ortaya ¢iktigi Musrara Mabhallesi, Kudiis'in Liibnan sinirinda
yer alan ekonomik anlamda en fakir ve ¢cogunlugunu Kuzey Afrika ve Irak'tan gelen
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650 Mizrahi ailenin iskan edildigi yerlesim yerlerinden birisiydi (Chetrit 2010: 94).
Musrara 1948 ile 1967 yillar1 arasinda sinir bolgesinde yer almasi dolayistyla siyasi
otorite tarafindan fazla ilginin gosterilmedigi ve yatinmin yapildigi bir bdlge

olmustur.

Kara Panterler Hareketi'ni ortaya cikaran sebepler Mizrahilerin Israil'e
gelislerinden bu yana karsilastiklar1 sorunlardan ve ayrimei politikalardan farkli bir
durum arz etmemistir. Ozellikle hareketin kurucusu olan ikinci nesil Mizrahi

genglerin etkisini daha fazla hissettigi sz konusu sorunlar su sekilde siralanabilir:

- Musrarali sakinlerin iicte ikilik kismi igsiz durumdaydi, isi olanlarin elde
ettikleri gelir ise oldukea diisiiktii, 1970'te Musrarali ailelerin gelirlerinin ortalamasi

aylik 810 lira iken, milli ortalama 1040 lirayd: (2010: 95),

- 1960'larda meydana iki gelisme Askenaziler ile Mizrahiler arasindaki
ekonomik u¢urumun daha da derinlesmesine sebep olmustur. United Jewish Appeal
(UJA) adli Amerikan Yahudilerinin olusturdugu yardim kurulusu tarafindan
goemenlerin hayat sartlarinin uygun hale getirilmesi amaciyla gonderilen bagislar
sadece Askenaziler yararma kullanilirken Mizrahiler s6z konusu bagislardan hig
faydalanamamiglardir. Askenazilerin gelirlerine katki saglayan ikinci gelismede de
Almanya'dan alinan soykirim tazminatlar1 olmustur. S6z konusu iki gelisme,
Askenazilerin gelir diizeylerinin Mizrahilere gore oldukca yiikselmesine neden

olmustur (2010: 83),

- Ekonomideki benzer durum egitim i¢in de gecerlidir. 1963-1964 yillari
arasinda 14-17 yas grubu Mizrahi g¢ocuklarin sadece % 27'si egitim alabilme
imkanma sahipti. 1970'lerde s6z konusu oran %@45'e yilikselmisti, Egitim
Bakanligi'nin 1965 yilinda yaptig1 bir arastirma neticesinde kalkinma sehirlerindeki
ogrencilerin yarisinin ibranice okuma-yazmayi bilmedigi bulgusuna ulasilmist, ayn1
donemde iiniversite ve yliksekokulda 6grenim goren dgrenci niifusunun sadece yiizde

biri Mizrahi 6grencilerden olusmaktaydi (2010: 85)

Yukarida yer verilen Mizrahilerin Israil'e yerlesmelerinden bu yana
karsilastiklar1 ayrimci politikalarin neticesinde meydana gelen kalitsal sorunlarin
yaninda Kara Panterler Hareketi'nin ortaya ¢ikmasinda donemsel gelismeler de etkili
olmustur. Musrarali Mizrahileri 6fkelendiren hususlardan biri Musrara'ya yiriime
mesafesinde Kudiis'iin merkezi bir bolgesinde ikamet eden Askenazilerin yasadigi
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refah dolu hayatin siirekli olarak gozlenmesi olmustur (2010:95-96). Askenazilerin
hayat sartlariyla kendi hayat sartlarint kiyaslayan Musrarali gengler arasinda
ayrimciliga maruz kalinmig duygusunun yarattigi rahatsizlik daha da artmastir.
Ustiine {istliik siyasi otoritenin siirekli olarak Askenazilerin yasadiklar1 bolgeye

yatirim yapmasina karsin Musrara'y ilgisiz birakmasi gerilimi tirmandirmustir.

Musrara mahallesi, 1967 savasiyla isgal edilerek Israil topraklarina aitligi
kesinlesmeden oOnce Askenazi Yahudilerce deger gormeyen bir muhit
hiiviyetindeydi. Ancak Dogu Kudiis'lin isgali neticesinde Musrara cazibeli bir yer
haline gelmisti. Hiikiimet, Filistinli Araplarin terk etmek zorunda kaldiklari ve
genellikle Mizrahilere ev sahipligi yapan evleri yikip yerine buraya Askenaziler igin
liikks daireler insa etme karar1 almasi iizerine Mizrahilerin bagka bir bolgeye gogleri
zorunlu hale gelmisti (Giladi 1990: 256). Tim sikintilara karsin kendileri i¢in bir
diizen tutturan Mizrahiler i¢in bagka bir yerlesime yerine go¢ etmek sartlarin daha da

agirlasmasina anlamina gelmekteydi.

Musrarali gencleri harekete gecgiren son gelisme ise 1970'lerde Rusya'dan
Israil'e goc edenlere devletin gdsterdigi iyi muamelemedir. Basbakan Golda Meir'in
"Sizler ger¢ek Yahudilersiniz, 25 wildir sizin igin bekliyorduk, Yiddish dili
konusabiliyorsunuz. ... Her sadik Yahudi Yidis dili konusmali, Yidis dili bilmeyen
Yahudi degildir. Sizler istiin irksiniz, sizler bizi kahramanlarla donatacaksiniz"
diyerek karsiladigi Rus Yahudilerin yeni toplumlarina rahatlikla entegre olmalarini
saglamak igin biiyiik kolayliklar ve imkanlar saglanmist1 (1990: 255). Rus Yahudiler
icin uygulanan hazmetme politikasi; uzun vadeli ve diisikk faizli konut kredisi
(mortgage), liiks dairelere iskan edilmeleri, zorunlu askerligin ertelenmesi, belirli bir
siire gelir vergisi alinmamasi, elektronik {iriin ve araba alirken vergiden muaf
tutulmalar1 ve donanimlarina uygun is verilmesini iceriyordu (Chetrit 2010: 96;
Giladi 1990: 255).

Rus goemenlerin karsilanma térenleri ve Basbakan Golda Meir'in sozleri
Mizrahiler arasinda tepkilerin olusmasina neden olmustur. Ozellikle kendilerine
uygulanan hazmetme politikasi ile Ruslara uygulanan arasindaki ayrimcilik Mizrahi
Yahudileri daha da ¢ileden ¢ikarmistir. Yasanan ekonomik sikintilar, oldukca kotii
durumdaki hayat sartlar1 ve maruz kaldiklar1 ayrimer politikalar egitimsiz ve igsiz

genglere bir araya gelerek sikintilarini kamuoyuna duyurmak ve siyasi otoriteden
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lyilestirmeler talep etmek {izere protesto gosterileri diizenlemekten bagka care

birakmamustir.

Kara Panterler Hareketi, kurulusu itibariyla aym1 dénemde A.B.D.'de
siyahilerin ayrimci politikaya karsi gosterdikleri miicadeleden etkilenerek,
kendilerini de Israil'in Siyahlar1 olarak gérmeleri sebebiyle Kara Panterler ismini
secmislerdir. Ideolojik olarak Kara Panterler Hareketi'ni etkisi altina alan goriis
Ogrenci olaylarinda ve is¢i hareketlerinde 1960'lardan itibaren sesini duyuran
Marksizm olmustur. Bu bakimdan As'ad Ghanem tarafindan ileri siiriilen Kara
Panterler Hareketi'ni baslangigta sokak c¢etelerinden farksiz olduklarini ancak
Matspen®! ve Siah'? gibi radikal sol hareketlerin destegi ve yardimi ile daha organize
bir yapiya kavustuklar1 hususu dikkat ¢ekicidir (Ghanem 2010: 68-69). Etkilendikleri
ideolojiler goz onilinde alindiginda Kara Panterler Hareketi'nin Mizrahi kimliginin
yani sira smif kimligi savunuculugu yaptigi da sdylenebilir. S6z konusu durum
hareketin Mizrahi olmayan ancak sinif bilincine sahip anti-Siyonist sol gorislii

kesimlerden ve {iniversite 6grencilerden destek almasini kolaylastirmistir.

Kara Panterler Hareketi, eylemsel olarak ilk gosterilerini 31 Mart 1971
tarihinde gergeklestirmistir. Israil medyasi, Wadi Salib Olayi'm1 yorumladig1 gibi
Kara Panterler Hareketini de lilkeyi bolmek isteyen etnik goriis temelli limpen,
proleter sapkinlar olarak karikatiirize etmistir (Shohat 1988: 31). Medyanin ve siyasi
otoritenin olumsuz adlandirmalarina ve polis miidahalelerine karsin 1971'in Mayis
ayina gelindiginde devam eden gosterilere katilanlarin sayis1 5000-7000 arasinda bir
saytya ulagsmistir. Katilimcilar, s6z konusu gosterilerde genel olarak kamu
kaynaklarmin adilane dagitiminin yapilmast ve sosyal imkanlara erigimin herkese

acik olmasi hususlarini igeren taleplerini dile getirdiler.

Kara Panterler Hareketi taleplerini seslendirirken sadece etnik temelli bir dil
kullanmadilar. Filistinli Araplar iginde benzer taleplerini dile getirdiler. Kara
Panterler Hareketi gosteriler sirasinda iirettigi yeni terminolojide; etnik ile simif
terimlerini ayn1 sdylem igerisinde kullanmislar, Siyonizmin siirgiinlerin toplanmasi

ve birlestirilmesi sdylemine karsi ¢ikmislar ve Mizrahiler ile Filistinlilere yapilan

1 Matspen, 1962'de kurulan ve etkinligini giiniimiizde de devam ettiren anti-Siyonist devrimci
sosyalist ideolojiye sahip sol hareketidir.
12 Siah, 1968-1973 yillar1 arasinda faaliyet gosteren radikal sol goriise sahip 6grenci hareketidir.
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sosyoekonomik baski ve ayrimci politikalar arasinda baglanti kurmuslardir (Chetrit

2010: 120-121).

Wadi Salib Olay1 ile baglayan Mizrahi miicadele kiiltiirii Kara Panterler
Hareketi ile daha olgun bir boyuta ulagsmistir.

Kara Panterler Hareketi'nin Mizrahi miicadele kiltirine katkilari

baglaminda;

- Mizrahiler ile Askenaziler arasindaki ucuruma sebep olarak gosterilen
Mizrahilerin  gelismemisliklerinin kendilerinden kaynaklanan bir durum degil,
politik iktidarin yanlis uygulamalarmin sonucu olduguna dair toplumunun

farkindaligini artirmiglardir (Ghanem 2010: 70).

- Kendisinden sonra kurulacak etnik temelli siyasi partilerin yolunu

agmislardir.

- Mizrahiler, ayrimciliga karsi elestirilerini agik¢a ifade etme konusunda daha

da cesaretlenmiglerdir.

Kara Panterler Hareketi'nin, Mizrahilerin siyasallasma siirecinde katkilar
yaninda eksik oldugu ve zayif kaldig1 yonler de olmustur. S6z konusu eksiklikler ve
zayifliklar Hareketin kisa Omiirli olmasina ve siyasi bir organizasyona
donlisememesinin  sebebi olmustur. Kara Panterler Hareketi Mizrahilerin
siyasallagsma siirecine ve miicadele kiiltiiriine katkilarinin yaninda, kurucu ve
yoneticilerinin yeterli egitim diizeyi ve donanima sahip olmamalar1 nedeniyle ortaya
koyduklart miicadele ruhunu organize bir sosyal ya da siyasi yapiya
tastyamamuglardir. Harekete gegirdikleri kitleyi siyasi arenada desteklerini alacak
sekilde kanalize edememislerdir. Bunlarin yaninda Siyonizm'e karsi ideolojik

alternatif tiretememis, radikal miicadele tipi olarak kalmiglardir (Chetrit 2010: 123).

Kara Panterler Hareketi'nin micadelelerini siyasi bir organizasyona
evirememelerinde ekonomik yoksunluklar1 en O©nemli etkenlerden birisidir.
Faaliyetlerini finanse edecek destegi bulamamislardir. S6z konusu durumun ortaya
citkmasinda medyanin Kara Panterler Hareketi'ni karalayan ve yonetici grubunu

diizeni bozmaya ¢alisan suglular olarak gostermesi etken olmustur.

Kara Panterler Hareketi, ekonomik destegin yan1 sira birkac radikal sdyleme

sahip olusumun haricinde Israil'de sol egilimli partiler ve isci sendikalarmimn
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Siyonizm'e eklemlenmesi nedeniyle ideolojik olarak da destek gorememistir. Son
olarak 1973 Yom Kippur Savasi'nmin patlak vermesi diigman karsisinda miicadele
eden iktidarin elini gliglendirmis, toplumun birlik haline gelmesini saglamis, diizeni
bozucu mubhalif sesler diismana destek olarak algilandig1 i¢in hos karsilanmamustir.
Bu sartlardan o6tiirii Kara Panterler Hareketi'nin 6mrii kisa olmustur. Kurucularindan

bazilar1 siyasi hayatlarina sol partiler igerisinde devam etmeyi tercih etmiglerdir.

Omrii kisa olmasina karsin otiirii Kara Panterler Hareketi, Mizrahilerin
Israil'deki miicadeleleri ile ABD'deki siyahi azinlik ve Giiney Arika'daki Apartheid
rejimi altinda ezilenler arasinda baglanti kuran ve Filistinlilerin miicadelesine destek
ceken, hak arayisini Filistinliler i¢in de dile getiren ilk Mizrahi hareket olmustur

(Ghanem 2010: 70).

Siyasi otorite, Wadi Salib Olay1 sonrasinda yaptig1 gibi Kara Panterler
Hareketi'nin etkisi ile de olaylarin arastirilmasi i¢in bir komisyon olusturulmasi
karar1 almistir. Komisyonun Mizrahilerin yasadiklari sikintilara ve maruz kaldiklar
ayrimce1 politika neticesinde ortaya ¢ikan geri kalmisliklarina dikkat ¢eken bir rapor
sunmasina karsin siyasi otorite yine raporun kararlarimi dikkate almamayi tercih
etmigstir. Daha 6nce ifade edildigi gibi 1973 Savasi, siyasi otoritenin Kara Panterler
Hareketi'ni marjinallestirerek toplum nezdinde elde ettigi sempatiyi yok
edebilmesinde ve miicadeleyi bastirabilmek i¢in sert miidahale kullanilmasinda elini
giiclendiren en 6nemli etken olmustur. Ancak 1973 Savasi, basta siyasi otorite olmak

Uzere tlim taraflar i¢in yeni bir donemin baslangici olmustur.
4.3. Ohalim (The Tents) Hareketi

Kara Panterler Hareketi'nin son bulmasina karsin baslattigi Mizrahi genglerin
mahalle miicadele kiiltiiri Ohalim (The Tents) Hareketi tarafindan devam
ettirilmistir. Ohalim Hareketi, Giney Kudis'ln Katamon ve Kiryat Yovel
mabhallelerinde tiyatro ile ilgilenen bir grup geng tarafindan kurulmustur. Yaptiklar
tiyatro oyunlarinda mahallelerindeki sosyal ve ekonomik problemleri ve ayrimciligi
ele almiglardir. Ohalim Hareketi, Kara Panterler Hareketi'ne kiyasla {inii tiim iilkede
duyulmamasina ve kisa siiren varligina karsin, radikal Mizrahi hareketinin

devamliligini saglamada ve miicadele kiiltiirlinlin olgunlagmasinda katki saglamistir.

Ohalim hareketi, Israilli yoneticileri, Bagimsizlik Bildirgesi'nde yer verilen
"Ulkenin kalkinmasimi tiim bireylerinin yararma olacak sekilde tesvik edecektir,
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Israil'in Peygamberlerinin 6ngérdiigii gibi 6zgiirliige, adalete ve barisa dayanacaktir;
din, 1rk ve cinsiyet ayrimi1 olmadan tiim vatandaslarinin sosyal ve siyasi haklarinda
esitligi garanti edecektir; din, vicdan, dil, egitim ve kiiltiir 6zglrligli saglayacaktir"
kararina uymamakla ve tiim bireylerin saglanan imkanlardan esit sekilde yararlandigi

demokratik bir rejim tesis etmemekle suglamiglardir (Giladi 1990: 286).
4.4. ODED Hareketi

Oded Hareketi, {iiniversite Ogrenimi goéren Mizrahi gengler tarafindan
kurulmustur. Oded Hareketi Siyonist diisiincenin oryantalist zihin yapisiyla
Mizrahilerin iistine yapistirmaya calistigi geri kalmislikla miicadele igin zayif
durumda olan Ogrencilere derslerinde destek vererek egitim  diizeyinin
tyilestirilmesiyle Mizrahi  Yahudilerinin sikintilarinin  giderilebilecegine ve
iizerlerindeki baskiya son verebileceklerine inanmistir. Ogrencilere derslerinde

yardim etmek amaciyla yaz tatilleri, kamplar1 organize etmisler ve hazirlik kurslari

diizenlemislerdir (1990: 283-284).

Oded Hareketi, iiniversitede Ogrenim goéren Mizrahi gengleri siyasi
faaliyetlerde yer almalar1 konusunda cesaretlendirmistir. Oded Hareketi, daha sonra
kurulacak olan ve Mizrahilerin siyasallagma siirecinin ilk &rnegi olan TAMI

Hareketi'ne katilmiglardir.
4.5. Siyasallagsma Siireci: Mizrahi Partileri

Wadi Salib Olayr ile baslayan ve Kara Panterler Hareketi ile olgunlasan
Mizrahi miicadele kiiltiirii 1980'lerin basina kadar kendisine meclis dis1 olusumlarda
yer bulmustur. 1977 segimleri ile 30 yillik iktidar1 sona eren Isci Partisi'nin iktidar
disinda kalmast Mizrahileri bagka arayislara sevk etmistir. 1977 secimlerinde
cogunlukla sagci Likud Partisi'ni destekleyen Mizrahi segmen, 1981 secimlerinde ise
Mizrahi tabanli Tami Hareketinme destek vermistir. Mizrahi tabanli partilerin

kurulusu 1984 yilinda Sas Partisi ile devam etmistir.
45.1. TAMI (Tnu'at Masoret Israel- The Tradition of Israel Movement)

Tami Partisi, 1980'lerin basinda Israil'in ilk 6zel televizyon kanalmi kurmak
amaciyla yaptigir lisans basvurusunun beklemedigi sekilde sonuglanmasi iizerine
yonetime muhalefet eden Nissim Gaon adli Isvicreli Yahudi isadamimin maddi

destegi hayata gecmistir (Ghanem 2010: 74). Nissim Gaon'un maddi olarak
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destekledigi Tami Partisi 1981 yili baharinda baskanligina Fas Yahudisi olan Aharon

Abu-Hatzeira getirilerek 10. Knesset se¢imlerinden 6nce kurulmustur.

Aharon Abu-Hatzeira, Fasli atalar1 arasinda haham olanlarin bulunmasi ve
sahip oldugu karizma sayesinde Mizrahiler arasinda 6n plana ¢ikarak 1977 yili
secimlerinden sonra Dinler Bakanligi'na getirilmis birisiydi. Bu bakimdan Aharon
Abu-Hatzeira'nin Tami'nin baginda bulunmasi partinin siyasi basarisi i¢in 6nemli bir

etken olmustur.

1981 yili secimleri partilerin etnik kimlikler {izerinden propaganda yaparak
tabanlarindan destek talep etmeleri nedeniyle Israil siyasi tarihinde énemli bir yere
sahiptir. Tami Partisi, secim kampanyasinda Mizrahilere yonelik uygulanan ayrime1
politikalara dikkat ¢ekerek Yahudiligin ruhani koklerine doniilmesi, halkin birliginin
saglanmasi ve Israil topraklarini sevmeleri igin insanlarin egitilmesi hususlari

tizerinde durmustur (2010: 74).

Tami Partisi, se¢im kampanyasi sirasinda kullandig1 séylem ile Mizrahilerin,
Ortodoks Yahudilerinin ve geleneksel Yahudi ¢evrenin sempatisini kazanmistir. S6z
konusu sempati 1981 secimleri neticesinde mecliste 3 sandalye kazanmalarini
saglamigtir. Tami Partisi kurulusunun akabinde katildig1 ilk secimde elde ettigi
basarili sonug ile koalisyon hiikiimetinde yer alarak Calisma Bakanlig: ile Refah ve

Uyum Bakanliklarini elde etmeyi bilmistir.

Tami Partisi'nin kisa siirede elde ettigi basarinin siiresi de daha mezhepgi bir
politika giiden Sas Partisi'nin kurulusu ve partinin 6nde gelenlerin siyasi hayatlarinin
devamliligint saglamak icin biiyiik partilerin listelerinde yer almalar1 nedenleriyle
kisa olmustur. Tami'nin basarisizlifinin bir diger sebebi de, Sas'a nazaran Siyonist
diisiince karsisinda alternatif bir fikir tiretememesidir (Chetrit 2010: 151-152).
Siyonist diisiincenin sigindigr "milli birlik" miti basta savas yillar1 olmak {izere
Yahudi toplumunun c¢ogunlugunu kendisine cekebilmesinde etkili olmustur. Bu
baglamda Siyonist diisiinceye muhalif eden partiler, milli birligi bozmaya ¢alisanlar

olarak gosterilip itibarsizlastirilmis ve tevecciih gérmeleri engellenmistir.
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4.5.2. Sefardi Tevrat Koruyucular1 Partisi-SAS (Sepharadim Shomrei
Tora- SHAS)

Sas Partisi'nin kurulusu ile Siyonist diisiincenin kurulus felsefesine kars1 yeni
bir Mizrahi sdylem gelistirilmistir. Wadi Salib Olayi ile baslayan, Kara Panterler
Hareketi ile olgunlagan Mizrahi miicadele kiiltiirii, siyasal evrimini kismen Tami ile
yasasa da Siyonizm'e karsi alternatif bir sdylem gelistirilememesi nedeniyle kisa
Omiirlii olmustur. Sas'tan onceki olusumlar miicadelelerini yine Siyonist kurgunun
icinde kalarak gerceklestirmeye ¢alismislardir, Sas ise Siyonist kurguya karsi ¢ikmus,

yeni bir kurgu yaratma pesinde olmustur.

Siyonist kurgunun elestirilmeye baslanmasi, 1973 savasinin toplum iizerinde
biraktig1 Siyonist diizenin de sanilanin aksine kaybedebilecegi duygusu ve akabinde
1977 segimlerinde 30 yillik devletin kurulusundan bu yana devam eden Isci Partisi
iktidarinin sona ermesi ile olmustur. Mizrahi Yahudileri de s6z konusu sartlar altinda

kendilerine yeni bir kimlik bigmenin arayisi icerisinde olmuslardir.

1980'li yillar Mizrahilerin kendilerini geldikleri tilkelerin ya da toplumlari
isimleri ile degil kolektif bir kimlik ile tanimlamaya bagladiklar1 yillar olmustur.
Kendilerine oryantalist algi ile yakistirllan Dogulu kavramima olumlu anlam
yiiklenerek yeni kolektif kimliklerinin ismi olusturulmustur. Bu tarihten itibaren
kendilerini tek bir isim altinda géren ve Mizrahiut denilen Mizrahilik kimligi ortaya
cikmistir. S6z konusu kimlik etnik tabanli siyasete dayali ideolojiyle kurulan Sas

Partisi'nin hizli ilerleyisini saglamstir.

Sas Partisi'nin ruhani lideri olan ve Mizrahilerin sef hahami olarak gorev
yapan Haham Ovadia Yosef, 1983 yilinda Mizrahilere yapilan ayrimciligi protesto
etmek amaciyla dahil oldugu din temelli Askenazi ortodoks goriise sahip Agudat
Yisrael Partisi'nden ayrilmistir. Haham Yosef, dindar Mizrahiler adina ayri bir liste
ile Kudiis Belediye secimlerine girmeye karar vermistir. S6z konusu segimlerde
belediye meclisinde 3 lye elde eden Sas, kisa siirede elde ettigi basarinin itici giicii
ile katildigr 1984 milli se¢imlerinde %3.1 oy oranina sahip olmustur (Weissbrod,
2003: 81). Sas, bir sonraki 1988 se¢imlerinde oy oranini %4.7' ye yiikselterek

milletvekili sayisin1 bir 6nceki secim neticelerine gore dortten altiya ¢ikarmistir.

Sas'in kisa siirede elde ettigi bu basarinin arkasinda ruhani lideri Ovadia
Yosef'in tiim Mizrahi toplumuna vermeye calistig1i yeni ruh yatmaktadir. Haham

123



Yosef, gerek haham olmak iizere gencliginden itibaren 6grenim gordiigii Askenazi
ortodokslarin yonetiminde dini okullarda gerekse hahamlik gorevi sirasinda
Askenazilerin uyguladigi ayrimci politikayr yakinen goézlemlemistir. Ayrimcilik
sadece Mizrahi kokenli hahamlarin ilerlemeleri Oniinde bir engel olarak ortaya
cikmamis, Mizrahilerin kendi anlayislar1 ve uygulamalar ile dinlerini yagamalarina
kars1 da bir baski unsuru olarak var olmustur. Haham Yosef, s6z konusu duruma son

verebilecek Mizrahilerin siyasallasmalarinin 6neminin farkina varmistir.

Haham Yosef, etnik ve dini temelli partinin kurulusuna 6n ayak olarak
pratikte Mizrahilere uygulanan ayrimci politikalara karsi siyasi olarak seslerini
duyurabilmeleri icin mecliste yer edinmelerini saglamistir. Yosef ayrica
Mizrahilerin kutsal ge¢mislerine donmeleri gerektigini partinin mottosu haline
getirerek ise Mizrahilere yeni bir kimlik kazandirmistir. S6z konusu kimlik, Siyonist
diistincenin kurguladig1 oryantalist algiya ve Mizrahilere dayattigi batili degerleri

iceren sekiiler kimlige kars1 bir bagkaldirinin simgesi olmustur.

Haham Yosef ve diger Sas iiyeleri, Siyonist kurgunun ig¢ini bosalttig1 ve
maruz biraktig1 ayrimei politikalardan 6tiirti degersiz hale getirdigi Mizrahi ruhunu
yeniden canlandirmak ve kutsal geg¢mislerine geri dondiirerek kendileriyle gurur

duyacaklar1 yeni bir kimlik kazandirmak i¢in egitimi ¢ok 6nemli gérmiislerdir.

Kurucu elitin, ayrimc1 politikalar1 neticesinde hi¢ bir imkan sunmadigr ve
onemsiz hale getirdigi egitim alaninda 1986 yili itibariyla EI Ha-ma'ayan adi verilen
Sas egitim ve sosyal yardimlasma sistemi uygulamaya konulmustur. Orneklerine
Hamas ve Miisliiman Kardesler'in uygulamalarinda da rastlandig iizere, s6z konusu
sistem ile sosyoekonomik olarak olduk¢a kotii durumda olan, egitimsiz, issiz ve
uyusturucu miiptelast gencler basta olmak {izere Mizrahilerin durumlarinda
tyilestirme saglamak amaciyla Mizrahilerin yogun olarak iskan edildigi mahallelerde

ve sinagoglarda egitim merkezleri kurulmustur.

Kurulus yillarinda sayis1 270 olan ve yillar icerisinde gittik¢e artan merkezler
sayesinde Mizrahi ¢ocuk ve genglere dini bilgiler basta olmak iizere derslerine katki
saglayacak alanlarda egitimler ile muhta¢ ve fakir cocuklara sicak yemek
saglanmigtir (2003: 83). 1988 yilina gelindiginde EI Ha-ma'ayan sistemi biinyesinde
80 giindiiz bakimevi, 650 anaokulu ve 140 okul hizmet verir hale gelmistir

(Schiffman 2005: 92). S6z konusu sisteme bagli merkezler, ¢ocuklarin yaninda
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yetiskinlerin egitimleri ile de ilgilenmistir. Ozellikle devletin kurulusundan bu yana
Siyonist diislincenin sekiiler baskist neticesinde atalarindan 6grendikleri ve
uyguladiklar1 sekliyle dini anlayislarini yerine getiremeyen Mizrahi yetiskinlere
yeniden Yahudi kimliklerini kazanmalarin1 saglamak ve dindar bir Mizrahi toplumu

olusturmak amaciyla egitimler verilmistir.

Sas Partisinin kisa siirede elde ettigi siyasal basarmin yaninda, Mizrahi
Yahudiler i¢in kimliklerini geri kazandiran, Askenazilerin ayrimci politikalarina dur
diyebilen ve asagilanmis psikolojisiyle basa ¢ikarak kendileriyle gurur duyacak bir
gecmise sahip olduklarini hatirlatan toplumsal bir gic¢ haline gelmesi kendisinden
onceki Mizrahi olusumlarindan farkli bir yere sahip olmasinda en 6nemli etken
olmustur. Sas Partisi, dini kimliginin yaninda ikinci nesil basta olmak {izere Mizrahi
segmenin ¢cogunlugunun destegini Siyonist kurguya karst Mizrahi kiiltliriine donme
cagris1 ve siyasi arenada ayrimci politikalara karst Mizrahilerin haklarin1 savunan

giic haline gelmesi sayesinde alabilmistir.

Sas Partisi'nin olusturdugu egitim sisteminden mezun olan genclere
kazandirmak istedigi kimlik ve kultur, daha 6nce partinin siyasi lideri Aryeh Machluf
Deri'nin Israil'e gelislerinde kaybetmek zorunda kaldiklarini belirttigi "cemaat,
sinagog ve baba" olarak (¢ temel Gzerine kurulu Mizrahi kalturi ve bu kilture sahip
kimliktir. Giclu baba ve haham figiiriiniin merkezde oldugu cemaate dayali toplum
yapilanmasinda bireylerin Siyonist kurgunun politikalart nedeniyle biiriindiikleri
ezilmiglik psikolojisinden kaynaklanan marjinal ve kriminal hallerinden

kurtulacaklar diistiniilmiistiir.

Sas Partisi, siyasi arenada 1988'den sonra katildigi 1992 se¢imlerinde %5,
1996 secimlerin %8.5 ve 1999 secimlerinde ise %14.1 oy oranina sahip olmustur
(Weissbrod 2003: 79). 1999 se¢imlerinde aldig1 oylar ile Is¢i ve Likud partilerinin
arkasindan en c¢ok oy alan iiglincii parti konumuna gelmistir. Sas'm 1999
secimlerinde elde ettigi basar1 Siyonist kurgunun gelecegi ve yerlestirmek istedigi
Israilli kimligi hakkindaki tartismalarda 6nemli bir konuma gelmesini saglamistir.
Zira Sas, Siyonist diislincenin olusturmaya calistifi yeni Yahudi kimliginin sekiiler
yoniinii dini sdylemleri, politik yOniinii ise Mizrahilerin haklarin1 savunurken

kullandig1 etnik temelli soylemleri ile sarsmigtir.
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Sas Partisi, Mizrahi miicadele kiiltiiriiniin Siyonist diisiince karsisinda en dik
durusa sahip olusumu olmasina karsin 1984 yilinda katildig: ilk secimden bu yana
neredeyse biitiin hiikiimetlerde koalisyon iiyesi olarak yer almistir. Sas Partisi, bu
yoniiyle diger din temelli partilerden ayrilmaktadir. Ancak Sas Partisi'nin var olus
sebebi olan Mizrahi kimligin kutsal ge¢misine dondiiriilmesi misyonunu ve tabani
tizerindeki etkisini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan egitim sisteminin devamliliginin
saglanmasi biirokratik aygitlarin elde tutulmasina baghdir. Bu baglamda Sas Partisi,
kazanimlarin stirdiirebilmek i¢in sistemin disinda degil i¢inde olmay1 tercih etmistir.
Sas Partisi, her ne kadar sistemin icerisinde yer alsa da siyasi lideri Aryeh Machluf
Deri'nin 1999 yilinda dile getirdigi gibi, "Israil Devleti'nin sekiiler karakterini
degistirmek ve Israil Devletini Halakhah (Yahudi Seriati) Devleti yapmak uzere
baski uygulamak" olan nihai amacindan vazgegmeyecegi diisiiniilmektedir

(Schiffman 2005: 95).

4.6. 1980'lerden Sonra Mizrahi Yahudileri'nin Durumlar1 Uzerine

Gelistirdikleri Refleksler

Sas'in Mizrahilerin siyasallasma siirecindeki yeri tartisma gotiirmez bir
durumdur. Ozellikle, Mizrahilere yaptig1 sanli gegmise dénme ve yeni ruh kazanma
cagrist rejim degisikligini dillendirmese de Siyonist diisiincenin dayattigi kimlige
kars1 durus halini almistir. Ancak, Sas'in Mizrahi kamp icerisinde dokunmadig1 bir
grup, 1980'lerden itibaren Siyonist ayrimciliga karsi yeni bir sdylem gelistirmistir.
Yeni Mizrahi'ler olarak ortaya ¢ikan ve meclis i¢i yapilanma yerine sosyal hareket
olarak yapilanmayi tercih eden s6z konusu grup, sol goriise sahip bir olusum olarak

ortaya ¢ikmuistir.

Sami Shalom Chetrit'e gore, Sas etkili bir taban olmasina karsin s6z konusu
grup ile iletisimini siirdiirmemistir. Sas'in isminde etnik grup ismini refere eden
Mizrahi yerine ozellikle dini ¢agrisim yapan Sefardi ismini tercih etmesi tabanina
yonelik sosyal amag¢ yerine daha fazla dini amag¢ tasimasindan kaynaklanmaktadir
(Chetrit 2010: 193). Zira, Yeni Mizrahilerin Sas'in arayisi igerisinde oldugu kutsal
gecmise donerek dindarlasan bir nesil elde etme amaci1 bulunmamaktadir. Sol goriise
sahip bir olusum olarak Yeni Mizrahiler, Siyonist ayrimciliga kars1 Kara Panterler
Hareketi'yle baslayan ve sinifsal hak arayisina dayanan sosyal hareketi daha organize

bir sekilde devam ettirmeye calismiglardir.

126



4.6.1. "Yeni Mizrahi" Kavramm ve Yeni Radikal Mizrahi Soéyleminin

Olusumu

Sas Partisi'nin meclis i¢inde varligina karsin Mizrahilere yonelik ayrimci
politikalar 19901 yillarda da devam etmistir. Kurulusundan sonra hemen hemen
biitiin hiikiimetlerde koalisyon ortagi olarak yer alan Sas'tan sonra bile ayrimciligin
devam ettiginin goriilmesi Sas'in olusumuna kadar meclis i¢i etkinlige sahip olmanin
ayrimei politikalart durduracagina dair inancin hiisrana ugramasina sebep olmustur.
Bu bakimdan Yeni Mizrahi olusumu, bir nebze Wadi Salib Olay1 ile baslayan ve
Kara Panterler Hareketi ile devam eden meclis dis1 sosyal hareketin kamuoyu baskisi
olusturmak iizere yeniden ele alinmasidir. Icerigi ve amagclar1 hakkindaki analize
gecilmeden 6nce Yeni Mizrahi olusumunu ortaya ¢ikaran 1990'lardaki ayrimciligin

yansimalarina bakmakta fayda goriilmektedir.

1990'larda tiim alanlarda Israilliler i¢in hayat sartlari ge¢mise nazaran
iyilesme gosterse de, ikinci nesil Askenaziler ile Mizrahiler arasindaki gelismislik
ucurumu konumunu korumustur. Birinci nesil Mizrahiler, Askenazilere nazaran
Ozellikle gelir seviyesinde geri kalmalarina neden olan egitim diizeylerindeki
diisiikliigi sonradan gidererek gelir diizeyi daha yiiksek isler elde etmelerini
saglayacak egitime ve donanima sahip olmuslardir. Ancak s6z konusu durum ikinci
nesil i¢in gegerli olmamistir. Zira, 1990'larda okul mezuniyetinden ziyade akademik
donanima sahip olmak 6nemli hale gelmistir. Istatistiki olarak 1995'te Askenazilerin
%20's1 liniversite mezuniyeti gereken iste calistyorken, Mizrahiler'de bu oran % 6

olmustur (2010: 199-200).

Ikinci nesil Mizrahiler ile Askenaziler arasinda gelir ugurumunu belirleyici
olan bir diger etken de ailelerinden kalan miras olmustur. Birinci nesil Askenaziler,
daha merkezi, gelisime acgik ve daha fazla rant saglayan miilkler edinebilmeleri
nedeniyle mirasgilarina biraktiklar1 kazang da bu oranda yiliksek olmustur. Buna
karsin iilkenin en az gelismis, verimsiz ve siir bolgelerinde iskan ettirilen Mizrahi
birinci neslin oturduklar1 miilkler yeterince deger kazanmamistir. Levin-Epstein
tarafindan iki grup arasindaki miras gelir farkliligini ortaya koymak amaciyla yapilan
anket sonuglarina gore, Askenazi ikinci neslin % 43'ii ailesinden kalan miras ile

kazang elde ederken, Mizrahiler'de bu oran ancak % 20'ye ulasabilmistir (2010: 200).
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Egitim alaninda da esitsizligin benzer sonuglarini tespit etmek miimkiindiir.
1950'1 ve 1960 yillarda kalkinma sehirlerinde iskan ettirilen ve ucuz isgiiciiniin
devamliliginin saglanmasi baglaminda mesleki okullara yonlendirilen Mizrahilerin
durumunda 1990'lh yillarda da farkli bir sonugla karsilasilmamistir. Chetrit'in yer
verdigi rakamlara gore 1995'te ilkokul mezunu Mizrahiler'in % 45'1 meslek ya da

yari-akademik yiiksek okullara yonlendirilmistir (2010: 200).

S6z konusu sartlar altinda bir baskaldir1 dalgasi olarak sekillenen Yeni
Mizrahi hareketi, Siyonist kurguya karst muhalif sesini ekonomi, toplum, dis
politika, egitim, kiiltiir, edebiyat, medya ve akademi gibi alanlarda duyurmaya
calismistir. Ozellikle secilen bu mecralar, Yeni Mizrahi hareketinin Kara Panterler
Hareketi'ne nazaran halk dizeyinden daha sofistike, elit ve kilturel mecralara
tasinmasim saglamistir. Sol tabanli olan Yeni Mizrahi hareketi, Israil toplumuna
Siyonist kurgunun bir Griint olan Arap-Yahudi ikiligi penceresinden bakmak yerine
evrensel smif miicadelesini giiderek Araplarin da dahil edildigi toptan bir

tyilestirmenin arayisi i¢erisinde olmustur.

Yeni Mizrahi hareketi, Siyonist kurgu tarafindan yeni Yahudi kimligini
yerlestirmek amaciyla uygulanan ve Mizrahilerin kolektif hafizalarinin, kilttrlerinin
Ozetle kendilerinin silinmesine yol agan hazmetme politikasina karsi elestirel
yaklasimi sdylemlerinin merkezine koymustur. Bu baglamda ge¢mislerini yeniden
kazandirmak amaciyla Mizrahilerin de igerisinde yer aldig1 yeni tarihsel ve kiiltiirel
bir anlat1 gelistirmeye ¢alismistir. Filistinlilere kars1 yapilan ayrimc1 uygulamalara da
dikkat ceken Yeni Mizrahi hareketi, hedef kitlesine sadece Mizrahi ya da Yahudi
diinyasin1 degil genel olarak tiim Ortadogu'yu almistir (2010: 203). Yeni Mizrahi
hareketi bu yoniiyle basta gelismemis ve gelismekte olan toplumlar olmak tizere daha
kiiresel diizeyde toplumlarin haklarinin savunucusu haline gelmek ve uygulanan

ayrimci politikalara karsi miicadele icerisinde olmay1 amag¢ edinmistir.
4.6.1.1. Yeni Radikal Mizrahi Soylemi'nin Organizasyonel Ornekleri

Meclis disinda hareket etmeyi diistur haline getiren Yeni Mizrahi sdyleminin
yarattig1 6z-farkindalik siireci 1980'lerin ortalarindan itibaren bu sdylemi merkezine

alan olusumlarin dogusuna zemin hazirlamistir.
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4.6.1.1.1. Bimat Kivun Hadash

Bimat Kivun Hadash, 1984'lerin baslarinda baskent Tel Aviv'in giineyinde
yer alan Hatikva mahallesinde ortaya ¢ikmis olup Kara Panterler Hareketi'nin eski
liderlerinden Muni Yaqim tarafindan kurulmustur. Organizasyon, Mizrahi
diisiiniirlerin ve sanat¢ilarin diislincelerini diizenli goriismelerde, kamuya acik
sekilde ve Ozgiirce ifade edebilmelerine zemin teskil edecek uygun ortami basta

Hatikva mahallesi olmak tizere her yerde saglamayr amag¢ edinmistir (2010: 210-

211).

Maddi yoksunluklar sebebiyle Bimat Kivun Hadash olusumunun 6mrii kisa

stireli olmustur.
4.6.1.1.2. Iton Aher Dergisi

Ilk olarak 1986 yilinda yayin hayatina giren Iton Aher Dergisi zamanla
egitimli Mizrahiler'in Siyonist rejime karsi elestirel ve mubhalif yazilarim1 6zgiirce
paylastiklar1 bir platform haline gelmistir. Iton Aher Dergisi, yer verdigi yazilarla

Yeni Mizrahi soyleminin 1990'larda sekillenmesinde 6n ayak olmustur.

Son yillarda post-Siyonist Askenazi Sol, Siyonist diisiinceye kars1 elestirel
yaklagiminin genel g¢ercevesini Iton Aher Dergisi ile sekillenen ve organize hale
gelen Yeni Mizrahi sdylemine gore belirlemistir. Yeni Mizrahi sdyleminin Siyonizm
elestirisi ayrica Agkenaziler'in etkinligindeki akademya tarafindan da kullanilmaya

baslanmistir (2010: 211-212).
4.6.1.1.3. Apiryon Dergisi

Iton Aher gibi sair Erez Bitton tarafindan yayina hazirlanan Apiryon dergisi
de muhalif durusun bir diger mecrasi olmustur. Apiryon dergisi Iton Aher'e gore bir
nebze daha yumusak bir dil kullanarak ayrimci politikalara karsi elestirel yaklasim
sergilemistir. Ancak Apiryon, elestirisinin hedefine ideoloji olarak Siyonizm'i degil

Mizrahiler'e yer vermeyen Askenazi devlet sistemini almigtir (2010: 212-213).

Yayma bagladigi Yeni Mizrahi sdyleminin olugmaya basladigi yillar olan
1980'lerin ortasinda bir¢ok Mizrahi sanat¢i1 ve diisiiniiriin yazilarini paylastigi ¢ekim
merkezi halindeyken ginimizde séz konusu misyonunu yitirerek edebiyat dergisi

olarak yayin hayatina devam etmektedir.
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4.6.1.1.4. Afikim Dergisi

Iton Aher ve Apiryon gibi 1980'lerin sonundan itibaren daha kat1 elestirel bir
dil kullanan bir diger dergi de Afikim olmustur. Yosef Dahuah-Halevi'nin
editorliigliinde Yemenli Yahudilere yonelik yayin yapan Afikim yayinlarinda Mizrahi

aksanl Ibranice ve kiiltiiriiniin savunuculugunu iistlenmistir (2010: 213).
4.6.1.1.5. Hila

Mizrahi Yahudiler arasinda 1980 ve 1990'larda radikal farkindaligin
yayilmasi amaciyla kurulan cemiyetlerden en 6nemlisi HILA olmustur. HILA, 1987
yilinda devletin egitimdeki ayrimecr politikasini elestirmek ve esitsizlik yaratan

uygulamalarina dikkat ¢gekmek i¢in kurulmustur.

HILA'nin faaliyetleri sayesinde elde edilen bilgilenme ve farkindalik ile
Mizrahi aileler ¢cocuklarinin maruz kaldiklar esitsizligi ve kotii egitimi giin yiiziine
cikarmiglardir. HILA'nin Onderliginde Mizrahi ailelerin baslattigi miicadele sonug
vererek Mizrahi ¢ocuklarin yoksun birakildiklar1 egitim sisteminin lagvedilmesine

yol agmustir.

HILA'nin Mizrahiler iizerinde biraktigi bir diger etki genel olarak
Mizrahilerin sosyal ve kiiltiirel farkindaliginin artmasi olmustur. HILA'nin baglattig
miicadele kiiltiirii icerisinde yer alan basta anneler olmak {izere Mizrahi aileleri,
gosteri diizenlemek, mecliste lobi faaliyeti ylritmek ve Mizrahi feminist hareketinin
olusturulmasi gibi daha radikal aktivite ve olusumlara yonelmislerdir (2010: 213-

214).
4.6.1.1.6. Kedma

Kedma, HILA gibi egitimde maruz kalinan ayrimci politikalara dikkat
cekmek amaciyla Tel Aviv'in giiney mahallesi Hatikva ve Kudiis'iin mahallesi
Kattamon ve Ofakim ile Kiryat Malachi sehirlerinde Mizrahi egitimciler,
akademisyenler ile Mizrahi ve Askenazi Ogretmenlerden olusan aileler tarafindan
kurulmustur. Egitimdeki esitsizligin Oniine gegmek i¢in kendi egitim kurumlarini
olusturmustur. S6z konusu kurulus faaliyetlerinin en ¢ok artisa gectigi donemde, {i¢
okul kurmus ve aktiviteleri 150'den fazla Ogretmen ve aktivist barindirir hale

gelmistir.
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Kurulus olarak Kedma egitimde yasanilan esitsizligin 6niine ge¢mek icin ii¢

hususu amag edinmistir:
1) Esit ve ayrimciligin olmadig bir egitim sisteminin uygulanmasi,

2) Ailelerin ¢ocuklarinin egitimleri hakkinda alinan yonetimsel ve pedagojik

karar alma sureclerine dahil edilmesi,

3) Pedagojik olarak gelismis ve kiiltiirel olarak esit bir miifredat uygulanmasi
(2010: 215).

Kedma, faaliyetleri ile Israil egitim hayatinda 6gretmenin mentor gorevini
istlenerek daha aktif olarak yer almasini saglamis, basta Mizrahi Demokratik
Gokkusagr adli muhalif olusum olmak iizere diger Mizrahi orgiitleri lizerinde radikal
etki yaratmig ayn1 zamanda ayrimci egitim sitemine yonelik yapilan miicadelenin

sinirlarini genisletmistir.

4.6.2. Demokrat Mizrahi Gokkusagi Koalisyonu (HaKeshet
Hademocratit HaMizrahit)

Demokrat Mizrahi Gokkusagr Koalisyonu, Mizrahi Yahudilerinin maruz
kaldiklar1 ekonomik ayrimciliga ve Kkiiltiirel baskiya kamuoyunun dikkat ¢cekmeyi
amag¢ edinmis bir olusumdur. Koalisyon 6 Mart 1997 yilinda 300 kisinin katilimiyla

gerceklesen konferansla kurulusunu ilan etmistir.

Demokrat Mizrahi Gokkusagi Koalisyonu'na gore, ayrimciligin sebep oldugu
sosyal problemlere dikkat ¢ekmek amaciyla s6z konusu problemleri dile getirmek
degil, sosyal problemlerin ¢dziimsiiz birakilmas1 Israil toplumunun diizenini
bozmaktadir. Koalisyon yetkilileri ayrica Mizrahilerin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
statiilerinin  gelistirilmesi halinde bolgenin huzura kavusmasi igin ilk adimin
atilacagini iddia etmislerdir. Bu baglamda medya ve akademik diinya basta olmak
lizere egitim ve Kkiiltiir kurumlarinca Mizrahi Yahudileri'ne yo6nelik iiretilen

sterotipleri silmek amaciyla miicadeleye girismislerdir (Ghanem 2010: 76-77).

Demokrat Mizrahi Gokkusagi Koalisyonu, ilk basarisint Mizrahilerin
yasadiklar1 barinma sorununa ¢Oziim iiretmek amaciyla kiraci olarak oturduklari
110.000 kamu konutunu kendilerinin olmalarini saglayarak gerceklestirmistir.

Koalisyon'un sonuca ulasan bir diger faaliyeti de 2003 yilinda Mizrahilerin iskan
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edildikleri kibbutz ve moshavlar hakkinda alinan 6zellestirme kararini durdurmay1

basarmalar1 olmustur (Chetrit, 2010: 221).
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SONUC

Israil'in kurucu elitlerinin ideolojisi olan Siyonizm'in nesviinema buldugu
zihniyet diinyasi, Avrupa'nin 16. yiizyil itibariyla yiiz yiize geldigi modernitedir.
olusmustur. S6z konusu zihniyet diinyasi, Avrupa'nin 16. yiizyila kadar geldigi
donemde kendisini hapseden basta dini otorite olmak {izere tiim egemen otoritelerden
akl1 tek yol gosterici olarak alip kurtulmasiyla meydana gelmistir. Uzerinde egemen
hi¢ bir otoritenin baskinin kalmamasiyla 6zgiirlesen zihniyet, dogusundaki ulvi
amactan siyrilarak bir siire sonra akli, ortadan kaldirdigini iddia ettigi Tanri'nin
yerine koymaya baslamistir. Akli Onceleyen fikri yapi, kurdugu diizenin
sasmazligindan o kadar emin hale gelmistir ki, doga olaylarin1 ¢o6ziimlerken

kullandig1 metodu toplumsal olgular i¢in de kullanmaya kalkmustir.

Avrupa'nin gegirdigi zihni doniigiimiin eseri olan bilimsel gelismeler, Avrupa
medeniyetini digerleri arasinda iistiin konuma ulastirmigtir. Avrupa'nin elde ettigi
tstiinliigii de kurmus oldugu diizeni insanligin son hali ve en iist seviye olarak
gormesine neden olmustur. Avrupa, bu inanca Oylesine baglanmistir ki zira diizenin

sasmaz ilkelere bagli oldugunu diistinmektedir.

Gelismisligin getirdigi kazanimlar ve sasmaz istlinliik inanci Avrupa'nin
diger toplumlar ile kendisi arasinda bir 6tekilik iligkisi yaratmasina neden olmustur.
Avrupa yarattigr oteki ile kendi kimligini olusturmus, kendisinde olmayanlari

otekinde birlestirmis, 6tekinin sahip olmadiklarina ise kendisi sahiplenmistir.

Modernite dncesinde dini retorikle Avrupa kendisini Hristiyan diinyasi, kars1
kampi ise Islam diinyas1 olarak adlandirmaktayken bu siirecte bir tekilestirmekten
bahsetmek miimkiin degildir. Dolayisiyla gilintimiizde alistk oldugumuz bir
otekilestirme drnegi olan Dogu-Bati ayrimimi modernite dncesindeki Hristiyan-Islam
olarak gérmek miimkiin degildir. S6z konusu ikilik olsa olsa diisman kamplar olarak
gortlebilir. Zira otekilestirmede, kendisinde olanin 6teki olarak goriilende olmadigi
mantigiyla islemektedir. Bati gorece istiinliigii ele ge¢irmis oldugunun inanci ile
olumlu olarak atfettigi ne kadar dzellik varsa kendi kimliginde birlestirmistir. Oteki

olan Dogu ise bu 6zelliklere sahip olmayan olarak goriilmiistir.
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Oryantalizm, 6tekilestirmenin zirve noktasi olarak ortaya ¢ikmistir. Dogdugu
yillarda Dogu toplumlarin1 aragtirmak iizere ortaya atilan bir calisma disiplini olan
oryantalizm, modernite ile Bati'min kurdugu diizenin etkisinde kalarak, goérmek ve
algilamak istedigi Dogu'nun yaratimi i¢in baslica ara¢ haline gelmistir. Oryantalizm,
birbirinden ¢ok farkli alanlarda calisan bilim dallarin1 sevk ederek kurguladig

Dogu'nun gergek diinyaya ait oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir.

Bat1 zihniyet diinyasi, kendisinin disinda kalan toplumlar1 otekilestirerek
istiinliik taslamanin yaninda sasmaz dogru olarak gordiigli diizende biitiin
toplumlarin ayni siirecten gegeceklerini ve kendisinin bulundugu gelismislik
diizeyine ulasacaklarmi bilimsel bir dogru olarak kabul ederek diger toplumlari
dontistiirme arayisi igerisine girismistir. 1950'1 yillarda ABD'de gelistirilen ve s6z
konusu arayigin iirlinii olan modernlesme kuramlart Bati disindaki toplumlara
modernlesebilmenin yani kendilerinin geldikleri diizeye gelebilmenin kilavuzlugunu
yapmistir. Ancak s6z konusu kilavuzluk, ne tesadiiftiir ki eski somiirge olan ve yavas
yavas bagimsizliklarin1 elde eden basta Ortadogu olmak iizere iiclincii diinya
iilkelerinin yeniden sOmiirgelestirilmelerini saglamistir. Yeni somiirge yontemi
aciktan ve s6z konusu {iilkelerin kaynaklarini ele gecirmek seklinde degil, diinyanin
iki kutba boliindiigii sirada kendi kutuplarinda yer almalarini saglamak amaciyla
bagimsizligin1 kazanan {ilkelerin fikri temel olarak batili degerleri esas almalarini
saglamak tizere fikri somiirge seklinde gelistirilmistir. Modernlesme kuramlari,
gelismiglik diizeyine erisebilmenin tek yontemi oldugunu, bu yontemin de
toplumlarin modern olmayan ge¢mislerini bir kenara birakarak batili degerlere

sartlmalar1 gerektigini salik vermislerdir.

Basta da belirtildigi iizere Israil'in kurucu felsefesi olan Siyonizm, ortaya
cikis sartlarinda Avrupa'da istenilmeyen bir toplumun son iimidi olarak ortaya atilsa
da nesvinema buldugu zihni yapiya sarilmaktan onu temel almaktan
vazgegmemigtir. Herzl'in sdylemlerinde yer aldigi iizere, yeni Yahudi devleti
kendisine aralarinda kaldig1 barbarlara karst batili degerleri savunma gorevini
bigmistir.

Siyonist diisiince, modernlesme kuramlarinda salik verildigi gibi yeni devlet
ile olusturmak istedigi yeni Yahudi kimligi i¢in mensuplarindan ge¢mislerinden

kurtulmalarii sart kosmustur. Bu bir bakima binlerce yildir farkli toplumlara bir
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arada yasayan ve neticesinde farkli kiiltiirel yapiya sahip olan Yahudilerin tek bir
kimlik altinda toplanabilmesinin arayisi olmustur. Zira Siyonist diisiinceye gore,

Avrupa'da maruz kalindig1 lizere farklilik Yahudilerin sonunu getirebilmektedir.

Bauman'in metaforlagtirdigi tizere Siyonist diisiince yeni Yahudi kimligini
bahge kiiltiirii ile 6zdeslestirirken, siirgiin yillarina ait 6zellikler temizlenmesi gerek
ayrik otlar1 olarak goriilmistiir. Bu baglamda Siyonist diislince, demografik
cogunlugu elde etmek amaciyla zorunlu olarak yerlesmelerini tesvik ettigi Mizrahi
Yahudileri'nin dogulu hallerini yeni Yahudi kimligini yozlastiracak, yeni toplum

yapisini bozacak unsurlar olarak algilamistir.

Mizrahi Yahudileri'nin gogleriyle Siyonist diisiincenin istemeye istemeye
kars1 karsiya geldigi otekilestirilen dogulu toplum 6zelliklerinin ortadan kaldirilmasi
Siyonist diisiincenin Oncelikli politikas1 haline gelmistir. Zira, Herzl ile Ogretisi
sekillenen Siyonizm'in nihai amaci Batili degerlere sahip modern bir Yahudi
devletinin kurulmasi olmustur. S6z konusu Ogretiye gore harekete gecen kurucu
elitler, kurulus amacini tagimayan herhangi bir farkliigin Siyonizm'in ulus-insa
projesini ve yeni Yahudi toplum yapisinm1 bozacagindan endise etmislerdir. Bu
bukimdan demografik c¢ogunlugu ele gegirmek igin zorunlu olarak Israil'e
yerlesmelerine onay verilen Mizrahi Yahudileri, fakli yasam tarzlarnn ve
kalturlerinden 6tiirii Siyonist kurucu elitlerce Askenazi Yahudiler'e uygulanan benzer
gdemen politikasi ile karsilanmamaislardir. Siyonist kurucu elitlerin Avrupamerkezci
disiinceleri Mizrahi  Yahudiler'e oryantalist bakis agis1 ile yaklasarak
otekilestirmelerine sebep olmustur. Mizrahi Yahudileri, Dogulu gecmislerinden 6tiirii
kurucu elitlerin goziinde geri kalmis, degersiz, duragan, geleneksel toplum iiyeleri
olarak adlandirilmiglardir. Kurucu elit, Batili degerlere sahip homojen bir toplum
yaratmak amaciyla oOtekilestirdigi Mizrahi Yahudilerin fakliliklarini  ortadan
kaldirmak ve kendisine benzetebilmek amaciyla 'Hazmetme Politikasi'n1 uygulamaya
koymustur. Hazmetme Politikasi, modernlesme kuramcilarinin baginda gelen
sosyolog Shmuel FEisenstadt tarafindan ortaya konmustur. Bilindigi {izere
modernlesme kuramcilar, gelistirdikleri fikirler ile Bati dis1 toplumlara
modernlesmenin yol haritasin1 ¢izmiglerdir. Eisenstadt, s6z konusu kuramcilar
arasinda basat bir yere sahip olarak kurucu elitin Mizrahi Yahudiler'e kars

uyguladig1 politikalarin belirleyicisi olmustur. Mizrahi Yahudileri doniistiirmek
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izere hayatin her alaninda uygulamaya konulan s6z konusu politikalar, etkisini en

cok barinma, ekonomi, egitim, siyasi ve kiiltiir alanlarinda hissettirmistir.

Mizrahi Yahudilere uygulanan barinma politikasi, kurucu elitlerce iki amag
dogrultusunda sekillendirilmistir. S6z konusu politikanin birinci amaci, Dogulu
kiiltiirleriyle yeni Yahudi toplumunun homojenligini bozacagindan endise edilen
Mizrahi Yahudileri'ni 'modernlesene kadar' sinir bdlgelerinde tecrit altinda tutmak
olmustur. Sinir bolgelerinde oldukca kisithi imkanlara sahip cadir ve barinaklarda
daha sonra ise kalkinma sehirlerinde barinmak zorunda birakilan Mizrahi Yahudileri
aynt zamanda Filistinli Araplara karst 6n savunma hattin1 olusturmuslardir. So6z
konusu durumda barmmma politikasinin ikinci amacini teskil etmistir. Mizrahi
Yahudiler ile Askenazi Yahudiler arasindaki birinci grubun Israil'e gociiyle baslayan
gelismiglik farkliligi, Mizrahi Yahudilere yonelik uygulanan barinma politikasi
neticesinde daha da artmistir. Zira, Mizrahi Yahudileri'nin tecrit altinda sinir
bolgelerine yerlestirilmeleri, merkezde sunulan daha iyi sartlara sahip ekonomik ve
egitim imkanlarindan faydalanmalarini engellemistir. Sehir merkezlerinden kopuk
durumda iskan ettirilen Mizrahi Yahudileri'nin kalkinma sehirleri yakinlarina insa
edilen fabrikalarda diigiik licretle galigmaktan bagka imkanlari kalmamistir. S0z
konusu bolgelerde kendilerine sunulan egitim olanagi da fabrika iscisi olmaya

yetecek kadar bilgi ve donanimi igermistir.

Barmma, ekonomi ve egitim alanlari disinda Israil'e goclerinin ilk
donemlerinde sadece yasam sartlarini iyilestirmeye yonelik sorunlari ¢ézmek ile
ilgilenen Mizrahi Yahudileri, gerek kendi aralarinda bir birlik olusturmamalari, gerek
kurucu elitin kendilerine bu yonde bir imkan saglamamasi nedeniyle siyasi alanda
etkili olacak bir organizasyonu hayata gecirememislerdir. Mizrahi Yahudiler, sahip
olduklar1 oy potansiyelini yoneticilerin politikalarimi degistirebilecek olusumlara
kanalize edememislerdir. Bireysel olarak Mizrahi Yahudilerin sorunlarim
gundemlerine hichir zaman almayan partilerde birer-ikiser Mizrahi kokenli
milletvekilleri kendilerine yer bulmalarina karsin, partileri ve meclis glindemi
uzerinde etkili olacak bir konum elde edememislerdir. S6z konusu durum 1970'lerde
bir nebze degisiklik gostermesine karsin 1980'lere degin Mizrahi Yahudilerin

yararina olacak sekilde neticelenmemistir.
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Mizrahi Yahudiler, Siyonist diisiincenin oryantalist alginin bir yansimasi
olarak kultlrel alanda da ayrimciliga maruz kalmiglardir. Dogulu kiiltiirel degerleri,
gelismemisligin  ve geri kalmighgm bir simgesi olarak kabul edilip ortadan
kaldirilmaya calistlmistir. Mizrahi Yahudileri'nin konustuklar1 Ibranice, aksan
bakimindan 6zgiin durumuna ¢ok yakin olmasina karsin Arapga'ya benzedigi ve
hatirlattigi gerekgesi ile kurucu elitlerce kullanimi yasaklanmigtir. Mizrahi ¢ocuklar,
okullarinda Askenazi o6gretmenlerinin konustuklar1 aksani taklit etmek zorunda

brrakilmislardir.

Mizrahi Yahudilere yonelik uygulanan Hazmetme Politikasi'nin bir neticesi
olarak cesitli alanlarda ortaya konulan 6rnekler, Mizrahi Yahudileri modernlestirmek
ve yeni Yahudi toplumuna entegrasyonlarini hizlandirmak amaciyla gelistirildigi
iddia edilmesine karsin séz konusu politikalarin Mizrahi Yahudileri Israil'e goc
ettikleri sirada sahip olduklar1 gelismislik diizeyinden daha da geriye gotiirdiigiinii ve
Askenazi Yahudiler arasindaki gelismislik ugurumunu daha da derinlestirdigini ispat

etmektedir.

Siyonist diisiince, binlerce yildir 6zlemi duyulan kutsal topraklara yeniden
kavugabilmeyi saglayan projenin dnderligini yapmanin sagladig: toplumsal destek ve
Mizrahi Yahudiler arasinda eksik olan kolektif biling sayesinde ge¢misi silme adina
isleme aldig1 ve Mizrahi Yahudileri'nin somiiriilmesine vardiracak derecede ayrimci
politikalara maruz kalmalarina neden olan uygulamalarin1 1990'lara kadar siddeti
azalarak da olsa devam ettirebilmistir. Ancak 1990'lh yillara kadar Mizrahi
Yahudileri'nin kolektif bilincinin gelismesini saglayan olaylar, olusumlar ve
geligsmelerin de katkisiyla, ayrimci politikalara karst bu donemde yeni bir Mizrahi
durusu ortaya konmustur. Siyonist diisiince tarafindan gelistirilen tektip kimlik
Ozelligine sahip toplumsal yapinin elestiriye maruz birakilmasi ve esit vatandasligin
olusturulmasi talebi kurucu elitin ideolojisinde acikliklarin goriinmesine sebep

olmustur.

Basta Avrupa olmak iizere diinyada egemen olan batili diisiince yapisinin
sekillendirdigi siyasal orgiit ve toplumsal diizenin bir yansimasi olarak dogan
otekilestirme olgusunun ve bu olgudan miilhem oryantalist bakis acismin Israil
Devleti'nin kurucu felsefesi tizerindeki etkilerinin analiz edildigi bu g¢alismada

kurucu elitin devletin kurulusundan itibaren 6teki olarak gordiigli Mizrahi Yahudileri
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maruz biraktig1 ayrimer politikalarin ve Mizrahi Yahudilerin s6z konusu ayrimciliga

kars1 gelistirdikleri kolektif bilincin izi stirlilmiistiir.

Siyonist kurucu elitlerce uygulamaya konulan Hazmetme Politikalari'nin
gergekten Mizrahi Yahudileri modernlestirmek ve yeni topluma entegrasyonlarini
hizlandirmak amaciyla gergeklestirildigi hususu siiphe uyandirmaktadir. Oteki
olgusunun ele aldigi boliimde ortaya konuldugu iizere, kurucu elit séz konusu
politikalar1 oteki olarak gordiigii Mizrahi Yahudileri kendilerinin sahip olduklar
konuma erismelerini saglamak amaciyla degil, 6tekinin varligi ile kendi konumlarini
ve kimliklerini belirgin hale getirmek ve giiclendirmek amaciyla uygulamaya
koymustur. Modernlestirmeyi amacgladigr ifade edilen s6z konusu politikalar,
Askenazi Yahudilerin Mizrahi Yahudiler {izerindeki kontrol ve hakimiyet diizeyini
arttirmistir. Boylelikle Mizrahi Yahudileri, uygulanan politikalar neticesinde maruz
kaldiklar1 ayrimeiliktan yola ¢ikarak kendi kimliklerinin farkina vardiklari ana kadar
Askenazi Yahudiler tarafindan homojen oldugu diisiiniilen yeni Yahudi toplum
yapisini1 ve kimligini bozabilecek yetkinlikten yoksun birakilmiglardir. Bu yoniiyle,
Siyonist elitlerce yaratilan yeni Yahudi kimliginin, tiim Yahudi toplumunu kapsayici
bir karaktere sahip olmaktan ¢ok dislayict bir karakteri barindirdigr diistintilmektedir.
Siyonist kurucu elitlerin Avrupa degerleri merkeze alarak yeni Yahudi kimligini
sekillendirme amaciyla Mizrahi Yahudilere yonelik uyguladiklar politikalar ve
sonuclarimin ele alindig1 bu ¢alisma, baskici ve toplumuna daha fazla nufiiz eder hale
gelen modern-devlet &rneklerinden Israil'in - kurulusundan itibaren kiilturel
homojenligi saglama adina uyguladigi modernlestirme politikasini ortaya koymaya

calismistir.
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