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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim Yiice Allah’in insanlara dogru yolu gostermek iizere gondermis
oldugu son vahiydir. Kur’an-1 Kerim, kullandig1 teocentrik yani Allah merkezli anlatimi ile
ilk ve en onemli hedefi ile tevhid iizerine bina edilmis bir ilah anlayisin1 hakim kilmaktir.
Bunun yani sira ahlaka biiyiik 6nem vererek onu, dinin ayrilmaz biitiinii saymistir. O,
insanliga, bilinen ahlak kitaplarindaki sisteme gore degil, kendine mahsus sistematigi
icerisinde, eksiksiz bir ahlak sistemi olusturan nazari prensipler ve ameli kurallar getirmistir.
Ancak Kur’an, insanlifa sundugu careleri, ayrintilara girmeden genel prensipler seklinde

ortaya koyarak, yorumunu insanlara birakmustir.

S6z konusu bu yorumlama faaliyeti de Hz. Peygamber’le baslayarak ashab, tabitin ve
daha sonraki nesillerle giinlimiize kadar gelmistir. Bu faaliyet genelde Kur’an’in tiimiine
yonelik olmakla beraber, bazen de onun herhangi bir suresini tefsirden ibarettir. Iste biz de bu
caligmamizda Kur’an’in yorumlanmasina bir katki saglamak amaci ile Allah merkezli
anlatimlar ile insanliga sunulmak istenen mesajlar1 ortaya koymay1 hedefledik. Bu anlamda
once Din dili ekseninde Kur’an dilini anlamaya bunu takibende Kur’an’in en 6nemli hedefi
olan tevhid anlayisinin Kur’an’daki sunumunun mevcut Tanrit anlayislart ile alakasinin
olmadigini ortaya koymak icin felsefi Tanr1 ve anlayislarini inceledik. Boylece Allah merkezli
anlatim ile tevhid arasinda bir bag kurmaya c¢alistik. Bu ¢alismamizi1 yaparken oncelikle basta
Zemahseri, Razi, Beydavi olmak iizere bir¢ok tefsir kitaplarindan ve hadislerden, bunun
yaninda konusu insan olan Kur’an’in anlasilmasina katkida bulunabilecegi diisiincesinden
hareketle psikoloji, sosyoloji ve davranis bilimleri ile alakali eserlerden faydalanmaya

calistik.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde din dili ve Kur’an dili
hakkinda bilgi verdikten sonra felsefi Tanr1 anlayislarin1 ve nihayetinde Kur’an’in takdim
ettigi ilah anlayisim vermeye calistik. Ikinci blimde ekonomik, politik ve psikolojik olgu ve
olaylarin Allah merkezli anlatimi {ist baghiginda, rizkin Allah’tan verilmesini, karz-1 Hasen ve
ganimet konularinin Allah merkezli anlatimi ile ne kasdedildigini anlamaya ¢alistik. Yine bu
bolumde sosyal olaylardan sayabilecegimiz Hz Peygamber’in Zeyneb Binti Cahs ile
evlenmesi, miitrefler konusu ile sed meselesinin Allah merkezli anlatiminin psikolojik ve
soyolojik anlamda metne katti§1 mucizevi yorumlar1 anlamaya calistik. Hemen akabinde ayni

baglamda kalmak kosulu ile Allah’in kalplere sekine indirmesini, Giildiiren ve aglatan Allah,



kalplerden kin ve nefretin sokiiliip alinmasinin insan agisindan ifade ettigi anlamlar1 anlamaya
ve bunlarin ingast hedeflenen insan aklinda yaratttig1 etkileri anlamaya ve anlatmaya calistik.
Yine bu bolimde gucgli Tanrt anlayisinin Kur’an’in hareket noktasi oldugu fikrinin
anlasilmasi igin hayatin her alanmna ve anina miidahil olabilen Ilahin kalpleri miihiirlemesi,

hidayet ve dalaleti vermesi ve kader konusunu ile verilen temel mesajlar1 vermeye ¢alistik.

Uclincti bélimde kevni olgu ve olaylar, ahiret ile ilgili olgu ve olaylar ile eylemi
Allah’a ait olup beser elinden gerceklesen mucizelerin Allah merkezli anlatiminin anlama
katt1g1 faydalara deginmeye calistik. Yeryiiziinii yarattiktan sonra aleme miidahale etmeyen
bir Tanr1 anlayisinin, Kur’an’la taban tabana zit oldugunu ve Allah’in dleme siirekli miidahale
halinde oldugunu anlatmaya calistik. Diger taraftan Allah merkezli anlatimin, bilimin
gelismesi ve kilisenin toplum iizerine olan baskisinin artmasi ile birlikte Hristiyan toplumda
dine karsi olusan olumsuz bakis acisinit ve bilim ile dinin arasini, alanlarin farkli oldugu
gerekgesi ile ayiran anlayislara reddiye niteliginde oldugunu ifade ettik. Diger taraftan
Islam’in diinya ve ahiret birlikteligini, bunlarin birbirinden ayrilamaz bir btinlik icerisinde
Islam’1n kendisine ait Yahudilik ve hristiyanliktan farkli bir sisteminin oldugunu vurgulamaya

calistik

Calismamizda, konu se¢iminden baglayarak sonuna kadar bizi hep cesaretlendiren,
yardimlarini ve hosgoriisiinii bizden esirgemeyen damigsmanim Prof. Dr.Talip OZDES’e ve
ozellikle calismamizi okuyup degerli tenkitleri ile calismamin olgunlasmasina katkida
bulunan Prof. Dr. Omer Faruk Yavuz’a, bizden ilgi ve alakalarini esirgemeyen Prof. Dr.
Hasan KESKIN’e, Dog. Dr.Omer ARSLAN ve diger hocalarima, manevi destekleriyle siirekli

beni yiireklendiren babama, anneme ve son olarak esime tesekkiir ederim.
Ekrem BAYAT
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OZET

Kur’an ayetleri dikkatle incelendiginde Allah merkezli bir iisluba sahip
oldugu goriilecektir. Aslinda bu iislup genelde ilahi nitelik tasiyan tiim kitaplarda
olsa da 6zelde Kur’an’a ait bir Usluptur. Bunu yaparken Allah(cc), mutekellim
zamiri olan “ben” ya da “biz” muttasil zamirlerini kullanmistir. Paganizm kiiltiir
ve inancinin etkin oldugu muhatap toplumun igsellestirdigi sirk inancinin yerine
tevhid inancinin yerlesmesi giic ve kudret vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanri
inancinin takdim edilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin
islubuna teocentrik bir yap1 kazandirmistir. Hatta bununla da kalmayarak kula ait
fiil ve eylemler dahi Allah’in eylemi gibi anlatilmak sureti ile sirk inancina

meydan okuyan bir ilah sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Fonksiyonel
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ABSTRACT

When the verses of the qur'an are examined carefully, it will be seen that
they have a center based on allah. in fact, this style is generally a qur'anic style,
even though it is in all the books of a divine character. in doing so, allah (cc) has
used the synonymous pronouns "1" or "we". instead of the belief in paganism that
the pagan culture and beliefs are influential in the communities in which they are
influenced, the establishment of faith in tawhid requires the imposition of power
and might, a perfect deity, or the belief in god. this obligation has given a
theocentric structure to the style of the divine word. even with this, even the acts
and actions belonging to the person were presented as a god action, and a god was

presented defying the belief in the shirk.

Keywords: Kur'an, Functional






GIRIS

Kur’an-1 Kerim {iislubu agisindan bir¢ok acidan degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Ozellikle ayetin lafiz-mana iliskisi, muhatap Mekke toplumunun
sosyal ve kiiltiirel agidan bir toplumda ya da topluluk igindeki durumu, yeri,
kazandig1 sayginlik, makam farkliliklar1 olmasina ragmen, ayni zamanda tim
muhataplara dikkate alan hitabi, kullandig1 ciimle ve s6zlerin kullanilisinda hem
akli, hem de duygular1 ikna edecek bir tarzda ifadeler kullanmasi, ses diizenindeki
uyum ve ritim gibi birgok yonden dikkat ceken 6zellikleri okuyucuda ciddi tesirler
birakmaktadir.

Bilindigi gibi Kur’an, tiim insanlar1 kapsayan tarihsel anlamda belirli bir
zaman ve cografyada vahiy edilmis olmasma ragmen tim insanlig1 kusatan
evrensel bir hitapdir. Muhatabi, anlama ve kavrama yetenegi ile donatilmis, akilh
tiim insanliktir. Insanlarin bilgi birikimleri, bu bilgileri anlama ve kavrama
bakimindan birbirlerinden farkli olmalar1 gayet tabii bir durumdur. Bu durum
insanlarin yaratilis 6zellikleri dikkate alindiginda gayet normal bir durumdur.
Ama biitiin bunlara ragmen Kur’an, mesaj1 evrensel olup kiyamete kadar biitiin
kesimlerin anlayabilecegi bir igerigi tasimak durumundadir. Bunun i¢in Kur’an,
mesajlarini muhatap toplumun anlayiglarin1 dikkate alan ve metni zihinlerine
yaklastirarak anlamalarini saglayan bir anlatim metodunu tercih etmistir. Bunu
yaparken de ¢esitli anlatim metotlar1 kullanmistir. Bu durum Kur’an’da acgik¢a
ifade edilmistir: “Bak, iyice anlasinlar diye, ayetleri nasil her yoniiyle

i3

aciklyyoruz. ! Iste bu ¢ok cesitli anlatim metotlarini; tesbihler, kissalar, meseller

ile zenginlestirmis ve bunu antropomorfist dil vasitasiyla yapmlsnr.2

Bilinmesi gereken en 6nemli husus, Kur’an nazil olurken ayet ve sureler
bir plan dahilinde ve belirlenmis bir kitle dikkate alinarak gonderilmis bir kitap
olarak degil, muhatabin i¢inde bulundugu sorunlara ve durumlara cevap
niteliginde inen bir hitap seklinde olmustur. Amac sirk merkezli cahiliye

toplumunu, tevhid inancinin merkezi rol oynadigi bir topluma doniistiirmektir.

1 En’am 6/46,65; Isré,17/4l, 89; Kehf,18/ 44
2 Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Istanbul, Timas,1998, 45-49.



Bunun i¢in vahyin niizul siirecinde nazil olan ayetlerle toplum arasinda, o toplumu
yonlendiren, degisime sokan dinamik bir iliski vardir. Kur’an, kurgulanmis yazili
bir metin olmay1p, s6zlii bir metindir bir baska ifade ile 0 bir hitaptir. Bu durum,
tizerinde 1srarla durulmasi gereken bir konudur. Ciinkii ayetin mana ve
maksadinin ortaya konulmasi bakimindan, muhatabin anlama ve algilama
kabiliyetinin takip edilmesi ve bu duruma goére ifadenin bicimlendirilmesi,
vurgularin ve kullanilan argiimanlarin indigi ortamin atmosferine gore
degistirilmesi sozlii metinlerde kaginilmast miimkiin bir durum iken, yazih
metinde biiylik oranda bu miimkiin olmamaktadir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim, 23
yillik zaman igerisinde farkli olaylar ve bu olaylarla iligkili gelismeler iizerine
peyderpey nazil olmus, konu itibariyle ¢ogu kez birbirinden bagimsiz ayetler
grubunu icermektedir. Bu durum, Kur’an’in kronolojik bir siralama yaparak; giris,
gelisme ve sonug boliimlerinden olusan bir metin goriiniimii sergilemesine izin
vermemektedir. Bu ifadeler Kur’an’in tamaminda tutarli ve anlam biitliinliigii
sunmadig1 anlami da tasitmamaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Kur’an, varlik
alemine onun yaraticisi olan Allah tarafindan diizenleme anlami igeren miidahale
olup, ilahi bir diinya goriisiidiir. Bu nedenle Kur’an ¢eliskilerden uzak olmalidir.
Kur’an’in celiskilerden uzak tutarli bir anlam biitiinliigiine sahip olmasi onun

Allah tarafinda gonderildiginin en 6nemli kamitidar. 3

Bu nedenle Kur’an’da yazili bir metin niteliginden ziyade muhatapla
diyalog icerisinde olusmus so6zlii metin 6zellikleri aranmalidir. Ciinkii Kur’an 23
senelik bir zaman zarfinda ¢ok sayida olan iimmi bir topluma yalnz diisiinme
alistirmalar1 yaptirmak i¢in inmemistir. Kur’an insanlar1 biitiin yonleri ile kusatan
ve dinya-ahiret biitiinliigii igerisinde, goriislerine uygun davranig bigimlerini
kazandirmak i¢in mevcut olaydan nassa, nastan da olguya seklinde gerceklesen ve

asamalar1 olan s6zlii metindir.*

Kur'an gerek ifade tarzi, sézleri ve yonlendirmeleriyle ve gerekse kainatta
meydana gelen her bir olayin arkasinda faal bir varlik olarak Allah’1 hissettirmesi
ile kelamin sahibinin Allah oldugunu ifade etmektedir. Bu ac¢idan bakildiginda

Kur’an’in takdiminde basvurulan iislubun Allah merkezli oldugu goriilecektir.

KINTI
Nisé,4/82
* Ali Galip Gezgin, “Kur’an’in Metinsel Niteligi” Dini Arastirmalar Dergisi, , 2007,Sy. 27,83-86



Indigi cografya dikkate alindiginda miisrik bir topluma Allah’mn birliginin ve
kudretinin yansimadig1 bir anin olmadigi, her olayin mutlak failinin Allah oldugu
mesaji verilmektedir. Diinyada ve kainatin tamaminda atomdan fiziki alemin
yaratiligina kadar etken ve yaratici olan sadece Allah’tir. Riizgarlar1 sevk ve idare
eden®, Adem (as) ile baslayan yaratma siireci, sperm hiicresinin disi yumurta
hiicresi ile birlesip yeni bir varlikla hayata devam etmesinin her agsamasinda Allah
etkin guctir.® Yani Deizm’den farkli olarak Allah’in yaratma eylemi Adem’le
smirli kalmaz kiyamete kadar bu sire¢ devam etmektedir. Ancak ayetlerin
iceriginin bu sekilde olmasi, onun hedef ve gayesinin bu oldugu anlamina
gelmemektedir. Bu durumun {slup ile alakali  oldugu bilinmelidir.
Fazlurrahman’in bu konuda ki su goriisleri soylediklerimiz teyit etmesi anlaminda
cok onemlidir; “Kur’an’da Allah lafz1 alt1 binden fazla ge¢mis olmasina ragmen,
haddizatinda onun gectigi biitiin bu ifadelerindeki ilgi, merkeze yerlestirdigi insan
w7

hakkinda olmasi kimseye sasirtict gelmemelidir".” Yani ifadeler teocentrik bir

yapida olmasina ragmen bu Uslup ile ulagmaya calistig1 insandir.

Kur’an’in metnine dikkat edildiginde Allah’in yerylizinde meydana gelen
her tiirlii is ve olusun aktif tarafi oldugu hissedilir derecede 6n plana ¢iktig
gorilecektir. Ama bunun yani sira vahye muhatap olanlarin da vahyin olusumuna
aktif bir sekilde katilim gosterdigini ifade eden anlatimlarin metnin satir aralarina
yerlestirildigi de goriilecektir. Bu anlamda Kur’an, kendi askinlik ve evrensellik
karakterini ortaya koyan pek ¢ok metin igi argiimanlar1 yaninda, i’cazinin biyik
tezahiirii olarak, yorumsal okuma yolu ile tim caglar1 ve toplumlar1 ¢agrilarina

cevap verme yetenegi ile donatmis olan bir kitap‘ur.8

Kur’an metni yukarida da belirttigimiz gibi sinirli, insanla alakasiz bir
anlama objesi degildir. Tam aksine o insani bir amacliliktan uzak olmaksizin,
varlik durumu ile baglantili olarak itikadi ve ahlaki bazi genel kurallarin yaninda
insani durum ve beklentilere bir cevap ve karsilik olusturmaktadir. Bu anlamda

Kur’an, dilsel bir metin gibi degil yasayan bir varlik olarak dikkatle tetkik

® Bakara, 1/164

® A’raf, 7/54; Nahl,16/12

" Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme, (gev. Adil Ciftci), Ankara, 1999, , 13.

& Mehmet Akif Ceyhan, Kur’dn Ayetleri Isiginda Vahiy, Ankara, 2016,78-80



edilmelidir. Kur’an Allah’in sozli kelamidir, ayni sekilde varlikta Allah’in s6zsiiz
kelamidir. Hal boyle olunca Allah, varlik ve Kur’an arasinda epistemolojik bir
paralellik kurmakta ve adeta her ikisini de anlamanin birbirinden ayri

diisiiniilemeyecegini kullandig tislup ile Vurgulamaktadlr9

Mii’minlerin anlayislarin1 yoneten, hayatlarina yon veren, bu yonii ile
vahiy siireci neticesinde insanlara ulasan Kur’an, tevhid inancina sahip, ahlaki
degerlerle bezenmis bir toplumun insa edilmesinde son derece etkili olmustur.
Allah’in insanliga rahmet olarak gonderdigi kitabina verdigi isim, tesekkiiliinii
kendisine bor¢lu oldugu kiiltiirden kaynaklanmaktadir. Fakat ayn1 zamanda, kipi
ve yapisi itibari ile tamamen yabanci olan bu isimle mevcut kiiltiirden farkli bir

sey oldugunu da ortaya koymaktadir.

Kur’an, anlagilmak maksadi ile Allah tarafinda indirilmis ilahi bir kitaptir.
Kur’an’1 anlama ve tahlil derken “ dilbilim”, “yorumbilim”, “g6stergebilim” gibi
cagdas yontemlerden ve bu yontemlerin, Kur’an’t anlama ve tahlil etme
noktasinda sundugu enstriiman ve argiimanlardan yararlanmamiz gerekmektedir.
Oznenin yoneldigi nesne veya tecriibenin iliskili oldugu nesneyi dikkate almadan,
yalin bir zihinsel edim olarak anlamadan s6z edemeyiz. Anlama, 6zne ve nesne
arasindaki iliskinin kendisi oldugu bilinmelidir. Yani herhangi bir ifadenin dile
getirildigi kiiltiirel baglama hicbir katilim saglanamiyorsa, dini hayat ve tecriibeyi

icerden gozlemlenmesi miimkiin degilse, genelde dini ifadeleri, 6zelde Kur’an’1

anlamamiz imkansiz olmasa bile son derece giiclesecektir.

® Mustafa Cetin, Kur’an’da Tefekkiir Kavrami ,D .E.U ilahiyatFakiltesi Dergisi, , ,izmir 1994, Sy.
7:43-44



BIiRINCi BOLUM

DIN-DIL ILiSKiSi VE TANRI TASAVVURU

Dil, o dili konusan bireylerin olgu ve olaylar1 anlamlandirmakta
kullandig1, bir diinya goriisii tasiyan kelimeler silsilesidir. Her dilin igerisinde
kullanildig1 alana has 6zel bir dil olusur. Ornegin konu teknoloji ile alakali ise
ayni dil igerisinde bu alanla ilgili kelime ve bu kavramlardan olusan, dogal dilden
farkli, 6zel adeta yeni bir dil tesekkiil eder. Ayn1 durumu bilim, felsefe, spor vs.
icinde gegerlidir. Iste bu 6zel dillerden biri de din alanina hitap eden ona gére
sekillenmis kavramlara sahip din dilidir. Su bilinen bir gercektir ki, biitiin dinler
yasayacag1 cografyanin sahip oldugu kiiltiir ve birikimler ile anlam ve gerg¢eklik
kazanir. Ancak din bu yeni cografyanin kiiltiirii ile kendisini sinirlamaz bilakis
ona kendi diizen ve goriislerini ifade eden yeni anlayislarla yeni bir toplum insa
eder. Bunu yaparken de yasadigi cografyanin kiiltiirii ile bezenmis dilini kendine
O0zgli kavramlarla zenginlestirdigi din dilini kullanir. Dil yoluyla kendi
gercekligini daha giiclii kilar. Insanm diisiince ve davramslarini etkilemeyi
amaclayan din, dil aracilig ile bilgi, anlam ve biling telkin eder. Dildeki bir takim

kavramlara yeni anlamlar yiikleyerek dili kendisi i¢in kullanr. 10

Her dil diger dillerden farkli bir kullanim 6zelligi tasir. Dilin farkh
kullanim1 yalnizca yagsadigi tarihsel donemle alakali olmayip ayn1 zaman kesitinde
farkl1 alanlarda ve degisik yasam kiiltiirlerine sahip topluluklarda da kendisini
gostermektedir. Buna baglamda ayni din dilini kullanan farkli anlayislara sahip
dini gruplarin kendi goriis ve diistincelerini ifade eden versiyonlar1 da vardir. Bu
nedenle bir dini veya dini bir cemaati anlamak igin onlarin dili ve kavramlarini da
bilmek gerekir. Dil kullanilmaya devam ettigi siirece sahip oldugu kavramlardaki
degisim kaginilmazdir Bu durum din dili i¢inde gegerlidir. Bundan dolay:1 din

dilini kullanan dini gruplar bir takim kavramlara yeni anlamlar yiikleyerek

0 Erol Erkan, “Hakikatin Insa Araci Olarak Din Dili, International Journal of Social ScienceDoi
number, 2014,Sy. 26, 167-179,



diistincelerini ifade etme cabasina girerler. Sosyolojik agidan gerek dini gruplar
arasindaki degisimi analiz etmek ve anlamak ve gerekse toplum genelinde din

algisindaki degisimi gorebilmek icin dilsel ¢oziimlemeler onem arz etmektedir.™*

1.1. Din Dili ve Din Dili Baglaminda Tanr1 Tasavvuru

Miisliiman toplumlarin hayat rehberi olan Kur’an’in insanlarin hayatinda
dogru bir fonksiyon icra edebilmesi i¢cin her seyden Once dogru anlasilmasi
gerekir. Dogru anlasilabilmesi i¢in de metin yapisi, dili ve metne yaklagim tarzlar
acisindan saglikli bir sekilde taninmasi gerekmektedir. Kur’an metni ile ilgili
dogru bir tasavvur ancak onun Hz. Peygamber’e geldikten sonraki durumu
dikkate alinarak olusturulabilir. Dolayisi ile Kur’an dilinin 6zelligi, yapist ve
muhtevasi agisindan mantiginin kavranmasi 6nem arz etmektedir. Kur’an dilinden
ne kastedildiginin daha iyi anlasilabilmesi i¢in oncelikle genel hatlar1 ile olsa da
din dilin den s6z etmek gerekir. Bu sebeple din dilini ve onu diger dillerden ayiran
temel ozelliklerin ne oldugunun bilinmesine ihtiya¢ vardir. Iste bu dzelliklerin
sayesinde Kur’an’in da igerisinde bulundugu dilin muhtevas: kavranabilir. Bu
anlamda biz, bu bolimde din dilini ve din dilinden hareketle Kur’an dili ve
iislubunu vermeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken Tanri tasavvurlari ve Kur’an’daki
Allah tasavvurunu anlamaya g¢alisacak ve boylece Kur’an’daki Allah merkezli

anlatimlarla verilmek istenen mesajlar1 anlamaya gayret edecegiz.
1.1.1. Din Dili

Insanin varlik aleminde yerini aldig1 giinden itibaren artan 6nemi ile dil,
insanlarin duygu ve diisiincelerini digerlerine aktarmada kullandig1 en 6nemli
aracidir. Yine dil sadece duygu ve disiincelerini, kazanimlarim1 aktarmakta
kullandig1 bir olgu degil, ayn1 zamanda nesne ve olaylarin bakisini da belirleyen
faktordiir. Clinkii insan var olan seylerle iligkisini ancak dille anlamlandirabilir.
Varlig1 tanima, ona bir anlam yiikleme bakimindan insan en ¢ok ihtiya¢ duydugu

sey dildir.™

1 Mustafa Giiven,” Kiiltiiriin Bir Unsuru Olarak Din”, Yasam Bilimleri Dergisi,1(2012), 937-940
12 Nadim Macit, Diinya Dil Sistemi ve Sdylemi, Sarkag yayinlari, Ankara, 2010,17-18; Omer Faruk
Yavuz, Metni, Dili veTefsiri A¢isindan Kur’an, Asitan kitap, Sivas,2013,107



Dil ile insanin sahip oldugu inang, degerler, diisiinceler ve toplumun
kiltirti arasinda belirli bir iligki vardir. Bu sayilanlar 6zellikle stbjektif
kavramlarin  olusum ve igeriginin belirlenmesinde, kavramlara anlamlar
yiiklenmesinde etkili olurlar. Insan yapis1 geregince yasadigi hayatin icinde
meydana gelen olaylardan etkilenir ve bu etkilenme onda bir biling meydana
getirir.”®* Varligim ilgilendiren her ne olursa olsun onlari isler, dziimser ve yeni
olusumlar halinde digsallastirir. Duygular, diisiinceler, nefretler, dostluklar vb gibi
haller, anlatmak istediklerimizin disa yansimalaridir. Bununla birlikte bilginin
deger kazandigi giinimuz toplumunda dil ve dilsel ¢oziimlemeler ¢ok blyuk bir

Oneme haizdir.

Bundan dolay1, toplumun kendisiyle varlik aleminde yer edindigi bilgi,
deger ve yasanti bigimlerini anlatan dil, semboller biitliniidiir. Bu nedenle,
toplumsal birlikteliklerin varlik sebebidir. Oyleyse dil ve toplumun dini, kiltiiri
ve degerleri arasinda belirli bir iliski vardir. Bu ayrilmaz iki olgu arasinda ki
iligki, toplum igerisinde var olan sosyal tezahiirlerin dilde, dilin tezahiirlerinin
sosyal blnye icerisinde yer edinmesi ile bilinir hale gelir. Yani dil, bir taraftan
siibjektif bir isaret sistemi iken diger taraftan sosyal bir karakter tasima 6zelligi
ile objektif bir Ozellige sahiptir. Bu yonii ile de, insan1 ve toplumu anlamanin

6nemli bir analitik araci olarak 6n plana ¢ikmaktadir.™

Ses, yapi, soz dizimi ve anlam diizeninden olusan dogal dil insanlar
arasinda etkilesimin ilk faktorleri arasindadir. Insanlar, sosyal, bilimsel ve dini
faaliyetlerini siirdiiriirken dili kullanmalar1 tabi bir durumdur. Ancak Kullanilan
bu dilin, onun siirdiirdiigii biitiin faaliyetlerinde ayni anlatim &zelliklerini
tasidigini s6ylememiz miimkiin degildir. Giinliik hayatta kullanilan dil ile bilim,
sanat v.b gibi alanlarda kullanilan dil elbette ki farkli karakteristik ozelliklere
sahiptir.®Ornegin din dili, dilin siirekli olarak dini alan icerisinde kullanimidir.*®
Insanlar kendilerine ait seyleri, bir sekilde kendilerine has bir iislupla ifade

ederler. Bu anlatimin bir tarafinda toplumsal degerler, diger tarafinda ise anlatilan

13 paul Riceour, Yorum Teorisi: Soylem ve arti Anlam, ¢ev. Yavuz Demir, inkilap kitapevi,
Istanbul, 2007, 28

¥ Macit, , Diinya Dil Sistemi ve Séylemi, 17

Y Yavuz.”Memi Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’dn Metni”.108

16 Macit, Diinya dil sistemi ve sdylemi. 17



olgunun kendisine has 6zellikleri yer alir. Mesela bilim ile dinin tabiatlar farkli
oldugu icin sdylemleri de farklidir. Hal boyle olunca her tecriibenin kendisine
Ozgii dilsel ifadeleri bulunur. Bizim burada din dili ile anlatmak istedigimiz sey,
bir takim kavramlarla, sosyokiiltiirel bir diinyanin inga edilmesidir. Yani sadece
dini bir soylem degil arka planinda hedefleri, gayeleri olan bir dil s6z konusudur.
Bu anlamda dinin, felsefi tasavvurlarin, bilimin, ekonominin, siyaset ve hukukun
her biri kendine 6zgu kavram ve terimlere sahiptir. Her biri kendi kavram ve
terminolojisini 6zel bir iislupla olusturur ve bu kavram ve terminoloji ile hitap

eder.

Benzerlikler olmakla birlikte bir dilin tesekkiil ve kullaniminda bir kiiltiir
cevresinden digerine farklar bulunmaktadir. iste bu baglamda din dili, Islam ve
O’nun ana kaynagi séz konusu oldugunda indigi ortama, Tanri merkezli bir
anlatim ve islup i¢inde ahlaki kurallar vurgulayan bir dildir ve husu uyandlrlr.17
Kur’an ve hadisler basta olmak iizere dini literatiirde kullanilan “ Din dili, ,
herkesi ve her seyi kusatan bir cevap olan, Allah hakkinda konusma o6zelligi
bulunan, kanaatleri 6n plana ¢ikaran, husu duygusu uyandiran, tutku ile
baglanmayi saglayabilen, Allah merkezli bir hayat tarzinda ahlaki ilkeler sunan ve

objektif gerceklere atifta bulunabilen dildir**®

Din dili kendine 6zgii anlatimlar1
ve anlamlar1 olan bir aragtir. Sadece tarihsel ve insani kiiltiirel, toplumsal,
biyolojik ¢esitliligi iginde anlamaya calisan antropolojik bir ifade degildir. Esasen
din dili inang anlaminda etkileri bulunan diisiince ve kanaatlere dayali bir 6zellik
tagimasi gerekir. Bir baska ifade ile hayati ve i¢indekileri cagristiran bir ifadeye

sahip olmasi gerekirken diger taraftan baglanma ve teslimiyet nesnesi olmasi

gerekir.*®

Dilbiliminin gelisim asamalar1 incelendiginde, din dilinin dogal dilden
farkli 6zellikler tasiyan bir metin oldugu anlagilmaktadir. Bir dini metin olan
Veda’larin okunmasi ve degerlendirilmesine yonelik dil ¢alismalarindan ortaya

cikan sey, dini faaliyet ve metinlerde kullanilan dilin dikkat ¢ekici bir sekilde

' Din Dilinin ayrintil tarifleri i¢in bkz, Turan Kog, Din Dili, Rey yayincilik, Kayseri, ts, 7-8:
Yavuz, "Metni, Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’dn Metni”,113-118

18 Yavuz, ”"Metni Dili ve TefSiri Agisindan Kur’an Metni’, 117

9 Mustafa Aydin, Bilgi Sosyolojisi, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2004,209-212



farkli bir yap1 ve karaktere sahip olmasidir. Veda’larin dogal dilden farkli bir
anlatim {islubuna sahip olmasi nedeniyle dogru okunmasi ve yorumlanmasina
ihtiya¢ duyulmustur. Bu c¢alismalar her ne kadar bir dil ¢calismasi olarak ele alinsa
da dini alanda kullanilan dilin daha farkli ozellikler tasidigin1i da ortya
koymaktadir.?’ Bu da bize dilin kiiltiirel bir tarafi oldugunu gdstermektedir.
Mesela vahiy kavraminin Miisliiman bir topluluk i¢in ifade ettigi anlam ile bir
batili veya gayri miislim ig¢in ifade ettigi anlamin ayni oldugunu kimse
sOyleyemez. Hatta dini literatiirde kullanilan bir¢ok kelimenin diger dillerde

karsilig1 dahi yoktur.

Her bir disiplinden ve sistemden kaynaklanan bakis acisi; dilin bildirisime
dayali, sosyal, psikolojik, kiiltiirel, edebi, tarihi hatta bilimsel varlig {izerinde
dururken temelde analiz edilen "anlam" ve "ses"in olusturdugu dilin dizgesel
yapisidir. Boylece dil dis1 diinyadan yola ¢ikan yaklagimlar, dilin i¢ diinyasindaki
arayislarini siirdiiriirken, bu dizgesel biitiin ele alinmakta; her disipline ve sisteme
ait gorisler, "anlam" ve "bi¢gim" anlaminda irdelenerek ortaya konmaktadir. Dilin
bu 6zelliginden din dili de kendi payina diiseni almistir. Tek Tanrili, ok Tanrily,
ya da Tanrisiz dinlere ait kutsal metinler incelendiginde aralarinda ki benzerligin
asir1 Ol¢giide var oldugu goriilecektir. Mesela Zerdiistliikk dininin doktrini ile Tevrat
ve Kur’an’in 6gretileri arasinda benzerlik bulundugu gibi, bu metinlerde yer alan
pasajlar arasinda da anlam ve iislup benzerliklerine rastlanabilmektedir. Ornek
olarak Zerdiist:” Ben sana senden daha yakinim”( Desatir,122) derken, Kur’an’da
Kaf suresinin 16. Ayetinde “ Biz ona sah damarindan daha yakiniz” denilerek

ayn1 sey sdylenmis olmaktadir.**

Tahrife ugramamus, ilahi vahye dayanan dinler, hakikatin anlatim araci
olarak dili basarili bir sekilde kullanmaktadir. Boylelikle dini hakikatler onlara
karsilik gelen bir dilin kelime dagarcigi icerisinde sekil kazanmir. Dil, gerekli
kavramlar1 {iretir, bunlar1 ustaca degisime tabi tuttugu insanlarin algilarina
anlayislarina sunar. Bu sunus dini hitaba muhatap varliklar i¢in kutsal bir yol agar.
Bu kutsal yolun sonunda 6lim de olsa bu gekicilikten kurtulamayacak hale getirir.

Sekiiler akimlar bile kendilerini ifade edebilmek igin mistik retorik

20 Yavuz, "Metni, Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an Metni”. 108-109
2 Yavuz, "Metni Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an Metni”.110



olusturmuglardir. Din, kendi hakikatlerini dil {izerinden yapilandirir. Ciinkii
insanlar dis diinya ile olan iliskilerini dil aracilig ile gerceklestirirler. Bir dil
sistemi olarak adlandirilabilecek din dili, varliga ve hayata anlam kazandirma
bi¢imidir. Bunu yaparken zihni insa etmekle kalmaz, ameli ve davraniglara
yonelik ilkeler de koyarak diisiince ve davranislarimiza yon verir. Kisacasi din

dili, bir zihniyet inga etme ve yonlendirme faktériidiir. %

Din, varlik alaninda bulundugu toplumun kullandig1 kavramlara yeniden
anlamlar yiikler ve insana ait kavramalar1 kendisine aitmis gibi kullanir, iginde
bulundugu kiiltiirle sekillenir. Bu kiiltiirle gergeklik kazanir. iste dil bu mevcut
yap1 igerisinde kendi diizenini insa eder. Dil, edindigimiz tim bilgi ve
tecriibelerimizi hem gegmisten bize, hem de gelecege aktarmamizi saglamaktadir.
Dil, bizi, gegmisimizle bulustururken, din ge¢misten gelen bu deger ve bilgilerin
tarafimizca anlamlandirilmasina katki saglar.Biitiin bunlar1 yaparken yeni bir
anlayis ve insan tasavvuru inga etmek istedigini ortaya koyar. Asirlar boyu devam
edegelen insan deneyimi ile elde edilmis bir dilden sectigi kelimeleri kendisine
uygun sekilde kavramsallastiran ve yeniden insa eden din, indigi dénem ve
sonrasinda degisimi gerceklestiren en Onemli etkenlerden biri olmustur. Din
dilinin hayati 6nemi, varolusumuza dair yaptigi agiklamalardir. Yukarida da
belirttigimiz gibi din dilinin kendine has bir 6zelligi vardir. O halde bu dili kendi
baglamlar1 icerisinde anlama gayreti igerisinde olmaliyiz. Yani dine iliskin
degerlendirme, harici kriterlere gore degil, kendine 0Ozgii kriterlere gore
yapilmalidir. Oyleyse din dilinin, kendisine has bir dili vardir ve bu dili kendi

baglami igerisinde anlamak gerekir.

Her dil kendi diinya goriisiinii benimsetmek amacindadir. Bir dilin diinya
goriisii o dilin diinyasindaki davranigsal beklentileri ifade eder. Yani dyle bir
toplum insa etmek ister ki; bu toplum kendi goriis, istek ve yonlendirmelerinin
hakim oldugu diline biirtinmiis bir sekildedir. Kiiltiir iginde énemli bir yeri olan
din, dilin bu niteliginden yararlanarak kendi semboller binasini, hakikatini insa
eder. Farkli dinlere sahip toplumlarin diinya goriisleri dikkate alindiginda bunlar

daha iyi anlasilacaktir. Elimizde ki mevcut Tevrat’mn din dili yapist igerisinde

22 Macit Diinya dil sistemi ve sdylemi, 11-14 Erkan, Hakikatin insa Araci olarak Din Dili ,171
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daha materyalist bir diinya goriisii ortaya cikarken, Hristiyanlarin Incil’in
etkisinde kalarak daha bir mistik ve ahireti 6n plana ¢ikaran anlayisa sahip
olmalar1 baska ne ile izah edilebilir? Tiim bunlara ilaveten Kur’an dilinin insa
ettigi toplumda ise hi¢ 6lmeyecek gibi diinya i¢in, yarin 6lecekmis gibi ahiret i¢in

calisma mantigina oturan bir diinya anlayisi inga edilmistir. 23

Sonug olarak diyebiliriz ki, din dili ile Arapga ya da Ibranice gibi bir takim
dillerin din dili oldugu kastedilmemektedir. Yine din dili dil bilimcilerin ortaya
koydugu bir dil de degildir. “vahiy”,”Rasul”,”nebi”,”Visnu” gibi dini dinsel
icerikli kavramlarin belli bir dinin ifadeleri i¢inde bulunmasi, o ifadenin din dili
oldugu anlamina gelmez. Bunlar sadece din ile ilgili antropolojik veya
karsilastirmali arastirmalarda kullanilan ifadelerdir. Bir ifadenin dini olabilmesi
icin onun tarih igindeki anlami ve antropoloji ile alakali bir ifade olmasindan
ziyade inang alaninda bir rol oynamasi ve kanaate dayanan bir dil olma 6zelligi
igermesi gerekir. Yani ifade normal sartlarda yasama dair detayli ve esas bir
tutumu dile getirmesi ve bunun ¢ok c¢agristirict bir nitelikte olmasi, bu tutumun

nesnesi de bir baglanma ve teslimiyet nesnesi olmasi gerekir.*

1.1.2. Tanr1 Tasavvurunun Dile Yansimasi

Bilindigi gibi Dil, o dili konusan bireylerin olgu ve olaylan
anlamlandirmak i¢in kullandig1 dini ve diinyevi bir goriis tasiyan kelimeler
silsilesidir. Her dilin igerisinde kullanildigi alana ait 6zel bir dil olusur. Bu dilin
olusumunda sahip olunan anlayis ve inang bi¢imleri de etkili olmaktadir. Ornegin
konu teknoloji ise sahip olunan bilgi, kabul ve gecerli olan goriisler kelimelere
yeni anlamlarin yiiklenmesinde etkili olmaktadir. Iste belirttigimiz bu durumdan
birisi de din dili icerisinde “Tanr1” tasavvuruna, c¢esitli inang ve diislince
sekillerinin yiikledigi anlamlardir.Asagida ayrintili bir sekilde verecegimiz gibi
her tasavvur, sahip oldugu bilgi, kiiltiir, deneyim ve inanglart dogrultisinda

“Tanr1” kavramini anlamaya, anlatmaya calismistir.

Tanri ya da belirli guiclere, dzelliklere sahip Tanrilara inanma ve buna olan

ihtiyag, diinyada var olan, yasayan ve din dilini kullanan herkesin odak noktasi

2 Macit Gokberk, Degisen Diinyada Dil, Yap1 kredi Yayinlari, istanbul,2011,73
? Kog, Din Dili,6-7; Yavuz, Metni, dili ve tefsiri agisindan Kur’dn,117-118
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durumundadir. Tanr1 hakkinda, O6zellikle ayrintilarinda ¢esitlenen, ¢ok farkli

ulthiyet anlayislart vardir; teizm, deizm, panteizm ve pan-enteizm bunlardandir.

Bunlarin disinda birden fazla olmasi anlaminda politeizm ya da kendi
Tanrisinin diger Tanrilara galip geldigini diistinen henoteizm vardir.Yine tek
Tanr1 inancina sahip monoteizm gibi varligini ve tek oldugunu onaylayan Tanr1
tasavvurlart da vardir.”® Bu baglamda felsefe ve ilahiyat alaninda iizerinde

durulan belli baslt Tanr1 tasavvurlarindan su sekilde s6z edebiliriz:

Varligimin bagslangici olmayan ve sadece kendisini kendisi bilen varlik
anlayisi; bu diisiincenin ilk sahibi Aristoteles olup, ilk muharrik delili ile Tanrinin
maddeye ilk hareketi verdigini ama sonrasinda alemden olup bitenden haberi
olmadigin1 sdylemistir. Ileride de anlatacagimiz gibi bu diislince Deizm ’in
temelini olusturmustur. Varliginin baslangict olmayan, alemi bilen varlik;
Teizm’in Tanr anlayisi da boyledir. Bu Tanr tasavvurunda Tanri, alemi yaratan,

varlik veren ve irade sahibi bir varliktir.

Ezeli ve ebedi ilim sahibi, her seyi bilen varlik anlayisi ; Klasik panteizm
iddiasina benzer bu goriiste Tanrinin her seyi kusatan oldugu lzerinde durulur.
Muhit olma 6zelliginin Kur’an’da da var oldugunu diisiiniirsek bu anlayisin
Islam’da da var oldugunu sdyleyebiliriz.. Varliginin baslangici olmayan Tanr1: bu
anlayista Tanr ezelidir, varliginin baglangict yoktur. Her seyin varlik sebebidir.
Her sey ondan varlik bulur. Ama tiim bunlara ragmen Tanri1, kendi yarattigi, varlik

sebebi oldugu varliklar1 ne ihata edebilir, ne de onlar hakkinda bir sey bilebilir.

Varligimin baslangici olmayan, suurlu, her seyi bilen, zamanla ilgisi
bulunan alemi ihtiva etmeyen Tanri anlayisi; Bu akim teslisi reddetmis, Hz.
[sa’min Tanrmin oglu olmadigmi onun bir insan oldugunu ortaya ¢ikarmaya
calismustir. Ayrica bu Tann tasavvurunda Tanri, zamanin i¢inde olay ve olgular
bildigini, gelecegin imkan dahilinde oldugunu, ezeli bilgi diye bir seyin

olamayacagini iddia etmistir. g

2 Recep Kilig, Mehmet Sait Regber, Din Felsefesi, Grafiker yayinlari, Ankara,2014,59
% Mehmet Sait Aydin, Din Felsefesi, Ilahiyat Vakfi Yay., izmir,2014,175-177

12



Yukarida belirttigimiz Tanr1 anlayislarini kapsayan Tanri tasvvurlarini
cesitli kavramlar altinda ele almamiz konunun daha iyi anlagilmasina katki

saglayacaktir.

1.1.2.1-Teizm ve Tanr1 Tasavvuru

Yeryiiziinde yasayan, varligmi devam ettiren Islam, Hristiyanhk ve
Yahudiligin inang yapisini ifade etmesi anlaminda énemlidir. Bunu sodylerken bu
mevcut ii¢ dinin ulGhiyet anlayisinin ayn1 oldugunu iddia etmiyoruz, ama bu ti¢

dinin ultihiyet anlayigini teizmle ifade edilebilecegini sdyliiyoruz.

Felsefi agidan alemi yaratan bir Tanrt oldugunu iddia eden bu akima teizm
denmektedir. Sozlikte Tanr1 anlami tasiyan theos kelimesinin bir tiirevi olan
teizm ¢ogunlukla, alemi yaratan, varligir zorunlu olan bir Tanrinin olmazsa olmaz
tiirden bir gerceklik olmasi bu felsefenin bakis acisidir. Bu diislince de olanlara da
“teist” denir. Teizmin Tiirk¢edeki karsiligi “Tanricilik” olup modern Arapga dili
ile “el-Ilahiyye” ve et-Telithu’d-dini” Bu anlayisa gore Tanri, ezeli ve ebedi olan
kadiri mutlak, her seyi bilen, yaratan, koruyan ve fiillerinde 6zgiir olan bir

varliktir.?’

Teizm felsefesinde Tanri’nin kendine 6zgii zat1 bilinemese de varlig;
kozmolojik, ontolojik, teolojik ve ahlaki delillerle ispatlanabilir. Ontolojik delile
gore insan zihnine miikemmel bir yaratici fikri fitri olarak kodlandigi igin
Tanri’nin varligi ispata ihtiya¢ duymayacak kadar aciktir. Bu delile gore boyle bir
kodlama olmaksizin Tanr1 gergekligini anlamak ve ispatlamak miimkiin degildir.
Kozmolojik delilde ise alemin var edilisinde olmas1 gereken hareketin, degisimin
ve sebepliligin ilk kaynagi olmasi diislincesinden hareketle Tanri’nin varligina
ulasilmaktadir. Islami literatiirde hudus ve imkan delili ile rtiisen bu akima gore,
alemin varliginin bir baslangic1 vardir ve varlig1r zorunlu degildir. Bir yaratici
tarafindan var edilen bu alemin varlik sebebi de bu yaraticidir. Teolojik kanita
gore ise, bu kadar mikemmel ve kusursuz nitelikte olan &lem yine kusursuz ve
miikemmel bir yaraticinin var edisine muhtag oldugu fikrinden hareketle Tanr1’y1

ispat yoluna gider. Tiim bu delillerin yani sira vicdan, adalet, hak-hukuk, iyi-koti

2" Kilig ve Regber, Din Felsefesi ,s135-137; Aydin Topaloglu, “Teizm”,Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi”, ,(Ankara TDV Yay. 2011), 40:332-334
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gibi ahlaki kavramlardan hareketle Tanri’nin varligina ulasanlarda olmustur.
Oznel bir yap: sergilemekle beraber éziinde duygu, feraset ve derin diisiinsel bir
durumun bulundugu bu dini tecrilbbede Tanri’nin varligi icin delil oldugu ileri

siiriilmiistiir.28

Bu anlayista Tanrinin birligi 6n plana ¢ikmakta olup bununla birlikte
panteizme de bir reddiye niteligindedir. Yahudi ve Miislimanlarin tek bir
Tanrmin varligina inanmasiyla birlikte Hristiyanlarin baba, ogul ve kutsal ruh
seklindeki iicleme yapmalari onlarin tevhit anlayisina siiphe diistirmektedir. Her
ne kadar onlar, bu tc¢lemenin G¢ gorintmld, bir Tanr1, olmasindan baska bir sey
ifade etmedigini sdyleseler de tevhid anlayisina uygun diismedigi bariz bir sekilde
goziikmektedir. Ama tiim bunlara ragmen Isevilik ve Musevilik gibi tek Tanrili
bir ilaha sahip olma anlaminda monoteizm(tek Tanr1) anlayisinin hakim oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Ancak Yahudi ve Hristiyanlarin hahamlarimi ve
ruhbanlarim1 araci kilmalari, glinahi affetme yetkisi tanimalar1 gibi monoteizmle

bagdagmayan anlayislari bilinen bir husustur.

Teizmin en karakteristik 6zelligi Tanrinin essiz ve bir olmasidir. Tanr1
kesinlikle mevcut varliklara indirgenemez, onlar gibi bigimlendirilemez. Tanr
hem ickin hem de agkin bir varliktir. Yani hem varligin disinda ama ayni zamanda
varligin i¢indedir. Tanrinin igkin olmasi, etken olarak her yerde bulunmasidir.

Ama bu, Tanrinin varlik dleminin bir pargasi oldugu seklinde anlagiimamalidir.”®

Teizm bilgi, gii¢ ve ahlaki deger konusunda en {istiin varlik olarak bir olan
Tanriyr kabul eder. Tanr1 mutlak giic ve bilgiye sahiptir,® yoktan var edendir.
Yani var olan bir seyi yeniden yaratma veya yoktan var etme seklindeki anlayislar
diistintildiigiinde teizmde yaratmanin en gii¢lii tanimi olan yoktan var etme fikri
kabul edilmistir. Var olan bir seyi icat etme Tanr1 hakkinda diisiiniilemez. Ama
vacibu’l-Vucud ve mumkiind’l-Vucud seklinde varligi ikiye ayiran sudur teorisi,
vacibu’l-Vucud olan Tanrimin varligi miimkiin olan akli yaratmasi ve bu ilk aklin
kendini bilmesi ile ikinci akli yarattigt ve bdylece yaratmanin devam ettigi

seklindeki anlayis dahi teizmin Tanr1 anlayisina ters diismektedir.

%8 Topaloglu”Teizm”,40:333
2 Aydin Topaloglu, Teizm Yada Ateizm, Furkan Yayinlar1,2001,Istanbul, 122
%0 Kilig ve Regber, Din Felsefesi, 61
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Teistik Tanr1 anlayisinda Tanri en biyliktiir. Onun biylkligi ezeli ve
ebedi bir varlik olmasi seklinde anlatilmistir. Bu anlayista Tanrinin sinirsiz bir giig
sahibi oldugu vurgulanir. Ama bu soOylenirken Tanrinin mantikli mantiksiz her
seyi degil, sadece mantiksal olan, miimkiin olan her seye giiciiniin yetecegi iddia
edilir. Ama buna ragmen onun yapacag1 veya yapmayacagi seyler baska bir varlik
tarafindan smirlandirilamaz. Bu nedenle Tanr1 zorunlu varliktir.*'ve ibadet
edilmesi gereken varliktir, mabuttur. Tanri’ya ibadet edilmesi, ona sartsiz ve
sinirsiz bir teslimiyetle baglanmay1 ifade eder.® Eger boyle olmazsa, yani kisi
iradi olarak kayitsiz ve sinirsiz olarak teslimiyetini ifade ederek ibadet etmezse bu
eylemlere ibadet adini veremeyiz.**Yine Tanri nereye bakarsaniz bakin kafanizi
nereye cevirirseniz ¢evirin orada hazir ve nazirdir. Onu bir mekanla
siirlandirmak teizme ters diisen bir anlayistir. Yani Tanr1 mekéndan miinezzeh

ebedi ve ezeli bir varliktir.>*

Diisiince olarak Varlik sahnesindeki yerini ¢ok eski c¢aglarda almig
olmasma ragmen felsefi bir akim olarak 17. Yiizyilin ikinci yarisinda ortaya
cikmistir. Teizm ve tarihi, dar ve genis anlamda olmak {izere iki ana baslikta izah
edilebiliriz: Genis anlamda teizmde, Tanri’min varlifina inanmak ve bunu
savunmak esatir. Bu diisiincenin esasini goriinen diinyanin 6tesinde, varliklar iistii,
askin bir Tanri’nin varligint ve onun kudsiyyetini kabul etmek olusturmaktadir.
Bu teistik Tanri inanci mutlak teizm seklinde de adlandirilmis olup daha g¢ok
ilkcag teistik diisiincesinde goriilmektedir. Dar anlamda teizm ise, Tanri’nin
varligina bilingli sekilde inanmanin yan sira O’nun askin, suurlu, iradeli, sonsuz
giic ve kudret sahibi bir varlik olduguna da inanmaktir. Bu tiirden teizme klasik ya
da tarihsel teizmde denilmektedir. Teizmin {izerinde durdugu en son asama ise
Tanri’nin vahiy gonderdigi ve bunu da mucizelerle destekledigine inanmaktir.
Yukaridan beri izah edilmeye calisilan teizm monoteizmle bir paralellik

gostermektedir. Bu anlamda Teizm, Hz Ibrahim’in 1srarla iizerinde durdugu

3! peterson Micheal vd, Akil ve Inan¢/Din Felsefesine Giris,trRahim Acar, Kiire Yay.,2006,81-82
32 Micheal, Akil ve Inan¢/Din Felsefesine Giris, 77; Kilig ve Regber, Din Felsefesi, 62

% Kilig ve Regber, Din Felsefesi, 121

3 Evans Stephan, R. Zachary Manis, Din Felsefesi Iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, gev. Ferhat
Akdemir, Elis yayinlari, Ankara, 2010, 39-40
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tevhid akidesini strduren Ilahi dinlerden Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in

dziinii meydana getirmektedir. *

Teistik Tanrt anlayis1 olan dinlerin diline gelince soyle aciklayabiliriz:
Teistik Tanr1 anlayisina sahip dinlerin kullandig1 kutsal metinlerin dili, yukarida
acikladigimiz din dili tanimlarina uygun bir dil oldugu anlsilmaktadir. Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islamiyet teistik dinlerdendir. Bu ve benzeri dinlerin Tanr1 olgusu,
metafizik alanla ilgili ve tanr1 hakkinda konusmalardir. Bu konugmalar tamamen
olmasa da kanaate dayali 6zgiir aklin tespitleri oldugundan miisahede olan alemin
Otesinde kalan soyut alem hakkinda miikasefe alani olusturmamaktadir. Diger
taraftan teizmde vahiy Kkiiltiiri olmas1 nedeni ile sosyal hayati diizenleyen, insan-
insan, insan-toplum iliskilerine yon veren bir takim kurallar ve ahlaki ilkeler
icermesi anlaminda din dili ile karsilasmaktayiz. Icerdigi bu ilke ve kurallar buna
tabi olanlarda husu duygusu ve tutku ile baghlik uyandirdigin1 sdyleyebiliriz.
Teistik dinlerin metinlerinin din dili kapsaminda yer aldigin1 ve en giizel
orneklerini olusturdugunu sdylememizde bir mahzur yoktur. Buna Tevrat ve

Incil’den olusan Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an-1 drnek verebiliriz.

Ozetle Teizm’de Tanri, zorunlu varliktir, varliginin baslangic1 ve sonu
yoktur, her seyi bilen, géren ve giicii yetendir, irade sahibidir, ahlaken en
miikemmel varliktir. Tanr1 her seyin yaratani olup her yer ve zamanda hazir ve
nazirdir. Ickindir ama asla alemin bir parcasi degildir. Tanr1 agkindir, Alemden var
olan her seyden, akla gelebilecek her varlik tiiriinden farklidir. islam tevhid ve
evrensel bir yapiyr takdim etmesi ile Yahudilik ve Hristiyanliktan ayrilmaktadir.
Teizm Tanri’’nmin  olmadigi diisiincesini savunan Ateizm’den ve O’nun
bilinemeyecegi iddiasinda olan agnostisizmi kabul etmedigi gibi Tanri’ya ait
miikemmel vasiflarindan olan yaratici olmasi, tek olmasi, askin olmasi gibi
Ozelliklerinden bir bir kagini reddeden deizm, politeizm ve panteizm gibi inang
sekillerinden de ayrilmaktadir. Teizm’i diger inang bi¢imlerinden ayiran en
onemli 6zelligi tek Tanrici olmasidir. Tanrinin tek olmasi sadece varlik anlaminda
degil sahip oldugu ona 6zgii nitelikleri de kapsamaktadir. Bu anlamda Tanrinin

varligina inanma diisiincesinin hakim oldugu Deizm’de Tanr1 alemi yarattiktan

% Micheal, Akl ve Inang/Din Felsefesine Giris, 7; Aydin Topaloglu ,” Teizm”, 40,333
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sonra evrenin igleyisine karigmamaktadir. Evren ilk yaratilista konulan yasalar
cercevesinde Tanri’nin miidahalesi olmaksizin isleyise devam etmektedir. Bunun
yani sira vahiy diislincesinin olmayisi, dini bir otorite anlayisinin yoklugu, kural
ve ilke tanimamalar1 nedeniyle deizm, teizm felsefi diisiincesinden ayrilmaktadir.
Bu arada Tanri’nin askin bir varlik oldugunu ve yaratici ile yaratilan varliklar
arasinda bir farkin olmadigi iddiasinda olan Panteizm, teizme hig

benzememektedir.®

1.1.2.2-Deizm ve Tanr1 Tasavvuru

Deizm kelimesi, latince bir kelime olup “deus” tan gelmektedir. Yalin hali
ile deizm Tanr’nin varligina inanmak * anlamma gelmektedir. Ozel anlami ile

13

deizm varligi akilla bilinen ve evrene karigmayan Tanri anlayisimi”
karsilamaktadir.®’Deizm XVII. ve XVIIL. yiizyillarda revagta olan bir tasavvurdur.
Tanri’’nin varligimi ve alemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte akla
dayal1 bir tabii din anlayis1 ¢ergevesinde niibiivveti siiphe ile karsilayan veya inkar
eden felsefi ekoliin adidir.*® Bu akimin inang sistemi Aristotales’e kadar gider.
Tanr alemi yaratirken ¢ok miikemmel bir sekilde yaratmis, bundan dolay1 aleme
miidahale etmeyi birakmistir. Bu tasavvur seklinde Tanri inanci bir sekilde

indirgenmis, 6zellikleri kisitlanmis bir Tanriyr temsil etmektedir.*®

Buradan da anlagilacagi lizere deizm, dleme miidahale etmeyen bir Tanri
ve sebep-sonug iligkisine dayali hiyerarsik bir varlik model Uzerinde durur.
Deizm’in dayandigi Aristotales’e gore, Tanri alemin yaraticisi degildir, ilk
mubharriktir. ‘Tanr1 maddeye ilk hareketi verdikten sonra artik her sey birbirini
tetikleyerek alem var oldu’ seklinde bir inanci ihtiva etmektedir. Soézliikteki
anlaminin Tanrtya inang¢ ve imanin tiim dgelerini reddetmek olarak tanimlandiginm
da diisiniiliirse Aristo’nun mantigi daha iyi kavranir.”® Bu diisiince Ronesans

donemi insanmi igin oldukga ¢ekici gelmistir. Bu ¢ekiciliginin arka planinda

% Aydin Topaloglu “Teizm”, TDV, 40:332-334

37 Kuili¢ ve Regber, Din Felsefesi, 63

% Hiisamettin Erdem, “Deizm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi islam Ansiklopedisi, ,
Istanbul 9(1994),109

% Kilig ve Regber, Din Felsefesi, 64; Aydin, Din Felsefesi 172

% A.W Wood.,” Kant’in Deizmi “A.U. [lahiyat Fakultesi dergis, Gev. Necmettin Tan,
,2011,52:1,328
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Kilisenin, bilimin verilerine ve bilim adamlarina kin giitmesi, Tanr1 adina
kilisenin bilime miidahalesinin artmast ve Deizm’in, Tanrinin aleme miidahale
etmeme inancini kabul etmis olmas1 bulunmaktadir.Diger taraftan Tanr1’nin aleme
miidahil olamayacag inanci, insanlara sinirsiz bir 6zgiirliik vermis diisiinme ve
konusma alanlar1 genisletmisti. Bu da insanlarin Deizm’e yonelmelerine sebep
olmustur.** Buradan da anlasilacagi iizere deizm seklindeki Tanri tasavvuru,
kilisenin insanlar ve bilim Gzerine, Tanr1 adina yaptiklar1 baskinin neticesinde,

yeniden ortaya ¢ikan tepkisel bir tasavvurdur.

Deizm’de Tanr1 agskinligi kabul edilmis, ama ickinligi, dleme ve hayata
miidahalesi reddedilmistir. Kutsal metinler, vahiy, peygamberlik gibi degerlere
deizmde itibar edilmemistir. Bu diisiince Tanr1’y1 dlemden soyutlarken Tanrinin
askinlifint korumayr ve insanin Ozelliklerini baska bir varliga atfedilmesi
anlamindaki antropomorfizmin her ¢esidinden uzak kalmayr amaglamistir. Yine
deistler Hz Isa’ya ulfihiyet vasfi yiiklemenin tenzih diisiincesine ters diistiigiinii

ifade etmislerdir.42

Her ne kadar deizm, Tanrinin aleme karigmadigi iddiasinda olsa da,
Tanrmin aleme lituf ve kerem gozii ile baktigim1 bu durumunda bir miidahale
oldugunu savunan deistler de bulunmaktadir. Hatta bazilar1 daha da teistik bir
yaklasimla Tanriya karsi bazi gorevlerimizin oldugunu, 6liimden sonra iyilerin

miikafat, kotllerin ise ceza goreceklerini sdylemektedirler.*?

Deizm’de 06zellikle aleme midahale eden Tanri anlayisinin olmamasi
nedeniyle vahye ve dine bagvurmaksizin alemin ve ona ait gerceklerin izah
edilebilecegi, bu yaklagimin etkisindeki bir¢ok batili bilim adami tarafindan kabul
gormiistiir. Bu anlayista temel dayanak akildir. Buna gore akil Tanriin varhigina,
1yl ve kotiiyl tespit edebilir, bunun i¢inde vahyin destegine gerek yoktur. Ancak
tim bu vahyi dislayip akli 6n plana ¢ikaran anlayisin o donem igin hi¢ faydasi
olmadigini iddia edemeyiz. Kilisenin vahiy ve kutsal metinlerinden kendilerine
tanidiklar1 gii¢ ile bilim ve bilim adamlar1 iizerine baskisina son verilmis, ortaya

c¢ikan bir takim batil inang¢larin yok edilmesinde deizm 6nemli bir rol oynamistir.

4 Aydin, Din Felsefesi, 178; Kili¢ R. Vd,65
*2 Kilig ve Regber, Din Felsefesi 65
** Aydin, Din Felsefesi, 179
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Bu olumlu etkisine ragmen akli 6n plana ¢ikaran deizm, her sorunu akilla
¢ozmeye ¢aligmasi, bu nedenle vahiy ve metafizik alanla ilgili bir takim konularda
yetersiz kalmasi, dinin ve vahyin alaninin sinirlanmasi, inang ve ibadet boyutunun
Otelenmesi gibi nedenlerden 6tliri Tanr1 tanimaz ateist bir toplumun zuhur
etmesine imkan tanimistir. Eksik ve glgsuz Tanr1 anlayisi, birilerinin saka yollu
kullandiklar1 “emekliye ayrilmig” Tanr fikri anlayisina gétlirmiistiir. Bu da
toplumlarda, ahlaki ¢oOkiintiilere, bozulmalara imkan vermistir. Diger taraftan
Deizmin Tanr1 tasavvuru, beraberinde Tann ile alakali bazi1 keldmi sorunlarin da
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Mesela Allah aleme miidahale etmiyorsa o
zaman “Tanr’nin alemle ilgili bilgisi var m1?” Sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Tim
bunlara deizm cevap verememektedir. Hal bdyle olunca deizm uzun soluklu bir

tasavvur olamamustir.

Dikkat edilirse deizmi Hristiyan bati diinyasinin fikirleri ve anlayislar
cercevesinde sunmaya calistik. Islam Aleminde deizm diye adlandirilabilecek bir
akim s6z konusu degildir. Farabi ve Ibni Sina gibi filozoflarn Allah-alem
iligkisini agiklayabilmek i¢in sudur nazariyesini benimsemis olmalart deizme
benzer bir fikre sahip olduklari anlamina gelmez.44Deizm “yaratma” diisiincesi
teizmdeki yaratma fikrine ¢cok yakindir. Deizmde yaratma ilk hareketle birlikte
biterken, teizmde yaratmada sureklilik esastir. Bu nedenle deizme yodneltilen

elestiriler teizme yoneltilen elestirilere benzemektedir.

Ozetle deist, Tanrmin varligina inanan ancak vahye ve kutsal metne, inang
ve inanca dayali hayati reddeden bir monoteist oldugunu sdyleyebiliriz. Deizm,
geleneksel inanglardan sapan diisiiniirler ve Allah’a ve O’nun alemi yarattigina
inanmasina ragmen Hz Isa ve Hristiyanlik doktrinlerini inkar eden ateistler icin
kullanilan bir terim olmustur. Bu inan¢ bigiminde Tanr1 &lemi mikemmel bir
sekilde yarattigit -ve bu anlamda O’nun askin bir varlik olduguna-, aleme
miidahale etmesine gerek kalmadigi  aleme igkin bir varlik olmadigina-, her seyin
sebep-sonug iliskisine dayali hiyerarsik bir sekilde devam ettigine inanmaktadir.
Bu da kilisenin, insanlar (zerinde ki egemenligine son vermistir. Glinimiizde

deizmin eski etkinligini devam ettirdigi sOylenemez. Deizm, David Hume’nin

*Aydin, Din Felsefesi ,183
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anlayis1 olan siliphecilik teorisi sOylemi ile modern ¢aga din felsefesi olarak
gecmesine ragmen aslinda felsefi bir sdylemden ziyade teizm-ateizm
kutuplasmasi seklinde cereyan etmektedir. Ciinkii Deizm’de Teizm’de oldugu gibi
bir Tanr1 fikri olmasina ragmen Ateizm’in savundugu Tanrisizligin farkli bir sekli
olan giicsiliz ve etkisiz bir Tanr1 fikri vardir. Ancak bu tartigmalarin belli bir dini
teolojiyi esas almadan akla ve hiir diisiinceye dayali, dolayisiyla dini-hiyerarsik
imtiyazlara sahip otoritelerden bagimsiz tarzda vyiiriitiiliiyor olmasi deizmin

mirasidir.*®

Deizm ’deki Tanri olgusu incelendiginde metafizik bir varlik olmanin
Otesinde mevcut varliklar ve bu varliklara ait olusum siirecinden hareketle bir
Tanr algis1 olusturulmaktadir. Bu konusmalar tamamen olmasa da kanaate dayali
Ozglir aklin tespitleri oldugundan miisahede olan alemin 6tesinde kalan soyut alem
hakkinda miikasefe alani olusturmamaktadir. Bu anlamda metafizik bir varliktan
konusan bir dile rastlanmamaktadir. Bu Tanr1 algis1 tamamen aklin tespitlerine
dayandigindan bu inanci sahiplenenlerde bir husu uyandirmasi da beklenemez.
Ancak din dilinin 6zelliklerinden olan Tanr1 hakkinda konugma olmasindan dolay1
din dili ile bir iligkisi oldugu sdylenebilir. Ayrica deizm de bir vahiy kiiltiirti
olmadigindan insan-insan, insan-toplum iligkilerine yon veren bir takim kurallar
ve ahlaki ilkeler de bulunmamaktadir. Deistik Tanr1 anlayigina sahip miistakil bir
din 6rnegi de yoktur. Bu sebeple bu anlayisla ortaya ¢ikmis bir din dili 6rneginin
oldugunu sdylememizde miimkiin goziikmemektedir. Bu sebeple baglilik, husu,

tutkt v.s gibi din dili 6zelliklerini yansitmamaktadir.

1.1.2.3. Panteizm ve Tanr1 Tasavvuru

Panteizm  kelimesi iki kelimeden olugmaktadir. “ Pan” ve
“theos”.Grekgede pan, sey anlamina, theos’ta Tanr1 anlamina kullanilmaktadir.
Sonuna eklenen izm ile felsefede bir tasavvurun adi olmustur.*®Panteizme dair
bircok tanim vardir. Bu tanimlardan birine gore “ Tanri-adlem ikiligini ortadan
kaldiran, Tanrimin her seyi ihtiva ettigini, ne tabiatin ne de insanin miistakil varlik

olarak goriilecegi, varliklarin tamaminin Tanrinin farkli tarzdaki yansimalari

* Aydm, Din Felsefesi 183
* Aydin, Din Felsefesi 183
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oldugunu ileri siiren felsefi bir Tanri tasavvurudur.”*’Panteizm ilk defa 1705
yilinda Ingiliz diisiiniir John Toland’m (1660-1722) “ panteist” kelimesini
kullanmas1 ve kendisi gibi diistinmeyen hasm1 Pay tarafindan buna kars1 panteizm

kavramini kullanmasi ile felsefe tarihine girmistir.48

Panteizmin tanimi esas alindiginda her teist diisiince sahibi bir insan,
panteist olarak yorumlanabilir. Hicr suresi 289. Ayette Allah’in insana kendi
ruhundan {fledigini sdyleyen islubu g6z Oniine alinirsa bunun dogru oldugu
diistiniilecektir. Bundan dolayr hataya diismemek i¢in daha dikkatli bakmak
gerekir. Ciinkii panteizme gore tek cevher vardir. Alem de Tanri da odur. Bir
baska ifade ile Tanri, reel diinyadir ve reel diinya da Tanridir. Ikisi arasinda bir
ayirim yoktur diyen panteizmi, bu sekilde anlayinca karsimiza iki problem cikar:
Birincisi,Tanridan zorunlu bir sekilde ortaya ¢ikan seylerin Tanri gibi sonsuz ve
zorunlu olup olmadig1 meselesi, Ikincisi, Seylerin Tanridan zorunlu ¢iktig1 ifade
edilince s6z konusu Tanrmin iradi, hiir ve yaratict olup olmadigr meselesi.sg9 Bu
anlamda Ibnii’l-Arabi (1165-1240), Hallac (858-919) veya Celaledin Rimi(1207-
1273) gibi islam miitefekkirleri daha dikkatli incelenmelidir.*®

Spinoza’nin(1632-1677) getirdigi panteizmi daha rahat anlayabilmek i¢in
yukarida da belirtildigi gibi cevherden baglamak gerekir. Genellikle felsefede
cevher denildiginde ‘kendi basina var olan ve diger varliklara bagimli olmayan
sey’ anlasilir. Eger cevher bu ise Tanr1 da cevherdir. Bu durumda diger varliklarin
nereye konulacagi sorunu ortaya c¢ikmaktadir. Bu sorunu Spinoza su sekilde
halletmeye calismaktadir: Tanr1 mutlak anlamda sonsuzlugu, yani sonsuz sifatlara
sahip cevheri temsil eder. Sifatlarin cevher oldugu sdylenemez, eger cevher

olsalardi bu, Tanridan baska cevherin olmasi anlamina gelecektir. Halbuki cevher

" Ferit Kam, Vahdet-i Vucud, sad. Ethem Cebecioglu, DIB Yayinlari, Ankara,1994,13;Hiisamettin
Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Kultur ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara,1990,7
® Kilig ve Recber, Din Felsefesi,67;Murtaza Korlaelci, Panteizm ile Vahdet-i Viicud’un
Mukayesesi,Erciyes Universitesi Yay., Kayseri,1992,67; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi
Yay., Ankara, 1996, 89-90.

“M.K Arican, Panteizm Ateizm ve Pan-enteizm Baglaminda Spinoza 'nin Tanrt Anlayisi, 1z Yay.,
Istanbul,2004,77

50 Aydimn, Din Felsefesi, 184
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olan sadece Allah’tir. Var olan her sey de bu cevherde olduguna gore bu cevhere

tabiat ya da Tanr1 denilmesi bir sey degistirmez.s;

Yukarida anlatmaya calisti§imiz panteizm ve ona ait ilke ve prensiplerden
yola ¢ikarak, panteizme bircok elestiri yoneltilmistir. Bunlar1 s6yle siralayabiriz:
Panteizm Tanrinin askinligin1 kabul etmemesi nedeniyle varliklar arasindaki
ayirimi yapamamig ve boylece de ateizm kapi aralamistir. Diger bu taraftan bu
ayirimi yapamamis olmasi cevap veremeyecegi sorularla karsi karsiya kalmasina
neden olmustur. Mesela; yok olmaya mahkiim olan insan, nasil sonuz bir cevherin
bir parcast olabilir? Panteizm de askin bir varlik ve ulthiyet anlayisi
olmadigindan yaratma fikri de yoktur. Her sey Tanrida olup bittigi i¢in yaratmaya
ayrica bir ihtiya¢ yoktur. Durum boyle olunca dini tecriibenin anlagilmasini da
zorlastirmaktadir. Dini tecriilbe Tanri-insan ayniyetine degil, Tanri-insan iliskisine
dayanmaktadir. Spinoza’nin dini tecriibe hakkinda soyledigi tek sey” fikri sevgi”
dir. Panteizm Kkotiilik problemini daha karmasik hale getirmektedir. O, ya
kotiilugii kokten inkar etmekte yahut kotii ile iyinin arasindaki farki asgari diizeye
indirmektedir. Hal boyle olunca giinahi, ahlaki sorumlulugu ve kotiiliikle

miicadelenin gerekliligini a<;1k1ayamamaktad1r1ar.52

Panteizm ya da Tiimtanricilik, evreninin biitliiniin Allah oldugunu ileri
siiren felsefi goriistlir. Bu goriise gore her sey Allah’tir; biz insanlar, agaglar, doga
yasalar1 her sey Allah’in pargasidir. Panteizm’e gore Allah evrenle 6zdestir, ondan
ne fazladir, ne azdir. Ancak bilimsel verilerin 15181nda evrenin yaraticisi evrenden
bagimsiz, zaman ve mekan disinda bir varlik olmak zorundadir. Dikkat edilirse
panteizm, metafizik bir varlik olan Tanr1 hakkinda konusmalar {iriiniidiir. Ancak
Tanr insanin akli ¢ikarimlarina bagli olarak gelisen bir sdylem i¢ermektedir. Bu
sOylem her ne kadar isabet etmese de Tanr1 hakkinda bir konusmadir. Ancak Bu
konusmalar tamamen olmasa da kanaate dayal1 6zgiir aklin tespitleri oldugundan
miisahede olan alemin oOtesinde kalan soyut alem hakkinda miikasefe alam
olusturmamaktadir. Vahiy kiiltlirline sahip olmayan panteizmde ilke ve kurallar
gormek te miimkiin degildir. Bu anlamda bu inanci sahiplenenlerde bir husu

uyandirmasi beklenemez. Ciinkii salt bir Tanr1 tasavvuru iizerinde olusan bir inang

5! Aydin, Din Felsefesi, 186
52 Aydin, Din Felsefesi, 195
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sistemidir. Tanr1 inancinin insanda husu uyandirmasi i¢in inandig1 Tanri ile bir
takim ilke ve kurallara baglh iliskiler silsilesi olmas1 gerekmektedir. Panteizm
felsefi bir analiz cer¢evesinde ortaya ciktii i¢in buna dair goriisleri yansitan
metinler din dili 6zelligi tastmamaktadir. Bu metinlerin dili daha ziyade felsefe ve

bilim dilidir.
1.1.2.4. Pan-Enteizm ve Tanr1 Tasavvuru

Pan-enteizm kavrami XIX. Yiizyilin basglarinda Alman disiinir Karl
Kraus’e (1874-1936) tarafindan deizm ile panteizmin asiriliklarina karsi orta bir
yol bulmak amaci ile ortaya atilmistir. Pan-enteizm kavramindaki “Pan” her sey
“En” icinde “Teos” Tanr1 anlamindadir. Bu anlayisa goére “Her sey Tanri’dadir
ama Tanr1 ile evren ayn1 degildir. Bu anlayisa Cift kutuplu Tanr1 anlayis1 da denir.
Tanr1’y1 soyut, mutlak ve degismez gibi yonleriyle evrenin {iistiinde askin bir
varlik olarak nitelerken; somut, goreli ve degisen yonleriyle de evrenin iginde
ickin bir varlik olarak niteler. Tanr1 evrenin disinda, onunla birlikte olmasina
ragmen askinliga sahiptir. Hem zamanin i¢indedir hem disinda; hem degisendir
hem de degismeyendir. Bu akimimn Temsilcileri White Head, Hegel, Spinoza, Ibn-

iil Arabi gibi birtakim felsefecileri sayabiliriz”.*?

Pan-enteizm ya da Kamusal Tanricilik, panteizm diisiincesinde oldugu gibi
evrenin kendisinin Tanr1 oldugu fikrini, panteizmden farkli olarak da Tanri,
duragan, durmakta olan bir noktaya gore yer degistirmekte olan nesnenin yaptigi
eylemin ilk hareket¢isi oldugu fikrini kabul etmektedir. Tanri &lemi ve
igerisindeki varliklarin tamamini kendi 6ziinden yaratmasina ragmen ondan askin,
mutlak degismez ve egemen olduguna inanmaktir. Panteizme gore her sey Tanri
olarak kabul edilirken Pan-enteizmde Tanr1 her seyde oldugundan alem Tanridadir
fakat Panteizmde kabul edildiginin aksine Tanr1 degildir; ¢linkii Tanr1 askindir.
Ruh kendisine ag olarak kendisinden var oldugu egemen Tanriya donmeyi amag
edinmistir. Bu doniis kabul edilebilir tek evrensel yasa olan evrimle
gerceklesebilir. Miisahede edilebilme anlaminda Somut anlamda Tanrinin

biitiinlestigi evrenin ve varliklarin, evrim ile ezeli ve ebedi olan Tanr1’ya varmasi

53Ayd1n, Din Felsefesi, 195; Mohapatra A.R, Tanri ve Evren, Cev. Metin Yasa, Tabula rasa,
Isparta,2001, yil:1 say1:3,212; Kilig¢ ve Regber, Din Felsefesi, 73
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ile olan bu geri doniiste tekamiiliinii tamamlayan ruhlarin Tanri’ya kavusacagina
inanilmaktadir. Pan-enteizme gore Tanri, hem mutlak hem de goreceli bir
varliktir. Hem zamanda var olan sonlu, hem de zamanin disinda sonsuz olandir.

Ayni zamanda hem kismi, hem kiilli; hem neden, hem SonU(;tur.54

Ingiliz diisiiniirii White Head'e g6re Tanri’nin her tiirlii degismeden uzak
olan bir konumu bir de degisen, siirecin i¢inde olan ve dolayisiyla olusmakta olan
konumu vardir. O, bunlardan ilkini Tanri’nin asli 6zelligi, tabiati ikincisini ise
olusan tabiati olarak adlandirir. Tanr1 asli konumu ile alemdeki dizenin
giivencesidir. Eger Tanr1, sadece bu 6zelliginde ibaret olsaydi, O, hareket etmeyen
muharrik, hiir, ezeli ve yetkin bir varlik olmasi vasiflarin1 korur, ama gercekte
fiilen var olan olamazdi. Evvel olurdu; ama ahir olmazdi. Tanr1’nin bir de siirecin
icinde olan Ozelligi vardir. Boylece alemde var olan her seyle bir iligki

icerisindedir. Yani Tanri, degisme ve olusma siirecinin i¢inde olur.>

Hartshorne ise, Tanr1’nin bir miicerret bir de miisahhas olmak Uzere iKi
yiizii oldugunu sdyler. Soyut niteligiyle Tanri; mutlaktir, higbir seyden
etkilenmez, ulasilmaz ve degismeyendir. Miisahhas yaniyla ise o her seyden
etkilenen ve degisen bir varliktir. Tanr1 bu iki niteliginde de gerekli olgunluga
erismis, olgun, kamil, miikkemmel bir varliktir. Ancak bu miikemmeliyet klasik
Teizmdeki gibi degildir. Oradaki miikemmellik, degismeyen donuk bir
miikemmelliktir. Buradaki yetkinlik degisir, ancak bu degisme Tanrisal bir
degismedir. Yani yetkinlige dogru degil, yetkinlik ig¢inde bir degismedir. Bu

tanimla Pan-enteizm, hem Deizmden hem de Panteizmden ayrlhr.56

Pan-enteizm Ozetle: Tanri, evrende ickin olmakla birlikte, evrenden
askindir. Boylece Tanri hem askin hem ickindir." Goriildiigi {izere, pan-
enteizmde asil ayirici 6zellik, Tanr1 'min iki kutuplu bir 6z tasidiginin One
cikarilmasidir. Bu noktanin, tartismasiz bir bigimde, Hartshome'un 'Tanrisal
gorecelik' soyleminde belirledigi iddia edilir ve bu iddia genel olarak hiisn-0 kabul

gorar. Nitekim Henry Simoni-Wastila, Hartshome'un Tanrisal gorecelik goriisiine

> Aydin, Din Felsefesi, 195-196; Kili¢ ve Regber, Din Felsefesi 73; Metin Yasa,” Pan-enteizmin
Tarihsel Ardalam Uzerine”, OMU Ilahiyat Fakultesi Dergisi, sy18, 129

Aydin, Din Felsefesi, 198; M Albayrak. Tanr: ve siire¢,Fakiilte kitapevi,Isparta,2001,69

% Aydin, Din Felsefesi, 200; Kili¢ ve Regber, Din Felsefesi, 75
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atifla soyle der: "Tanrimin eylemliliginden ayrilabilen yonii mutlak kutbudur;
igeren yonii ise gorece kutbudur. Daha agik konusmak gerekirse, "Tanr1 sonsuzdur
ve evreni yaratan, yoneten ve koruyan gibi tum nitelikler onundur. Tanr1 evrenle
olan askin iligkisinde her ne kadar zaman ve uzayin 6tesinde olsa da, evrenle olan
ickin iligkisi, zaman ve uzayr Kendinde igerir. Konuyu biraz daha aydinlatacak
olursak, "cift kutupluluk yasasi, klasik teizm ile panteizmin karsilastiklar
ikilemleri asmada pan-enteizme gegit saglamaktadir. Pan-enteizmde Tanri;
degisen diinyada bagimli varliklarda hem igkindir hem de onlar1 i¢cermektedir,

aym zamanda da mutlak, diinyay1 asan bagimsiz bir kutuptur."®’

Gelinen bu asamada, 'pan-enteizm kim ile baslatilacaktir?' sorusu, bir
yandan tarihsel verileri dikkate almayi, diger yandan, geleneksel Islam felsefesi
icinde tartigilan konulara géz atmay1 gerektirmektedir. Burada iizerinde durulmasi
gereken temel sorun, bir doktrin olarak pan-enteizmin igeriginin doldurulmasi ise,
bu noktada 6ne ¢ikacak olan filozoflardan biri Ibn Arabi olmalidir. el Futuhat el-
Mekkiyye ve Fusus el-Hikem isimli eserlerinde Tanrt merkezli bir varligin birligi
ile bir 6greti kurma girisiminde oldugu agik¢a goriilen ibn Arabi'nin, anilan 6greti
iginde, Tarnin ¢ift kutuplu olusuna iliskin yaptig1 agik vurguya ragmen, ¢agdas
din felsefesinde Tanri-evren iliskisine anlasilir, saglikli ve olabildigince sorunsuz
anlam katma amacinda olan pan-enteizme yénelik tartismalarda, ibn Arabi’den
s6z edilmemesi bilyiik bir eksikliktir.® Nitekim ibn Arabi, Tanr’y1 konusma

konusundaki goriisleri bu konuda dikate deger bir bilgi sunmaktadir:

1. Tanr1'y1 bilmenin, kesin kanita gereksinim duymaksizin ve herhangi bir

kuskuya diismeksizin, Tanri'dan geldigini soyleyenler,

2. Tanrt'y1 bilmenin, kesin kanita dayali oldugunu, ancak yine de ig¢sel bir

kuskuya yer birakmak gerektigini sOyleyenler,

3.Tanri'y1 bilmenin, Tanri'nin yaratiklarin1 incelemekten ve var olanin

ancak Tanr suretinde oldugunu yakalamaktan gectigi kanisinda olanlar,

5" Kilig ve Regber, Din Felsefesi, 74-75
%8Yasa, Pan-enteizmin Tarihsel Ardalani Uzerine, 135; Aydn, Din Felsefesi, 196-197
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4. Tanr1'y1 bilmenin, Tanr1'y1 her sey olarak gérmekten gectigi kanisinda olanlar.
Bu sonunculara gore Tanri'nin disinda ne Once, ne sonra, hi¢ bir sey yoktur.
Onemli olan Hakk ile Halk"i, tutarli bir bicimde, bir biitiin halinde gorebilmektir.sg
Ibn Arabi, Tanr1 konusunu tartisirken, Tanr1 'min yiicelifinden asla 6diin

vermemektedir.go

Oyle anlasiliyor ki Pan-enteist olarak diisiiniilen ibni Arabi ve diger
diistiniirlerin bu anlamda birbirlerinde ¢ok uzak oldugu goriilmektedir. Pan-
enteizme gore siirekli olusum halinde bir alem s6z konusudur. Buna gore insan ile
Tanri el ele vermis ortaklasa bir yaratma faaliyeti i¢indedirler ve Tanri bir taraftan
olusmay1 bekleyen her seyin kaynagi, diger taraftan da dogada ve dogayla iligki
icinde oldugu diisiiniiliir. Boyle bir ifade de Tanrinin act ¢ekmesi, zevk duymasi
gibi degisken karakterlere biiriinmesine neden olacaktir. Tevrat ve Incil’e bu gozle
bakildigindan Pan-enteist bir Tanr1 anlayisinin  hakim oldugu izlenimi
vermektedir. Pan-enteizm, Tanri'yi ne panteizmde oldugu gibi biitiin, ne de
deizmde oldugu gibi evrenden ayri goriir. Aksine, pan-enteizmde Tanri, hem
neden hem sonuctur; degismeyen Ozli geregi bagimsiz, degisen 0zii geregi
bagimlidir. Ibni Arabi’ye gore ise Tanr1 yine iKili bir goriiniime sahiptir. Bu ikili
gorliniimden biri, degismeyen dogasi ile “Rab”, digeri ise degisen dogasi ile Rab
’be ait “isim ve sifatlar”dir. Yani Pan-enteizm’de varliklar arasi ayirima dikkat
edilmeksin bir Tann tarifi yapilirken, ibn-i Arabi’de Tanri diger varliklardan net
bir sekilde ayrilmaktadir. Ciinkii O’na gore evrenin Tanri'ya olan gereksinimi,
sinirsiz, mutlaktir; benzer sekilde Tanri'nin, 6zl geregi, evrene olan agkinlig: da,

sinirsiz, mutlaktir.

Pan-enteizme gore Tanri, hem degismeyen (mutlak), hem de degisen
(goreli) dir. Hem zamanin i¢inde, hem disinda, hem sonlu, hem de sonsuzdur.
Ayni zamanda hem tikel hem tiimel, hem neden hem sonuctur seklinde tanimai ile
Tanr1 hakkinda bir konusma niteligindedir. Ancak birbirine zit kavramlarla
anlamaya calistigi metafizik varliga sahip Tanr1 hakkinda bir miikasefe alam
olusturmamaktadir. Ruhun tek amaci, olustugu Tanri 'ya donmektir seklindeki

anlayisi ile toplumda beklenen husuyu da uyandirmasi beklenebilir. Ama ilkesel

% bn-i Arabi, Futuhatii’l- Mekkiyye, Dar-u Sadir, Beyrut, trsz., 403;
60 Yasa, Pan-enteizmin Tarihsel Ardalan1 Uzerine, s138
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anlamda kurallar1 olmadigindan ahlaki anlamda bir husu uyandirmas: miimkiin
goziikmemektedir. Ciinkii Tanr1 inancinin insanda husu uyandirmasi i¢in inandigi
Tanr ile bir takim ilke ve kurallara bagl iligkiler silsilesi olmasi gerekmektedir.
Bu sebeple Pan-enteizmin Tanr1 anlayisi ¢er¢evesinde din dili igeren bir metin
oldugunu soyleyemeyiz. Belki bu felsefe ile yazilmis baz1 kissa vs. belli oranda

din dili 6zellikleri tastyabilir.

1.1.2.5. Ateizm ve Tanr1 Tasavvuru

Tanricilik, tarihin gesitli donemlerinde farkli bigimlerde yorumlanmis,
farkli dinsel ve kiiltiirel ortamlarda degisik sekillerde algilanmis olmasi, teizmi ve
dolayisiyla ateizmi farkli sekillerde anlamay1 ve yorumlamayr getirmistir. Ama
buna ragmen teizmin ve onun karsiti olarak ateizmin, herkes tarafindan kabul
edilebilecek bir tanimini yapmanin miimkiin oldugu da sdylenilebilir. Buna gore,
teizm, evrenin kisilestirilmis, askin bir yaraticisinin varligini, savunmak; ateizm
de, bu varligi kabul etmemek, reddetmek demektir.? Bu tanimdan hareketle,
teizmin Yahudiligin, Hiristiyanhigin ve Islam'm Tanr1 anlayislarmin 6ziinii
olusturdugu sodylenebilir. Amerikali linlii din felsefecisi Alvin Plantinga, "teizmin
ortaya koydugu Tanr1 tasavvuru, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi ii¢ biiyiik
dinin merkezini, inancin1 ve kalbini olusturmaktadir. "62 Her Uc din de, ezeli ve
ebedi olan, her seye giicli yeten, her seyi bilen, evreni yaratan, diizenleyen ve
koruyan, daima iyiligi isteyen ve eylemlerinde 6zgiir olan bir ilaha, bir varliga
inanmaktadir. Dolayisiyla, s6z konusu niteliklere sahip bir Tanri tasariminin

varligini iddia etmek teistik bir iddiada bulunmak anlamina gelmektedir.

Felsefe tarihinde Tanri ile ilgili kavramlar genellikle ya Yunancadaki
"theos"dan ya da Latince'deki "deus"dan tiiretilmistir. Ateizm terimi de Yunanca,
Tanr1 anlamina gelen "theos"dan tiirerilen "theism" kelimesine "a" olumsuzluk 6n
ekinin ilave edilmis halidir.®® Ingilizce ‘de theism kelimesinin basina getirilen "a"
On takis1 Oniine getirildigi terimin anlamin1 olumsuz yonde degistirmektedir. Yani

teizmi bir Tanr inancina sahip olmak; diger bir deyisle, bir Tanri'nin varligina

*'Robin Le Poidevin, Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma, ¢ev. Abdullah Yildiz,
Ayrint1 Yay., Istanbul, 2000, 21.

%2 Ferhat Akdemir,” Ateizm Tarihi Uzerine Kisa Bir Deneme”, On Dokuz Mayis Universitesi
Iahiyat Fakultesi Dergisi ,Sy 18-19,348

63 Akdemir, Ateizm Tarihi Uzerine Kisa Bir Deneme, 349
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inanmak seklinde tanimladigimizda, ateizmi de Tanritanimazlik seklinde

.. .. 64
tanimlamaniz mumkiin olmaktadir.

Kavramsal olarak tam bir Tiirkce karsiligi bulunmayan ateizm; bir hareket,
bir anlayis ve bir yasam bicimi olarak da islam diisiince tarihinde rastlanmadigin
aslinda Hiristiyanliga yonelik bir tepki olarak ortaya ¢iktigini sdylememiz yanlis
olmasa gerektir. Bu noktada ki kanaat, ateizm Hiristiyan kiiltiiriinde dogmus;
Hiristiyanliga ve onun kurumsal temsilcisi olan kiliseye kars1 gelistirilmis olan bir

tepki hareketidir.®

Genel olarak ateizm teorik ve pratik olarak ikiye ayrilabilir.®® Teorik
ateizm, Tanri'min varhi@inin imkanmi ortadan kaldiran bir diisiince sistemine
dayali olarak reddedilmesinden, yani Tanri'nin varliginin diisiince diizeyinde bile
yok olmasi mantifindan olusmaktadir. Pratik ateizm ise, kisinin yasamini
Tanrinin varligini hi¢ glindeme getirmeden siirdiirmesi ve davraniglarinda sadece
sonlu ve diinyevi degerleri almasinin sonucu olarak ortaya ¢ikan ateizm olarak
tamimlanmaktadir. Bagka bir deyisle, pratik ateizm insanin eylemlerinde Tanri'yla
olan iliskisini tiimiiyle géz ardi etmesinden ya da Tanr1 hi¢ yokmus gibi
yasamasindan olugmaktadir. Ateizmin bu tiirline "sosyal ateizm" ve "ilgisizlerin

ateizmi" de denilmektedir. &’

Ateizmin tarihinin Tanr1 varligina olan inancin tarihi kadar eski olmasa da,
cok eskilere kadar gittigini sdylemek yanlis olmaz. ®®Bununla birlikte, ister
"herhangi bir Tanr1 arilayisina karsi inangsizlik" olarak, isterse felsefi bir anlamda
"teizmin reddi" olarak alimsin, ateizmin diisiince tarihinde Ilk¢ag (Antik Dénem),

Yeni¢ag ve Modem dénem olmak iizere ii¢ dsnemde incelenmesi miimkiindir.*®

Ik ve Orta Cag Ateizmi hakkinda kisaca soyle diyebiliriz; Antik Yunan'm

icinde yasadigimiz toplumun sahip oldugu anlamda bir din ve Tanr1 inanci

®  Antonie Vergoti, Uludag Universitesi,” Ateizmin Psikolojisi”, Ilahiyat fakiiltesi Dergisi,
Cev.Hayati Hokelekli, 1991, sy 3, 1

% {brahim Coskun,” Gliniimiizde Deizm, Ateizm ve Nihilizmi Doguran Sebepler”, Diyanet
Dergisi, 2017,sy 320,10-11

% Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozhigii, PaRadigma Yay., Istanbul, 2000, 33.

87 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, 33

68 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, D.1.B.Yay., Ankara, 1999, 22

% Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Sehir Yay., Istanbul, 2000 170.
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bulunmamakla birlikte, dinsiz ve Tanrisiz oldugunu sdylemek de pek dogru bir
kanaat degildir. Onlar da ¢cok Tanr1 inancina sahip politeist ve insan bigimci
antropomorfist diisiince yapisina sahipte olsalar bir Tanr1 inancina ve bu Tanri'yla
iliskili olarak inanca ve bu inanca gore bir yasam tarzlar1 vardi. Dolayisiyla, Eski
Yunan'da bugiinkii anladigimiz anlamda alemin yaratict sebebi olan, varligi
mutlak bir Tanr1 inancini savunan teistik bir Tanr1 tasavvuru olmadigi i¢in, bu
donem adina ateizm, nitelikleri tam belli bir Tanr1 inancinin reddedilmesi
anlaminda olmayip, bir anlamda inangsizlik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
donemde Deney bilgisini, deneye dayanan kanitlar1 hige sayarak kanilarini inang
Ogretilerinden ¢ikaran monoteist dinlerde buldugumuz bir Tanri anlayisi ve onu
Ogreti olarak kabul edip savunan hakim bir dini anlayistan bahsedilemeyecegi gibi

bugiinkii anladigimiz anlamda bir ateizmden de s6z edilemez.”

Ortacag'a gelindiginde ise, varlik bilimi, bilgi kuramlar1 ve ¢esitli meslek
kollar1 arasinda taraflarin uymasi veya kaginmasi gereken davraniglar bitiind olan
etik gibi felsefenin kendisine konu edindigi hemen her alanda Tek Tanril1 dinlerin
Ozellikleri nedeniyle ateizm goriilmemistir. Buna ilaveten ozellikle
Hiristiyanligin dini kural ve kaidelerini, onun kurumsal temsilcisi olan kilisenin
etkisi ve inisiyatifi belirgin bir sekilde uygulamasi da, bu dénemde agikga bir
ateizm gorillememesine neden olmustur.. Her ne kadar bu donemde Hiristiyan
diinyasinda kiliseye ve kilise Ogretilerine karsi icten ice bir tepki ve nefret
olusmussa da bunlar agiga ¢ikamamis kendilerini net bir sekilde ifade etme
imkanina olamamaislardi. Bu ¢agda ateizm daha ¢ok sistemden yoksun bir sekilde,
gizli ve daginik bir tarzda, ve de otoriteye, yani donemin formel taleplerine

yénelik bir tepki hareketi olarak kendisini gostermistir.”*

XVII. y.y.'da Ronesans ve ondan elde edilen kazanimlarla Yenicaga
gelindiginde, Thomas Hobbes (1588-1679) Tanriy1 agiktan agiga inkar etmemekle
birlikte bilinemezci (agnostik) bir anlayisla ruh, melek ve Tanr1 gibi metafizik
varliklarin diistiniilip kavranilamayacagini ileri siirmiistiir. Hatta buna ilaveten

hukuk ve ahlak gibi, dinin de devletin egemenliginde olmas1 gerektigini

70 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 170.
& Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 170.
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sdyleyerek dine ve onun teolojisine saldirtyordu.”” Descartes (1596-1650) gibi
Hiristiyanligi kendisine din olarak se¢mis bir felsefeci, ontolojik kaniti israrla
savunan, tek kesin bilginin, matematik ve fizikten cikarilan ilke ve kavramlardan
olustugunu varsayan kartezyen felsefe yontemi ile Ortagag’in ilim ve felsefe
anlayisin1 yikmaya calismustir.”® Bir Yahudi olan Spinoza’nin (1632-1677)
panteizmi’®, David Hume’nin(1711-1776) kotiliik problemi adi altinda ileri
sirdiigii Tanri’’nin i1yl olamayacagi tezi” ve 18. yy. aydinlanmacilarin da
Diinya’ya veya Evren'in isleyisine miidahale etmeyen tek Tanr1 olduguna inanan
deist tavirlar1 Hiristiyanligin ve diger monoteist dinlerin teolojik sistemlerine

ciddi elestiriler yoneltilmislerdi.”

Fransiz Devrimi (1789) ile baglayan ve insan1 mitolojiden, hurafelerden ve
dini anlayislardan ziyade aklin tespitlerine giivenme amacini giiden Aydinlanma
hareketinin sonucunda, Avrupa’da Tanri-insan anlayisi1 Hristiyan anlayisin
etkisinden kurtularak yerini deistik bir din ve Tanri anlayisina birakmistir. Bu
anlayisa gore, Tanri'nin insan1 diger varliklardan ayirmak i¢in verdigi akil, insanin
hayatin1 anlamlandirip yonetebilecegi tek ve yegane unsurdur ve akil sadece
ancak kendisine uygun olan inang¢ ve diisiinceleri segme ve kabul etme yetkisine
sahiptir. Baska bir deyisle aklin yerine din ve din adi altinda baska erklerin giicii
olamaz. Bilimsel dogrular nasil akilla dogrulanabiliyorsa dini verilerde akilla
dogrulanabilir. Bu anlayisin dogal sonucu olarak, Hiristiyanligin ve diger dinlerin
teolojik sistemleri ciddi elestirilere ugramis ve onlarin yerine merkezinde aklin
oldugu, evrenin yaratilisin1 ve diizenini agiklamak igin bir Tanri'nin ve ahlaki bir
yasam i¢in ruhun siirekli varligimin gerekli oldugu seklindeki ilkelere dayali

deistik bir din anlayis1 olusturuluyordu. Bunlara ragmen Yeni¢ag ‘da

"2Genis bilgi igin bkz. Maurice Barbier, Modem Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, cev. Ozkan
Gozel, Kakniis Yayinlan, Istanbul, 1999, 127-134.

"Descartes'in Kartezyen felsefesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Rene Descartes, Felsefenin
ilkeleri, cev. M. Akin, Say Yay., Istanbul, 1992, s 85-115.

™ Spinoza'nin panteizmi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Spinoza, Etika, cev. Hilmi Ziya
Ulken, Ulken Yayinlan, Istanbul, 1984, 27-81.

"David Hume , Din Ustiine, cev.,Mete Tuncay,, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara, 1979, 163. 24 ;
Mustafa Cevik, “David Hume'da Kotiluk Sorunu, 1

® Emin Celebi,” Kuskucu Ve Agnostik Tutum Bakimindan David Hume’un Din Elestirisine
Elestirel Bir Bakis”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 2011, say1: 11, 33
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materyalizmi merkeze alarak ateizmi temellendirmeye calisan filozoflar da

mevcuttur.”’’

Modern donemde Ludwig Feuerbach (1804- 1872), Jean Paul Sartre
(1905-1980), Karl Marx (1818-1883), Emile Durkheim (1858-1917), Friedrich
Nietzche (1844-1900), Sigmund Freud (1856-1939), Schopenhaur (1878-1860),
Albert Camus (1913-1960) ve Alfred Jules Ayet, (1910- 1989) gibi filozoflar
ateizminin ileri gelen diisliniirlerinden olmustur. Bunlara gore biitiin dinler, 6zelde

ise Hiristiyanhk fikirsel ve eylemsel olarak elestirilip reddedilmistir.”®

Mantik¢r Pozitivistler dilbilimei bir temelden hareket ederek, din dilinin
tasvir edici ve algi, hatirlama, hayal, diisinme, muhakeme ve yargilama
yollarindan birinin bulunmadigini, dolayisiyla anlamdan yoksun oldugunu ve
bunun dogal sonucu olarak da Tanrinin varligina dair verilecek herhangi bir dinsel
onermenin de anlamsiz oldugunu ileri siirmislerdir. BUtin bunlara ragmen
mantik¢i pozitivistler Tanri'nin var olmadigini séylememektedirler. Ancak, onlar
"Tanr1" kavraminin anlamsiz oldugunu iddia ederek dolayli yoldan ateist bir
diisiince sisteminin savunuculari gibi goziikmektedirler. Mantik¢1 pozitivistlere
gore bilim tek gercekgi ve reel bilgi edinme yolu olarak benimsedikleri igin, dini
ifade ve iddialarin, bilimin usul ve esaslarina uymakta basarisiz oldugunu ve
dolayisiyla herhangi mesru bir bilgi ortaya koyamadigini ileri siirmiislerdi. Onlara
gore, yalnizca giinliik hayatin deneme yanilmalarla elde edilen konulari anlamli
bir dil igin referans noktalar1 saglayabilir. Din dili ise, ¢ogunlukla Tanri, ruh,
Olumsuzlik gibi emprik olmayan konulardan sz ettigi i¢in kognitif agidan

anlaml degildir.”

Sonug olarak, teizm evrenin varlik diinyasinda sahis haline getirilmis,
askin ve yiice bir yaraticisinin oldugunu savunurken, ateizm sistemi ise, boyle bir
yaraticinin yoklugu {izerine sistemini kurmustur. Bir anlamda teizmin karsit1 olan
ateizmin tarihsel alanda ge¢misini irdeledigimizde, teistik anlayisa sahip dinlerde

oldugu sekliyle bir Tanr1 anlayisindan ve bu anlayis dogrultusunda olugsmus bir

77 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 173.

8 Akdemir, Ateizm Tarihi Uzerine Kisa Bir Deneme, 356

" 'W. Eichhom, G. Klaus ve M. Buhr, Cagdas Felsefe, gev. Aziz Calislar, Altin Kitaplar Yay.,
Istanbul, 1985, 135-144.
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teolojiden mahrum olan bu donem ateizmi, Tanri'nin reddini degil, bir cesit
inangsizigr ifade ettigini sdyleyebiliriz. Orta Cag’a gelindiginde ise, ozellikle
monoteisttik dinlerin bilhassa Hiristiyanligin ve onun varlik alemindeki temsilcisi
olan kilisenin, her alanda etkisini agir bir sekilde hissettirdigi s6ylenebilir. Bu
nedenle, bu donem igin ateizm, teistik Tanr1 anlayiginin/inancinin agik ve net bir
elestirisi ve reddi degil, donemin dinsel otoritelerine, bigimsel ve resmi taleplerine

yonelik bir tepki ve elestiri hareketi olarak tanimlanabilir.

Yeni Cag' da ise, Ronesans, Reform ve ardindan gelen Fransiz devrimi ile
temelleri atilan aydinlanma hareketinin 0 donem Uzerinde son derece etkili oldugu
sOylenebilir. Bu diislincenin insan aklin1 merkeze alip, insanin sahip oldugu bitin
inang ve degerler konusunda akli tek otorite ilan etmesi, deizm olarak
isimlendirilen 'dogal din' anlayisina sahip bir diisiincenin olusumuna izin
vermistir. Ayrica, bu donemde, bilim diinyasindaki gelismelerin pozitivist bir

yaklasimla anlasilmasi ve yorumlanmasi da, donemin ateizmini temellendirmistir.

Diger taraftan Ateizm’de Tanr1 olgusu olmadigindan Tanr1 hakkinda bir
konusma onun dil kavramlari igerisinde bulunmamaktadir. Buna bagl olarak
insanda bir husu ve mukasefe uyandirmas da beklenemez. Ateizmle ilgili butln
metinler felsefi ve bilim dili kullanan metinlerdir. Ateizm bir inan¢ olsa bile
dinolarak karsimiza ¢ikmaz. Ve din dili 6zelliklerini tasiyan bir metinden sz

etmekte miimkiin degildir.

1.1.2.6. Agnostisizm ve Tanr1 Tasavvuru

Agnostisizm, ateizmin giiniimiiz diinyasinda dinlere ve Tanr1’ya bakigina
bagl olarak Tanri’yr tanimlama da giiclik oldugu iddiasiyla insanlar arasinda
revag bulan yaygin felsefi bir tavirdir. Tanr1 inancina karsi tavri olan bir ¢ok insan
kendisini ateist kavrami ile izah etmek yerine bu felsefi anlayisla izah etme

gayreti icerisinde olmuslardir..

Agnostisizm kelimesi, “etimolojik olarak Yunanca’da “bilinmeyen”,
“bilememek” anlamlarma gelen agnostos kelimesinden gelmektedir.”®® Kelimenin

kok bilgisinden hareketle agnostisizmi  “bilinmezcilik” olarak Tirkceye

8 Ferit Uslu, “Agnostisizm “Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,1/11(2012), sy 21,6-7
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cevirebiliriz. Ancak bu kelimeyi bir din felsefesi terimi olarak tanimlamak o kadar
kolay degildir. Zira agnostisizme yiiklenen anlam, kisilerin inan¢ ve sahip
olduklar1 degerlere gore degismektedir. Ozellikle agnostiklerin Tanri’ya inanip
inanmadiklar1 ve agnostikle ateist arasindaki farkin ne oldugu sorular1 karsisinda

birbirinden farkli cevaplarla karsilasilmaktadir.

Alvin Plantinga, yukar1 da anlatmaya c¢alistigimiz farkli kullanimlara igaret
ederk bu terimi su sekilde tanimlamaya calisir: “ Popiiler [birinci] anlamda
Tanrt’ya inanmayan kisiye ateist denirken Tanri’ya ne inanan ne de inanmayan
kisiye agnostik denir. Ancak daha teknik [ikinci] anlamda agnostisizm, Tanri’nin
var oldugu ya da yok oldugunu gerekcelendirmede insan aklinin yeterli rasyonel

zeminlere sahip olma kapasitesinin bulunmadigini ileri siiren goriistiir.”®"

Plantinga’nin bahsettigi birinci ¢esit agnostisizmi, Tanri’nin varligi
konusunda herhangi bir kanaatte bulunmaktan kaginmak, bir anlamda siiphecilik
veya kararsizlik olarak degerlendirmek miimkiin iken ikinci g¢esit agnostisizmi,
hakkinda varligini ispat etme hususunda yeterli delil olmadigi i¢in Tanri’nin

varligini kabul etmemek seklinde ifade etmek uygundur. %

Agnostisizmin bu iki farkli anlam1 dikkate alindiginda aralarinda anlamsal
boyutta ciddi farkliliklar oldugunun altim1 ¢izerek, Tanri’min varligi ve yoklugu
konusunda bir diisiincesi olmayan veya aklen metafizik varlik &lemine ait
varliklar1 ispat edecek akli deliller olmadigi i¢in Tanr1’nin varligin1 kabul etmeyen

kisiler agnostiktir, diyebiliriz.®

Mesihi kiiltiirde agnostisizm karsiligir olan gnostisizme bilinircilik adi
verilmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi Ingilizcede bir kilimebnin basina “a”
baglac1 getirildiginde anlami olumsuzlamaktadir. O zamanda agnostisizm
bilinemezcilik anlami tasimaktadir. Gnostisizm kelimesinin kokeni yunanca
bilgiye sahip insan anlaminda gnostikos sdzciigiinden tiiretilmistir. Kaynag: ilahi
olan, kesin bilgiye kalbin bir nebze aydinlanmasiyla ve ferasetle ulasilacagi

kanaatinde olan dini bir akimdir. M.S Lve II. Yiizyilda ilk ¢ag Yunan felsefesi ile

® Uslu, Agnostisizm, 6
82 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, Vadi Yaynlari, Ankara 1998. 143
8 Giinduiz, Din ve Inang Sozliigii, 143.
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Hiristiyan dinine ait  goriisleri kaynastirma gagyretinde olan  felsefeciler

tarafindan olusturulmustur..*

T. H. Huxley tarafinda 1800’lii yillarda ortaya atilan AgnostiSizm.
Bilinmezcilik olarak da tanimlanmaktadir. Bu felsefi diisiince biitiin dinlerde zikri
gecen Tanr1 ve sifatlarin1 reddetmektedir. Bir yaraticini var olup olmadiginin asla
bilinemeyecegini iddia etmekle kalmaz, yeryliziinde yasanan hi¢bir dinin de Tanr1
tarafindan gonderilmedigi fikrini savunur. Bu bakimdan agnostisizm Tanr1 vardir

diyen teizme benzemedigi gibi Tanr1 yoktur diyen Ateizmlede uyusmamaktadir.®

Agnostiklere gore Tanrinin varligimin bilinebilirligi metafizik alanla ilgili
olmas1 nedeniyle aklin miikagefe edebilecegi bir konu degildir. Aklin idrakinin
disinda kalan boylesine bir konu da konugmak ve hiikiim vermek imkan dahilinde
degildir. Bu diisiince sekli de agnostiklerin Tanr1 hakkinda tarafsiz kalmalarina
neden olmustur. Ancak bazen bu suskunluklar1i nedeniyle ateist olmakla
elestirilmislerdir. Biitiin bunlara ragmen bazi1 agnostikler kendilerinin ateist
olmadiklar1 konusunda agiklamalar yapmislardir. Mesela ateist oldugu sdylenen
Bertrand Russell (1872-1970) kendisinin agnostik oldugunu sdylemis, ¢iinkii ona
gore her tiirli imkanin bulunmasia ragmen Tanrmin ispatlanmasinin miimkiin
degildir. Huxley agnostik kelimesi ile hem Yahudi-Hiristiyan Tanr1 anlayigini,
hem de ateizm 6gretisini reddederek bu kavrami Tanrinin varligi hakkinda fikir
beyan edemeyen diisiiniirler hakkinda kullanmistir. Bu kelime daha sonra anlam

genislemesine ugrayarak biitiin bilinemezci 6gretileri kapsamustir. %

Agnostisizm, bilimin siizgecinden geg¢meyen insanin diisiincelerinde ki
yanilgilara bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. BU tepkilerin ilki duyumcu sofistler
olmustur. Onlara gore bilginin saglamlig1 ve sihhati duyularla tespit edilebilir.
Duyularin disinda elde edilen bilgilerin giivenilirligi yoktur ve olamaz. insanin
yasam boyu kendi bilgi, tecriilbe ve deneyimleri ile elde ettigi bilgi ve olgularin

disinda higbir varligin bilinemeyecegi iddiasin da olan bu felsefi 6greti Tanr1

8 Gundiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii 143.
8 Uslu, “Agnostisizm”, 12
8 Uslu,” Agnostisizm”, 11-12
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kavramina getirilen yorum bakimindan tim zamanlarin en mantikli

v e . 4. 87
distincesidir.

Agnostisizm konusu pratik hayatta uzun bir siire tutunulacak bir goriis
degildir. Bir agnostik en azindan kisisel yasantisi agisindan bir ateist ya da teist
gibi yasayacaktir. Bir kisi epistemik acidan agnostik olurken ontolojik agidan
ateist veya teist olabilir. Bununla su kastedilmektedir: ‘Tanrinin varlig1 bilinebilir
mi?” sorusu ile ‘Tanriya inaniyor musun?’ sorulari birbirinden farkli sorulardir.
Bir kisi Tanrmnin bilinemeyecegini savunup aynm1 zamanda onun varlifina
inanabilir ya da Tanr1 hakkinda konusulamayacagini soyleyip onun varligini kabul
etmeyebilir. Gunlik hayatta ise Tanrinin bilinebilmesi konusunda agnostik tavir
takinilsa da ontolojik agidan Tanriya inan¢ konusunda agnostik olunamaz. Ya
Tanr1 varmis gibi yasarsiniz ya da Tanr1 yokmus gibi... Bunun ortas1 yoktur.
Farkinda olmasak da se¢imlerimiz bu ikisi iizerine kuruludur. Bu sebeple
agnostisizmin ateizme gotiirdiigli veya teizmi ‘iptal ettigi’ gibi bir diisiinceyi

savunmak tutarli degildir.

Agnostisizm felsefi bir akim olarak karsimiza ¢iktigi icin bu anlayisi ifade
eden metinler bilim ve felsefe dilini kullanmaktadir. Bu yaklagimda din dili

Ozelliklerini tagiyan bir metnin ortaya ¢ikmasi beklenemez.

1.1.2.7. islam Oncesi ibrahimi Geleneklerde Tanr1 Tasavvuru

Eski Ahit, yapt ve mantik bakimindan ayrica igerdigi konular agisindan
Ozellikle ahlak, muamelat ve hukuksal konularda getirdigi hiikiimler ile Kur'an'a
cok benzemektedir. Tanrinin alemi yonettigi ve onun kolesi olan insanlar ile bu
Tanri'nin insanlara uyguladig: azap vs anlatilmaktadir. Incil’in igerisinde gesitli
hukuk kurallari, hitap ettigi toplumun durumuna ilskin tespitler, yasandig
donemle iliskili kurallar bulunmaktadir. I¢inde sevgi, rahmet, ruhsal anlamda
insanlifa yon verebilecek felsefi derinlik bulunmamaktadir. Hayatin anlamini,

sirini, asil manasini, anlatmak yerine, yalin bir hukuk ve kural kitabim

87 Uslu, “Agnostisizm”, 11-15
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andirmaktadir. Genelde bu saydigimiz 6zellikler semitik( Yahudi kilturine ait )

dinlerin karekteristik 6zelligidir.®

Incil’de ise Eski Ahit’e gére ¢ok farkli bir mantik ve dilinin oldugu
goriiliir. Bu farkliligin nedeni Incil’in, kokleri kadim doga dinlerine uzanan ve
spritiel bir yasam tarzina sahip paganizmim etkisinde yazilmig bir metin
olmasidir. incil’deki en eski yazilardan olan Gnostik, Pavlus’un mektuplarindaki
felsefi ¢ikarimlar ile Yuhanna Incil’inin &zellikle 1. Bélimii pagan veya
gnostisizmin en ¢ok goriildiigii béliimlerdir. Incil’in semitik kiiltiiriin etkisinden
biraz ayrilmasi ile Eski Ahit’in sundugu Tanr anlayisindan g¢ok farkli Tanri
sunumu verilmektedir. Oyle ki, Eski Ahit’teki 6fke dolu Tanr1 yerini, sevgi
Tanris1 gibi isimlere birakmaktadir. Bu anlayisin sonunda Tanr1 korkulan degil
sevilen bir varlik haline gelmektedir. Tevrat'taki Tanr1 bir efendi, kral izlenimi
verirken, insanlar bu kralin koleleri oldugunda 6niinde korkuda tir tir titreyerek
durmalidirlar. Burada gegen Tanr1 6ldlirmeyi seven sadist bir Tanr1 izlenimini
vermektedir.*Richard Dawkins’inde dedigi gibi: "Tum kurgular icinde en nahos
karakter. Kiskan¢ ve bununla gurur duyuyor, bir dar kafali, adaletsiz,
merhametsiz kontrol manyagi, bir kin dolu kana susamis soykirimci, bir kadin
diismani, homofobik, k¢, ¢cocuk katili, soykirimci, evlat katili, éldiiriicii (veba

getiren), megalo.., sadomazosist, kaprisli hain zorba"®

Richard Dawkins'in bu sozlerine tamamen katilmak miimkiin degildir.
Tevrat’in tamamindan ¢ikardigi Tanr1 anlayist Tevrat metninin igerisinden ve
baglamindan kopartilarak elde edilmis tespitlerdir. Ancak genel anlamda
bakildiginda eldeki mevcut Tevrat’in Tanris1 sdylediklerinden pek te uzak
gOzukmiyor. Ciinkii Eski Ahit ayetleri dikkatle tetkik edildiginde Dawkins’in ne

kadar hakl1 oldugu goézler oniine serilmektedir.

Yahudilikte Tanri’'nin ¢esitli sifatlart  vardir. Tanrt  mukaddestir:

“Allah’mmiz Rab benim, kendinizi takdis edin ve mukaddes olun, ¢iinkii ben

8 Genis Bilgi icin Bkz. Saban Kuzgun, Hristiyan Bati Kiiltiiriiniin Ana Kaynagi Kitdb-1
Mukaddesin Kutsallig Uzerine Dért Incil Yazilmas: Derlenmesi, Muhtevasi, Farkliliklar,
Celiskileri,2004

8 Kuzgun, Hristiyan Bati Kiiltiiriiniin Ana Kaynagi Kitab-1 Mukaddesin Kutsalligi Uzerine Dort
Incil Yazilmas: Derlenmesi, Muhtevasi, Farkhiliklar, Celiskileri 56-74

% Richard Dawkins, Tanr1 Yanilgist, Cev. Tung Tuncay Bilgin, , Kuzey Yay, 2012, 22
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191

mukaddesim””" . “Ordularin Rabb’i kuddustiir, kuddastiir, kuddastiir, biitiin diinya

192

onun izzetiyle doludur”™. “Tanr1 ezeli ve ebedidir, zamanin diginda ve

tisttindedir”®® ; “ilk ve son O’dur” * “Tanr1 sonsuz biiyiikliiktedir, her yerde hazir

ve nazirdir” 95; “Tanrt kadir-i mutlaktir, her seyi bilir’%

; “Hayatin ve 6liimiin
sahibidir’®”; “Tanr diinyamin yaraticisi ve koruyucusudur”®. Tanr cismani
degildir. On emirde, “Kendin i¢in oyma put, yukarida goklerde olanin yahut
asagida yerde olanin yahut yerin altinda olanin stretini yapmayacaksin”
denilmektedir®™. Bu son derece askin varliga ait sifat ve nitelemelerin yaninda
Tanr hakkinda zaman zaman insan bigimci antropomorfist sdylemlerle dogaci
natiirist tanimlamalar ve tasvirlerde vardir. Yahudi kutsal kitabinda Tanr eli, kolu
ayagi, gozii vb gibi beseri organlara ve duyulara sahiptir. Sicak havalarda gezinen,
natamam yaratilmis insan gibi unutan, pisman olan bir varliktir. Kendisine baba
denilirken bir taraftan da ogullar nispet edilmektedir. Elohist metinlerde ise Tanr1
askin ve yiice bir varlik olarak tanimlanmakta, gonderdigi peygamberleriyle
bulutlarin ¢ok uzagindan veya riiyasinda melek araciligy ile konusmaktadir. ibn
Meymdn, Tanri’nin Tevrat’ta kendisini tanitirken kullandig1 antropomorfik dilin
aslinda mecazi oldugunu bunun sadece Tanri’nin kendisini insanlara daha iyi
tanitmak i¢in onlarin bildigi vasif ve nitelemelerle yapilan anlatim oldugunu
sdylemektedir. Yahudi diisiincesinde Tanr1 sadece Israil ogullarma ait kilmirken
baz1 yerlerde de evrensel bir ilah oldugu vurgulanmaktadir. Yine Tevrat
ayetlerinde Tanrmin tek ve bir oldugu ve Aalemin yaraticist olarak
tanmimlanmaktadir. Tevrat’ta Tanri ile O’na nispet edilen kavmi Israil arasinda 6zel
bir iliski mevcudiyeti vardir.'® israil ogullarmi girdikleri savaslarda Tann
Yehova bir yandan Tanr1 diger yandan bir savas¢idir. Buna karsilik Isaya,

Yeremya ve Hezekiel gibi buyik peygamberlerin tebliglerinde Tanr1 evrensel bir

% Levililer, 11/44

“isaya, 6/3

% Tesniye, 32/40

% fsaya, 44/6; 48/12; Mezmiirlar, 90/2);
% Mezmirlar, 139/7-10

% Yeremya, 16/17; 23/249

9 Tesniye, 32/39

% Mezmrlar, 104/1-32; 121/2

% Cikis, 20/4

19C ki, 19/5-6; Tesniye, 10/15
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»1% incil'de ise dedigimiz gibi, iginde bulunan az sayida

boyut kazanmaktadir.
semitik kiiltiirlin tesirinde yazilmig benzetmeler disinda ¢ok farkli bir Tanri
portresi ¢izilmektedir, incil’de Tanr1 kolelere sahip bir efendi olarak degil,

mecazen de olsa ogulu olan Baba haline getirilmistirloz.

Eski Ahit'te tizerinde siklikla durulan "Tanr1 korkusu™ olgusunun yerine,
Tann sevgisi {izerine kurgulanmus bir ilah takdim edilmektedir.'® Eski Ahit'teki
yani Tevrat'ta ise daha ziyade Oldiiren ve oOldiirmeye tesvik eden, kendi
yakinlarina dahi diigmanligi tavsiye eden bir ilah anlayist vardir. Bu Ilah
Israilogullar1 disindaki tiim insanlarin degersiz oldugunu, Israilogullara karsi
olan insanlar1 cezalandiracaginm1i sOyleyerek yarattiklart arasinda ayirima

194 Teyratt’ta anlatilan ilah sadece israilogullarmin disindaki insanlara

gitmektedir.
siddet ve zulum yanlis1 olmayip onlarin sahip olduklari hayvanlara ve diger
canlilara kars1 da merhametten yoksundur.105 Tanr1 Tevrat’ta o kadar 6fkelidir ki,
okiizler tokezledigi icin dengesini kaybederek hata ile sandiga dokunmak zorunda
kalan Uzza'y1 yerden yere calarak éldirmektedir.’® Ayrica cezalandirirken sadece
6ldiirmeyen bu Tanri, zinay1 en agir suglardan kabul etmesine ragmen "RAB soyle
diyor: ‘Sana kendi soyundan kotiiliik getirecegim. Senin goziiniin Oniinde
karilarint alip bir yakinina verecegim; giipegiindiiz karilarimin koynuna girecek.

Evet, sen o isi gizlice yaptin, ama ben bunu biitiin Israil halkimin gozii éniinde

giipegiindiiz yapacagim!"™" diyerek girkinlikte sinir tanimamaktadur.

Yukaridaki ifadeler dayanarak Eski Ahit'in Tanr1 kavrami Yeni Ahit'in
Tanr1 kavramiyla Ortiismiiyor gibi dursa da aslinda daha 6ncede belirttigimiz gibi
her iki kitapta semitik kultirin etkisi ile bigimlenmis insan bigimci bir Tanri
tasavvuru vardir. Kur’an’da belirtilen yaratilmislardan farkli, kendisine 06zgii

sifatlar1 olan Tanr1 anlayisinin, Incil ve tevrat’ta olmadigim &zellikle

O mer Faruk Harman, “YaHddilik” Tirkive Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV
yay.2013)  ,43,204

192’ Mat 5:48; 1Yu 3:1

1%31Yu 4:18

1oa Cik.32: 27; C1k.32: 29; 1. Samuel.15: 2; Mezmurlar.137: 8-9

1% yasanin Tekrari 20: 14; Hezekil.9: 5; Yasanin Tekrar1 2: 35; Yeseya..13: 16; Yeseya..13: 15;
Yasanin Tekrar1 13: 15

106 2 Sa.6: 6-7

1072.5a.12: 11-12
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soyleyebiliriz. Ozellikle yeni ahitte kismen eski ahitte asir1 bir sekilde insani ve

olumsuz 6zelliklere sahip bir Tanr1 yer almaktadir.

Diger taraftan Eski Ahit’te ki Tanrinin siddet, Yeni Ahit’te ki Tanrinin ise
sevgi esasli bir ilah olmasi seklinde bir ayirim miimkiin goziikkmemektedir Eski ve
Yeni Antlasma birlikte okundugunda, Tanri’nin iki antlasma arasinda farklilik
gostermedigi ve Tanri’nin gazabi ve sevgisinin her iki antlagmada da vahiy
edildigi acikca goriiliir. Ornegin, Eski Antlasma boyunca Tanr1’nin, “sevecen ve
lutfeden, tez Ofkelenmeyen, sevgisi ve sadakati bol bir Tanr1” oldugu
bildirilmistir.los. Buna karsin Yeni Antlasma olan Incil’de, Tanri’nin sevgi dolu
sefkati ve merhameti, “Tanr diinyay1 o kadar ¢ok sevdi ki, biricik Oglu'nu verdi.
Oyle ki, O'ma iman edenlerin higbiri mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama
kavussun” sozleri araciligiyla daha da dolu dolu bir sekilde gt')sterilmistir.lo9 Eski
Antlasma boyunca da Tanri’nin Israil’le sevgi dolu bir babanin ¢ocuguna
davrandig1 sekilde davrandigini goriiyoruz. Israilliler O’na kars1 kasten giinah
isleyip putlara tapmaya basladiklarinda Tanr1 onlar1 cezalandirmigti. Buna karsin,
putperestliklerinden tovbe ettikleri her seferinde de onlart kurtarmisti. Bu,
Tanr’nin Yeni Antlasma olan Incil’de Hristiyanlara davranma bicimine c¢ok
benzer. Ornegin, bizlere, “Rab sevdigini terbiye eder, ogulluga kabul ettigi herkesi
cezalandirir” der.™ Buna benzer bir sekilde, Eski Antlasma boyunca da Tanri’nin
yargl ve gazabinin glinahin iizerine dokiildiigiinii goriiyoruz. Ayni sekilde, Yeni
Antlasma ’da da Tanri’'min gazabinin hala, “Haksizlikla gergcege engel olan
insanlarin biitiin Tanrisizligina ve haksizligina karsi Tanri'nin gazabinin gokten
acikca gosterilmekte” oldugunu gorityoruz.*** Bu yiizden, Tanr Eski Antlasma
‘da Yeni Antlasma’da oldugundan farkli degildir. Tanri, dogast bakimindan
degismezdir. Kutsal Kitap’in bazi boliimlerinde O’nun dogasinin bir ydniiniin

Obiir yonlerinden daha ¢ok gdosterildigini gorsek bile, Tanri’nin Kendisi degismez.

Kutsal metinlerden olan Incil ve Tevrat’ta din dilinin merkez konusunu

teskil eden Tanr1 hakkindaki konusmalarda iki yol kullanilmaktadir. Tanri, ya

198 Mysir’dan Cikis 34:6; Colde Sayim 14:18; Yasa’nin Tekrar1 4:31; Nehemya 9:17; Mezmur
86:5, 15; 108:4; 145:8; Yoel 2:13

1%yyhanna 3:16

10 ihraniler 12:6

11 Romalilar 1:18
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olumluluk ifade eden climlelerle, ya da olumsuzlama yoluyla nitelendirilmektedir.
Tanri, ilim sahibi, mutlak iyi ve her seye giicli yeten olarak olumlu sekilde
nitelenebilecegi gibi; higbir seye benzemez, zamanda ve mekéanda degildir, cisimli
degildir gibi ifadelerin yam sira 6fke ve kin vasiflar1 ile nitelendirilmis olarak
sunulabilmektedir. Kullanilan ifadelerle miikasefe alanin1 aralayan bir dil iislubu
ile sunulan Tanrt olgusu husu da uyandirmaktadir. Yahudi ve Hiristiyan
metinlerinin baslangicindan itibaren kendilerini kelimeler ile iliskilendirmislerdir.
Tanr1, Yaratilis (Genesis)’ta diinyaya “ol” diyerek var etmesi ile tasvir edilir ve
zaten Platonlastirilmis olan Yuhanna Incil’inin giris kisminda, her seyin ondan
yaratildig1 Isa’nm enkarne olmus kelam (Logos) oldugu sdylenir. insan dilinin
Tanr1’y1 konusmadaki yetersizligi Yahudiligin radikal tektanriciliginin eslenigidir.
Tann isimlendirilmek i¢in bile ¢ok kutsaldir. Bu anlamda Allah hakkinda
konusma 06zelligi bulunan, kanaatleri 6n plana ¢ikaran, husu duygusu uyandiran,
tutku ile baglanmayi saglayabilen, Allah merkezli bir hayat tarzinda ahlaki ilkeler

sunan ve objektif gerceklere atifta bulunabilen dildir

1.2. Kur’an -Dil Iliskisi Baglaminda Tanr1 Tasavvuru ve Dile

Yansimasi

Kur’an dili yukarida tanimlamaya c¢alistigimiz din dili kapsaminda
bulunmaktadir. Bu anlamda Kur’an dili bilim, felsefe, edebiyat, hukuk v.b gibi dil
gruplarindan ayrilmaktadir. Kur’an dilini din dili kategorisinde degerlendirmek
son derece Onemlidir. Aksi halde, yukarida siraladigimiz bilim, felsefe vb.
dillerine ait sinirli dil mantig1 icine alinma ve pek ¢ok fonksiyonunu kaybetme
durumu ile karsilasabilir. Iste bu nedenle burada Kur’an dilini, din dilinin temel

ozelliklerini de dikkate alarak agiklamaya ¢alisacagiz.

1.2.1-Kur’an Dili

Iletisim, iletisimi baslatan ile alict konumundaki iki insan ya da insanlar
arasinda gerceklesen duygu, diistince, davranis ve bilgi aligverisidir. Bu tanima
gore Allah ile beser arasindaki fark, iletisime engel olacaktir. Askin olan Allah ile
beser arasindaki ontolojik farkin ortadan kaldirilmasi ve Allah (c.c.) ile beser

arasinda iletisimin gergeklesebilmesi i¢in iletisim araglarindan kelime ve
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13 insan dili

sozleri**? ve bunun tabii neticesi olarak insan dilini kullanmaktadur.
ise, sosyal bir olgu olarak, bir toplumun bireylerinin birbirleri ile anlagsma araci
olarak kullandiklar1 ortak s6z ve isaretlerden ve bu isaretlerin kullanimindan
olusan bir sistemdir.*** Dolayisiyla duygu ve dislincelerini anlatmak isteyen
birey, kelime ve kavramlara sahip bu konusma sistemine bagvurmak zorunda
kalir. Aksi halde insanlar arasinda beklenen konusma ve anlasma gergeklesemez.
Iste Allah’in insanlara gdnderdigi vahiyde, bu dil sistemi iizerinden hitap etme
durumunda kalmistir.***Zira diinya tizerinde yasayan her toplumun dolayzsi ile her
bireyin iletisimi saglamak icin kullandig1 kendine 6zgii bir dili vardir ve Allah da
vahyini gonderirken o toplumun kullanmakta oldugu dili kullanmistir. Bu konu ile
alakali olarak Ibrahim siiresinde Allah séyle denmektedir: “Biz her elciyi, onlara

» 116 Clnku ayetlerle ifade

agtklamasi icin kendi toplumunun diliyle génderdik...
edilen gayenin gerceklesebilmesi i¢in nazil olan vahyin, hem onu anlatan ve teblig
eden peygamber, hem de ilahi mesajla muhatap olan toplum agisindan anlagilir
olmasi gerekmektedir.117 Insanliga gonderilen vahyin son temsilcisi olan Kur’an

18ye ‘Peygamber’in konustugu dil” *? ile

bizzat kendisinin, ‘Arapga lisan1 ’ile
indirildigini haber vermektedir. iste bu minvalde bir kisim alimler Kur’an’in,
Arap dilini sonsuzlastiran ve Arap dili i¢in bir 6vgii niteliginde olan saheser

oldugunu ifade etmislerdir.°

Allah ile insan arasinda ki haberlesmenin iki ¢esidi vardir. Bunlardan ilki

s0zlii olan konusma tiirtidiir ki her iki taraf da topluma ait olan konusma dilini

112 Bkz: Bakara, 2/253; Nisa, 4/164; Stra, 42/51

W Toshihiko lzutsu,Kur’dn da Allah ve Insan, Ankara Universitesi Yay., 1975, 126.

“\uharrem Ergin, Turk Dil Bilgisi, istanbul 1977, 1; Dogan Aksan; Her Yoniyle Dil Ana
Cizgileriyle Dilbilim, Ankara 1995, 55; ; Ozcan Baskan; Bildirisim Insan Dili ve Otesi, Istanbul
1988, 205; Agop Dilagar; Dil, Diller ve Dilcilik, Ankara 1968, 5. Ayrica insan dili ile hayvanlarin
iletisimi arasindaki farkliliklar igin bkz: Siiheyla Bayrav; Yapisal Dilbilimi, Ankara 1998, 14-16.
15 lzutsu,Kur’dn’da Allah ve Insan., 174.

16 fprahim, 14/4. Bu duR(m, Nahl siresinde de soyle ifade edilmektedir: “Insanlara, kendilerine
indirileni agiklaman igin ve diisliniip anlasinlar diye sana da bu Zikr’i/Kur’an’1 indirdik.” (Nahl,
16/44.)

Y7M. Zeki Duman; Vahiy Ger¢egi, Ankara 1997, 82

"8Siira, 42/7; Yasuf, 12/2; Rad, 13/37; Suara, 26/195; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3 ve 44; Zuhruf,
43/3.

119 Meryem, 19/97.

120Emin el-HaIT; Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, (Cev. Mevliit Giingdr), istanbul 1995, 68; W.
Watt Montgomery; Kur’dn’a Giris, (Cev. Siileyman Alkan), Ankara 1998, 101; izzet Derveze;
Kur’ani’l-Mecid —Kur’an’t Anlamada Bir Yéntem Calismasi-, (Cev. Vahdettin Ince), Istanbul
1997, 127; Halid Abdurrahman Akk; UsQli’t-Tefsir ve Kavaiduhd, Beyrut 1994, ,137 vd.
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kullanarak maksadini anlatir. Tkincisi ise sozsiiz olandir ki; Allah, varlik Aleminde
kendisi ve istekleri ile alakalandirmak tizere var olan delilleri kullanarak
maksadin1 anlatirken, insan da viicudunun hareket ve isaretlerini kullanarak

maksadini anlatir.*?

Allah Tealda Kur’an’it Kerim’deki mesajlarin1 muhatap oldugu Mekke
toplumuna ulagtirmak i¢in Arap dilini kullanmig ve bu dilin igerigine bagh
kalmistir. Bilindigi gibi her dil de dogal olarak i¢inde bulundugu ¢evrenin kiiltiir
ve hayat tarzini yansitan bir 6zellige sahiptir. Buna gore Arap dili de, ozellikle
Kur’an’in indigi donemdeki Mekke ve civarmin dil ve kiiltiir 6zelliklerini ve o
donemde yasanan hayat sekli ile ifade tarzlarini yansitmaktadir. Bundan dolayidir
ki Kur’an kelimelerine yiiklenen anlamda, buyik 6l¢tide o donemin sosyo-kilturel
sartlar1 dikkate almarak sekillenmistir.’** Ancak sunu da belirtmek gerekir ki
Kur’an, mevcut Arap dilinin tiim muhtevasini aynen kullanmamis, zaman zaman
onun belli kelime ve kavramlarin1 yeniden ve kendince anlamlar yiikleyerek
tasarimlamigtir. Dolayisiyla, sosyokiiltiirel sartlarin  vahyin anlam alanini
belirlemesi ancak Allah’in miisaade ettigi ve uygun gordiigii kadar oldugu
gergegini de unutmamamiz gerekmektedir. Ciinkii Allah bu dil igerisinde
kullanilan birgok kelimeye zaman zaman yeni anlamlar yiiklemistir. Bu nedenle
Kur’an’1 anlayip aciklamak i¢in gereken dncelikli sartlarindan birisi de, siliphesiz,
Arapcay1 biitlin yonleri ile bilmektir. Ciinkii Kur’an’in dili, yalin ve birlesik
ifadeleriyle, 1stilahlariyla, tslubuyla, temsilleriyle, tesbihleriyle, istiareleriyle,
mecazi ifadeleriyle, kisacasi tiim Ozellikleriyle genel olarak Hz Muhammed’in

birlikte yasadig topluma ait dildir.*®

Peygamber (as)’den giiniimiize kadar yapilagelen tefsir c¢alismalarinin,
Ozellikle Kur’an dili tzerinde yapildigi anlasilmaktadir. Hatta tefsirde ilk donem
miifessirlerin neredeyse tamami, Kur’an’1 tefsir ederken Arap dilini dikkate alarak

Kur’an kelimelerini incelemisler, dolayisiyla bunlarin Kur’an yorumlar1 da

121 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 126

122 Diicane Ciindioglu; Sozlii Kiiltiirden Yazil Kiiltiire Anlam i Tarihi, Istanbul 1997, 37.
ZAhmed Emin; Fecrii’l-Isidm, (Cev: Ahmet Serdaroglu), Ankara ,1976 291 ; Izzet Derveze;
Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, (Cev. Mehmet Yolcu), Istanbul 1989, 1: 43-50.
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genelde dil agirhkli olmustur."*Nitekim Beyhdki imam Malik’ten sunlan
nakletmektedir: “Arap dilini bilmedigi halde Kur’an’1 tefsir eden bir kimse bana
getirilse, onu kesinlikle cezalandirirdim.”*®  Satibi (6. 790 h.) de Kur’an’1
anlamak i¢in 6ncelikli sartin Arapgayi 1yi bilmek ve yorumunu yaparken oncelikle
dilsel agidan baslanilmasi gerektigini bildiren sozlerine soyle devam etmektedir:
“...Kur’an Arap diliyle indirilmistir; O Arapgadir ve onda indigi toplum tarafindan
anlagilmayan higbir kelime ya da kavram yoktur. Bunun anlami sudur: Kur’an,
gerek secilmis kelimeleri gerekse anlamlar1 ifadede kullanilan islip sekilleri

agisindan Araplarin bildigi ve kullandig: bir dille inmistir.” *%°

Kur’an’in muhatap oldugu bireylerin tamami, onu bilgi diizeyi yiksek olan
sahabeler gibi anlamalar1 miimkiin degildi. Ozellikle Kur’an’da gecen ve garib
kelimelerin anlamlarint ve bu kelimelerle ne kastedildigini anlayamiyorlardi.
Hatta ileri gelen sahabelerden bir kism1 Kur’an’da gegen bazi kelimelerin tam
olarak hangi anlama geldigini bilmediklerini bizzat séylemislerdir.1270rnegin Hz.
Omer’in, acik¢a bilmedigini ifade ettigi “ebben » kelimesi, dilcilere gore

cokanlamli bir kelimedir.'?®

Buna goére, o donemde bazi kelimelerin farkl
anlamlar1 donemin insanlar1 tarafindan bilinmiyordu. Diger taraftan bireylerin
bazisinin Kur’an’da yer alan bazi kelimelerin anlamini bilmemeleri, gayet tabii bir

durumdur. 129

Bu bilgiler 1518inda Kur’an’in, 6ncelikle muhatap kitlenin ¢evresi olan

Hicaz bolgesinin dili ile anlagilmasi gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’in dili

124 Bkz: J.J. G. Jansen; Kur’dn’a Bilimsel, Filolojik, PratikYaklagimlar, Cev. Halilirrahman Acar,
Ankara 1993, 106-107; Celal Kirca; [limler ve Yorumlar Acisindan Kur’dn’a Yonelisler, Istanbul
T, 167-168. Halis Albayrak; Tefsir UsGli, istanbul 1998, 103. M. Fuad Sezgin; Buhari’nin
Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar, Istanbul 1956, 117)

125 Albayrak, Tefsir Usdlii, 103

126 Eba ishak Ibrahim es-Satibi; el-Muvdfakit fi Usili’s-Seria, (Abdullah Derraz’m
Notlandirmasiyla), Kahire T, 2, 64-66. Kur’an’da yabanci kelimelerin olup olmadigi hususunda
farkli fikirler ileri siirilmiistiir. (Bkz: Celaleddin Abdurrahméan es-Suy(ti; el-Mihezzeb fi ma
Vakaa fi’l-Kur’ani mine’l-Muarrab, (Thk: Muhammed Altinci), Beyrut 1995, 31-33; Celaleddin
Abdurrahman es-Suy(ti; el-ftkan fi Ulimi’l-Kur’an, (Takdim ve Talik: Mustafa Buga), Beyrut
1993, I, 178

127Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi; el-Burhan fi Ulami’l-Kur’an, (Tah. YQsuf
Abdurrahman el-Mar’asli, Cemal Hamdi ez-Zehebi, Ibrahim Abdullah el-Kiirdi), Beyrut 1994, 1
289-295.

128 Eh(’s-Saadet Hibetullah b. Ali b. Muhammed b. Ali el-Haseni ibnu’s-Seceri; Md litefuka
Lafzuhii ve Ihtelefe Ma néhu, (Thk: Ahmed Hasen Besc), Beyrut 1996, 13.

2% Derveze; Kur’ani’l-Mecid, 133-134.
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kapsaminda ayetlere bakildiginda, bu bolgeye ait insanlarin konustugu Arapganin
onaylamadigi bir anlam, Kur’an’inda onaylamadigi bir anlamdir. Clinkli Kur’an,
indigi donemin insanlarinin o giinkii kullandig: dil ile nazil olmustur. Bu agidan,
Kur’an’1 anlamaktan bahsettigimizde, kendimizi, ister istemez Allah’in kastettigi
mananin o dilin smirlari ve muhtevasi igerisinde anlamaktan séz ediyor olmamiz

tabii bir durumdur.'®

Zira Kur’an dilsel bir metin olup, dil ile alakalidir;
dolayisiyla Kur’an’t anlamak veya yorumlamak bir kelami anlamak ve

yorumlamak ile es anlamlidir.**

Kur’an’1 Kerim, yirmi ii¢ yillik bir zaman diliminde ve ¢esitli zamanlarda
ortaya ¢ikan sorunlara bagh olarak nazil olmusis, ve Peygamber (a.s.)’in dilinden
okunmustur.'*® Bu nedenle Kur’an, bugiinkii anladigimiz anlamda bir kitap degil,
s0zIlU bir hitap oldugunu sdylemistik. Yani ‘yazili bir metin’ degildi. Peygamber
(as)’a sozlii olarak gelen bu metin o giiniin sartlarinda, yaziya gecirildi ve yazili
bir metin halini alarak Hz Ebubekir déneminde Mushaf haline getirildi. Iste bu
acidan bakildiginda, Kur’an’da ne tarihi bir siralamaya ne sistematik bir yapiya ve
ne de konularma gore tertip edilen bir yapisi olmadigi goriilecektir.™®* Ancak su
da bir gergektir ki, sadece dilsel ¢oziimlemeler onun anlamini, maksadini orta yere
koymak ta yeterli degildir. Bu nedenle onun ifade sekli ve iislip ozellikleri de
dikkate alinmalidir. Ciinkii Kur’an, nazil oldugu doénemdeki Arap dilini
kullanmakla birlikte, bu dilin kelimelerine kendi igerigine uygun yeni yeni
anlamlar yiiklemis ve yeni anlamlarla kendi istilahinin ortaya ¢ikmasin
saglamistir. Bu sebeple, Kur’an’in kullandig1 kelime, deyim ve iisluptan
bircogunu anlamak i¢in salt Arap dilini bilmek de yeterli olmaz. Dolayisiyla

Kur’an’in olusturdugu kavramsal c¢erceve ve semantik alan ve o kiiltiiriin ihtiyag

130Ciindioglu; Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlam i Tarihi, 16-17; Diicane Ciindioglu; Anlamin
Buharlasmast ve Kur’an — Hermenotik Bir Deneyim 11-, Istanbul 1995, 47.

131 Ciindioglu, Kur’dn’t Anlama’'nin Anlami —Hermendtik Bir Deneyim, 18.

132 M. Zeki Duman; NiizGliinden Giiniimiize Kur’an ve Muslimanlar, Ankara 1996, 52-59; Celal
Kirca; Teblig Metodu Acisindan Kur’dn’in Niizilii, (Kur’an ve Insan isimli eserin iginde), Istanbul
1996, 274-275;

BAlak, 96/1 3; isra, 17/106; A’raf, 204; Lokman, 7. Ozellikle isra siresinin ilgili ayeti
baglaminda getirilen yorumlar i¢in bkz: Duman; Nizdlinden Giinlimize Kur’an ve Mislimanlar,
60-61. Ayrica Kur’an’n isitilen ve dinlenen bir sey oldugunu ifade eden ayetler i¢in bkz: Maide,
5/83; En’am, 6/25; Enbiya, 21/2

34 Omer Ozsoy; Ceviri Kurami Agisindan Kur’an Cevirisi Sorunu, Kur’an Sempozyumu |1 (4-5
Kasim 1995), Ankara 1996, 264.
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ve donanimlar1 dikkate alinmaksizin, sadece Arapganin genel dil kurallari ile
anlasilmaya calisiimasi, onun dogru anlasilmas: 6niinde ciddi bir engeldir.**> Bu
eksikligi Kur’an’a sadece lafizc1 bir metotla yaklasan, dili, kelimelerin igerdigi
anlamlarina indirgeyen {islubu, Kur’an’in semantik sistemini ve biitlinliigiinti

itibara almayan bircok klasik tefsirde goriilmektedir.

Yukarida genis bir sekilde vermeye calistigimiz din dili tanimlarinin
Kur’an’in da bir din dili olmasi nedeniyle ayni ¢at1 altinda toplanmasi neticesine
gotlirmektedir. Her ne kadar bu sdylem kismen dogru olsa da genel anlamda
Kur’an hakkinda birebir dogrudur dememiz miimkiin goziikmemektedir. Cilinkii
din dili ile genel olarak “Allah hakkindaki konugmalar”**®ve “bizim nihai
karsilasilmasi kacinilmaz olanlara iligkin kanaatlerimizin dile getirildigi bir di*¥
kastedilmektedir. Buna gore din dili, “cesitli bakis acilarindan is goren, belli bir
hayat ve diisiince tarzina dayali kanaat, tutum ve gercekli§i ne olarak
gordiigimiize iliskin kavrayislarimizin belli bir dilde, belli kurallar ¢cercevesindeki
ifadesi”'®® olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimlamada din dili ile ilgili su iki
ozellige dikkat edilmelidir: Birincisi, din dilinin igerigini degerlendirmek igin
yapilan her tiirlii faaliyet, dini ifadelerin objektif karsiliklar1 ve anlamlarinin ne
oldugunun tespitidir. Ikincisi ise, din dilinin, kisilerin temel tutum ve olaylara
bakis acisin1 dikkate almak durumunda olmasidir. Iste bu durum, dini ifadelerin

olanaksal durumunu belirlemede 6nemli bir ipucu saglayacaktlr.139

Yukarida da belirttigimiz gibi, kiyamete kadar insanlara rehber olmaya
devam edecek Kur’an dilinin, din dili tanimlamalar1 ¢er¢evesinde anlamaya
caligmanin sakincali olmasidir. Ciinkii yukaridaki tanim daha ziyade batili
filologlarin inandiklar1 dinden yola ¢ikarak yapmis olduklar1 tanimlama
gayretidir. Kur’an’in ilahi yapis1 geregi bir din dili formatinda olmasi bu tanima
birebir uyacagi anlami tagimaz. Din dili taniminin tiim din dillerine uyarlamanin

ilk sakincasi belki de en 6nemlisi diger ilahi dinlerin insanlar tarafindan bir takim

135 \zutsu; Kur’én’da Allah ve Insan, 13

136 Aydin; Din Felsefesi, 112.; Turan Kog; Din Dili Kur’an Dili, 278-288.

37 Turan Kog; Din Dili, 7. Ancak, “bilim dili”, “hukuk dili”... gibi mistakil bir “din dili”nin
varligindan s6z etmenin dogru olmadigini iddia edenler de bulunmaktadir. (Bkz: Aydin; ., 112.)
138 Kog; Din Dili, 17; Yavuz, Metni, Dili ve Tefsiri Agisindan Kur’an Dili, 117

39 Kog, Din Dili, 17.
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diizenlemeler yapilarak tahrif edilmesi ger¢eginin Kur’an i¢in de diisiiniilebilecek
olmasidir. Bilindigi gibi Kur’an, semantik sistemi itibari ile insana hitap eden ama
tamamu itibari ile bizzat Allah’a ait olan ilahi bir hitaptir. Diger sakinca ise,
Kuran dili sadece Allah ve ona ait sifatlardan ve diger konulardan bahsetmez.
Kur’an bunun yani sira, Allah-insan, Insan-insan, insan-evren iliskisine dair
bilgilerde verir. Burada anlatmak istedigimiz sey dinin konu edindigi her sey
Kur’an dilinin de konusu olabilir. Bu tutum da her seyi insaniistii bir anlayis ile

izah etme ¢abasina yol agabilir

Kur’an’in dilini dikkatle inceledigimizde, sahip oldugu icerik bakimindan,
genelde ahiretle ilgili eskatolojik bilgilerei4o rastlandigi gibi, akla mantiga hitap
eden deneysel delillere de sik sik basvurdugu anlasilmaktadir. Ilahilik 6zelligi
tastyan bir Kitap’in bilinmeyen ve metafizik dedigimiz alanla ilgili konulardan
bahsetmesi kagiilmazdir. Ornegin Kur’an’da ahireti“Diinya hayatimizdan baska
bir sey yoktur”141 diyerek inkar eden miisrik Araplarin, inkar ahiret gerceginin
bizzat ahirette yasadiklari ve sahit olduklari o anin hemen ardindan
pismanliklarim1 ifade eden sozlerine yer verilmistir. Aslinda bu kullanim ile
ahiretle ilgili verilen bilgileri dogrulama amacinda olmasindan bagka bic sey
degildir. 2 Yine diinyada iken inkar edenlere ahirette,*“Yalanlayip durdugunuz iste
budur”**® denecektir. Ahirete inanmayan kisi ve kisiler orada biitiin ayrintilariyla
diinya hayatim hatirlayacak ve pismanliklarim dile getirecektir “Iste o giin
Cehennem (goz Oniine) getirilip konacak; o giin insan (yaptig1 ve yapmadig1 her
seyi) hatirlayacak; ama bu hatirlamanin ne faydasi olacak ona? O, ‘Ah, keske

(gelecek) hayatim igin dnceden bir hazirhik yapsaydim! diyecek.”'**

Kur’an’in bir kisim ifadelerinde akla ve mantiga hitap eden tecriibi dile
siklikla bagvurdugunu daha once belirtmistik. Kur’an muhatap oldugu kitleye,
olgu ve gercek olaylara dayanarak bilgi vermektedir. Ornegin Kur’an, Kevni

delillerden alemin yaratilisini, nasil bir siirecten gectigini ve alemde hangi

190 Bkz: 1zutsu; Kur'dn’da Allah ve Insan, 111; Eskatoloji, insanin akibetine, 6liimden sonraki
hayatina ve diinyanin nihai akibetine iligkin dini kuramdir. (Cevizci; Felsefe Sozligi, 313.)
11Casiye, 45/24.

142 Bkz: Omer Faruk Yavuz; Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu, Ankara 2006, 154
“SMutaffifin, 83/17

144 Fecr, 89/23-24. Ayrica bkz: Hakka, 69/25-26; Yasin, 36/26-27; Nebe’, 78/40; Furkan, 25/27-
29.
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yasalarin bulundugunu agiklarken felsefi ve bilimsel 6greti olan ‘kozmolojik delil’

yontemini kullanmaktadir. *°

Yine Kur’an dili dil ve dil bilgisi kurallarmmin konusu iginde
degerlendirildiginden O, tesbih, tenzih ve analoji dedigimiz kiyas mantigina
dayali olarak isleyen ve tesbihi, tenzihi, temsili, sembolik ve mecazi dil
kuramlarindan her birini kullanarak ayetlerinin anlagilmasina ve yorumlanmasina
izin veren bir dil karakterine sahiptir. S6zii edilen dil kuramlarindan tesbihi dil
Miisebbihe, tenzihi dil Mu’tezile, selbi dil de filozoflar tarafindan kullanilarak
Kur’an anlasilmaya calisilmistir. Analoji denilen kiyaslama sekli olan temsili dil
ise, genellikle Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan Kur’an’a uygulanmis ve 6zellikle

miitesdbih ayetler bu ¢ercevede yorumlanmistir.**®

Evrensel bir yapiya sahip olan ve indigi giinden itibaren farkli bir¢cok
insangrubuna hitap eden Kur’an, dili, Gslubu ve igerdigi manalar agisindan ve
kendine 6zgli dinamik yapisi ile her asirda ve her tiirlii 6zel ve genel sartlara gore
hiikiim vazedebilen bir kitap niteligindedir. Kur’a ayet ve sureleri incelendiginde
dili, Gslubu, korunusu, ele aldigi konular1 ve isleyis bigimi Kur’an’in yukarda
belirttigimiz  6zelligini ortaya koymaktadir. Giliniimiiz arastirmacilarindan
sayilabilecek olan Izutsu, Kur’an’in, herhangi bir 6nyargi olmaksizin, objektif bir
bakis agisiyla okunmasi gereken bir kitap oldugunu séylemektedir.147 Yani
Kur’an, kendi diisiince ve mantik sistemi dahilinde peygamber ve sahabenin
anladiklar1 sekilde anlamak ve gilinimiize uyarlamak gereklidir. Arap dili
cergevesinde gonderilen Kur’an, iislubu ve anlami ile insanlara 6rnek olabilecek
bir kitaptir. Mesajin1 dogrudan insan aklina sunan ve o aklin dogrulamasindan
geciren Kur’an bu o6zelligi ile alemlere meydan okumus ve insanlar1 aciz

birakmustir.

Arap dili ile indirilen ve lahi bir kitap olan Kur’an’in'* iislubu ve anlamu,

insan aklinin 6rnek alacagi miilkemmel bir modeldir. Mesajin1 insan aklina sunan

%5 Bkz: Aydin; Din Felsefesi, 41

148 Genis bilgi i¢in Bkz. Turan Kog, Din Dili

87 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 68-69.

18 Ornek olarak bu ayetlere bakilabilir: Ysuf, 12/2; Ra’d, 13/37; Tah4, 20/113; Suara, 26.195;
Zumer, 39/28; Fussilet , 41/3; Stira, 42/7; Zuhruf , 43/3; Duhan , 46/12; Nahl, 16/103;Kiyame,
75/16
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ve insan aklinin bu mesaji dogru anlamasi i¢in dogru aklin kriterlerini ortaya
koyan Kur'an, bu niteligi ile herkese meydan okumus, insanlar —inansin veya

inanmasin- bir benzerini getirmede aciz kalmislardir.

Insanin ¢evresini anlayabilmesi igin onu tanimlamas1 gerekir, aksi halde
cevresine karst olumlu ya da olumsuz bir tepki veremez. Yani insan daima yazilh
ve kodlanmis dolu bir zihne sahiptir. Muhatap oldugu her durumu bu ¢ercevede
anlar ve ona anlamlar yukler. Cogunlukla metin onu doniistiirecegine o, metni
kendi kavrayis ve anlamlandiris1 ile kendi zihin diinyasia gére sekillendirir. Iste
insanin vahiyle iletisiminde bu bilgilerin onu ydnlendirmesi dogrultusunda
olmaktadir. Varliklar aleminde her seyin bir tabiatt oldugu gibi Kur’an’inda
kendine 6zgii bir tabiat1 vardir. Insan her hangi bir varlikla iletisim kurabilmek
icin 6nce onu tanima gayretine girer. Iste bu agidan bizim ilahi vahyi ve iislup

Ozelliklerini tantmamiz dogru bir iletisim i¢in olmazsa olmaz olan sartlardandir.

1.2.2 Uslubu Ve Hedefleri Acisindan Kur’an Dili
1.2.2.1. Uslubu A¢isindan Kur’an Dili

Kur’an’in ilk muhataplar1 vahyi, hz Muhammed’in sOylemleri ile 23
senelik bir sure¢ igerisinde soyut halden somut hale, anlamdan eyleme
dontstiirdiiler. Kendilerine gelen ilahi vahyi ezberlediler, olanca olumsuz sartlara
ragmen onu miisahhas hale getirebilmek i¢in yaziya dokme gayretinde oldular ve
Hz Ebubekir doneminde mushaflastirdilar. Iste biz bu Mushaf’a gére anlayacagiz

ve anlama gayretinde olacagiz.

Oncelikle bu ilahi hitab Hz Muhammed’in dilinden ilk muhataplarina
aktarilan bir hitab olup, muhataplar1 acisindan s6zel bir duyuru ve hitap oldugu,
yazil1 bir metin olmadig1 asikardir.**® Yine bu ilahi hitap, Arapca olarak indirilen
yaklasik 23 yillik bir siireg igerisinde Hz Muhammed’in ilk muhataplara aktardig,
ayetler, sureler seklindeki boliimlerden olusmus ve niizul siiresince, Mekke,
Medine ve cevresindeki cografyanin sinirlari, onlarin kiiltiir ve anlayislar
igerisinde ilk muhataplara ulastirilmistir. Bunu Kur’an’in metinlesme ve kitap

haline gelip ¢ogaltilma siireci takip etmistir.

¥ Mustafa Yildiz, Son Mesaj- Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali, Israk Yay., 2007, Istanbul, 12;
A.Ciineyt Eren, , “Kur’an Metninin dil Ozellikleri “Ekev Akademi Dergisi , sy 59, 2014,137
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Yazili bir metin olarak elimizde olan Kur’an her suresi kendi igerisinde bir
bitunlik arz etmeyen ve 114 ayri sureden olusan, kendisine 6zgii bir kimligi,
yapisi ve dili olan bir kitaptir. Ilk muhataplar tarafindan ilahi vahye deger verme
ve onu inang haline getirme noktasinda Hz Muhammed’in emin niteliginin katkis1
olsa da, asil 6nemli olan unsur Kur’an’in tabiati ve muhatabin onu anlayacagi ve
etkilenecegi bir dil ve iisluba sahip olmasidir. Bu durum hem teknik anlamda ilahi
kitapla muhatabin ayni dili, ayn1 anlamlarda konustugunun, hem de ilahi vahyin
muhataplaria onlarin kiiltiiri ve déneminin sorunlar1 {izerinden seslendiginin de
bir isaretidir. Sayet bdyle olmasaydi, vahiy ile ilk muhataplar arasinda bir
iletisimden bahsetmemiz ve onlarin gonderilen vahyi anlamalarin1 beklemek S0z
konusu olmazdi. Ciinkii dil; konusma, anlama ve anladigimi tanimlama,
tanimladigin1 da isimlendirme eylemidir. Toplumlarin birbirlerini anlamalarini1 ve
konusmalarini saglayan iste bu kelime ve kavramlardir. Kelimeler ve kavramlar,
fikirlerin, dert, nese, hiiziin ve ideallerin, kiiltlir ve geleneklerin {izerinde tasindigi,
anlamlarin muhafaza edildigi yapilardir. Dolayisi ile bu yapilar1 yok sayarak,

iletisim kurulamaz.

Kur’an kiyamete kadar gelecek tiim insanliga inang, ahlak ve sosyal
hayatla ilgili rehberlik iddiasinda bulunan bir kitap olmasi nedeniyle siradan bir
kitap degildir. I¢indeki manzumeleri ile yeni bir degerler sistemi olusturmay:
hedeflemistir. Siire¢ icerisinde kullandigi bazi kavramlar1 bu sistemin ruhuna
uygun bir bigimde yeniden uyarlamistir. Ornegin, hikmet, fisk, kiifiir ve salat
gibi.**® Cahiliye araplarinin bildigi bu kavramlari kendine gore yeniden igerigini
dolduran Kur’an, yagsamin igerisinde eylemlesmesini saglayarak soyut diisiinen bir
toplumu somut diigiiniir hale getirirken, diger yandan kendisine ait dil ve kiiltiir
sistemini olusturur. Hatta bununla da yetinmeyerek o donemin sosyo-kulturel
yapisinit ve bu yapinin malzemelerini kullanarak yukarida da belirttigimiz gibi

kendi sistemini toplumla bulusturur.™*

Kur’an muhatap oldugu toplumda gérmek istedigi ilke ve prensipleri de,

umuma ve evrensel olmaya yonelik ilk ve prensiplerini de muhatap toplum

150 A Ciineyt Eren, “Kur’an Metninin dil Ozellikleri” Ekev Akademi Dergisi,18(2014),145
51 Sahin Giiven, Kur’dn 'in Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu, Istanbul,
2005, 40.
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uzerinden hareket ederek, o dili ve kalturt kullanmak sureti ile, o kultur tzerinden
gerceklestirir. Bunlar belirtirken pek ¢ok edebi ve hukuki metinlerde oldugu gibi,
belirli terim ve deyimlere vurgu yapmak gerektiginde, yeni kavramsallagtirmalara
gitmeyi de ihmal etmemistir. Bagka bir ifade ile temel mesajini aktarirken de, o
toplumun sorunlarina Oneriler sunarken de temel ¢dziimlerini daima muhatap
oldugu toplumun bildigi kelime ve kavramlar iizerinden yapar. ilahi vahiy niizul
siirecinde bazi1 kelime ve kavramlari, kelimenin asil manasina bagli kalarak
yeniden anlamlandirmasi, yeni kavramlar ve yeni kelime guruplari icat etmesi
muhatap toplum tarafindan yadirganmamistir. Ornegin Hz Muhammed ve
inananlar Medine’ye hicret ettikten sonra, orada ki Yahudi gercekliginden dolay1
dil yeniden sekillenmis, kavramlar bu yeni sekillenmeye gore yeniden
tanimlanmistir. Bu nedenle hi¢cbir muhatap “ Biz bu kelimeyi bilmiyorduk™ gibi
sozler sdylememislerdir. Cilinkii Kur’an onlara Arapca olarak konusmus, birbirleri

ile konustuklar1 kelime ve kavramlarla seslenmistir.

Kur’an, 6tekilestirmeyen ve herkese kucak acan bir tsluba sahiptir. Kur’an
vahyinin indigi cografya, diinyanin pek cok iilkesi ile kiyaslandiginda, geneli
itibari ile fakir bir toplum olup, alisagelmis siradan bir hayat yasamaktaydi.
Bélgenin tamamini kusatacak siyasi ve askeri v.b bir otorite bulmak zordu.
Bundan dolay1 siyasi ve toplumsal catigmalar hayati oldukg¢a zorlastiriyordu.
Araplardaki mevcut bu yapiya neden olan sey, kendilerinden baskasina yagam
hakki tanimayan ve Gtekilestiren bir anlayisin neticesiydi. Bu nedenle yeni bir ses
ve idealle ortaya cikan Islam diisiincesi ve Miisliimanlarin varligi, geleneksel
baglar ve kabile asabiyeti bir silah olarak kullanilarak, psikolojik ve ekonomik
baskilarla bastirilmaya ¢alisildi. Ama tiim bunlara ragmen, kendilerine her tiirlii
hakareti yapanlara karsi Miisliimanlar, ayni islupla karsilik vermedikleri gibi,

alttan alan, oziir dileyici bir dilde kullanmadilar.*®

Yani onlarin kullandig1 dilde
bir azinlik gurubunun psikolojisi de yoktu. Ama bir hosgorii ve bu hosgoriiniin
yansimasi olan rahmet vardi. Kisiler tizerinde durmaktan ziyade olgu ve olaylar

tizerinde durdular. Onlarin iste bu Ozgiiven ve rahmet diline sahip olmalari,

152 fbn Ishak, Sire, (thk.Muhammed Hamidullah, Konya 1981), 94.; Mustafa Fayda, "Cahiliye",
TDV, 7, 18.; ibn-i Hisam, Siretii’n- Nebe’viyye, (thk. Mustafa es-Sakka-ibrahim el- Ebyari-
Abdiilhafiz Selebi, 1:7, Beyrut t 2:412.; Ibn Sa‘d, et-Tabakat,1-8 Beyrut tsz 1: 286.
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muhatap olduklar1 ilahi vahyin dilinin, bdyle olmasi ve bu dilin onlarin
inan¢larinin bir pargasi olmasiydi. Ayrica o giine kadar rastlamadiklart Kur’an’in
sOyleminde ki gerceklik, uygunluk ve uygulanabilirlik bu rahmet dilinin
devamliligin1 saglamaktadir. Oyle ki Kur’an’in insana mutlu olmasi igin sundugu
Oneriler veya mutlu olmasinin 6niinde ki engellerle ilgili olarak ifade ettigi seyler
aslinda, insan aklinin en makul ve miimkiin olarak gordiigii seylerdir. Kur’an’in
konusu hayatin i¢inde bulunan ve bilinen ancak bir sekilde iistii Ortiilmiis ve
geriye itilmis hayata dair gerceklerdir. Giliven, fikirsel tutarlilik ve saglamlik
arasinda dogrudan bir bag vardir. Bu hem kisinin kendisine olan 6zguveni ve fikri
tutarliligi, hem de muhatabin onun sozlerine, fikirlerine olan giliveni agisindan
onemlidir. Bu anlayista en temel kavram paylasmaktir. Bundan dolayidir ki Allah,
kullarinin tiim ihtiyaglarini ( yagmuru yagdirmasi, her ¢esit sebze ve meyveden
cifter cifter yaratmasi vs) karsiladigini her firsatta ifade ettikten sonra emir ve

nehiylerini siralamustir. ™

Kur’an’in en temel O6zelliklerinden biri de onun bir hedefe ve amaca
yonelik olarak vahyedilmis olmasidir. O’nun temel hedefi saglikli bir toplum insa
etmek istemesidir. Bir baska ifade ile Kur’an, muhataplarini karanliklardan
cikarmak ve bdylece bir zihin ve toplum insa etmek i¢in vahyedilmistir. Kur’an
bu amag ve hedeflerini ilk muhataplarinin sartlarin1 ve kiiltiirel kodlarin1 dikkate
alarak insa etmis, ilahi vahyi onlarin anlayacag: sekilde kendi dillerinde dizayn
etmistir. Allah Zuhruf suresi 2-4 ayetlerde soyle buyurmaktadir'*Apacik Kitap’a

ant olsun ki, iyice anlayasiniz diye biz, onu Arapga bir Kur'an yaptik.”

Daha once de belirttigimiz gibi Kur’an ilk muhatabin anlayis1 ve gergekligi
izerinden tiim insanlia konusur. Yani Kur’an indigi topluma hitap etmekle
kalmaz, dyle bir tislup kullanir ki, kiyamete kadar tiim insanlig1 aydinlatir. Kur’an
0zel bir zaman ve mekandaki insan ve 0 zaman ve mekanin sorunlari, dil, kiiltiir
ve sosyolojisi tizerinden tiim insanligt muhatap alir. Kiyamete kadar gelecek

insanlara sdyleyecegi seyleri, verecegi mesajlari, koyacagi ilke ve kurallar1 da bu

153 Ornek olarak bkz. En’am, 6/149; Meryem, 19/66-67, Enbiya, 21/104; ROm, 30/2-46; Yasin,
36/78-79;Fussilet, 41/37; Gasiye, 88/17-20; Konuya iliskin ayrica bkz. , {lhami Giiler, fman Ahldk
Iliskisi, Ankara Okulu, Ankara , 20.; Muammer Esen , “Kur’an’da Akil - Iman ligkisi “Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2011), 52:292
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tanimlanmis zaman, mekdn ve insanin diliyle, onun tasavvuru ve ihtiyaci
cercevesinde yapar. Cunkd bu ifadeler dncelikle ilk muhataplar icindir. Ama
dikkat edilmesi gereken husus insan olma ag¢isindan ilk muhatapla sonra ki
muhataplar arasinda bir fark bulunmamaktadir Onlar kendilerine gelen bu
vahiyleri her seyi ile zamanin ve mekénin bir tasviri olarak kendi iclerinde
hissederler. Dolayisiyla Kur’an ilk muhatabinin gergekligi {izerinden, o

gergeklige, genel insan gergekligine atifta bulunarak konusur. 154

Kur’an mesajini tasviri bir dil kullanarak muhatabina ulastirmaktadir. Bu
acidan Kur’an ilk muhatabin somut dil tasavvuruyla ve onu tiim boyutlan ile
kusatmak i¢in, insanin muhatap oldugu her soyut, somut ve psikolojik durumunu,
sahit oldugu her nesneyi, bir insan gibi canli ve akilli bir varliga doniistiirerek
sunar. Kur’an bu anlamda soguk, donuk bir kitap olmayip insanin igine tim
sicakligin1 hissettirecek sekilde konusur. Iste bu nedenle Kur’an yeri, gokyiiziinii,
bitkileri ve cesitli hayvanlar1 konusturur ve bdylece muhatap oldugu kitleden
itibaren kiyamete kadar tiim insanligi ayni diizlemde bir araya getirir. Bunu
yaparken Mekki, medeni ayrimi yapmaksizin Kur’an’in tiimiine uygulamaktadir.

Bu yontemle ilk muhataplar agisindan kavranamayan soyut bir durum kalmaz.*®

Tasvir yontemi, muhatab1 ikna etmek i¢in kullanilan yollar igerisinde en
belirgin yol olarak goriilmektedir. Ancak Kur’an’in bu usul ve ydnteminin
kavranabilmesi ancak ilk donem muhataplarin ve o donemin psikolojisinin metin
icindeki yansimalarinmi takip edebilmekle miimkiindiir. Clinkii Kur’an 23 yillik
nlzul sdresi igerisinde muhatabinin hayatinin her evresinde bulunarak onunla
konusur. Onun giinliik hayatinda ortaya koydugu dogru ve yanlis eylemlerine
dolayli bir atif yaparak gerektiginde onu, rahmet dilinin sicaklifiyla
miijdeleyerek, gerektiginde bir tartisma anlatimi bigiminde zaaf ve ¢eligkilerini
yiliziine vurarak kendi amaci dogrultusunda uyarip yonlendirmeye calisir. Bu
nedenle tiim edebi vurgular ve tasvirler ancak ilahi kelamin dinamik bir hayat

icinde bir hitabe olarak okunup yasanmasi ile kavranabilir.

154 Yavuz, Metni, Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’dn, 42
%5 Seyyid Kutup, Kur’an'da Edebi Tasvir, Cev. Mehmet Yolcu, istanbul1991, 28. ; Mustafa
Yildirim, Kur’an Sanati Ve Estetigi Uzerine, istem, 2010, Y1l 8, Say1:16, 162
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Kur’an ilk muhataplarindan ve peygamberlerinden bagimsiz bir sekilde,
sanki hepsi bir anda niizul etmis, iki kapak arasinda yazili bir kitap gibi
okundugunda, dinamik tarihi baglarindan koparildigi icin onun bazi ilke ve
hedeflerinin kavranmasi miimkiin olmaz, pek ¢ok vurgusu ve ¢agrisi goriillmezdi.
[lahi vahiy muhataplarini ikna etmek, diisiince ve davranislarini degistirerek yeni
bir anlayis ve inanca yonelmelerini saglamak icin, toplum ve tasavvurunda
mevcut dilsel biitiin enstriimanlara yer verir. Igerikte ki fikri kurgusu, diisiince
yapisi, ilkeleri, kurallari ve iddialar1 en temel belirleyiciler olmakla birlikte
bunlarin sunumu ve bu sunum yapilirken segilen edebi teknik ve anlatim
bicimleri, tartismada en az igerik kadar belirleyici bir rol iistlenir. Bu {isluplardan
biri de hi¢ siiphesiz Allah merkezli anlatimlardir. Burada bir anlattim metodu
olarak cedel, ritim, kiyas, ¢agristirma, vurgulama, pekistirme dahil her metoda
basvurulur. Ilahi vahyin anlatimindaki ve edebi niteligindeki bu farklilik,
muhatabin ve muhatabinin konumunun degismesi ile veya ilahi vahyin yeni bir

safhaya gecmesi ile ilgilidir.

Yine Allah, kendi hakkinda kullandig1 sozlerle peygamberleri hakkinda ki
konusmasinda farkli kelimeler kullanmaktadir. Kelime ya da kelime guruplar
vahyin niizul ortamina uygun olarak kullanildig1 dikkatten kagmamalidir. Bu
durum Allah’1in sifatlan icinde s6z konusudur. Bir ayet veya ayet gurubu hangi
konuyu isliyorsa o ayet Allah’in konu ile alakali bir sifat1 ile bitmektedir. Bu
nedenle Allah kendi vahyine bazen ayet, bazen kitap'*®, bazen Kur’an®’, bazen

furkan™® bazen hukiim veya hikmet **°

v.s gibi kelimeler kullanmaktadir. Vahiy
olgusunu birbirine benzer, birbirini agan ya da tanimlayan ¢ok sayida kelime ile
ifade etmenin elbette bir¢ok nedeni olsa gerektir. Bizim gorebildigimiz kadar ile
vahiy olgusu insan hayatinin ve kisisel gelisiminin her asamasini
ilgilendirmektedir. Bu nedenle vahiy olgusunu ve bu olgunun bireye ve sosyal
hayata yansimasini hangi kelime ya da kelimeler yansitiyorsa o kelimeler

secilmistir. Yani her kelime vahyin genelinin ismi olmakla birlikte, ilgili boyutun

altin1 ¢cizmekte ve One ¢ikarmaktadir.

1%6 Bakara 2/2

157 Hod suresi 11/1
158 Al-i imran3/4
159 Nisa 4/140
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Muhatap olunan metnin kendisine 6zgli bir dogasi, anlam ve iligkiler
diinyas1 vardir. Diger taraftan muhatap oldugumuz metni anlama gayretinde iken
kendimizin bir dogas1 oldugunu, zihnimizin bos olmadigini, her an metni farkl bir
yere gotiirebilecegimizi ona farkli bircok anlamlar yiikleyebilecegimizi hesaba
katmamiz gerekmektedir. Dolayisi ile kendimize ve dilimize elestirel bir yaklagim
sergilememiz gerekmektedir. Iste giiniimiiz muhatabi ile vahiy arasinda bdyle bir
durum s6z konusudur. Nuzul ortami ile aradan gecen onca senenin ardindan
vahyin kendine 6zgli bir o kadar da yasanan gerceklikle alakali anlami kendi
diinyamizin realitesi ile yeniden ve farkli anlamlar yiiklenmesi kagimilmaz bir

durumdur

Gorildiigii gibi Kur’an’in giliniimiizde nasil anlasilacagi konusu ve buna
iligkin sorunlarini ¢éziimii sadece metin ve metnin dili ile sinirh degildir. Dil ve
diisiincenin o toplumun kiiltiiriiniin bir pargasi veya o kiiltiir {izerinde varligini
strdirme zorunlulugu nedeniyle bu konu giiniimiiz muhatabi agisindan bir tarih,
bir dil, bir sosyo-kiiltiirel sorun oldugu kadar felsefi bir sorundur. Ciinkii bugiiniin
mubhatabi ile ilk muhataplarin farkli dil, din, diinya, evren algilar1 s6z konusudur.
Dolayist ile esyaya bakis, beklenti ve algilar1 da olduk¢a farklhidir. Ayni dil
yapilari, ayn1t kelime guruplari hatta ayn1 nesneleri ifade eden kelimeler farkli
anlamlarda ¢agrigtiran, farkli amaglara yonelik konugmalar yapilmaktadir. Diger
taraftan erezyona ugrayan dildeki bazi kelimelerin ilk toplumun anladigindan ¢ok
farkli anlamlar tasidigida bir gergektir. Ciinkii kelimeler insanin sahip oldugu alg,
anlayls ve diinya goriisii hatta 6zlem, beklenti ve ideallerine goére yeniden
anlamlanir. Bu gerceklik dilin kimliginin yeniden sekillenmesi sonucunu

dogurmustur.

[lahi vahyin giiniimiiz muhatabinca geregi gibi anlagilabilmesi icin din, dil
ve kiltiirel iliski yaninda din dili ve Kur’an dili gercekliginin de unutulmamasi
gerekmektedir. Bugiiniin mevcut pratiginde ilahi kelam, gilinlimiiz toplumunun
bizzat kendisine indirilmis yazili bir metin olarak kabul edilip, evrenselci bir
mantikla okunmakta bdylece her muhataba ve ¢aga gore farkli farkli konusan
Kur’an’lar ortaya ¢ikmaktadir. Ya da indigi donemde olmus bitmis hatta donemin

muhataplarmin fiili katkis1 ile miistereken olusturulmus ve gelecege yonelik bir
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sey sdylemeyen, ancak o donemde ne sOylediginin anlagilmasi igin tarihselci bir
dille ve neredeyse her ayete bir niizul sebebi bulunarak okunmaktadir. Bu
okumada tarihi rivayetler ve tarihi sahitlikler esas alindig1 i¢in yine farkli farkh

Kur’anlarla kars1 karsiya kalmaktayiz.

Her iki okumada Kur’an’1 Allah’in soyledigi sekilde anlama gayretinden
uzak, ilahi vahyin gercek anlamini yakalama c¢abasindan ¢ok, her muhatabin
Kur’an ile kendi kabul ettigi kendi hakikatlerini Kur’an’a sdyletme cabasindan
baska bir sey degildir. Bu iki okumada da ilahi vahyin degismeyen kendine 6zgii
bir kimligi oldugu gercegi atlanmaktadir. Oysa ilahi vahiy belli bir zaman ve
mekan gergekliginde ortaya c¢ikmis, ancak bilinyesinde o zamanin ve mekanin

kosullarin1 agan mesajlar1 da tagiyan bir 6zel kimlige ve dogaya sahiptir.

[lahi vahiy tarihi gerceklige uygun, tarih iistii mesajlarin1 da drtmeyecek
bir yontemle tiim insanligi kabul edecegi bir yontem ve iislupla okunmasi
lazimdir. Bunun i¢in Kur’an’in niizul siirecinde, ilahi kelamin kaynaginin ne, kim
oldugu yoniindeki tartismalara ve ilk muhataplara ne sdylendigi, onlardan ne
istendigi gibi konulara bir goéz atildiinda muhataplarla, onu teblig eden
peygamber arasinda canli ve dinamik bir iligkinin oldugu goriilecektir. Mushaf
tertibine gore bir okuma yapildiginda bu havanin yakalanmasi zorlagmaktadir.
Onun igin nilizul tertip sirasina gore okudugumuzda kendimizi o dénemin
sartlarina daha yakin hissederiz. Ayrica su da bilinmelidir ki, boyle bir okuma

yaraticiy1 icimizde hissetmenin, en saglikli yolu olarak goziikmektedir.

1.2.2.2-Hedefleri Acisindan Kur’an Dili

Giliniimiiz insanimnin muhtemelen en Onemli sorunu, ahlaki degerler
sorunudur. Her ne kadar insanlik bir biitiin olarak, énemli derecede ekonomik,
bilimsel ve teknolojik agidan gelismeler kaydettiyse de, ayni basariyr insani
degerler agisindan gosteremedigi bilinen bir gergektir. Buglin, Kur’an’da
bahsedilen, ge¢mis toplumlarin helak olmalarina neden olan toplumsal ahlaki
krizlerin hemen hemen hepsi, hatta daha ileri boyutlariyla yasanmakta oldugunu
gormekteyiz. Ustelik bu tiir ahlaki yozlasmalar, adeta bireysel bir hak ve 6zgrliik
alam olarak goriilmekte ve degerlendirilmektedir. Isin daha da diisiindiiriicii tarafi,

bu tiir vurdumduymazlik ve ahlaksizliklarin tamami sadece, Miisliiman olmayan

55



iilkelerde degil, pek ¢ok Islam iilkesinde de farkli boyutlarda yaygin bir sekilde

yer almasidir.

Allah, stirekli olarak hem bireylerin hem de toplumlarin mutlu ve huzurlu
bir sekilde yasamalarini temin i¢in, her topluma kendi i¢lerinden ve kendi dilleri
ile konusan bir peygamberle ilahi buyruklar géndermis; bu emir ve yasaklar
dogrultusunda yasamalarini 6giitlemistir. Ancak, insanlarin ¢ogu bu ilahi emirleri
unutup, kendi heva ve arzulari dogrultusunda yasadiklari icin, toplumlarin da
diizeni bozulmustur. iste Kur’an, sik sik bu tiir toplumlardan ve onlarm yaptiklart
eylemlerden 6rnekler vererek, insanlarin, gegmis toplumlarin nasil helak oldugunu

gormelerini ve anlamalarini istemektedir.

Giliniimiizde hem Miisliman toplumlar hem de diger gayr-i mislim
insanlar ilahi dinlerin getirdigi deger ve hedeflerden uzak bir yasam siirdiirdiigiinii
gormekteyiz. Elbette bdyle bir yasam tarzi, birey ve toplum agisindan bir takim
sikintilar1 beraberinde getirmis ve toplumlar1 huzursuz etmistir. Iste bu noktada
sadece Miisliimanlarin degil, tiim insanligin Kur’an’a bakmalari; ondan gergek
deger ve hedefleri 6grenmeleri gerekmektedir. Zira Kur’an sadece belli bir
topluma ve zamana degil, tiim insanliga ve zamanlara gonderilmis ilahi bir kitap
oldugu unutulmamahdir. Iste Kur’an’in bu o6zelligi geregince bu deger ve
hedeflerin tiim kitleler tarafindan daha iyi anlasilabilmesi icin gere§i kadar

calisilmali ve anlatilmalidir.

Bu boliimde Kur’an’in insanliga getirdigi degerler ve gosterdigi hedeflere
vurgu yapilacaktir. Ciinkii bu deger ve hedefler Kur’an’in dogru anlagilmasina
yonelik katkida bulunacaktir. Bu degerler ile Allah, kendisine muhatap olan
varliga gorev ve misyonlar yiiklemektedir. Bu anlamda bizim ve konumuzla da
yakindan alakali oldugu kanaatindeyiz. Kur’an’i bastan sona inceledigimizde,
belki yiizlerce deger ve hedeften bahsedilebilir. Ancak biz burada, Kur’an’in
ortaya koydugu ve konumuz agisindan da éneme haiz oldugunu diisiindiiglimiiz

hedeflerden bahsedecegiz.

Yaratilis amaci belirlenen insanin sorumluluklarini dogru bir sekilde

yerine getirebilmesi i¢in her seyden once dogru bilgiye sahip olmasi gerekir. Bu
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nedenle Kur’an, insana en dogru bilgileri verir. “Sana bu kitabi, her sey icin bir
actklama, dogru yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlar igin bir

1160 » . . e
Kendilerine okunan kitab1 sana indirmis olmamiz

mujde olarak indirdik.
onlara yetmedi mi? Stiphesiz bunda inanan bir kavim i¢in bir rahmet ve bir 6giit

vardir.”

Dogru bilgi edinme kaynaklar1 ise vahiy, akil ve duyulardir. Vahiyle elde
edilen bilgiler bize iki yolla ulasir. Bunlardan ilki Kur’an, ikincisi ise peygamber
(@s)nin soz fiil ve takrirlerini kapsayan siinnettir. Siinnet, Kur’an’mn en dogru
aciklayicisidir. Akil ve duyular ise dogru bilgi edinmede Kur’an ve siinnetten
sonra diger onemli bilgi kaynaklaridir. Kur’an iste bu dogru bilgi iizerinden

asagida belirtecegimiz hedefleri inga etmeye ¢aligmaktadir:

1.2.2.2.1. Dogru Inanc

Kur’an, insanlarin ve cinlerin askin ve bir olan Allah’a inanmasi, onu tek
yaratict oldugunu benimsemesi ve yalniz ona ibadet etmesi i¢in yaratildigin
belirtmesine ragmen161 zamanla degisen inanglara bagl olarak insanlar, bu amaca
uygun hareket etmemis, cesitli gerekcelerle degisik varliklara tapinmistir. Bu
sebepten 6tlru Allah, bozulan tevhit akidesini 6ziine dondiirmek, insanlar1 kendi
belirttigi istikamete yonlendirmek i¢in zaman zaman peygamberler gondermistir.
Bu anlamda peygamberlere gonderilen mesajlarin dogru anlasilabilmesi icin
genelde tiim peygamberlerin 6zelde Hz. Muhammed’in muhataplarinin dini
anlayiglarinin, &zeliklede sahip olduklari Tanri anlayislart ve onunla olan

iliskilerinin 1yi bilinmesi ¢ok elzem ve gereklidir.

Islam 6ncesi Arap tarihine dikkat edildiginde birden fazla dini anlayisin
egemen oldugu goriilecektir. Biiylikk cogunlugunu paganist bir yapiya sahip

oldugu Mekke toplumunda Yahudi, Hristiyan, Mecusi hatta maniheistlerin®®

1% Nahl 16/89

161 Zariyat 51/56

182 Maniheist; Mani dini ya da Maniheizm, 3. yiizyilda Pers Imparatorlugu icinde, Mani (kuran
kisi) tA’rafindan kurulan ve kisa siirede hizla biiyiik bir cografyaya yayilan bir din. Kutsal kitaplari
Arzhang'dir.
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bulundugu bilinmektedir.'®*Ancak konumuz Kur’an’mn muhatap kitlesi pagan

zihniyeti oldugundan bunun iizerinde yogunlasacagimizi ifade etmeliyiz.

Paganizm inan¢ bigiminin Mekke toplumunda ne zaman ortaya ciktig
hakkinda kesin bilgiye sahip olmamakla birlikte Huzaa kabilesinin lideri Amr b.
Luhay ile basladig séylenebilir.164 Amr b. Luhay tamamen sahsi ve bdlgesel
kaygilar1 dikkate alarak Mekke’nin sarsilan imajimni da diizeltmek maksadi ile
cevre bolgede ibadet edilen tum inanclara ait putlarin Kébe’ye konulmasini teklif
etmesi iizerine pagan inancimn temeli atilmustir.'®*Dikkat edilirse paganizm
kiltiriinin Mekke’de sekillenmesinde yer alan esas kaygi dini olmayip
Mekke’nin ticari yapist ve onu gelistirmekle alakalidir. Yani zannedildigi gibi ¢ok
masum sapmalardan degildir. Amr b. Luhay her kabilenin Tanrisina ait putu
Kabe’ye getirmek sureti ile her kabileye deger vermek ve onlarin onemli
oldugunu hissettirmekle kalmamis, boylece hem kabile savaglarinin 6niine gegmis

hem de Mekke’nin 6nemli bir ticaret merkezi olmasini saglamistir. %

Amr b. Luhay tarafindan temelleri atilan bu inang¢ seklinde sadece putlar
yoktu. Elbette ki bu inan¢ bi¢iminde bir Allah inanci1 da vardi. “ De ki: "Eger
biliyorsamiz soyleyin: Yer ve yerde bulunanlar kime aittir?" Allah'indir"
diyecekler. "Oyle ise siz hi¢ diisiiniip 0giit almaz misiniz?" de. De ki: "Yedi kat
goklerin Rabbi, biiyiik Arsin Rabbi kimdir?"."Allahindu" diyecekler. "Oyle ise
ona kars1 gelmekten sakinmaz misiniz?" de. De ki: "Eger biliyorsaniz soyleyin:
Her seyin hiikiimranligi elinde olan, kendisi koruyan, kendisine karsi
korunulamaz ~olan  kimdir?" "Allahndir"  diyecekler. "Oyle ise nasil

» 197 Diger taraftan bir kissm Mekkeli arasinda 6liim sonrasi

aldaniyorsunuz?" de.
bir hayatin varligina da inaniliyordu. Bu inanca gore olen kisi defnedildikten
sonra “Beliyye”denilen biniti ayaklar1 bagli olarak mezarinin basinda oliime

terkedilirdi. Boylelikle 6len kisinin ahiret hayatinda yaya kalmayacagi, biniti ile

103 Muhammed Siikrii Alusi, Buliigu’l-Erab fi marifeti ahvali’l-Arap Nsr. Muhammed Behget
Eseri, Beyrut, trs, 2:237-240

184 Ebu’l Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed Ezraki, Ahbaru Mekke ve mea cae ftha mine’l-
asar, Beyrut,trs,1: 96

165 cevad Ali, el-Mufassal: Tarihu’l-arap Kable’l-/slam, Bagdat, trs, 7,126

186 E2raki Ahbaru Mekke ve mea cae fiha mine’l- asar, 1:165

%7 Mii’min(n 23/83-89
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olacagma inanilir ise de'® yaygimn bir ahiret inancinin bulunmayis1 da onlari dini
sorumluluktan ve ahiret kurulusu i¢in c¢aba gosterme diislincesinden
uzaklastirmisti. Nitekim tinlii cahiliye sairi Tarafe Muallakasin’da, ebedilikten s6z
edilemeyecegine gore insan icin yapilacak en iyi seyin, biitiin varligiyla hayatin
zevklerini yasamak oldugunu belirtirken, déoneminin bu hedonist ahlakini dile

getiriyordu®®

Mutlak yaratict olarak Allah’1 kabul eden, genelde ahiret inanci olmayan
Mekke pagan kiiltiiriinde kendilerince sirke tevessiil etmelerinin elbette birden
fazla sebebi bulunmaktadir. Bu sebepler; Cahiliye Arap’ ina gore var olan Allah,
askin, yiice ve ulu bir varliktir, ulasilamazdir. Bu nedenle bu toplum putlari, askin
ve ylice varliga ulasmak maksadi ile sefaat¢i olmalari igin tapintyorlar, Allah’in
rububiyetine, yaraticilifina inanmig olmasimma ragmen O’nun ulhiyetine
inanmiyor bununla da kalmayarak O’na yeryiiziinde higbir tasarruf hakk:
vermiyorlardi. Iste bu nedenle olmalidir ki putlarin yeryiiziinde Allah’in eli
olduguna inanmiyorlar ve putlar1 memnun etmenin Allah’t memnun etmekle aym
anlama gelecegi inanci ile paganizme yoneliyorlardi. Onlarin gore Allah, putlara
deger veriyor ve dnemsiyordu. Bu nedenle putlara taparak Allah’a tapindiklarini
iddia ediyorlardi. “Eger Allah bir ¢ocuk edinmek isteseydi, yarattiklarindan
diledigini secerdi. O bundan uzaktir, yiicedir. O bir ve her sey iizerinde mutlak

"1Diger taraftan cahiliye toplumu fal oklari ile

otorite sahibi olan Allah'tir.
hayatlarim1 sevk ve idare ediyorlardi. Mekke cahiliyesi bunu yaparken sadece
onlarin kararimi 6grenme amaci giitmiiyor diger taraftan putlarin kendilerine

verebilecegi zararlardan korunmak igin de yapiyorlardi.*”!

Kur’an’in temel amagclarindan biri insani batil inanglardan uzaklastirip
dogru olan inanca ulastirmaktir. Ciinkii inang, davranislar tizerinde belirleyicidir.
Bu nedenle dogru bilgiyle elde edilen dogru bir inang, dogru ve istenilen

davraniglarin ortaya konulmasinda onemlidir. Kur’an, insanin taklidi inangtan

168 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Inang, Kiiltiir ve Mitoloji”, Arastirma Dergisi sy, Ocak-Haziran
11(2014),16

189 Mustafa Cagirict Islam Diisiincesinde Ahlak, Dem Yay.,2010,70

170 Z{imer 39/3

Y1 Muhammed b. Cerir b. Kesir b. Galib el-ameli Ebu Cafer et-Taberi, Camiu'l- Beyan Fi
Te’vili’l- Kur’an, Miessesetl’r-Riséle, 2000, 3:313
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hakiki inanca ulagmasini ister. Inancin kalpte yer bulmasina “kalp ile tasdik”, disa
yanstyan bi¢imine de “dil ile ikrar” denir. Yiice Allah, gonderdigi tiim kutsal
kitaplar ile insanlar1 tevhit inancina cagirmistir. Bunun disindaki inanglar
reddedilerek sirk olarak tanimlanmustir. *"*Yukarida da belirttigimiz gibi dogru
bilgi ile dogru bir tevhit anlayiginin olugmasi i¢in Kur’an, Cahiliye arabinda var
olan Allah’in askin ve yiice bir varlik olmasini1 kabul etmis’’> ama ulasilamaz
oldugu inang¢ bigimini asla kabul etmemistir. Kur’an’a gére Allah insan sah
damarindan daha yakin olup'™ kullarimi isiten, dertlerini dinleyen, merhamet
eden, rizik veren gibi 6zelliklere sahiptir. O’nun izni olmaksizin bir yapragin dahi
diismeyecegi inancindan hareketle Allah’in izni olmadan kimsenin sefaat

edemeyecegi 6zellikle de putlarin boyle bir hakki olmadigr vurgulanmustir.

Kur’an’1 tasavvur ettigi Allah, hem uluhiyet anlaminda hem de rububiyet
anlaminda birdir, O’ndan baska ilah yoktur, dogurmamis, dogrulmamistir ve
yerylizlinde O’na denk olabilecek bir ortagi da asla olamaz.*”™ O varliklar
aleminde istedigi her davranisi yapabilecek tek mutlak guctur. Hareketlerinde
simnirlama yapilamaz. Hig¢bir varlik onun iradesi disinda bir is, olus, hareket
meydana getiremez. Allah yarattig1 varliklara, kendisine olan bagliliklar
oOl¢iistinde deger vermektedir. Asla hi¢bir varligi ulGhiyetine ve rububiyetine ortak
olacak sekilde takdim etmez. Bu nedenle cahiliye Araplarinin putlara, Allah’in
onlara deger verdigi diisiincesinden dolay1 ibadet ettikleri gerekgesini yok kabul

eder. Ciinkii Kur’an’a gore ibadet edilmeye, tapinilmaya layik tek varlik Allah’tir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi varliklar aleminde meydana gelen her sey
Allah’n izni ve dilemesi ile meydana gelmektedir. Fayda veren de o’dur, zarar
veren de O’dur. “Sayet Allah sana bir zarar dokundursa bunu O'ndan baska
giderecek yoktur. Fakat sana bir hayir dokunduracak olsa onu da kimse
gideremez. Bil ki O her seye hakkiyla giicii yetendir.”'"® Bu ayeti kerime ile
yerylizlinde tiim tasarruf hakki Allah’a ait kilindig1 agik¢a goriilmektedir.

12Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Trc. Selahattin Ayaz, Pinar Yayimnlari,
Istanbul,1984,141

173 T4ha,20/14

174 Kaf, 50/16

75 fhlas, 114/1-4

178 En’am 6/17
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1.2.2.2.2. Dogru ibadet

Islam’in diinyaya yansiyan yonii iman ve ameldir. Dini Yasayisin ameli
boyutu olan ibadetler iistlin ve kudret sahibi bir yaraticiya inanip baglanma
ithtiyacinin devamu niteligindedir. Ciinkii insan sevip baglandig1 yaraticiya olan
teslimiyetini ve siikriinii gostermek ve inancini bir takim pratiklerle realize etme
ithtiyac1 duyar. Tarihin her devresinde insanin var oldugu her yerde dini inang ve
ibadet sistemi hep buluna gelmistir. CUnkd her inan¢ sistemi insandaki inan¢ ve

duygularini fiile dokmesini ister. >’

Cahiliye doneminde miisrik Araplar putlara degisik sekillerde ibadet
ederdi. Hz. Adem’den baslayarak son din Islam’a kadar devam eden dinlerin
temel ibadet sekilleri bir takim tahrifatlara ugrayarak o giiniin ibadetleri halini

almistir. Simdi bu ibadet sekillerinden bazilarina kisaca degerlendirelim:

Tavaf: Kabe’nin icine ve disina doldurduklari putlan igin yaptiklari ve
onemsedikleri bir ibadet seklidir. Mekkeliler haftada bir defa Kabe’yi tavaf etmeyi
dini bir zorunluluk olarak gorurler, Haceru’l-Esved’i her firsatta mesh

ederlerdi.'™

Mekke disina ¢iktiklarinda harem bolgesinden aldiklar tas etrafinda
tavaflarin1 icra ederlerdi. Eger Harem bolgesinden tas getirmemislerse etrafta
bulunan en giizel dort tas1 seger, tiglinii ocak tasi olarak birini de Kébe’yi temsil
etmesi icin secerlerdi. Iste bundan sonra Kabe olarak belirledikleri tasin etrafinda
tavaflarin1 yaparlardi.'’”® Bu haftalik ibadetlerinin disinda bir de siikiir tavafi

yapilirdi. Genelde bir dilegi olan, seferden yakini sag salim dénenler yapardi.*®°

Kur’an Mekkeli miigriklerde, 6ziinden ayrilmis, tevhit ilkesinden sapmis
tavaf ibadetini kabul etmis ama yeniden tevhit formatindan gec¢irmistir. Tavafin
sekli her ne kadar benzese de ruhu, igerigi, ibrahim ve Ismail (as)’1n takdim ettigi,
yasadig1 ve teblig ettikleri vahiy kiiltiirline yeniden irca ettirildi. Kisacas1 seklen

ayni kalmakla birlikte cahiliye miisriklerinin yaptig1 tavaf ibadeti Merkezinde

Y7 Yavuz Kerim, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlar1”, Ankara Ilahiyat Fakultesi Dergisi,
AUIFD yay., say1.5,Erzurum,1982,103

178 Séylemez, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji, 20

' Higsam b. Muhammed el- Kelbi, Putlar Kitabi, Cev., Beyza Diisiingen, Ankara Universitesi
[lahiyat Fak. Yay.1968,26

180 Cevad Ali, el-Mufassal: Tarihu’l-arap Kable’l-Zslam,11:227
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tevhit olan, dziinde ise Ibrahim’in sadakati, Ismail’in teslimiyeti ile yeniden

sekillendirildi.

Kurban: Kabe’nin etrafinda bulunan putlara yaptiklari bir ibadet seklide

onlara kurban takdim etmekti. 8

Mekke disindan gelenler yanlarinda getirdikleri
kurbanliklari, uzza putunun oniindeki “Sunak™ dedikleri yerlerde keser, kanini
putlarina siirerlerdi. Ayrica Mekke miisriklerinin “Atair ve Itr” denilen kurban
ibadetleri de vardi.'®*Mekke paganizminde kurban sadece putlara kesilmekle
kalmaz etleri taslarin iizerine terkedilerek israfta edilir ve ozellikle fakirlere

yedirilmemesi icin gayret sarf ederlerdi.*

Kur’an, Allah’1, insana sah damarinda daha yakin olan, hayatin biitiiniine
miidahil olabilen bir ilah olarak anlatmaktadir. Kainatta devam edip giden diizenin
yegane sebebinin Allah oldugunu da vurgular ve sirke asla miisaade etmez.
Hayatin her anina miidahil olan Allah’in kurban ibadetine kayitsiz kalmas1 asla
beklenemez. Yaratici kudretin gayesi zatinin birlenmesi disinda insan ve onun
davraniglar oldugundan Kurban ibadetine bir takim diizenlemeler getirmistir.184
Bu diizenlemelerin ilki Kurbanin sadece Allah adina kesilmesini emretmektir. Bu
anlamda onlarm Allah hakkindaki anlayislarini Ibrahim’i bir ¢izgiye getirmekle
kalmaz kurbanla ilgili o6gretileri de Hz. Ibrahim’in uyguladigi esaslara
yoneltmektedir. Hatta Hz. Peygamber’e kurban ibadeti soruldugunda * Ataniz

85

Ibrahim’in  siinnetidir’*®  buyurmak sureti ile Ibrahim’i metoda tesvik

etmektedir. 18

Hac: Yukarida belirttigimiz gibi bircok ibadette oldugu gibi hac ibadetinde de

tahrifat s6z konusu idi. Hatta ibadete ¢ok onem veriyoruz diye ahlaksizliga revag

"4bn-i Hisam Siretu Ibn-i Hisam Thk. Mustafa Saka, Ibrahim Ebyari, Abdullah Hafiz
Celebi,Beyrut,1995,11:227

2ibn-ti Kelbi, Putlar Kitabi, 39-40;Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf Ve
Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki «, Selcuk Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, 32,
2011, 149; Ramazan Altintag Butun yonleri ile Cahiliye, Ribat yayinlari, Konya,1996,183

183 Tan, Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf Ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1t Anlamadaki Rolii
149

184 Tan, Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf Ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1t Anlamadaki Rolii
147

' fbn- Mace, Edahi, 3

188 Tan, Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf Ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Roli,
150
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veriyorlar, hacilari ¢iplak tavaf ettiriyorlardi.®” Daha sonra da elbise vererek
gurur ve kibirlerini palazlandiryorlardi.’® Kureys kabilesine mensup ve kureyse
ait putlara tapmanlar kendilerini asilzade olarak niteler ve digerlerinden farkli
vakfe yaparlardi. Bunu da su sozlerle aciklarlardi;” Biz Ibrahim’in ¢ocuklariyiz,
Beytin sahibiyiz. Arap kabilelerinin hi¢biri bizim bulundugumuz asalet ve serefe
sahip degildirler.”*® Bu inanca sahip cahiliye toplumunda Telbiye Allah’a
getirilirdi ama bu telbiyenin igerisine “ Bir ortagin var oda senin hiikmiindedir”

ifadesini ekleyerek sahip olduklari sirk inancini ilan ederlerdi.’®

Islam’mn gelisi ile birlikte Hac ibadeti cahiliye déneminde oldugu gibi
tavaf, vakfe ve Say’e sekillerinde olagan degisiklikler yapilmak sureti ile devam
edildi. Araplarin tavafta israrla giyilmesini istedikleri ve “ el-Leka”*™ adim
verdikleri giysinin yerine ithram giyilmesi geregi getirildi. Bu giysi ile birlikte
kendilerini asilzade kabul eden Mekke miisrikleri ile digerleri ayni safta toplanmig
olacaktl. Insanlarin arasinda hicbir iistiinliigiin olmadigi, {istiinliigiin sadece
Allah’tan hakkiyla korkanlara ait oldugu vurgulandi. Hac boyunca yapilan
telbiyelerden sirk ifadeleri cikarilmis, yiicelik ve ululuk sadece Allah’a ait
kilinmustir. Islam ahlaki geregi gayri ahlaki bicimde ¢iplak yapilan tavaf insan
fitratina uygun bir bicimde giyinik olarak yapilmasi saglanmistir. Kisaca Islam,
Hac ibadeti ile Allah’m birligini perginlemis, tazim, 6vgii ve her tiirlii saygi
Allah’a ait kilmugtir. insanlar arasinda sinif, kabile ve soy ayrimini ortada
kaldirmis, biitiin insanlarin birbirine kars1 iistiinliigii olmadig1 vurgulamistir. Hac
ibadeti ile alinmas1 zorunlu olan el-Leka isimli kiyafeti kaldirilarak haksiz kazang
elde edilmesinin Oniline gegmis, Beytin asil sahibinin Mekkeliler degil Allah’a ve

O’nun dinine inanan tiim Miislimanlar oldugu gercegini vurgulamistir.

Zekat: Putlar icin yapilan ibadetlerden biri de zekati andiran sadakadir.
Araplar hasat doneminde Allah’in ve O’na ortak kostugu putunun hakkini ayirirdi.

Allah’in hakki olarak ayirdigi payin daha fazla olmasina itina gostermez ama

187 Salim Ogiit,”Hac” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.14(Ankara TDV Yay., 2011)
,178-180

188 Mustafa Cagirict,”Hac” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.25(Ankara TDV Yay.,
2002),562-563

189 Altintas, Biitiin Yonleri ile Cahiliye, 177

190 Altintas, Biitiin Yonleri ile Cahiliye 178

191 Altintas, Biitiin Yonleri ile Cahiliye 180
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putunu payinin fazla olmasina dikkat ederdi. Putlar1 i¢in ayirdiklart paylar1 uygun

gordiikleri yerlere dagitirlardi. ™

Islam bu ibadeti tevhit esasmna gore yeniden dizayn etti. ilk olarak tiim
ibadetlerde oldugu gibi Tevhit ilkesi geregince zekadt ve sadaka ibadetinin
oncelikle Allah’in rizasin1 kazanmak amaci ile yapilmasi geregini koydu. Ayrica
Her seyin gercek sahibinin Allah oldugu inancini hdkim kilmak sureti ile nam
yapmak, 6vgi almak, kabilesine methiye almak gibi nedenlerle verilen zekatlarin
sadece Allah rizasi i¢in verilmesi saglandi. Ayrica fakir ve yoksullara verilen
zekatin hak sahibine hakkini vermek oldugu ve kimsenin incitilmemesi geregi bu

ibadetin temel hedefi haline getirilmistir.

Burada bilinmesi gereken en 6nemli sey, Islam’mn ibadetlerle ulasmay1
amacladig1 hedeflerdir. Basta namaz olmak iizere Islami ibadetlerin ilk ve en
onemli ilkesi kul ile Allah arasinda saglam bir diyalogun kurulmasidir. Bu diyalog
ile kul Allah’a olan teslimiyetini, siikriinii ifade ederken bir yandan da O’nun
rizasini kazanma amaci ile ameli anlamda sahsiyetini tim cirkinliklerden ve
giinahlardan arindirmayr hedeflemektedir. Kul ile Allah arasinda kurulan bu
diyalog sayesinde kulun duygu ve diisiince diinyasinda olumlu yansimalarinin
olmasi beklenen bir durumdur. Mesela orug ibadetinin kisilere itibar kazandirma
ve iletisim kurmada kolaylik gdsterme ve yardimlagsma da etkili oldugu
gozlemlenmistir. Bunun yaninda orucun, ozellikle sabir, hosgorii, merhamet,
sevgi, sefkat gibi bagka insanlara doniik duygularin yasanmasinda etkili oldugu

tespit edilmistir. 193

Diger taraftan kul ile Allah arasinda ibadetle kurulan diyalogun en 6nemli
hedefi insanda mevcut ilah anlayislarinin aksine dogru bir Allah distincesi
yerlestirmektir. Allah diisiincesi her an aklinda olan kul strekli kendisinin
denetim altinda oldugunu bilir. Bundan dolayidir ki, namaz ibadeti giiniin belirli

194

araliklarinda stirekli yapilan bir ibadettir.” " Islam ilke ve prensipleri ile insanin

dinya ve ahiret mutlulugunu temin etmeyi hedeflemistir. Bu anlamda ibadetlerin

102 Séylemez, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji 22

1% Hayati Hokelekli, “Ibadet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, , 19(1999),249
YHiiseyin Certel, « Islami Ibadetlerin Psiko-sosyal Islevleri” Ekev Akademi Dergisi,. Sy 3(Kasim
1998),150
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kisinin duygu ve goniil diinyasinda sagladigi en 6nemli sey bir gliven duygusu
olusturmasidir. Giiglii bir yaraticinin yaninda oldugunu bilmesi, kisiye bir i¢ huzur

ve mutluluk vermektedir.

Hic siiphesiz ibadetlerin insanin ruhunda gergeklestirmesi beklenen en
onemli olgu, iman1 takviye edip gii¢glendirmesidir. Ciinkii ibadet, dini hayatin 6zl
ve esasidir. Imanin varligi sayesinde ibadetler var olur. Diger taraftan ibadetlerle
beslenmeyen imaninda varligimi devam ettirmesi beklenemez'*Kisaca ibadetler
kalpte var olan iman ile hayat bulurken, diger taraftan imani takviye edip

giiclendiren bir donanima sahiptir.

Ibadetlerin kisi ruhunda gerceklesen bir 6zelligi de Musliimanlara olumlu
ve onurlu bir sahsiyet oOzellikleri kazandirmasidir. Zira yeryliziinde varligini
devam ettiren tim dinler mensuplarmi kendisinin belirledigi istikamet
dogrultusunda bigimlendirmek istemektedir. Kisiligin olusumunda en 6nemli iki
faktorden biri kalitimsal olan 6zellikler iken digeri din, ahlak kurallari, kiiltiir ve
medeniyet gibi, toplum degerlerinin birey psikolojisini etkileyen gii¢leridir. Buna
gore insan sahsiyetini olusturan temel 6zelliklerden birisi dindarliktir. Yukarida da
belirttigimiz gibi her din kendi istikametleri dogrultusunda insanlar bireyler

yetistirmeyi hedeflemektedir.

Yine ibadetlerle din, insana bir sorumluluk duygusu asilamaktadir. Allah’a
kars1 kulluk borcu ve verdigi tiim nimetlere kars1 bir tesekkiir seklinde algilanan
ibadetler insanda sorumluluk duygusunu pekismesine yardimci olmaktadir. Islami
ibadetlere bakildiginda giinliik, yillik ve hatta Omiirde bir defa yapilmasi
planlanmis ibadetlerin mevcudiyeti bilingli, sorumluluk duygusuna sahip

bireylerin yetismesi anlaminda biiyiik nem arz etmektedir.*®

1.2.2.2.3. Dogru Davranis ve Ahlak

Islam, Cahiliye toplumunun yanls adetlerini kaldirip yerine en giizel ve en

miitkemmel hayat diisturlar1 getirdi. Cahiliye insaninin kontrolden ¢ikmuis, taskin

% Nirettin Topeu, “Dini Hayatin Psikolojik Temelleri” Islam Mecmuast, , 4.5y, (Ankara 1956),13
1%Hskelekli, [badet,c.19:249-252
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" sabir,'*®® hak'® ve adalet®® gibi yiiksek vasiflarla dizginledi.

6fkesini, hilim,™
Suursuz cesaretini duygusalliktan ve kisisel duygulardan arindirip aklilestirdi.
Nefsi tatmin eden secaatini olumlu amaglara yonlendirdi. Onu, hak ve adaletin

yerini bulmasi gibi ulvi idealler ugrunda kullanmay1 6gretti.

Insanlar arasi iliskilerin tek ilkesi kuvvet idi. Hak, 6ncelik ve ustunlik,
kuvvetliye aitti, zayifin hi¢bir hakki yoktu. Toplumda emniyet, huzur ve diizenden
eser kalmamisti. Ahlaki vasiflardan hayatta kalabilen birka¢ kuralda, kisisel
menfaatlere dayali bir hal almisti. Ya ifrat derecesine vardirilmis veya son derece
cilizlagtirilmist1. Faziletler, gilic gosterisi haline gelmisti. Comertlik adina israf
ediliyor, iffet ve namus adina diinyanin en feci cinayetleri islenerek bir kisim

cahiliye insan1 tarafindan kiz ¢ocuklari diri diri topraga gomuluyordu.

Yigitlik cahiliye insanina 6zgili bir nitelikti, silahin1 yanindan ayirmazdi.
Oldiirdiigli insanlarin sayisiyla Olgiiliirdii. Onun secaati, benlik ve gururundan
gelirdi. Secaat ve cesaret gosterisinin altinda ferdi ve kabileci Ustiinligiini
ispatlama arzusu yatardi. Bu ylizden kabileler arasindaki bitmek tlikenmek
bilmeyen savaslar, onlar1 hem maddeten hem de manen perisan ediyordu.?%
“Mirdvvetdiye isimlendirdikleri cesaret, genis anlamiyla yigitlik ve mertligin en
ileri diizeyi olarak algilaniyordu. Kisaca ‘Oviilmeye deger her sey’ demektir.
Kuskusuz cahiliye Araplari, Ibrahimi gelenege biiyiik saygi duyuyor ve hayatin
diger alanlarinda oldugu gibi ahlak acgisindan da bu gelenekten bazi uygulamalar
tastyordu. Bu durum dikkate alindiginda onlarin anlayisindaki ‘miiriivvetin’, basta
hilm olmak {izere sabir, bagislama, misafirperverlik, yoksullara yardim, iyi
komsuluk, zayiflar1 koruma gibi erdemleri kapsamasini; bu tiir erdemleri tastyan

kimsenin de kavminin en saygin kisisi olarak kabul edilmesini yadirgamamak

gerekir. Hatta Ibn Manzir’un kaydettigine gére cahiliye Araplari miiriivveti,

197 Al-i imran, 3/159; Buhari, Edeb, 76; Miislim, Birr, 107, 108

198 Bakara,2/45-152-250-252; En’am, 6/34;Hac,22/ 35

199 Suara 26/183;Nisa, 4/160

200 Bakara, 2/100; Al-i imran,3/18-21

201 Mustafa Cagiricr,”Hac” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.38(Ankara TDV Yay.,
2010),402-403; Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,122-126

202 Mustafa Cagirict,”Hac”, 402-403
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‘aciktan yapildiginda utan¢ duyulan bir isi gizli olarak da yapmamak’ diye
anlarlardi. Ancak diger bir¢ok kavramda oldugu gibi miiriivvette de hayret verici
bir anlam kaymasi veya sapmasi olmus; bu kavram, ‘delilik diye anlatilabilecek
bir seref hastaligi’ halini almisti. Boylece miiriivvetin igerigi, gercek anlamda
ahlaka biisbiitiin aykir1 bir mana kaymasma ugramakla birlikte, yine de Arap
edebiyatinda miiriivvetin kapsamina giren faziletlerle ilgili pek ¢ok hakimane
sozler sdylenmistir. “2fslam’m cahiliye insami arasinda tutunmasi ile birlikte
yigitlik ve cesarette bir takim diizenlemeler gidilmis, temel gayenin Allah rizasi
olmasi saglanmis, hak ve adalet ¢izgisi iizerinde kalmak kosulu ile yapilan tiim
tim cesur hareketler yigitlik ve cesaret adi altinda islenmistir. Bu gayeye
uymayan tiim davranislar ise zuliim, bu davranislar1 sergileyenler de zalim olarak

nitelendirilmistir.

Cahiliye insani cémert ve misafirperverdi.’®® Fakat onda bu faziletlerin
gayesi, kendisinin ve kabilesinin Oviilmesine zemin hazirlamakti. En yiiksek
ideali, hiirmet gérmek; asaleti ve cesareti ile herkes arasinda san, s6hret ve nam
kazanmak, insanlar iizerinde korku ve hayranlik uyandirmakti. Bu sebeple bir
anda alti-yedi koyun kesilir, sadece cigerleri alinip kebap yapilir, kalan kisimlar

atilirdr.?®

Islam, comertlik ve misafirperverligi devam ettirmekle beraber, bunlara
ahlaki bir icerik kazandirdi. Miislimanlar comertlik yaparken, gosteristen uzak
kaliyorlar, sadece Allah’in rizasini talep ediyorlardi. Zira insanlarin kalbine,
Allah’in Malikii’l-Miilk oldugu suuru yerlestirilmisti. Buna gore hakikatte biitiin
milk, Allah’a aittir; insanlar sadece birer emanetcidirler. Mal ve mulk tzerinde
siirlt ve sorumlu bir tasarruf yetkileri vardir. Dolayisiyla insana emanet olarak

verilen mali, Allah’in razi olacagi sekilde ve O’nun gosterdigi istikamette

203 Mustafa Cagiric, Kur’én ve tefsir Arastirmalar 11, Kur’an ve Ahlak, Istanbul, 2001, 172

s04 lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 111-122;Mustafa Cagiric1,”Comertlik™ Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.8(Ankara 1993),72-73

205 Mustafa Cagiric1,”Cémertlik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.8(Ankara 1993),72-
73,

Tan, Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf Ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii:
Kurban 6rnegi 146-147
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kullanmak zaruridir. Allah’in miulkiini O’nun kullarina hizmette kullanmak,

mahlika himmet yoluyla Halik’a hizmet etmek gerekir.?®

Rasdlullah  -sallalléhu aleyhi ve sellem-:*“Veren el, alan elden
tistindur.”®" buyuruyordu. Fakat verirken sirf Hak rizasi icin infak etmek,
gururdan uzak kalmak ve herhangi bir dunyevi menfaat gdzetmemek icap
ediyordu. Nitekim Kur’an-1 Kerim biitin insanlara: “Biz size Allah rizasi i¢in
ikram ederiz; sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemeyiz!”?*® Demelerini telkin
ediyordu. Islam, israfi da yasaklamisti. Artik Asr-1 Saadet toplumunda comertlik
duygulariyla kesilen koyunun bir parcasi bile israf edilmiyordu.?® Yine comertlik
ve digerkamlik duygusu sebebiyle bir koyun kellesinin yedi aileyi dolasip yine
ayni yere dondiigii oluyordu. Ama Islam ile birlikte “Yiyin, icin ama israf

etmeyin”**ilkesi ile israfin dniine gecilmistir.

Cahiliye doneminde yardimlagma ve dayamigma egilimi de kabilecilik
gayretinden Gteye gecmez; kisinin tabi oldugu kavmin disina tasmazdi. Cahiliye
insan1 bagkalarina, kan bagi bakimindan uzakligi oraninda acimasizdi. Onun

goziinde, bagka insan ve varliklar, kendisine fayda sagladigi nispette degerliydi.”**

2 statisine dahil ederek

Islam, aym dine mensup tiim Miislimanlar1 kardes®
yardimlagsma ve dayanigsma egilimini, kabile taassubundan kurtararak, ahlaki
prensiplerle yiicelen bir insan sevgisi ve merhamet duygusu iizerine kurdu. islam
inanci etrafinda toplanan biitiin insanlara kardes nazartyla bakmay1 ve onlar1 bir

bedenin muhtelif uzuvlar1 gibi gérmeyi dgretti.

(o6l hayati, Cahiliye insanin1 kendi giigleri iizerine kurulu bir hiirriyet
fikrine yOneltmisti. Onlar higbir otorite tanimaz, otoritenin her tiirliisiine
bagkaldirirlardi. Bunun bir neticesi olarak merkezi bir idare yoktu. Toplumsal

birlik, cok ender saglanabilirdi. Ne sistem olarak ne de miiessese olarak kanun ve

206 Hasr, 59/5;Hadid,57/11-18;Maide,5/13;Insan,76/8-10;Al-i
Imran,3/92;Buhari,27/64;Zariyat51/58

207 Buhari, Zekat 18; Miislim, Zekat 94-97, 106, 124

2% {nsan,76/ 9

29Tan, Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf Ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii:
Kurban 6rnegi, 147

219 ACraf 7/31

211 Abdurrahman  Kurt, “Sosyo-Ekonomik Ve Kiiltirel Yénden islam Oncesi Mekke
Toplumu”Uludag Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, , 2 Sy,10( Ocak 2001), 97-122

?2 Hucurat,49/10
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kurala dayali bir hukuk diizeni yoktu. Anlagmazliklar ya aceleyle tespit edilen

23fs1am

hakemlere havale edilir veya daha ¢ok kaba kuvvet ve silahla halledilirdi.
ise, insanlarin sadece bir kismi i¢in gegerli ve simirsiz olan bir hiirriyet fikrine
kars1 ¢iktr. Kur’an-1 Kerim’in, imanli bir kblenin hiir bir miisrikten daha kiymetli
oldugunu ilan etmesi miisrikleri ¢ileden ¢ikardi. Bu sebeple Islam’a en biiyiik
tepki, hiirler denen miitegallibe sinifindan geldi. Onlar, Peygamber Efendimize,
cevresindeki koleleri ve zayiflar1 kovdugu takdirde kendisi ile miizakereye
oturabileceklerini bildirmislerdi ki, Kur’an bunu kesinlikle reddetti. islAm ahlaki,
meseleyi once ruh planinda diizenlemeye gitti; hiirriyet fikrini ahlaki bir zemine
oturttu. Insanmn, kendi hiirriyetini kendi vicdaninda bizzat kendisinin
sinirlandirmasimi  temin edecek tedbirler getirdi.?** Kur’an-1 Kerim’de: “Ant
olsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Clinkii
biz ona sah damarindan daha yakimz.?*® “Onlar bilmiyorlar mi ki, Allah onlarin

gizli tuttuklarin da bilir, agiga vurduklarint da.”**®

Diger taraftan insanin vahye muhatap olabilmesi i¢in {stlin vasiflarla
donatilmis bir takim kabiliyetlere sahip olmasi gerekir. Yani papagan ne kadar
gayret sarf ederse etsin bir akla sahip olmadigi i¢in asla konustuklarinm
anlayamayacak. Dolayisiyla Allah, vahyine muhatap edecegi varliklart onu
anlayacak bir sekil ve uygun bir yapida yaratmis ve ona; vahyin agirhigini
tastyabilmesi ve Musliman sahsiyetin gereklerini yerine getirebilmesi igin pek
¢ok ruhi erdemi liitfetmistir.Bu acgidan bakildiginda Allah, vahyine muhatap
olmasmi diledigi insanlar1 6zel bir fitrat ile yaratmis ve onu bu fitrat ile
bagdasmayacak olan yiiz kizartict su¢ ve eylemleri islemekten korumak amaci ile
Insan-gevre, insan-insan, ve insan Allah iliskilerini kapsayan bir takim emir ve
yasaklar ve hukuk ile alakali bir takim prensipler gondermistir. Bu ilke ve
prensipler sayesinde O’nu, hem vahyin insa giicii ile derin manevi tecriibeleri

yagsamaya ve ahlaki erdemlerle donanmaya, hem de vahye muhatap olan toplumu

3 Sevki Dayf,, el-Asru’l-cahili, Kahire 1960, 62; Ahmed Emin, Fecru’l-sldm,Kahire 1975, 9;
Aseli, Bessam, Amr b. el-As, Beyrut 1991, 123; Apak, Islam Oncesi Donemde Mekke idare
Sistemi Ve Siyasetinin Olusumu, 179-180

1% Omer Menekse, ” Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayis1” Din Bilimleri akademik Arastirma
Dergisi, Maverdi Ve Nizamiilmiilk Ornegi, Sy 2, 5: 194-195

215 Kaf , 50/16

216 Bakara 2/77
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her yonden 1slah ve insa etmeye muktedir kilict Miisliiman sahsiyetinin alt
yapisini, belki de 0ziinii olusturacak ilke esaslar1 peygamberleri aracilig ile
gondermistir. Ayrica gonderdigi bu ilke ve esaslar ile insa etmek istedigi fert ve
bu baglamda toplumlara goriiniir 6rnekler géstermek amaci ile vahyin direktifleri
dogrultusunda yetismis peygamberleri vasitasi ile gonderdigi vahyin ve igeriginin

yapilabilir oldugunu gostermistir.

Goriildiigii tlizere yiice Allah; insan sahsiyetini, yaradilisinin anlam ve
amaglar1 ¢cercevesinde vahyi araciliiyla insa etmistir. Bu faaliyet sonunda insanin
kisisel karakterinde sahip oldugu tiim olumlu gelismeler ile ideal bir kulda olmasi
gereken temel vasiflar1 da orta yere ¢ikarmaktadir. Iman bahsettigimiz bu temel
vasiflarin arasinda askin varlik ile bulusmay1 temsil eder ve insanin karakterinde
kalben ve amelen yapilmasi icap eden biitiin davraniglarin suurlu ve giiglii bir
kararlilikla yapilmasini saglar. Bu asamadan sonra Allah’a kars1 hissedilen sevgi,
samimiyet, korku ve takva gibi ruhsal durumla ilgili duruslar imandan
kaynaklanmaktadir. S6z konusu 6zelliklerin insan {lizerinde miisahedesi miimkiin
olup eylemler diinyasinda bir takim ibadetlerle kendisini hissettirir. Bu belirtiler

toplamina ise Islam adin1 verebiliriz.

Islam’m ilke ve prensipleri dogrultusunda Hz. Peygamber’in gerek
yaparak gerekse sOyleyerek gosterdigi ibadet unsurlari, Allah’a imanin
gerceklestirdigi karakter 6zelliklerine kalicilik ve derinlik saglayarak insanin kalp
ve ruh diinyasinda gézlemlenebilir ahlaki davranislarin yapilmasini saglar. Ciinki
sekli ve eylemin insan tizerinde biraktig1 etkiyi saglayan yapisi ile ibadetler Allah
tarafinda belirlenmistir. Allah ve peygamberlerin tarifleri dogrultusunda
yapildiginda insanin askin olan varlikla birlikteligini saglar. Sekli ve igsel
esaslarina uygun bir tarzda yapilan ibadet sonrasi insanlarda olusan huzur,
siikGinet ibadetlerin kulu Rabbine ulastiran bir koprii olmasinin nihai sonucudur.
Bu yapisi ile ibadetler imanla ilgili faaliyetler olup evrensel ve ahlaki davraniglari

sekillendiren ruhtan bedene, diisiinceden davranisa gegcisini saglayan aracilaridir.

Sonug olarak Kur’an’1 sadece dil ¢ergevesinde anlama gayreti, maksadinin
anlasilmasini engelleyebilir. Ornegin Kur’an’in sadece lafzin1 merkeze alarak onu

literal okumaya tabi tutmak ve mantiksal anlamiyla siirlandirmak, Kur’an’da
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bulunan diger ifade sekillerinin anlatmak istedigi seyi anlamamizi engelleyici bir
unsur olarak karsimiza ¢ikabilir. Oysa Kur’an dili, nazil oldugu dénemin
insanlariin edebi zevk ve anlayislarina uygun olarak, muhataplarini etkilemek,
diisiinceyi normal dilden daha canli bir bicimde ifade etmek ve fikri daha duyarl
bir hale getirmek i¢in, her dilde var olan s6z sanatlarini, ifade tarzlarini i¢erisinde
barindirmaktadir. Diger taraftan bir sozii sdylemenin temel gerekgesi, onun

s0ylenme amac1 ve maksadini olusturmaktadir.

1.3. Kur’an Dili Cercevesinde Ortaya Cikan Tanr1 Tasavvurlari

Islam akidesine goreteorik diizlemde insan, tabiat ve igindekiler hakkinda
bilgi verirken Allah’1 merkeze alan bir yol izlemesi, onun bir sekilde O’ndan sz
ediyor olmast da kagmilmaz bir durumdur. Bu diizlemde Kur’an’a bakildiginda
Allah hakkinda konusan yine Allah olmaktadir. Hal boyle olunca Allah, kendisini
insanlara tanitirken onlarin anlayacagi bir dil ve ifadeler kullanmasi ile beser
tarafindan anlasilmasi saglanmaktadir. Boylelikle Kur’an’in muhatab1 olan insan
Allah hakkinda bilgi sahibi olurken diger taraftan O’nun hakkinda fikirler
tiretebilmektedir. Ancak bu durum farkli Tann tasavvurlarinin da ortaya

¢ikmasina neden olmustur.

Bilinmelidir ki, insanin zihninde olusan Allah tasavvuru onun yagaminin
her alaninda etkili olur. Nitekim Allah hakkinda bir tasavvur olusturmak ayni
zamanda O’nun hakkinda bir takim sdylemler de bulunmak demektir. Diger
taraftan mutlak bir sekilde bilinmesi ve kavranilmasi miimkiin olmayan Allah,
askin bir ve sadece kendisi ile 6zdes bir varlik oldugundan, O’nunla konusurken
her zaman somut, ve dogrudan bir dil kullanma olasiligin1 miimkiin
kilmamaktadir. Buradan hareketle Allah hakkinda her ne sdylenirse sdylensin,
O’nun nasil bir varlik oldugunu anlamamiza biraz katkida bulunsa da hicbir
zaman O’nu biitiin yonleri ile kapsayan bir igerige sahip degildir. Ciinkii insan
Allah hakkinda konusurken beseri bir dil kullanmakta ve kullandig1 her kelimeye
yiikledigi temel anlamlari, toplum ve kiiltliriiniin sekillendirdigi zeminindeki
referanslarindan almaktadir. Tiim bunlara ragmen Allah hakkinda konusurken

nasil bir sdylem igerisinde olunacagi da bir sorun olarak durmaktadir. Zira
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sOylenecek ve yapilacak nitelendirmeler Allah hakkinda hem yetersiz kalacak hem

de miimkiin olmayacaktir.

Icerisinde oldugumuz durum bdyle olmakla birlikte Allah hakkinda bir
soylemde bulunmamizda ka¢inilmazdir. Ciinkii Allah’in insanin idrakinde
bilinemez bir varlik olarak kalmasi kabul edilebilir bir sey degildir. Dolayis1 ile
O’nunla irtibatimiz1 saglam bir zeminde kurabilmemiz i¢in bir sdylem gelistirmek
zorundayiz.”*" Aksi halde Allah hakkinda epistemik bir belirsizligin daha da

biiyiik felsefi ve kelami sorunlara yol acacagi da asikardir.

Oyleyse yapilmasi gereken en dnemli sey Allah’a bir takim isim ve sifatlar
yiiklemekle ise baglamak gerekecektir. Ciinkii isim ve sifatlardan arindirilmis ve
soyutlanmis Allah tasavvuru ile O’nun var olmadigini sdylemek arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Iste bu gergeklikten yola ¢ikarak Kur’an’a bakildiginda Allah
ile ingan arasinda bir iletisim saglanmasi i¢in O’nun isim ve sifatlarina isaret
edilmektedir. Zaten kelami ekollerin goriis ayriligi da tam burada ¢ikmaktadir. Bu
baglamda Allah ile sifatlar1 arasindaki iliskinin nasillig1 ekollerin kendi diisiince
sistemlerine gore bigimlenmis bu da farkli Allah tasavvurlarinin olusumuna kapi

aralamistir.

1.3.1. Tenzihi Dile Gore Allah Tasavvuru

Maddi ve maddi olmayan kotii, ¢irkin seylerden uzak olmak anlamindaki
*“ 4a/ji “’mastarinda tef’il kalibinda tiiretilmis olan tenzih lafzi, sozliikte;
arindirma, kusur ve ayiplardan wuzaklagtirma ve yiiceltme anlamlarina

gelmektedir.?*®

Terim anlamida bu sozciigiin kelime anlamina bagli kalarak
sekillenmisg, “ Allah’in kusur ve ayiplardan, yaratilanlara mahsus eksikliklerden

miinezzeh oldugunu benimseme ve ifade etmektir.**

Sozliik ve terim anlamlarinin bir sonucu olarak “Tenzih” kavrami; Allah’1
insan Ozgi nitelik ve sifatlardan beri tutmaktir. Yani Allah’in, hem sifatlar1 hem

isimleri hem de zat1 itibari ile birlenmesi demektir. Durum boéyle olunca Kendi

217 7eki Ozcan, Teorik Hermonotik, Alfa Yay. istanbul,2000,55-56

218 Epu’l Fazl Cemaluddin b. Mansur, Lisanu’l-Arab “Nzh” mad.Tah. Abdullah Ali Ekber,
Muhammed Ahmed Hasbillah, Hasim Muhammed Sazeli, Daru’l-Mearif, kahire,1119,4402

29 Muhammed b. Miikerrem b. Manzur el-ifriki, Lisanu'l-Arab, Dar-u Sadr, Beyrut, tr.,2:4402
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zatina 0zgii ontolojik yapiya sahip olan Allah’in her agidan tenzih edilmesini
gerekli kilmaktadir. Ciinkii her firsatta Allah ; “ Higbir sey O’na denk ve benzer

degildir”zzo,”O’nun benzeri olan hi¢bir sey yoktur”221buyurmaktad1r.

Tenzih sozciigii gibi islem goren bir diger kelimede “Selb “  sozclgiidiir.
“Selebe” fiilinin mastar1 olan bu kelime sozliikte “gasbetme, zorla alma,
olumsuzluk, nefy “ gibi anlamlara gelmektedir. Bu tanimlamalara gére terim
anlami ise “Allah’in zatina yakismayan manalari, isimleri, sifatlar1 O’ndan
uzaklastirmak ve olumsuzlamaktir.”??* Oyleyse Allah hakkinda sdylenebilecek

tiim giizellik ve yticelikler insan akli ile sinirli kalacagindan yetersiz olacaktir.

Bu yaklasima gore Allah’1 tanimanin gercek yolu O’nun ne oldugunu
soylemek degil, ne olmadigim1i soylemektir. Ciinkii besere ait alt yapi ve

birikimlerle Allah hakkinda bir séylem ger¢eklestirmek miimkiin degildir.

Boyle bir anlayis ilk bakista dogru gibi goziikse de yapilacak en dogru ve
tek yontem oldugunu sdylemekte yanlistir. Ciinkii boyle bir anlayis Allah-insan
iliskisi baglaminda bir sinirlama anlamina gelebilir. Ancak su da bilinmelidir ki,
acziyetle vasiflanmis, sinirli bir anlayis ve idrake sahip insanin Allah hakkinda
konusmasi1 imkansiz degilse de herhangi bir nesne hakkinda konustugu gibi
degildir. Bu a¢idan agkin bir varlik olan Allah’1 tanimaya dair beserdeki istek,

arzu ve egilimler bu sinir1 zorlamaktadir.

Tenzihi sOyleme gore her seyden once Allah’in kendi zatinin disindaki
varliklarla ontolojik farkliligi yliziinden ayni mahiyeti paylasmasi miimkiin
degildir. Bu durumda Allah kendi zat1 ile 6zdes bir varliga sahiptir. Bilindigi gibi
Ozdeslik esitlik demek degildir. Esitlik benzerlik demek olduguna gore
benzerlikler arttikca ayni Ozelliklere sahip varliklar kategorisinde cogalma
olacaktir. Bu ise Kur’an’in Tanr1 tasavvuruna aykiridir. O halde 6zdeslik” iki sey

arasindaki bir iliski degil, bir sey ne ise o olmasidir.” seklinde ifade

220 Thlas,112/4

2 Sira ,42/11

222 Epu Abdur’rahman el-Halil b. Amr b. Temim el-Ferahidi el-basri, Kitabu’l-Ayn, Daru
Mektebetii Hilal,tsz,7,261;Ibni Manzur 1,304;Firuz Abadi 1:273; ;Muhammed b.Muhammed
Abdirrezak el-HuseyniEbu’l-Feyz ez-Zebidi, Tacu’l-Ar(s min cevahiri’l-K&mus,Daru’l-Hidaye,trs
2,251
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edilebilir.”*Allah’in  varligmm kendine 6zdes olmasi O’nun  gergekligini
kavramanin ve dile getirmenin diginda, O’nun hakkinda konusmamizi da
sinirlandirmaktadir. Bu durum Allah’in varligin1 olumlu nitelendirmelerle degil

olumsuz nitelendirmelerle anlayabilece§imiz gercegine gotiiriir. 224

Tiim bu anlatilanlar 1s1831Inda  Allah’in  olumsuz nitelendirmelerle
anlasilacagi anlayigina gotiirse de realitede bu pek miimkiin gozilkmemektedir.
Ciinkii Allah’in sadece ne olmadigini sdylemek O’nun kavranilmazligi anlayigina
goturmektedir. Bu ise agnostisizme kapi aralayacaktir. Zira insan Allah’1 tim
nitelik ve sifatlardan soyutlayinca artik O, onun i¢in olumsuz bir varlik olmaktan
oteye gecemez. Halbuki Allah hakkinda bir tespit yapabilmek i¢in “Nasil bir

varlik sorusu” ya da “ O var midir” sorusuna bir cevap aranmalidir.

Diger taraftan Kur’an’da Allah kendisi i¢in yaptig1 olumsuz nitelemelerin
yaninda olumlu nitelendirmeler de yapmaktadir. S6zgelimi “ O ne dogurmustur ne

»25 vine “Siiphesiz Allah insanlara hi¢ zulmetmez ??°vh.

de dogrulmustur
ayetlerinde olumsuzlama durumu net bir sekilde goziikmekte iken diger taraftan
Allah kendisi hakkinda “esirgeyen, bagislayan, nimet veren, yaratan gibi olumlu
nitelendirmelerde de bulunmaktadir. Her ne kadar olumsuzlayarak Allah hakkinda
konusmak hos karsilansa da O’nun hakkinda konusmanin tek yolu bu oldugu

iddias1 da tutarl bir sdylem degildir.

Bilindigi lizere Mutezile ekolii diisiince sistemini tenzih anlayisi {izerine
temellendirmistir. Bu anlamda var olan bes temel esasi da bu inancin
tezahiiriinden baska bir sey degildir. Onlara gore tenzih, lafiz ve ciimlelerde degil
anlam ve delalette gergeklesir. Allah’in serden tenzih edilmesi, serrin Allah
hakkinda kullanilmasinin uygun olmamasindan kaynaklanmaktadir. S6zgelimi; “
Allah her c¢esit benzerlikten ve noksanliktan uzaktir” derken O’nu duyamamak,
gorememek, kusatamamak ve en nihayetinde kavrayamamak bu ilkenin esaslari
arasinda yer alir. Ru’yetullah meselesi bu ekol tarafindan tevhid ilkesi igerisinde

ele alindigindan aklin Allah hakkinda dogru bulmadigr ru’yetullah1 kabul

22 Dogan Ozlem, Mantik, inkilap Yay., istanbul,2004,48-49
224 Ko, Din Dili 60

225 fhlas, 112/3

225 Bakara, 2/255
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etmemistir. Bunu yaparken her ne kadar nakli delillere dayandiklarini sdyleseler
de temelinde tenzih diisiincesi yatmaktadir. Yine adalet ilkesi geregince ““ Allah
adildir” denildiginde tim ¢irkin ve kabih igleri Allah’tan soyutlamak
gerekmektedir. Ciinkii Allah zuliim ve adaletsizligi yapan bir varlik olsa idi en

giizel isimlerle tavsif edilmesi miimkiin olamazdi®*’

Allah’m istivas1t meselesinde de dilsel kullanimlar g6z ardi edilmis ve s6z
konusu ayetlere insan bigimci bir yaklasimla bakilmis ve yorumlanmis olmast,
anlamui ile indirgemeci yaklasimdan baska bir sey degildir. Ayette gecen oturma
fiilinin antropomorfik igerigi ile “ mekandan miinezzehligi” arasinda bir ¢eliski ve
tutarsizlik s6z konusudur. Ciinkii bu durumu kabullenmek Allah’in mekana
ihtiyac1 oldugu fikrine gétiirecektir. Bu ¢eligkisine ragmen insan bigici bu anlamin
O’na atfedilmesi yaratilmiglarin  kadim olacagr fikrine gotiireceginden
olumsuzlama diger adi ile tenzih ile yorumlama anlayisina sevk etmistir. Halbuki

bu celiskiden kurtulmak igin Allah’in istivasinin mecazi bir ifade oldugunu

soylemek yeterlidir.??

Bu bilgiler 151¢inda tenzihi anlayisa gore tek kadim varlik Allah’tir. Bu
yonii ile diger varliklardan tamamen farkli olan Allah mutlak birdir zat, sifat, fiil
bakimindan kendisinin ortagr bulunmaz. Ehli siinnet tarafindan Allah’a atfedilen
zati ve subuti sifatlardan zati olanlarin Allah’a ait oldugunu soylerlerken subuti
sifatlarin aklin smirlar igerisinde O’na izafe edilemeyecegini ileri siirmiistdr.
Ancak bu sifatlarin Allah’in sifatlar1 olamayacagi degil, tenzihi yaklasimla O’na

yakisir bir sekilde anlagilmasi kastedilmistir.

1.3.2. Tesbihi Dile Gore Allah Tasavvuru

Kelam literatiiriinde Allah’in zat ve sifatlarini literal anlamlar1 ile
okuyarak Allah’1 yaratilmiglarin zat ve sifatlarina benzetmeye tesbih, bu goriist

savunanlara miisebbihe denir.??® Allah’1 bir cisim gibi ya da cisimlerle anilan bir

221 Kadi Abdu’l-Cebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, Tah. Adnan Muhammed Zerzur, Mektebetii
Daru’t-turas, Kahire 1969, 2:470

228 Nasir hamid Ebu Zeyd, Iticdhatii’I-akli fi’t-Tefsir,Beyrut ,1982, 131

22 Abdu’l-Kahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak,nsr. M.M. Abdu’l-Hamid Kahire 2007,
255;Ebu’l- Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Hafizu’d-Din en-Nesefi, Serhu Cevdihiri’l-
Mdiyye,Nsr. Omer Béliikbasi,Rize ,,2014,4; Yavuz,Metni, Dili veTefsiri A¢isindan Kur’an, 170
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takim unsurlara sahip olduguna da inanmaya tecsim, bu inanci savunanlara da

miicessime denir.?°

Islam diisiince tarihinde Miisebbehe ve miicessemenin ne zaman ortaya
ciktig1 tam olarak bilinemese de genel kabule gdre hicri birinci yilin sonlarinda
ciktigt yém’indedir.231$ehristani, bu anlayis1 asir1 siilerin ve hadiscilerde Haseviye
kolu olarak bilinenlerin temsil ettigini sbylemektedir.232Ha§eviye’ye mensup
tesbihciler Kur’an’da bulunan el, yiiz, istiva, oturma, gitme, gelme gibi Allah’a
isnat edilen fiil ve sifatlar1 literal anlami ile cisimlere izafe edildigi gibi
yorumlamaktadirlar. Ayni grubun hadislerde gecen aym tiirden lafizlar1 da literal

okumalar1 sebebi ile tegbihe kaymiglardir.

Bu literal okumanin sonucunda tesbihi dil anlayisina sahip olanlarin
tecsime gitmesi kacinilmaz olmustur. Bunun sonucu olarak bu mantiga sahip
olanlar Allah’1, insanlar gibi cisimden ibaret ¢esitli uzuvlar1 olan bir varlik gibi
tasavvur etmislerdir. Mesela Hisdmiyye firkasina gore Allah insan seklindedir.
Ustii bos, alt1 ise doludur. Saglar1 siyah, kalbi ise hikmet doludur. Keramiye
firkasma gore ise Allah, bir cisim olup varlignin bast ve sonu vardir.”® Tesbih ve
tecsim gorlisline sapanlar Kur’an’in ilk bakista tesbih izlenimi veren ayetlerinde

dikkat etmeleri gereken bazi hususlar1 gozden kagirdiklar1 s6ylenebilir. Bunlar;

1-Ayetlerde tesbih ¢agrisimi yapan ifadelerin hemen ardindan ¢ogunlukla
Allah’in eksiklerden ve noksanliklardan miinezzeh olduguna dair ifadeler
gelmektedir. Bu duruma dikkat etmemenin bir sonucu olarak tesbihe

dﬁsﬁlmﬁstﬁr.234

2-Allah’a el, yiz, istiva isnat eden bu tir ayetler Kur’an’da degisik

iceriklerde, farkli sekillerde yer almistir. Ayr1 ayr1t muhtevalarda yer alan ve tek

20Siileyman Uludag, Islam da Inang Konulart ve  Itikadi ~ Mezhepler,Marifet
Yay.,Istanbul,1996,378;Bekir ~ Topaloglu,ilyas  Celebi,Kelam  Terimleri — Sozliigii,isam
Yay.Istanbul, 2010, 238-315

21 frfan abdulhamit, [slam’da Itikat mezhepleri ve Akaid esaslari, Gev. Saim Yeprem, Marifet
yay.Istanbul1997,207-208

232 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammedb. Abdil Kerim, el-Milel-ii ve’n Nihal, thk. Muhammed Seyid
Keylani,Daru’l-Marife, Beyrut trs.,91-92

283Sehristani,Nihayeti’l-fkdam i IImi’l-Kelam,nsr.Afret  Guillaume,Sari-Bar ~ Said  ez-
Zahir,Mektebeti’s-Sahafe,,109;

% Ali bin Ismail bin Ishak bin Salim bin Ismail bin Abdullah bin Musa bin Bilal bin Ebi Biirde bin
Ebu Misel-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin,Misir,1969,1,281
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tek zikredilen bu sifatlar1 bir araya toplamak sureti ile tesbih sonucu ¢ikarmak

dogru degildir.”®

3-Bu tip haberi lafizlarda ayetlerde zikredilmeyen durumlar, zikredilenlere
kiyas edilmek sureti ile mana verilmemelidir. Ornegin Kur’an’da “yed” kelimesi
zikredilmis fakat onun ile alakali bilek, parmak v.s uzuvlar zikredilmemistir.
Yine Kur’an’da zikredilen “ ayn” Kur’an’da bir organ olarak zikredildigine gore

kiyasen “ yed” de bir organdir seklinde bir anlayisa gitmek dogru degildir.

4-Tesbih ¢agirisimi yapan bu ayetlerden yola ¢ikarak yeni yeni kelimeler
ve organlar liretmek Kur’an’ina ruhuna aykiridir. Zira Ehl-i Siinnet’in Allah’in

isim ve sifatlarinda yaptiklar1 tespit” Esmau’l-Husna tevkifidir®

genel prensibi
ile Allah hakkinda siirsiz benzetme ve tesbih yapilmasinin oniine gecilmeye

calisilmustir.”’

Bu anlayis hakkinda sonug olarak sunlari sdyleyebiliriz: Kur’an’da Allah’a
nispet edilmis, ilk bakista tesbih diisiindiiren bu tiirden nitelendirmeler hakkinda
Kur’an ve siinnetin tamaminda bulunan tenzih esaslarini dikkate almayanlar ve
Kur’an’in uluhiyeti tanitmak i¢in kullandigi bu tiirden lafizlarin yukarida
anlatmaya calistigimiz durumlar1 gézoniinde bulundurmayanlarin sonugta tesbih

ya da tecsime diismeleri kaginilmazdir.

1.3.3. Analojik Yaklasima Gore Tanr1 Tasavvuru

Tenzihi ve tesbihi yaklasimlar1 yukarida verirken Tenzih mantiginin
agnostisizme, tesbih mantiginin ise antropomorfizme gétiirecegini, her ikisinin de
Kur’an’in Tanr tasavvuruna uymayacagini belirtmistik. Hal boyle olunca bu iki
dil anlayisina inanan insana bir ¢ikis yolu gostermemektedir. Ciinkii teoloji
dedigimiz alanda tek bir dilin yol gostericiligi ile hareket edilirse ya agnostisizme
ya da antropomorfizme gidecegimiz agiktir. Boyle bir anlayis da Tanr1 hakkinda
uygulanabilir degildir. Iste bu noktada agnostisim ile antropomorfizme karsi

alternatif olarak analoji mantigi ve bu mantiga dayali dil anlayiglar1 ortaya

2% Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifit, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1994, Beyrut,277
2% Epu Mansur Muhammed bin Muhammed bin Mahmud el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid,38,65-
67;Ebu Bekr Muhammed b.Tayyib el-Bakillani,et-Temhid, Beyrut, 1957,194-195; Cuveyni el-
Irsat,musir, 1950,143

2"Metin Yurdagiir,dllah 'in Sifatlar ve Esmd 'iil-Husna,istanbul,1984,50
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cikmaktadir. Bu dil anlayisi ile Kur’an, dili beseri unsurlardan tamamen arindiran
tenzihi dil ile dili tamamen beseri unsurlardan ibaret sayan tesbihi dil karsisinda

yerini almaktadir.

Analoji Yunanca “analogia” ya kelimesine dayanmaktadir. Bu kavram
iliski ve seyler arasindaki benzerlerin karsilastirilmasini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Daha agik bir dille ifade etmek gerekirse Analoji, iki farkli sey
arasindaki benzerlik ya da benzerliklerden hareket edilerek birincisi i¢in dile dile

getirilen seylerin digeri iginde s6z konusu oldugunu belirtmektir.?*®

Analoji Islam hukukunda kiyas terimi ile karsiigini bulmustur. islam
hukukunda kiyas, nas ile hiikmii sabit olan bir seye hakkinda nas bulunmayan bir
baska seyi benzeterek, hakkinda nas bulunan seyin hiikmiinii hakkinda nas
bulunmayana vermektir. Analoji mantigi Kur’an’in miitesabih diye bahsettigi
alanla ilgili olup kiyas teknigini kullanmaktadir. Yani Allah fiziki alemin olgular
ile metafizik alemin olgu ve olaylarin1 anlatmaktadir. Bagka bir deyisle
bilinmeyeni bilinene kiyas ederek bilinmesi istenen hakkinda bilgi vermektedir. >
Analoji, mantik, hukuk, dil v.s birgok alanda kullanilmistir. Ancak burada ifade
etmek istedigimiz sey Tanri’nin, beserin kendi varlik alanlarinda edindikleri bilgi

ve tecriibeleri ile edindikleri veya olusturduklart dili sayesinde metafizige konu

olan olgu ve olaylar1 mesru bir bicimde anlamaya ¢aligsmaktir.

Analoji, Allah’a iligskin ifadeler s6z konusu oldugunda birbirleri arasinda
cok farkl iligkilerin s6z konusu oldugu Tanr ile sonlu bir varlik olan insan
arasinda en az bir tane soyutlanabilir benzerligin olmasin1 zorunlu kilar. Bu
yaklasim birbirinden farkli bu iki varlik arasindaki 6zelligin analojik olarak ayni
olmadigmi, ama oteki varlikla ilgisi olacak sekilde kullanilabilecegini
soylemektedir. Yani Allah ile sonlu varliklar arasindaki isitme yetenegi, analoji
mantigina gore aynt degil ama bu iki varlikta da kendine 6zgl olabilecegi

iddiasinda olan bir anlayistir. Diger taraftan Tanri, tim askinlig1 ve yiiceligine

28y avuz, Metni dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an Dili ,190
2% Erederick Ferre, Din Dilinin Anlami,cev.Zeki Ozcan,Alfa yay.Istanbul, 1999,737;Kog, Din dili
74; Yavuz Metni dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’dan Dili 198
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ragmen bilinemez degildir. Bu nedenle Tanr1 hakkinda kullanilan kelimelerin ne

tek anlamli ne de ¢ok anlamli oldugu s6ylenebilir.**

Selef alimlerine gore akilla Allah’a isim ve sifatlar vermek dogru degildir.
Allah sadece kendisinin zatina nispet ettigi isim ve sifatlarla nitelendirilebilir.
O’nun ilim, kudret, basar, semi gibi sifatlar1 vardir ve bu sifatlar zatindan ayri
degildir. Bu sifatlar ezelidir. Ilahi kudretten meydana gelen biitiin fiiller ezeli iken
bu fiillerin meydana gelmesi ile ortaya ¢ikan seyler hadistir. Allah ne zat1 ne de
sifatlar ile yarattiklarina benzemez. Ayetlerde gecen el, yiiz, istiva, nlzul, vs.gibi
Allah’a nispet edilen organ ve fiillerin nasilligi bilinemez. Bunlar ne te’vil
edilebilir ne de diger yaratiklarda olanlara benzetilebilir.?** Yine selef alimlerine
gore “istiva” vardir. Buna inanmak zorunludur. Ama keyfiyeti mechuldiir. Bu

konunun detayin arastirmak ise bid’attir.**?

Matiridiyye ve Miiteahhir Eg’ariyye kelamcilar ise, haberi sifatlar ve fiili
sifatlar konusunda tenzihi dili kullanirken, zati ve siibti sifatlarda analojik dili
kullanmiglardir. Onlar, nasslarda Allah’a nispet edilen, Viictt, Kidem, Beka vb.
zati sifatlart ve Hayat, [lim, Sem’ ve Basar gibi siib(iti sifatlar1 varlik diinyasindaki
anlamlariyla ele almis ve Zatma yakisir tarzda, Allah’a izafe etmislerdir. Ornegin,
insan, miisahade aleminde algilayabildigi varliklarin 6zelliklerini bildigi gibi, ayn1
anlamda Allah da, alemdeki her seyi bilmektedir. Fakat O’nun bilgisi, sinirsiz

olmasi noktasinda insaninkinden farklidir.

Analojik dil, Hiristiyan ilahiyat¢ilar tarafindan da kullanilmis ve Allah’in
sifatlar1 ilgili mantik ¢er¢evesinde yorumlanmistir. Bunlarin en 6nde geleni
Thomas Aquinas’tir. Bu diisiiniire gore, terimler hem Allah, hem de insana nisbet
edildiklerinde ne tek anlamli, ne de ¢ift anlamli olurlar. Yani, bunlar her iki varlik
icin de aym1 anlamda kullanilmadigi gibi, birbiriyle biitliniiyle ilgisiz iki ayri
anlamda da kullanilmamaktadir. Baska bir deyisle, terimlerin Allah’a

atfedildiginde, ifade ettikleri anlamla insana atfedildiklerinde ifade ettikleri anlam

0 Kog, Din dili 69
2! Ebu Hanife, Fikhii I-Ekber, Dersaadet,1331,1-6
242 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifar,516
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arasinda bir takim iliskiler vardir ki buna analoji “benzesim” denilmektedir.

Ancak bu benzesim net bir sekilde agiklanamamaktadir.?*®

Peygamber (as)’in vefatindan sonra Miislimanlarin farkli din ve kiiltiir
cevreleri ile karsilasmalarinin ardindan imanin konusu olan Allah ve O’nun
nitelikleri, artik aklin ilgi alani igerisine girmistir. Burada kelami tartismalarin
ctkmas1 neticesinde Islam kelam literatiiriinde yukarida ozetle vermeye
calistigimiz Tanr1 tasavvurlart Miisliimanlarin giindemindeki yerini almis, bugiin

héla bu Tanr tasavvurlari ¢er¢evesinde tartismalar devam etmektedir.

1.3.4. Kur’an’in Allah Tasavvuru ve Bunun Anlatima Yansimalari

Allah inanc1 Islam dininin temelidir. Allah bilgisi ve O’na iman bir
Miisliiman i¢in dini yasantisinin esasini olusturan bir kavramdir.*** Allah isminin
etimolojisi iizerinde Islam bilginleri ve Arap Dili uzmanlar tarafindan farkli
goriisler ileri siiriilmiistiir. Kelimenin herhangi bir kdkten tiiremis olmayip, sozliik
manasi tasimadigi ve ger¢cek mabudun 6zel adinm teskil ettigi yahut sozliikte bir
anlami1 olsa bile gercek mabuda ad olunca bu anlami kaybettigi ¢ogunluk
tarafindan benimsenmektedir. Hatta bazi alimlere gore Allah, beseriyet tarihinde
her donemdeki insanlara bu adi ilham ederek onlarin bu ismi kullanmalarina

imkan Vermistir.245

Allah kelimesinin etimolojisi hakkinda ¢esitli fikirler ileri siirtildiigiinii
daha once belirtmistik. Bunlardan birine gore; Allah lafz1 1lah kelimesinden
tiretilmis bir kelime olup basma harf-i ta‘rif getirilmis, bir taraftan el-ilah
seklinde dildeki yerini almisken diger taraftan kullanim sirasinda dile kolaylik
saglamak maksadiyla asil kelimenin hemzesi kaldirilmis, lamlar birlestirilmis
(idgam edilmis) ve azamet ifade eden kalin bir ses verilerek Allah tarzinda

okunmustur. Il1ah kelimesi ise “kulluk etmek” manasindaki elehe-ye’lehu veya

#2\William Montgomery, Giiniimiizde Islam ve Hiristivanlik, Cev., Turan Kog, istanbul, 2002,86
**Ebu Abdullah Haris El-Muhasibi, el-akl ve fehmii’l Kur’an: Akil ve Kur’an’mn anlagilmasi cev.
Veysel Akdogan Istanbul: Isaret Yayinlari, 2003; Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye kiillivati: Rabb
olarak Allah’m birlenmesi (gev. Y0suf Isicak vd.). (1987), Istanbul, 1-6.; Havva, Said. (1986).
Islam inancinda Allah’a inanmak (gev. Faruk Yilmaz). Istanbul: Yenda Dagitim. Hazan, &
Shaver,

#Bekir Topaloglu, “Allah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara 1989),471-
498
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“hayret ve saskinlik i¢inde kalmak, goniilden baglanip siginmak” anlamindaki
elihe-ye’lehu ve velihe-yevlehu kokinden ism-i mef‘ul manasinda bir masdar
olup “kendisine tapinilan, ibadet edilen, biliyiikliigiiniin karsisinda hayrete ve
sagkinliga diisiilen, goniilden, kalpten baglanilip siginilan” anlamlarina

gelmektedir.?*

11ah s6zciigii, “gercek tapinilacak Tanriya ad oldugu gibi batil Tanrilar igin
de kullamlmustir.”*”  Arapcadaki “ilah” isminin, Siiryanice oldugu sGylenen
“Laha” veya Aramice “alidha” kelimesiyle, “lahumme”nin ise Ibranice’de
“Tanrilar” anlamina gelen “Elahim” kelimesinden gelebilecegini ileri siirenler de
olmustur. Sunu iyice hatirda tutmak gerekir ki, Allah lafzinin, Arapga asilli
olmayip yabanci bir dilden gelmis (muarreb) Arapgaya ge¢mis olacagini gdsteren
hicbir belirti yoktur.Butiin diller ortak koklere sahip olmalari nedeniyle birbiriyle
iliskili olmas1 tabiidir. Birgok durumda, hangisinin bir kelimeyi digerinden aldigi
bilinemeyecegi gibi, esasen bdyle bir arayisinda da pek anlami yoktur. Diger
taraftan ayni kelimeye farkli dillerde ayn1 manalar yiiklemeyi gerektirmediginin
misalleri de pek coktur. Su halde 6nemli olan o lafzin belirli bir dildeki kullanilisi
ve tasidig1 anlam yiikiidiir. Ad ve Semud hikayelerinde ve daha 6nce yasamis olan
peygamberlerin dillerinde de yalniz anlaminin degil, bizzat bu 6zel ismin donup
dolastigini anliyoruz. Ibrani ve Siiryani dillerinin de mutlak surette Arapcadan

daha eski bir dil oldugunu da bilmiyoruz.” 2

Islam diisiincesinin merkezinde Allah, tek, mutlak, sonsuz, rahman ve
rahim olan, hem askin hem de igkin olan, kavrayabildigimiz seylerin hepsinden
daha biiyiik olandir. Bunun yaninda Islam’m kutsal metni Kur’an’in beyan ettigi

gibi, bize sah damarimizdan daha yakin olan Tanr1 hakikati

8 Selahattin Yilmaz,” Arapga’da Allah isminin Etimolojisi Ve O'nunla Yapilan Deyimlerin
Filolojik Yapis” Cumhuriyet Universites ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, , 2003, 7/ 2: ,202-203
#TTopaloglu; “Allah” 2: 471-498; ilah maddesi icin bkz Yasuf Sevki Yavuz, “ilah “Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, yil: 2000, cilt: 22, sayfa: 64-68

% Ebu Abdullah Muhammet, b. Ahmet b. Ebi Bekr Semsud’did el- Kurtubf, EI-Cami’ li-
ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1985, 1, 103;Muhammet Murteza el- Vasit,, Tacu’l-‘Aris, Beyrut,
1994, 19, ELH maddesi)
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bulunmaktadir.?**Arapca ismiyle Allah olarak bilinen tek Tanri, bitin

vecheleriyle Is1am’1in merkezi hakikatidir.

Biitiin yasam i¢in zorunlu ve yol gosterici olan Allah ve O’nun iradesidir.
Varlik aleminde her seyin baslangici ve sonu o’dur. O kainati yaratan ve
diizenleyendir, hayati ve 6liimii veren O’dur ve her sey O’na donecektir. Giizellik,
lyilik ve gii¢ gibi burada siralayamadigimiz ve kainatta gozlemledigimiz biitiin
olumlu nitelikler O’ndan gelir ve O kainatin biitlin niteliklerinin de kaynagidir.
Insana hidayeti veren, adaleti insanlara dagitan yine O’dur. Kur’an’in Allah
anlayisi, diizenli yaratma, rizik verme, hidayet, adalet ve rahmet kavramlarini

igeren organik bir biitiin teskil etmektedir.?*°

Kur’an’a semantik bakis acisiyla yaklasildigt zaman Kur’an’in Tanr
merkezli (theocentric) bir dil iizerine kuruldugu goriilmektedir. Allah kelimesine
bakildiginda, Kur’an’in kullandig1 diger kelimelerin igerisinde en merkezi rolde
oldugu g('jrl'ilecektir.z‘r’1 Kur’an’in igerisinde Allah isminin gegtigi ayetlere
bakildiginda iki ¢esit ifade tarzi ile karsilagilir: Birisi Allah’in yaratiklariyla olan
iligkisini durumunu ve konumunu anlatirken, diger kisimlar da Allah’1 kendi zat1
ile tanimlamaktadir. Allah’in yarattiklar ile iligkisini anlatan ayetlerde O’nun
goren, isiten, insanlarla ve yarattifi ve kendisine muhatap kabul ettigi insanlarla
konusan, arsa istiva eden, en nihayetinde ahiret gununde de gortinen bir ilah
olarak tanimlamaktadir. Ayrica bu ayetlerde beseri 6zelliklerden olan raz1 olmak,
memnuniyetsizlik, sevgi, nefret, hoslanmak gibi sifatlarla da tanimlamaktadir.
Dikkat edilirse bu 6zellikler, kullariyla konusan, onlar1 isiten, dogrular1 severken
giinahkarlara aciyan ve merhamet eden bir Allah’in nitelikleridir. Ama ikinci
boliim ayetler de ise kendisini yarattigi varliklarda ayirt eden ve onlara
benzemedigini ifade eden eden askin olan sifatlarina isaret etmektedir. Allah’1
kadir, bilen, dileyen, ebedi, ezeli olmas1 ve mahlikatina benzemeyen kendi 6zgi

bir varlik olarak tanimlanmaktadir

9 K af, 50/16; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Isldm in kalbi (cev. Ahmet Demirhan). Gelenek Yayinlari,
2002,Istanbul:, 17

20 Fazlurrahman, Ana konulariyla Kur’dn (¢ev. Alparslan Agikgeng). Ankara, AnkaraOkulu
Yayinlar1,2000; Topaloglu Allah.477-478; Ebu’l Ala Afifi, Islam diisiincesi iizerine makaleler (Gev.
Ekrem Demirli). Istanbul, iz Yay. 2000;, ismail Raci Faruki. Tevhid (cev. Dilaver Yardim).
Istanbul: insan Yayinlari, 1987, 45

> zutsu, Kur’an’da Allah ve insén, 113
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Yine Kur’an diisiince sisteminin theocentric (merkezinde Allah olan)
yapisi nedeni ile Allah, yukaridan asagi her seye hakimdir ve kullanilan biitiin
terimlerin semantik yapis1 lizerinde son derece etkilidir. Bu nedenledir ki,
Kur’an’1n diisiince sistemini anlamak ve incelemek isteyen her kisi bu diisiincenin

semantik yapis1 hakkinda bir fikir sahibi olmalidir.?>®

Islam geleneginde Allah’1 bilmek, tanimak ve anlamak igin takip edilmesi
gereken en dnemli yollardan biri de Kur’an’da Allah’in kendisini tanittig1 isimleri
olan el-Esmaii’l Hiisna’sina (en giizel isimlerine) gitmektir. Allah i¢in kullanilan
ve her biri Allah’in mutlak varligin1 anlatan birer sifat olan bu isimler, ayn
zamanda O’nu bir sekilde nitelemektedir. Oyle ki bu nitelikler insanlarin bir
sekilde kendi varlik diinyasinda tanidigi, anladigi ve bildigi niteliklerdir. Bu
boliimde biitiin ilahi isim ve sifatlarin anlamlar1 ve yansimalarmin detayl
aciklamasi yerine bazilar1 6rnek olarak verilecek ve baglanma teorisi yaklagimina

gore degerlendirilecektir.

Islami literatiirde Esmaii’l Hiisna hakkinda ¢ok fazla eser yazilmistir. Bu
eserlerde ki ortak nokta Allah’in isimlerinin Cemal ve Celal olmak Uzere ikiye
ayrilmasidir. 23 Allah’in Cemal ismi altinda, merhameti, bagislayiciligl, sevgisi ve
koruyuculugu verilirken, Celal isimleri ad1 altinda adaleti, yargilayiciligi, azabi ile
ilgili vasiflar1 verilmistir. Dikkat edilirse yukarida belirlemeye calistigimiz bu tiir
Ozelliklere sahip olan bir ilaha yakin olmanin Miisrik Mekke toplumunda ve
sonrasinda dogru bir ilah anlayis1 olmayan toplumlarda hos bir etki birakacagina

dair ¢ekici ve ince bir ayrint1 s6z konusudur.?*

Bltin bu isim ve sifatlar igerisinde Allah ismi, Esma’ul Husna’nin
tamaminin anlamlarin1 kendisinde toplamakta, biitiin giizel isimlerin 6ziine isaret
etmekte ve bu ozellikleri ile onun en 6zel ismidir. Allah ismi Allah’mn ilah ve
mabud oldugunun, insanlarin sevgi, saygi ve ihlas ile umut besleyerek, arzu ve

ithtiyaclarmin ¢6ziimiinii O’nda aradigy, sikinti, keder ve korkularinda O’na s1ginip

22 {yutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, ,88

3 Akif Hayta, “Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve Islim’da Allah Tasavvuru, Degerler
Egitimi Dergisi, 4(2012), 29

»4Chittick, W. & Murata, (2000). Isldm i vizyonu; Inang ve uygulama (gev. Turan Kog).
Istanbul: Insan Yay., 55
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giivenerek kurtulacagini umut ederek O’nu Rab ve ilah edindigini gostermesi
acisindan en manidar ismidir.”®® Allah lafzim etimolojik olarak incelendiginde
dikkat cekici ortak bir anlamla karsilasilir ki bu anlam sevgidir. Allah yarattigini

sevgiyle yaratmistir. Sevgi yaratilisin sirr1, var olusun sebebidir.

Islam diisiincesinde tiim kainatin gercekte Allah’m ilahi isim ve
sifatlarinin tecellisinden bagka bir sey olmadigi vurgulanir. Allah’mn Celal ve
Cemal isimlerinin bir denge ve adalet diizeni igerisinde tiim insanlig1 kusatir. Ama
tiim bu sdylediklerimize ragmen Cemal ismi ve bu isim altinda toplanan, Rahmet,
Merhamet ve Sevgi vasiflarinin ¢ok daha fazla 6ne ¢ikar. Sozlikte “merhamet
etmek, severek ve aciyarak korumak” anlamindaki rahmet (ruhm, merhamet)
kokiinden tlireyen rahman kelimesi sefkat ve merhamet eden, aciyan demektir.
Kelimenin kok manasinda yufka yiirekli olmak, acimak, birinin iizlintiisiine ortak
olmak gibi beseri-duygusal unsurlar bulundugundan Allah’a nispet edildiginde
sonsuz merhametiyle lutuf ve ihsanda bulunan” seklinde anlam Verilmistir.256
Bazi liigat alimleri rahméan kelimesinin Arapga bir kelime olmayip ibranice
oldugunu ileri siirmiisler, ayrica Cahiliye doneminde tevhid inanci gercevesinde
Rahman isminin kullanilmasinin  Yahudiligin bir etkisi oldugunu iddia
edilmistir.”®" Fakat dil bilimcilerin ekserisi bu iddiay1 reddetmis, rahim gibi
rahméanin da “rahmet” kokiinden tiireyen Arapga asilli bir kelime oldugunu
belirtmistir.”*Tiim bunlara ragmen Arapga ile Ibranice arasindaki yakmlik ise
bilinen bir durumdur. Iki dil arasinda kelime alisverisi yapildig1 da bilinen bir
durumdur. Kelimenin Cahiliye doneminde tevhid inanc1 c¢ercevesinde
kullanilmasimi ise tabii gormelidir, ¢lnki battn ilahi dinler tevhid ilkesinde

birlesmistir.

Islam’a goére Allah bu isim ve sifatlariyla mahlikatindan olan canli ve
cansiz her biri ile ilgilenir. Bilindigi gibi anne ve annelik motifi Islom’da merkezi

bir rol oynamaktadir. isldm gelenegi acisindan ¢ocuk, ilk yedi yasmna kadar

% Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi Ma’arif-i lediinniyye: Ariflerin halleri (cev. Necdet Tosun).
Istanbul,2006 Sufi Kitap Yaynlari,18-22

%6 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “rhm” md.; Ibnii’l-Esir, en-Nihaye, “rhm” md.; Lisanii’l-Arab,
“rthm”md

’Cevad, EI-Mufassal fi tarihi'l-'Arabi kable'l-isldm, 37-41

258 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 1:163
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toplumsi icerisinde annesinin yaninda, ona bagli oldugu ve onun gozetim ve
terbiyesinde yetistirildigi i¢in annesinin kigisel imani ile 6zdeslesir ve bu imani
alir.”®® Esma’ul Husna’nin icerisinde Allah’in sevgisi ve insanlara yakinligini
ifade eden bir¢ok ismi vardir. Bunlarin igerisinde en ¢ok 6ne ¢ikan el-Vedld ismi
de sevgi anlamina gelir ve bu sevgi her seyi kusatir. Ciinkii “Allah insana sah

damarmdan daha yakindir?®

ve “insan her ne tarafa donerse Allah’in yiizii
oradadir”®®. Islam diisiincesinde hem Allah hem de peygamberi sevgili olarak
goriiliir. Iste Allah bu isimleri ile bir annenin cocuklarma gosterdigi ilgi ve

alakanin ¢ok daha fazlasini kullarina gostermektedir.

Allah’mn bireyle ve ger¢ekte tiim varliklar1 yaratisi ile iligkisi anlatildiginda
o zaman merhamet ve rahmet sifatlarinin ¢ok yonlii olarak tecelli ettigi goriildr.
Allah Kerim’dir, son derece comert ve Gafurdur, tamamiyla bagislayici ve Latif
yani tamamuyla lituf ve iyilik sahibidir. Bir Musliman i¢in, Allah’a dua etmek ve
hatta Allah’1 diisiinmek merhamet ile rahmetin bu temel boyutuna dair biling
olmaksizin hi¢ miimkiin degildir. Ancak insanin 6niinde her zaman husu i¢inde
olmasi gereken ilahi celal de gézden kagirilmamalidir. Allah, en 6nemli otoritedir,
ama ayni1 zamanda en sevecen ve tiim isteklere cevap verendir. Tlim rahmet ve
lutuf isimleri Allah’mn ilgisinin gergekligine isaret eder.Bu sekilde anlasilan bir

[laha verilen en dogal insani karsilik ona yakinlik duymak ve onu sevmektir.

Allah’mn Kur’an’da kendisi i¢in kullandig1 isimlerden birisi de Veli yani
Koruyucu Dosttur. O, kendisine yonelen, tiim benlik ve egolarmni yenmis
insanlarin hemen yaninda olan onlarla her seyi paylasan yiice varliktir. 262 0 asla
buyurgan ve miistebit bir Tanr1 degildir. Insanlar1 yaratandir ve onun icin de
onlar1 ancak O anlayabilir, O affedebilir. O’nun bir ismi de Kafi her seye yetendir.
Insanlarin kendisin Rab olarak kabul etmesini saglayan onlara tatmin ve giiven

duygusu veren sey iste budur. Cilinkii “Allah olan1 biteni her seyi

29 Annemarie Schimmel (2004). Tanri’'min yeryiiziindeki isaretleri ¢ev. Ekrem Demirli. Istanbul:
Kabalc1 Yayimevi, 50

2% Kaf, 50/16

?* Bakara, 2/115

%2Genis bilgi i¢cin Bkz, Sadreddin Konevi. (2002). Esma-i hiisnd serhi ¢ev. Ekrem Demirli,
Istanbul: iz Yay.,
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gormektedir®®

Hicbir sey O’nun gdziinden kagmamakta ve kaybolmamaktadir.
Tiim bu hassas muhasebeye ragmen her an hazir ve ndzir olan Rab, insan O’na
doner donmez O da insana rahmetiyle icabet etmektedir. Bunun Kur’an dilindeki
karsilig1 insanlara nispetle tovbedir ve O tovbeleri kabul edici olan Tevvab’dir.
Ama O affederken oOrter, rahmetiyle biz zayif varliklar1 orten, safligi, yiliceligiyle
kirli olan her ne varsa oOrtendir. Allah Vasi yani benzersiz bigimde genis
sozclgiiyle de isimlesmistir. Allah’in her seyi kucaklayan ve seven, soguk ve
uzak duran bir varlik olmadigini; aksine insanlara yakin ve onlarin giinliik

264

isleriyle hem hal oldugunu vurgulamaktir.” Iste Liituf ve Rahmet isimleri

insanlarmn anlayacag1 ve sevecegi bir Ilah1 tanimlar.

Bir Miislimanin dini hayati, askinlik ile ic¢kinlik, korku ve merhamet,
adalet ve affedicilik, cennet- cehennem, cezalandirilma korkusu ile Allah’in bize
sevgisine dayali merhameti arasinda korkuyu ve sevgiyi, imidi ve Allah’in
azabmi i¢ i¢e yasar. Fakat tiim bu halet-i ruhaniye icerisinde Vedld ismi her
zaman 6n plandadir.’®® “El-Vedud katiksiz sevgi ve sevginin en latifi olan el-
Vedd’dan gelir. Kendisine baglananlara ¢okca sevgi besleyen ve onlara yardim ve

verdigi zaferleriyle onlara yakin olan anlamina gelir.”266

Allah i¢in bir cinsiyet s6z konusu degildir. Ancak Kur’an’in kullandig dil
terminoloji icerisinde onun 06zline ve ulthiyetine dair kullanilan kelimeler
Arapgada miizekker ve miiennes kavramlart dikkate alinarak diisiiniildiigiinde
miizekker (eril) olan kaliplarin kullanildig goriliir. Ancak Allah, Kur’an’da kendi
zatin1 anlatirken kullandigi bir kisim kelimelerin miiennes (disil) olmasi ile vahyin
mesajinin hem kadina hem de erkege hitap eden her ikisini de aym olgiide

ilgilendiren bir @islup oldugunu séylemek her halde miimkiin olacaktir.?®’

Allah adi, hem Islam 6ncesinde hem de Islamiyet ile birlikte miisterek

olarak kullanilan bir ad oldugu tarihi bir gercektir. Yani Kur’an vahyi, Allah

23 Afifiiddin Suleyman Et Tilmisani, Esmai’l-hiisna (cev. Alpay). Istanbul,: Insan Yaymlari
2000, 98; Suat Yildirim. (1997). Kur’an’da uluhiyet, istanbul: Kayihan Yayinlar1.70

24 Ali Osman Tatlisu 2011, Esmali’l-hiisna serhi, Istanbul: Seha Nesriyat. 36

25Topaloglu ,”Cehennem” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1993, 13: 227-233

266 Bekir Topaloglu “Vedud”Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,

%/11: 2012, cilt: 42, sayfa: 598-599

" Akif Hayta, Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve Islim’da Allah Tasavvuru, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Degerler Egitimi Dergisi,49-53

86


https://www.kitapambari.com/YazarDetay/afifuddin-suleyman-et-tilmisani

ismini kullanmaga basladig1 zaman o giiniin Arap toplumunun bilmedigi yeni ve
yabanci bir isim getirmiyordu. O halde cevaplandirmamiz gereken ilk soru sudur:
Kur’an’in Allah diisiincesi, islam’dan &nceki Allah kavraminin bir devami1 miydi,
yoksa birincisi ile sonuncusu arasinda tam bir kopukluk mu vardi1? Ismin ifade
ettigi iki kavram arasinda temelli gecici baglar var miydi1? Yoksa bu, farkli objeler

gosteren miisterek bir isim miydi?

Bu sorulara ikna edecek cevaplar verebilmek i¢in su durumu
hatirlamaliyiz: Kur’an Allah ismin kullanmaga basladigi zaman Mekke
Araplarinin tepkisi ¢ok ciddi boyutlarda olmustur. Gergekte Allah lafzinin, o
giinlin inanan ve inanmayan herkes tarafindan bilinen ortak bir kelime olmasi
bizde iki grup arasinda biraz ortak bir anlama noktasi bulundugu kanaatini
vermektedir. Eger boyle olmasaydi arada ne bir ihtilaf, ne de tartisma olmazdi.
Peygamber, kendisine muhalefet edenlere Allah adina hitap ettigi zaman bunu
sade ve kesin bir sdylemle yapti. Clinkii peygamer, muhatap toplumun biling
diinyasinda bir mana tasidigini1 biliyordu. Sayet bdyle olmasaydi onun hareketi
pek yersiz olurdu.”®® Fakat biitiin mesele bundan ibaret degildir. Eger iki Allah
diisiincesi arasindaki temas noktasi yalniz bu manadir dersek, biiyiik hata islemis
oluruz. Allah kavrami, dogrudan dogruya saf metafizik diisiince diinyasindan
I[slam sistemine gegmemistir. Allah = ho theos seklinde Islam’a gecmis bir
kavram degildir.”® Cahiliye sisteminde Allah diisiincesi etrafinda gelisen
degisken unsurlarin hepsini Islam, hatali, kendi goriisiine aykir1 bulmus, bu

fikirlere ve bunlari tagiyan insanlara kars1 savagmisti.

Daha 6nce belirttigimiz gibi Allah, Kur’an’in olmazsa olmaz kavramidir.
Dolayisi ile Kur’an’da Allah’in varligi ve birligi tabii bir olay olarak gorullp,
diisiinen her insan i¢in bu sonucun tabi oldugu vurgulanir. O’nun varligi, diisiinen
bir toplum i¢in mantiksiz, anlamsiz bir iman esasi olmaktan ziyade, varligin
sebebi olarak acgiklanir. Bunun o6tesinde, tefekkiir eden diislinen insanlar i¢in
mutlak bir tekin varlig1 ve nihayetinde tevhide ulagsmak ka¢inilmaz bir durumdur.
Kur’an’in her yerinde vurgulanan temel ozellikler, Allah’in birliginin yaninda,

O’nun siirekli yaratici ve sonsuz bir giice sahip olusudur.

268 [zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insdin, 89
269 [zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insdn, 90
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Allah, varliklar icinde muhatap kabul ettigi insana kendisini Kur’an
vasitastyla tanitmigtir. Bunu yaparken O’nu bilmesi ve biiyiikliigiinii kabul etmesi
icin oldukca Olculi ve insan tabiatinin kabul edebilecegi bir ifade tarzi
kullanmistir. Ancak, O’nu her haliyle anlayip, kavramak insan i¢in kabil-i
miimkiin bir durum degildir. Bu bakimdan Allah, kendisini, insanin ihtiyacina
gore ve ihtiyaci kadar tanitmistir. Sevgiden yoksun, soguk, huysuz ve zalim bir
giic seklindeki Allah anlayisina Kur’an’da asla rastlanmaz. O’nun fiillerinde
rahmetle hem hal bir olmusg bir adalet vardir. Yaraticilig1 ve fiilleri bir maksada

yoneliktir ve adina stinnetullah denilen sebep-sonug kurallarina gére devam eder.

Yaratma eylemi Allah-insan iliskisinde ¢ok Onemli bir yere sahiptir.
Burada genel manada Allah ile tim kainat arasinda yaratan ve yaratilan iligkisi
s6z konusu iken 0zel olarak Allah ile insan arasinda bir de mabud-abid iliskisi
vardir. Bunun yaninda Allah, insanlarla degisik sekillerde iletisim kurar. Ancak
bu, Allah’in belirledigi sinirlar icinde gerceklesir. Insan ise kul olma ydniinden
Allah’a verecegi cevabin niteligine gore iliskiye katkida bulunur. Siirekli yaratma
halinde olmak, insanlarin eylemlerine miidahale anlamima gelir. Bu miidahale
peygamber gonderme, duaya karsilik verme durumlarinda oldugu gibi cogu
zaman rahmet igeren bir tarzdadir. Boylelikle Kur’an’it okuyan insan O’nun
giiciinden korkma yerine O’na siginma istegi duyar. Zira Kur’an’in ilgilendigi ve

hedef edindigi konu insanin kurtulusudur.

Allah tasavvuru, kutsal dinlerin metinlerinde agik¢a ortaya konmustur.
Kelamcilar ise dini delillere ve kendi bakis agilarina gore acgiklamaya calisirlar.
Insan olma yéniinden zaman-mekan, dil ve kavrama gibi bir takim kurallara bagl
bulunan bir kelamcinin tanitmasi ile bizzat Allah’in kendisini tanitmasi arasinda
fark bulunmas: tabiidir. Bu manada kelamcilar Allah’1t anlama ve aciklamaya
calisirken, Kur’an’in O’na inanma ve insanin pratik hayatina bu inanci yansitma

gayesi ve maksadi vardir.

Allah’mm  agkinligima ve benzersizligi iizerinden sistemini kuran
Mutezilenin tenzih anlayisinda, adeta isimsiz, vasifsiz, taninmayan ve hatta
tanitilamayan bir Allah tasavvuru s6z konusudur. Bu sdylem bir anlamda dogru

gibi dursa da, Kur’an’in anlatimlarina ve insan tabiatina uygun goziikmemektedir.
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Ciinkii boylesi bir anlatimda insan, insan kendisini yalniz ve caresiz hissetmesi
kaginilmaz bir durumdur. Oysaki Mutezile mezhebi bu sdyleminin yaninda insana
ve anlamaya 6nem veren ve bunu On plana ¢ikartan bir mezhebi ekol olarak
bilinmistir. Ancak Mutezile anlayisi bunu yaparken insanin degersizliginden
dolayr degil; avundugu Allah tasavvurundan dolayr yapmistir. Bu sdyledigimizi
teyit eden en onemli durum kot fiillerin Allah’a isnat edilmemesi igin sarf ettigi
gayrette agikca goriiliir. Daha net sOylemek gerekirse Mutezile, fiilleri insana isnat
ederken onun degerini, 6zerkligini 6n plana ¢ikarma amacinda olmamis, tersine
Allah’mn birligini koruma ve adaletine golge diisiirmeme maksad ve amaci ile
yapmustir. Bunun sonucunda insani bu fiilleri yapabilen bir fail, koéti fiillerinin
faili olarak gérmiistiir. Eger tersi olsaydi {inlii bes esasindan ayirici nitelige sahip

tevhit ve adalet ilkeleri, Allah’la degil, insanla ilgili olurdu.?”

Tesbih anlayisinda asirtya kagmis bir anlayis olarak kabul edilen
Miisebbihe ve Miicessime mezheplerinin Allah hakkinda serdettikleri goriisleri de
Kur’an’1n anlatimlarina ve insan tabiatina uygun olmadig: asikardir. Zira boyle bir
anlattimda Allah’in yaratilmislardan farki kalmamaktadir. Her ne kadar bazi
ayetlerde Allah kendisini insanlara ait sifatlarla anlatmigsa da, Kur’an biitiinligi
igerisinde hi¢bir seye benzemediginin sdylenmesi, tesbih anlayisinin gegersizligini

ortaya koymaktadir.

Kur’an metinleri dikkatle incelendiginde insanin, Allah’in varligini ve
birligini bilmek ve anlamaktan sorumlu tutulmus iken, O’nun hakikatini
arastirmak ve Ogrenmekten sorumlu tutulmamistir. Bu bakimdan insanin,
kapasitesini asan ve sonuca ulagsmanin miimkiin olmadigi goriinen alemin
disindaki bdylesi bir konuda tartigmak ona bir sey kazandirmayacagi ve bir
sonuca ulagamayacagi da bir gergektir. Clinkii sdylenecek higbir seyin hakikatte
ispatlanmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle ¢6ziim {iretebilecegi ve kendisine
fayda saglayacak konular1 tartigmasi ilahi hikmete daha uygun olsa gerektir.

Aslinda bagta Ibn Kiillab olmak {izere Ehl-i Siinnet’e mensup olup 6ne ¢ikan

20 fbrahim Kaplan, Hiristiyan Teolojisiyle Etkilesimi Agisindan Erken Donem Keldmi, Kelam
Arastirmalar 6:2 (2008), 148
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kimselerin Allah’in sifatlarinin, Allah’in ne ayni ne gayri oldugunu sdylemeleri de

bu ger¢egi kabullenmenin itirafindan baska bir sey degildir.271

Es’arf, mutlak ve sonsuz bir giice sahip Allah inancindan bahseder. Ilahi
irade ve kudreti 6ne ¢ikaran bu anlayista insana yeterince islenememistir. Bu
bakimdan —kesb teorisinde oldugu gibi- bazi durumlarda onun, goriislerini
temellendirirken zorlandigi gozlenmektedir. Bu durum, reddetmek zorunda
oldugunu hissettigi Mutezile anlayistyla, Allah’1t daima egemen, tek hakim olarak

tatan Kur’an’in anlatimlari arasinda kalmasindan kaynaklanmistir.?’?

Maturidi, digerlerine gére meseleye daha farkli yaklagmis ve Kur’an’in
Allah hakkindaki anlatimlarini merkeze alan bir metot kullanmistir. Zira o,
Allah’1n 1sim ve sifatlarini1 var olduguna ancak, bunlarin diger varliklarda bulunan
sifat ve Ozelliklere benzemeyecegi anlayisini kabul etmis, Allah’in sifatlarindan
s0z ederken ilkeyi dikkate almistir. Onun ayni yaklasimi insani degerlendirirken
de gosterdigini gdrmekteyiz. Insanla ilgili konularda zaman zaman Mutezile ve

Es’ari arasinda bir goriise sahip olmasi bundan dolayi olsa gerektir. 213

Kelam ilmi, Allah’in ayetlerine beseri yaklasimi ifade eder. Bilindigi gibi
insan ¢ogunlukla konuya pargact yaklasir. Bu bakimdan Kur’an’in Allah™
anlatimi ile miitekellimlerin konuya yaklasimlar1 birbirlerinin aynis1 degildir.
Kur’an’1n tarif ettii Allah, kelamcilara gére daha kapsamli ve detaylidir. Genel
anlamda kelamin Allah tasavvuru ise diisiince boyutunda kalmakta ve zihinlerdeki
tasavvurun oOtesine gidememektedir. Boyle bir tasavvurun, insanin ruh diinyasinda
olumlu bir takim degisime neden olacagin iddia etmek beyhude bir davranistir.
Ciinkii bu anlatimlarla verilecek Tanr1 tasavvuru hep yetersiz kalacaktir. Bu da
Islam’m hedefledigi degisimi saglamakta etkisiz olacaktir. Kelamda Allah’in
sifatlarinin “ne”ligi aciklanmaya caligilmis, bunlar Zat-sifat iligskisi bakimindan

ele alinmistir. Hatta Allah’in insanla iligkili isim ve sifatlar1 konu dahi

2 yisuf Sevki Yavuz,” “ibni Kiillab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi , c. 20 (Ankara
1999), 156-157

22 Mustafa ¢agirici, , "Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,c.25 (Ankara TDVYay.
2002), 302-304;Ywsuf Sevki Yavuz ,’Kesb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c.25(Ankara TDVYay. 2002,304-306;

23 Hikmet Yagl Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, Dergiabant AIBU Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi ,5.Sy. 3(2015), 175-193
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edilmemistir. Oysaki Kur’an, bunlarin pratik hayata yansimalarina dikkat ¢ekmis,
ne olduklarindan ¢ok insanlari hangi yonden ilgilendirdiklerini anlatmistir. Bu
bakimdan Allah’in insan1 ve diger varliklar ilgilendiren isim ve sifatlari, kelamin
konular1 arasina dahil edilmeli, Allah hakkinda yapilan tartigmalar insanlara daha
faydali hale getirilmelidir. Bu sayede Kur’an’in tanittigi merhametli Allah, kelam
aracilig1 ile insanlara daha yakindan hissettirilebilir ve kisir tartismalarin konusu

olmaktan ¢ikarilarak giinliik hayata dogru bir sekilde dahil edilebilir.

Davraniglarimizi  yonlendiren sahip oldugumuz degerlerdir ve bu
degerlerden bagimsiz bir eylem diisiiniilmesi miimkiin degildir. S6z konusu
Miisliimanca bir yasam oldugunda, hayatlara yon veren en énemli madde sahip
olunan ‘Allah tasavvurlar”dir. Kendisini Islam’a adayan birey ve topluluklar
Allah hakkinda farkli tasavvurlara sahiptir. “Kadir-i Mutlak Allah”, “Merhameti
gazabini agsmig Allah”, “Hikmetinden sual olunmaz Allah”, “Keyfi davranislarda
bulunabilen Allah”, “Kullarini keyfi olarak cezalandirip, 6diillendiren, dogru yola
eristirip, saptiran Allah” , “Kullarmin tiim davranislarini belirleyen Allah”, “Tim
hayir ve serrin kendinden sadir olduguna inanilan Allah”, “Adalet ve hikmetle

muamele eden Allah” vb.

Birey nasil bir Allah tasavvuruna sahipse bu dogrudan davraniglarini
olumlu ya da olumsuz olarak etkilemekte, s6z konusu bireylerden olusan
toplumun karsilastigi olaylara karsi gosterdigi distan gelen bir uyarima karsi
olusuveren tepki de ona gore sekillenmektedir. Mesela kudret merkezli,
davraniglart sorgulanamaz Allah anlayisina sahip bir yoOnetici, isveren, baba,
Ogretmen, cemaat lideri ve digerlerinin kontrolleri altindaki insanlardan kosulsuz
itaat istemeleri, adaletsiz davraniglarini kabullenip kendisini diizeltme secenegine
gitme yerine ¢evresindeki insanlara fiilleri sorgulanamaz edasiyla davranmasi
yukarida belirttigimiz anlayisa bir 6rnek teskil etmektedir. Bunun temelinde Kime,
neyi, ne zaman, nerede, nasil ve ni¢in yapacagi belli olmayan “Kudret merkezli
Allah” inancinin yattig1 agiktir. Kudretli bir Tanri, kullarina yonelik muameleleri
anlasilamayan ve sorgulanamayan Allah tasavvuru neticesinde insanlardan gayri
mesru veya hatali davraniglarini dahi sorgulamadan kabul etmelerini bekleyen

kaprisli, diktator bireylerin yetismesine kap1 aralamaktadir.
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Allah’m isimlerinin ¢oklugu, Onun fiillerindeki smirsizligi bimemiz
anlaminda bir 6nemi haizdir. Bu da O’nu kisitlayici, deizme gotiiren anlayislardan
uzaklastirir. Ozellikle birbirinin zidd1 olan isim ve sifatlar, Uluhiyeti sinirlama

egilimi tasiyan anlayislara etkili engel olmaktadir.

Allah’m vasiflarinin ¢ogu ispat edilebilecek tiirden olup olumsuz sifatlar
hakkinda ¢ok az kullanilmistir. Yani Allah’in ne olmadigini ifade etmek yerine,
ne oldugu Kur’an dilini ana ¢izgisi olmustur. Bu da insanlarin Allah’1 olaganiistii
vasiflarla donatmasinin yolunu agmistir. Felsefi egilimlerin ulagsmak istedikleri
gibi sadece selbi bir anlayigla hareket edilse idi, bu asla Allah hakkinda bilgi
olmazdi. Halbuki insanin fitrat1 ve akli, var olani, birtakim sifatlarla taniyabilecek
donanima sahiptir. Ama Kur’an’in bu anlatim iislubu, ispat yoniine agirlik
vermesi selbi yonii ihmal ettigi anlami tagsmamaktadir. Bu ik yOniin birlikte
verilmesi ile takdim edilen ve insan fitratina uygun tanitma sekli, tek basina bu
iki yonden hig birinde olmayip, bu iki ziddin birlikte olarak ahenk i¢inde bir biitiin
teskil etmesinde oldugunu goéstermesi anlaminda oOnemlidir. Bu konuda en
karakteristik oldugunu sdyleyebilecegimiz su bir tek ayetle Kur an, insan
idrakinin Allah hakkinda diisiinebilecegi en ideal bir marifeti Ozetlemistir:
Allah’in  benzeri hicbir sey yoktur. (Bununla beraber) O, Isitendir,
Gorendir,74Birinci kisim selb, ikinci kisim ispattir. Nitekim Allah’1 tanitan, Thlas
suresi ile Ayete I-Kursi de iki yonu de dengeli olarak ihtiva etmektedir. “De ki: O,
Allah tir, gergek llahtir. Allah Samed’dir (Her sey O na muhtacken O, hi¢hir seye
muhtag degildir). Ne dogurdu, ne doguruldu. Ne de herhangi bir sey O na denk
oldu.” 2 “ Allah O Ilahtir ki, Kendisinden baska ilah yoktur. Hayy dir (Mutlak
Diri, ezeli ebedi hayat sahibidir), Kayyum dur (Kendi Zati ile var olup biitiin
varliklart varlikta tutan, onlari yonetendir). Kendisini ne bir uyuklama, ne de
uyku tutamaz. Goklerde ve yerde ne varsa o’nundur. Izni olmadan huzurunda
sefaat etmek kimin haddine? Yarattigi mahliklarin o6niinde ardinda ne var,

hepsini bilir. Mahliklar ise O’nun dilediginden baska, ilminden hi¢bir sey

2% Sira 42/ 11
5 Thias 114/1-4
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kavrayamazlar. Onun Kiirsiisii gokleri ve yeri kaplamistir. Gokleri ve yeri

koruyup gézetmek Ona agir gelmez. O, éyle Ulu, éyle biiyiiktiir.” "

Kur’an’in tasavvur ettigi Allah’in vasiflarinin en O6nemlisi, Allah'in
hayatimizi yonlendirecek diizenlemeleri yapan, kanun, nizam ve hukuk belirleyici
olmasidir.” Yerylzunde blyuklik taslamak ve kotu tuzak kurmak icin (boyle
davranyyorlardi). Oysa kotii tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak éncekilere
uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah'in kanununda hi¢bir degisiklik

bulamazsin. Sen Allah'in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin.”*"’

"Kim tagutu reddedip Allah'a iman ederse, muhakkak ki, kopmasi miimkiin
olmayan sapasaglam kulpa yapismis olur." ,sKur’an-1 Kerim bize Adem ile
baslayan insanlik seriiveninde hicbir peygamberin tevhid disinda bir sdylemle
gelmedigini bildirmektedir. Ayet-i kerimede soyle buyurulur: "Ey Muhammed!
Senden once gonderdigimiz her Peygambere; Benden baska ildh yoktur, Bana

ibadet/kulluk edin diye vahyetmisizdir." 219

Kur’an’in tasavvur ettigi Allah Askin bir varliktir. “Allah bir insanla
ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip,
izniyle ona diledigini vahiy eder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” *°Bu baglamda Allah ezeli ve ebedi olan, her seyi yapma giiciine
sahip,s1 her seyi bilen, **’evreni yaratan ve koruyan “*daima iyiligi isteyen ve
fiillerinde dzgiir olan zati bir varliktir. Aym zamanda Ma’bud’dur ***ve ibadetin
kutsal yoniidiir. Ibadete layik olmasi, sartsiz ve smirsiz bir sekilde mutlak
teslimiyeti hak eden anlamina gelmektedir. Her yerde hazir ve nazirdir.,gs TUm
bunlarin yaninda Allah ickindir. Panteizmin igkinlik anlayisindan uzak, her seyin

varlik sebebi olmasi anlaminda ickindir.?®® Doganin i¢inde akla uygun, planl bir

216 Bakara 2/255

21 Fanr 35/43

218 Bakara 2/256

2% Enbiya 21/ 25

280 Siira 42/51;Nisa suresi 4/126
81 Hac 22/74

%82 Talak 65/12

283 Bakara 2/21

284 ratiha 1/5;Bakara 2/138
28 Bakara 2/115

286 | af 50/16
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sistem bi¢iminde kendini gosterir. Evrenin yaratilisina seyirci gozii ile bakan ve
yaratilan varliklarca anlasilmayan, evrene yabanci olan ve onun diginda kalan bir
varlik degildir. Tersine tiim evreni kaplamakta, aklin oldugu her yerde o da vardir.
Yukarida belirttigimiz birgok ayette Allah kendisine ait iki sifatla ciimleyi

13

bitirmektedir. Mesela sura suresi 51. Ayeti “ Aliyy” ve “Hakim” sifatlan ile

~ 2

bitiren Allah, askinligina vurgu yaparken diger taraftan “hakim” sifat1 ile aleme

her an miidahil olabilecegini bildirerek igkinligine vurgu yapar.

Oyleyse tabiat ilahsiz, ilahta tabiatsiz degildir. Bunlari birbirinden ayirmak

“ deizm“e gotlrecegi, birbirinin aynis1 gormekde “ panteizm” diisiincesine
gotiirecektir. Spinoza'min evren ile Tanrmmin bir olmasi seklindeki panteizm
anlayismin kokiinii iinlii mutasavvif Muhyiddin Ibn Arabi'den almustir. Bilindigi
gibi, Ibn Arabi'i goriisiinii "Vahdet-i Viicud" olarak adlandirmigtir. Ancak dikkatle
incelendiginde Spinoza’nin panteizm anlayisinin vahdet-i vucud ile hig¢ alakasinin
olmadig1 goriilecektir. Spinoza'da, Tanr1 evrendedir ve evren kadardir diyerek
Tanrtyr smirlandirirken. Ibn Arabi Evren, Tanri'dadir demek sureti ile tiim
sirlamalar1 kaldirmaktadir. Aslinda Ibn Arabi’ye gore, asil varlik Allah’mndir, o
vacibu’l-viicuttur. Diger biitiin varliklar, onun isim ve sifatlarinin tecellisi ve
dolayis1 ile fiilleridir. Bu sebeple bagimsiz olarak diisiiniilebilecek tek varlik
Allah’tir.  Diger biitiin  varliklar Allah’in ~ varligindan dolayr  vardir.
Oysa Pantesitler ise, vahdet-i mevcuda inanir. Yani varlik degil, var olanlarin
birligine inanirlar. Bu goriise gore, yaratici yoktur, her sey yaraticidir ve yaratici
her seydir. Dolayisiyla ger¢ek bir agskin yaratici yoktur. 287Aym sekilde Tanriy1
biitiin her seyin belirleyicisi olarak goriip insana ve tabiata yok ve etkisiz gibi
algilamakta” klasik teizm”dir. Islam’m Allah tasavvurunda siirekli aleme miidahil
olan bir ilah inanci var olmakla birlikte, kainata koydugu sebep sonug ilkesine

bagli bir diizeni idame ettiren bir anlayis1 da gormekteyiz.

Panteizmde oldugu gibi Pan-enteizmde de evrenin Tanri oldugu fikri
vardir. Panteizmden farkli olarak ilk muharrik olan Tanrinin evren ve tim

varliklart kendi 6ziinden yarattig1 ve evrenden askin, evren mutlak ve degismez

%87 Halil ibrahim Simsek, Ismail Fenni Ertugrul’un ibnii’l-Arabf ve Vahdet-i Viicud Savunmasi
“Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,”, 21.Sy (Eylill 2008) , 199-212.
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bir varlik olarak egemen oldugu inancidir. Panteizmde her sey Tanri'dir.?®® Pan-
enteizmde ise, her sey Tanri'dan sudur etmistir (olusmustur). Ruhun tek amaci,
olustugu Tanri'ya donmektir. Bunun da yolu tek evrensel yasa olan
evrim/tekdmulden ge¢cmektir. Somut anlamda Tanrmin biitiinlestigi evrenin ve
varliklarin, evrim ile diyalektik olarak degistigi ve gelistigi, gelisimini
tamamladiktan sonra doniisiin yine ezeli ve ebedi olan Tanriya olacagi bu geri
dontiste tekamiiliinii tamamlayan ruhlarin da Tanriya kavusacagina inanilir. Pan-
enteizme gore Tanr1, hem degismeyen (mutlak), hem de degisen (goreli)dir. Hem
zamanin i¢inde, hem disinda; hem sonlu, hem de sonsuzdur. Ayni zamanda hem
tikel, hem timel;, hem neden, hem sonugtur. Pan-enteizm, hatalar
kombinasyonudur ¢eliskilerle doludur. Tanr1 hem mutlaktir hem gdérelidir; hem
tikeldir hem tiimeldir; hem zamanin i¢indedir hem zamanin disindadir; hem
nedendir hem sonugtur. Tanr1 hem ezeli ve ebedidir hem -sonradan yaratilan-
zamanmn i¢indedir.”®Ancak “Pan-enteizm”, Tanri-evren veya Tanri-insan
birlikteligi tizerine sistemini kurdugu i¢in, Kur’an’in Allah-dlem anlayis1 ile
bliylik oranda ortiismektedir. Buna gore Tanri ile evrenin birligi veya ayrilig1 degil

birliktedir. Allah ile yolculuktur, Allah’a veya Allah’ta yolculuk degildir.

Aleme her tiirlii miidahale yapabilecegini 1srarla vurgulayan Allah, akil ve
ilim sifat1 ile donattig1 insan1 ciiz’i irade vererek yasami siiresince ona miidahil
olmayacagini da belirtir.” Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice
ayrilmistir. O halde kim tdgitu tamimayip Allah'a inanirsa, kopmak bilmeyen

sapasaglam bir kulpa yapismuistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”**°

Varlig1 zorunludur. Yoklugu diistiniilemez. Her sey O’na muhtag ama O
hicbir seye muhtag degildir. “De ki: "O, Allah'tir, bir tektir." "Allah Samet 'tir.
(Her sey O'na muhtactir, o, hichir seye muhta¢ degildir.)" Ondan ¢ocuk
olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu
degildir).” "Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir"*" Kendisine yeten Allah

“Ey insanlar! Siz Allah'a muhtagsimiz. Allah ise her bakimdan sinmirsiz zengin

288 Aydin, Din Felsefesi,195-196; Kili¢, ve Recber, Din Felsefesi,73;Yasa, Tanri ve Evren,18
28 Aydin, Din Felsefesi, 195-196; Kili¢ ve Regber, Din Felsefesi, 73; Yasa, Tanri ve Evren,18
2% Bakara, 2/256
%1 fhlas 112/1-4
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olandir, oviilmeye hakkiyla layik olandir.,90kullarina da yetendir” Allah kuluna
vetmez mi? Seni O'ndan (Allah'tan) baskalariyla korkutmaya ¢alistyorlar. Allah
kimi saptirirsa artik onun igin bir yol gosterici yoktur."293 Her seyin kaynagidir
“Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiinliyle Allah'a aittir.
Guzel sozler ancak ona yukselir. Salih ameli de guizel sozler yukseltir. Koétultkleri
tuzak yapanlar var ya, onlar igin getin bir azap vardir. Iste onlarin tuzag: bosa
<;1kar.”294 Alemde olan her sey O’nun kontroliindedir, O’nun dedigi disinda higbir
seyin olmasit mimkiin degildir “Géklerin ve yerin gaybini bilmek Allah'a
mahsustur. Biitiin isler ona dondiiriiliir. Oyle ise ona kulluk et ve ona tevekkiil et.
Rabbin yaptiklarinizdan habersiz degildir.”**®” Kim iyilik yaparak kendini
Allah'a teslim ederse, siiphesiz en saglam kulpa tutunmustur. Islerin sonu ancak
Allah'a varir.”?® Ve asla zalim degildir “Benim katimda soz degistirilmez ve ben

kullara zulmedici degilim."**

Yine Kur’an’in tanimladigi Allah sifatlar1 ve isimleri ile bir olup ayri
diistiniilmesi imkansiz olan bir varliktir. Bu konuyu Allah’in yaratma eylemi
tizerinden anlatmaya calisirsak, yaratma dedigimizde iki varlik s6z konusudur.
Bunlardan biri yaratan (Halik), digeri ise yaratilan (mahluk)dir. Bu iki varlik
arasindaki iliski Yaratanin kendi arzusu ile basladigina inandigimiz yaratma

eylemidir.

Bilindigi {tizere alemin var olmasimin temelinde bir yaratma fiili
bulunmaktadir. Bu eylem fiil olarak tecelli ettigine gore yaratict olan failde bir
giic ve kuvvetin olmasi gerektigi asikdrdir. Bu acidan Kur’an’in Allah
tasavvurunda yaratictya ait bir  Kudret” sifat1 oldugu agiga ¢ikmaktadir. ikinci
olarak yaratma bir fiil, eylem olduguna gore bu fiilin zamanin bir pargasi i¢inde
olmasi ve bir baglangicinin olmasi zorunludur. Bu da akla ikinci bir sifat olan
segme ve isteme anlamima gelen “ irade” sifatim1 getirmektedir. Burada ise

yaratict i¢in miimkiin olan bir ¢ok anlardan bir anin ve belirlenmis varliklarin

22 Fanr 35/15

293 7{imer 39/36
2% Fatr 35/10

2% Hod 11/123;
2% ) okman 31/22
27 K af 50/29
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secilmesini miimkiin kilacak bir 6n bilgi fiilin yaratilmasinda gerekli oldugu
anlagilacaktir. Bu da yaratma fiilinde {i¢iincii olarak ilim sifatinin dogrudan iligkili
oldugunu gostermektedir. Bunun neticesinde Kur’an’in anlattigi Allah, Kedisine
ait oldugunu belirttigi ism ve sifatlar ile bir olan ve bélinmez bir varliktir. Bunu
biraz daha agacak olursak; yaratma ile ilgili olarak ele alinacak sifatlardan biri
olan “ilim” sifat1 olmadig1 takdirde her hangi varligin ortaya bir fiil koymasi
miimkiin degildir. Buradan Allah’in bilgisinin oldugu ve bilgisinin her seyi
kusattigi, Kur’an tarafindan da tevili mimkiin olmayacak sekilde
ispatlanmaktadir. Yani Kur’an’in tarif ettigi Ilah igin bilgi ve ilim mutlaka olmasi

gereken sifatlardandir.

Allah’m bilgisi zati bir sifat oldugundan kadimdir. Sonradan olamaz.
Yaratilmislarin bilgisi, olusa bagh oldugundan bilgi, ancak o vakianin meydana
gelmesinden viicuda gelebilir. Halbuki Allah’in ilmi sartli bir bilgi olmadigindan
dolayr zaman ve mekana baglh degildir, ezeli oldugundan dolayr olusu O’nun

tarafindan onceden ve zaruri olarak bilinir.

Yaratma fiilinin gergeklesmesi i¢in ilim sifati ile yetinmek miimkiin
degildir. Bu sifatin gergeklesmesi icin anlasilmasi gereken “ segici yaratmanin” ,
yani zorunlu olmadan ve muhtar olarak Allah’in aleme tesirinin ikinci énemli
basamagi olan “irade “ sifatidir. Eger bu sifat1 yaratma fiilinden gz ardi edecek
olursak bu durumda akletmenin akledilen edilen her seyi zorunlu olarak higbir
zaman aralig1 olmaksizin gerektirdigi gibi’®, Allah’in bildigi her seyi yarattigi

neticesine variriz ki, Kur’an’in Allah anlayisi a¢isindan bu imkansizdir.

[rade sifatiin taalluk etmesi ile yaratma eylemi gerceklesmemektedir. Bir
fiilin olmasi i¢in Oncelikle failin kudret sahibi olmasi bir zorunluluktur. Aksi
halde, tabi olan fiillerde esas olan zorunluluktur ve bu zorunluluk fiilin mahalli
olan seye disaridan icbar edilen bir zorunluluktur. Iztirari olusun manasi ise
kendisinden daha gii¢lii bir varlifa boyun egme ve onun iradesine uyma anlami
tasimaktadir. Bu ise yaratilmis olma ve kudretsizlik alametidir. Halbuki Allah
biitiin eksik ve noksan sifatlardan miinezzehtir. Buradan anlasilan biitiin ciizleri ile

alem, Allah’in dilemesi oldugu icin, Allah irade sahibidir. Ilahi fiillerin ihtiyari

2% Ebu Nasr el-Farabi,es-Siyasetii’l-Medeniyye, Beyrut, 1993,47
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olusu, kainatin hazir bulunusu ile ispatlanabildigine gore, yaraticit olan Allah’in

yaratmaya kudretinin oldugu ispatlanmis olur.

Sonu¢ olarak mutlak varlik Allah, Kur'an'da o6zellikle zatindan
bahsederken muhataplarin anlayabilecegi bir dil kullanmistir. Allah, kendini,
oldugu gibi, hi¢ benzetme yapmaksizin nazari bir ¢er¢evede tanitsaydi insanlar,
O'nun zat1 ve sifatlar1 hakkinda, saglam bir fikre sahip olamazlardi. Bu bakimdan
Allah, Kur'an'da kendinden bahsederken, insanlarda bulunan bazi uzuvlar1 ve bazi
vasiflari, kendine izafe etmistir. Teknik tabiriyle antropomorfist (insanbigimci) bir
dil kullanmistir. Bu, mutlak'in, mukayyed (sinirl1) bir varliga, kendini anlatma,
tanitma zaruretinden dogmustur. Kudret ve egemenlik agisindan O’na denk bir
ilah olamaz ve O tektir. Paganizmin Allah tasavvuruna karsi mutlak egemen bir
ilah anlayisi ile Mekke kiiltiiriine hitap etmistir. ibadetler, dualar yanlizca O’na
aittir. Her ne kadar anropomorfist bir dille kendini anlatsa da mutlak anlamda

kendisinin diger varliklarla kiyaslanamayacagini da net bir dille anlatmistir.
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IKINCi BOLUM

BESERI OLGU VE OLAYLARIN ALLAH MERKEZLI
ANLATIMI

Kur’an’in hangi dili kullandig1 konusu onu anlamada karsimiza ¢ikan en
onemli konulardan biridir, ¢iinkli birgok dini anlayis Kur’an’in nasil bir dil
kullandigini tam olarak tespit edemediginden anlama sorunlari ortaya ¢ikmakta bu

da cok ciddi yanlislar yapilmasina neden olmustur.

Kur’an’in bir¢ok yerinde “Kafirlerin kalplerini miihiirleriz, kulaklarina,
gozlerine ve kalplerine perde cekeriz”, ***“Hidayete erdiren de, delalete diisiiren
de biziz”,*® “Diledigimizin rizkim daraltir diledigimizi genisletiriz”, ***“Riizgar
estirir, yagmuru yagdiririz”,* “Zulmedenleri sayha ( zelzele, tufan vs.) ile helak

ederiz”3%

tiirtinden ifadelere rastlanir. Kur’an’in genelinde kullanilan ve Allah’a
izafe eden “biz” (inna) seklinde “Allah-merkezli” ifadeler bulunmaktadir.
Allah’in yarattig1 varlilar diinyasinda meydana gelen tiim olus ve akis ifadeleri
“biz” (inna) ifadesiyle bildirilerek, Allah’in digindaki diger tiim varliklar ikincil

duruma indirgenmektedir.

Kur’an Allah merkezli dille evrendeki olus ve akista “Allah” gergegini
unutan veya inkar edenlere seslenilmektedir. Bu ifadelerle her insanin vicdaninda
Allah’a iman hususunda bir biling meydana getirilmek istenmekte ve bu bilincin
de kalic1 olmasini arzu edilmektedir. Kur’an’in “biz” (inna) Uslubunu kullanmak
sureti ile varligin diliyle konusan Allah’in bu iislubunu anlamak, bizi literal,
sekilci ve yiizeysel okuyus ve anlamalardan arindiracak ve boylece Kur’an’1 igsel

boyutuyla etkin bir diyalog i¢cine bulunmamizi saglayacaktir.

29 Bakara, 2/7
300 Z7iimer 39/ 37
%01 Rad 13/26
02 Avraf 7/57

%93 {era 17/58

99



[lahi hitabin bu iislubu, unutkan ve nankdér olma vasfi ile yaratilan
muhatabina siirekli Allah’1 hatirlatir. Yaratig1 varliklardan biri olan insani en iyi
bilen Allah bliylik cogunlugu gaflet ve delalet icinde ki insanliga kendisini her
firsatta olmas1 gerektigi gibi anlatmaktadir. Insanlarda dogru bir Allah suuru
verme hedefinde olan Kur’an bu nedenle kullandigi dilini “Allah” kavrami
etrafinda Ormiistiir. Nitekim Kur’an’da en c¢ok kullanilan kelime Allah’tir.
Boylece Allah kavrami ©n plana ¢ikarilarak diger varliklarin  higligi
vurgulanmistir. Bu, onlarin otonom ve 6zgiir yapilarin1 yok saymak anlamina
gelmemektedir. Bilakis Mutlak Varlik olan Allah’in, yaratilis siirecinde etkin bir
sekilde bulundugunu kavratmak i¢indir ki nur suresindeki su ayet konuyu
anlamamiz agisindan ¢ok énemlidir: ” Géormez misin ki Allah, bulutlar: sevk eder.
Sonra, onlart kaynastirip iist tiste yigar. Nihayet yagmurun, onlarin arasindan
vagdigim goriirsiin. O, gokten, oradaki dag (gibi bulut)lardan dolu indirir de onu
diledigine isabet ettirir, dilediginden de geri ¢evirir. Bu bulutlarin simseginin
pariltisi neredeyse gozleri alacak.*®*

Kainattaki her varligin yaraticisi Allah’tir. Kainattaki biitiin fiziksel,
kimyasal ve biyolojik yasalar1 koyan da Allah’tir. Yukardaki ve diger ayetlerde
gecen fiillerin faili olarak Allah’in kendisini zikretmesi, ayetlerde sayilan olaylar
her ne kadar bu yasalara gore cereyan etmekte ise de buradaki amag¢ bu yasalar
koyan giice dikkat ¢ekmektir. Bu hadiselerin kendiliginden olmadigini beyan
etmektir. Boyle bir dilin kullanilmasinda ki amag, Allah’in her seyin istiinde
egemen olup yaraticisinin kendisi oldugunu ve herkese her seyi kendisinin

verdigini hatirlatarak insanlarin yalnizca ona kulluk etmelerini agiklamaktir.

Kur’an kullandigi bu islub ile sadece muhatap Mekke toplumuna hitap
etmekle kalmaz kiyamete kadar gelecek insanlarin zihin diinyalarinda farklh
anlamlar ¢agristirir. Kainat Allah’n eseridir. Allah’1n yarattig1 her sey ise anlamhi
ve gayelidir. Ornegin, Kur’an’da yagmur, Allah’in rahmeti olarak
bildirilmektedir. Kur’an higbir yerde yagmurun olusumu ile ilgili fizik kurallarina
ters bir agiklama yapmaz. Ancak yagmur asla buharlagan suyun soguk hava

tabakasina c¢arparak yeryiiziine geri donmesinden ibaret sebep-sonuca dayali

04 NOr 24/43

100



determinist bir agiklama igcermez. Kur’an agisindan yagmur, yeryiiziindeki
canlilarin ona olan ihtiyaclar1 g6z Oniline alindiginda, Allah’in yeryiiziinde
yasayan mahlikatina thsanimin ve rahmetinin bir yansimasi oldugu goriilecektir.
Kur’an’in yagmur olayma sahit olan muhataplarindan asil beklentisi, varligi
anlamlandirarak var edeni bulmaktir. Iste bu nedenle Kur’an iislubunu Allah

merkezli bir anlatim1 esas alarak kurmustur.

2.1. Sosyo-Politik Olgu ve Olaylarin Allah Merkezli Anlatimi

Olgu ve olay bilindigi Uzere anlik zamanlarda meydana gelen, herkes
tarafindan kabul edilen, ispatlanabilir ve bir kanita dayanan aktivitelerdir. insan
dili ise sosyal bir olgu olarak mevcut ve anlik yasadigimiz olgu ve olaylar ifade
etmek icin kullandigimiz miisterek s6zIi gostergelerin kullanilmasindan meydana

gelen sistemdir.

Insan, sosyo-killtiirel, sosyo-politik, sosyo-ekonomik ve etnik sebeplerden
bazi degerleri veya insana ait bazi kimlikleri Oncelemek suretiyle kendini
tanimlama ve diger varliklardan farkliligin1 ortaya koyma ihtiyaci hisstmektedir.
Kur’an bu realiteyi kabul etmekle birlikte her konuda oldugu gibi bu konularda da
diizenleyici ikeler getirmistir. Ayn1 alanda gergeklesen, tek bir topluma ya da
kisiye 0zgii olmayip biitiin toplumlara ve kisiler 6zgii olan baslangici ve tespit
edilemeyen bu olgu ve olaylara Kur’an, kendi ilkelerine dayanarak tevhit ilkesine
uygun ¢dziimler getirmistir. Kur’an bu anlamda olaylar mecmuasidir, Insan,
insanlik seriiveninin ¢esitli basamaklarinda dolastiran vakialar zinciridir. Cok 6zel
olaylar se¢mis, temsili olaylar ortaya koymustur ki bu olaylar insan1 degistiren

tiirden olaylardir.

Mekke’de Kur’an’la 610 yilinda baglayan diizeltme ve yenileme faaliyeti,
rahat ve baristan uzak giinlerde dahi Islam toplumunun yeniden insasina hi¢ ara
verilmeksizin devam edilmesine sahne oldu. Bu donemde birgok kurallar ihdas
edildi. Evlilik, bosanma gibi aile hukukunu ilgilendiren sorunlara Islami ¢dziimler
getirildi, miras hukuku belirlendi; i¢ki ve kumar yasaklandi, bunun yaninda
ekonomik ve sosyal hayatin bir¢ok yoOniinii ilgilendiren kural ve diizenlemeler
getirildi. Bu diizenlemeler sadece ilgili konularda bir takim kurallar koymakla

kalmayip Allah merkezli bir anlatimla muhataba iletildi. iste bu béliimde sosyo-
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politik olgu ve olaylarin Allah merkezli anlatiminin Kur’an’in anlagilmasia ve

uygulanmasina nasil bir katki sagladigini tespit etmeyi amaglamaktayiz.

2.1.1. “Ve ma Rameyte” Ayetinde Allah Merkezli Anlatim

Islam’da savaslarin gayesi, toplumdaki fitneyi kaldirmak, zuliimleri
onlemek, insanlara Allah’in adim1 ulastirmak ve bu noktadaki bdttn engelleri
kaldirmaktir. Savas vesilesiyle insanlar1 baskilardan ve zulimlerden kurtarip
insanlarmn Islam’1, selim bir akilla tanimalarina olanak saglamaktir. Aksi takdirde
yerylizii fesada ugrayip, toplumda zuliim, baski ve sikintilar ortaya cikar. Bu
sekilde de insanlik yozlasir ve diinya yasanmaz bir hal alir ve bu diinya ile beraber
insanlar ebedi yasamin oldugu ahiret yurdunda da hiisrana ugramalar s6z konusu
olur. Ancak kullarin1 seven, onlara merhamet eden Yiice yaratici bu yozlasmaya
inanan kullarinin seyirci kalmasindan hosnut olmadigi i¢in cihadi emretmis ve bu
sorumlulugu inanan kullarina yiiklemistir. Iste bu sayede (cihad sorumlulugu
yerine getirildigi takdirde) toplum haklarina kavusarak feraha erisir ve insanlarla
Allah arasindaki engeller kaldirilmis olur. Dikkat edilirse savag hukuku tamamen
sosyal ¢evre ve onda olmasi gereken diizenle irtibatlidir. Insana ve topluma
giivenlik kazandirma amaci giiden, zalimlere engel olan, zulimleri 6nleyen,
Allah’in yardimmi saglayan ve micahidin bagislanmasina vesile olan cihad ve
savag bu anlami ile sosyo-politik bir olay niteligi tasimaktadir. Bedir savasi
esnasinda meydana gelen ve konumuza esas olan bu ayeti kerimede bu baglamda

sosyo-politik bir olgu 6zelligi tasimaktadir.

Konumuza esas teskil eden bu ayet aslinda kulun irade ve eylem
Ozgiirliigiine bagh bir fiili konu edinmis olup Allah merkezli bir {slup ile
anlatilmistir. Bunu yaparken Allah(cc), zaman zaman mdutekellim zamiri olan
“ben” ya da “biz” muttasil zamirlerini zaman zaman da bizzat Allah ismine atifta
bulunan bir anlatim tarzimi kullanmistir. Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin
oldugu muhatap toplumun igsellestirdigi sirk inancinin yerine tevhid inancinin
yerlesmesi gili¢ ve kudret vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanri inancinin takdim
edilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin {islubuna teocentrik

bir yap1 kazandirmistir. Hatta bununla da kalmayarak kula ait fiil ve eylemler dahi
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Allah’in eylemi gibi anlatilmak sureti ile sirk inancina meydan okuyan bir ilah

sunulmustur.

Bu tur sosyo-politik igerikli ayetleri anlamaya calisirken ayetin niizul
ortamini bilmenin ¢ok 6nemli oldugu bilinciyle dnce ayetin niizul sebebi ve tefsir

alimlerinin ayete bakis agilarin1 verip daha sonra bu ayetin neden Allah merkezli
bir anlatimla sunuldugunu daha iyi anlayacagimizi diisiiniiyoruz. :'),533 f‘:" )ES-' eh
e 0 ) Tt 350 A bl A5 S 30 (15 i)y 8 ) Wy BB
e-\lf— “(Savasta) onlart siz éldiirmediniz, fakat Allah onlar: éldiirdii. Attigin zaman
da sen atmadin, fakat Allah atti. Mii'minleri, tarafindan giizel bir imtihanla

denemek icin Allah oyle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”*% Bu ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak:

Kureys ordusu Bedirde Miislimanlara savasa karar verip Mekke
yakinlarindaki Akankal’den yola ¢ikinca, Peygamber (as): ” Iste Kureys, gurur ve
iftiharla geldi, Allah’im bunlar senin peygamberini inkar ediyorlar. Bana
verdigin vaadi senden istiyorum ya Rabbi « diye dua etti. Iste bu sirada Cebrail
(as) geldi ve: bir avug toprak al, onlara dogru at.”” dedi. Savasin baglamasi ile
birlikte Peygamber (as) bir avug toprak aldi yiizlerine dogru atti ve ylizleri
kurusun diye lanet etti. Bunun iizerine diisman saflarinda goézleri ile mesgul
olmayan bir miisrik kalmadi. Bundan sonra bozuldular, miiminler de var giicleri
ile tizerlerine yiiriidiiler; bir yandan Oldiiriiyorlar, bir yandan esir aliyorlardi.

3

Savas sona erince Miislimanlardan “ sdyle kestim, sdyle esir aldim, bdyle

vurdum.” diye ileri geri konusanlar ve yaptiklari ile dviinenler oldu. Iste bu ayet

bunun tzerine nazil oldu.3%®

Zemahgeri bu ayeti tefsir ederken, al )533-! ah “Onlar:  siz
6ldurmediniz”deki “fa’nin mahzuf sartin cevabi oldugunu soyler. Takdiri de”

Sayet siz onlarin o6ldiiriilmesi ile Gviiniiyorsaniz, bilesiniz ki, bunu Allah yapt1.”

3% Enfal 8/17

306 Taberi, Camiu’l-Beyan,13:443-445;Zemahseri, Kessdf , 2:301; Razi Tefsiru’l Kebir, 15:466;;
Ebu muhammed Abdurrahman b. Muhammedb. 1drisb. El Miinzir et-Temimi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
AzZim Li ibn-i Ebi Hatim, Mektebetli Mustafa Nezzar, Suudi Arabistan, h. 1419 ,5:1673;Ebu’l-
Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammedb. Ali el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-Aziz lil-Vahidi, Daru’l-
Kalem, Beyrut,1415, 1:434; Abdu’l-Kerim b. Hevazin b. Abdil melik el- Kuseyri, Let&ifu’l-
Isdare=Tefsiru’I-Kugeyri, Hey’etiI’l-Misriyye, h.465, 1:276; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 212
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seklindedir. Ciinkii melekleri gonderen, onlarin kalplerine korku birakan, sizden
korkuyu gideren O’dur.” Ey Muhammed topragi onlarin yiiziine attiginda sen
atmadin. Ciinkii sen yapmis olsaydin, bunun biitiin miisriklere isabet etmesi
miimkiin olmazdi. Ama Allah’in atmasi senin atman gibi olmaz. Allah’in burada
atma eylemini peygamberimize isnat etmesi, tamamen bu atigin seklen O’ndan
olmasindan dolayidir. Ama O’nun bu atisinin isabet etmesini kendisine isnat
etmesi ise, boyle bir eyleme beserin giiciiniin yetmesinin miimkiin olmamasindan
dolay1d1r.3078a’lebi, bu ayeti, Allah’mn, atma eylemini kendisine isnat etmesiyle,
Miislimanlarin gereksiz bir dviinmeye kapilmalarini engellemek ve gercek kudret
sahibinin Allah oldugu bilincinin yerlesmesini saglamak i¢indir**®seklinde tefsir
etmektedir. Hasan (Ra); Allah, ewhsa al “Onlar siz éldiirmediniz”ayetinde onlar
siz 6ldirmediniz, Allah 6ldiirdii. Siz sadece yaraladiniz. Ciinkii ruhun bedenden
¢ikma eylemini Allah’tan bagka kimse yapamaz diyerek®® farkli bir yorum
getirmistir. as S 2k ayetinde yine 6ldiirme eyleminin neden Allah’a isnat edildigi
hususunda alimler farkli gortisler ileri siirmiislerdir. Bunlardan birincisi, Allah’in
onlar1 gonderdigi meleklerle 6ldiirdiigii igin, ikincisi, Allah’in onlarin kazandigi
zaferde yardimi oldugu i¢in, {i¢iinciisii, Allah, onlar1 savasa kendisi yonlendirdigi
icin, dordinclsu, Allah, kafirlerin kalbine korku biraktigi i(;indir.310 Bir baska
yaklasimda da ; “Bu ayetin Uslubu kulun fiili, sayet Allah’in yardim etmesi ve
desteklemesi ile gergeklesiyorsa, bu eylemi Allah kendi {izerinden anlatir. Clinkii
onlar savast1 ve peygamberimizde topragi onlarin yliziine atti, ama ruhun ¢ikmasi
ve topragin miisriklere ulasmasi tamamen Allah’in kudreti ile olmustur. Hal boyle
olunca da eylem Allah iizerinden anlatilmistir.” demektedir. Yine; Kullarin

fiillerinin mahlik olduguna bu ayetin delil olacag1 da belirtilmektedir. Ozetle;

307 Zemahseri, Kesgdf , 2:207;Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir,5: 295; Taberi, Camiu’l-
Beyan13:442

308" Ahmed b. Muhammedb. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesfi ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, Daru
Thyau’t-Turési’l-Arab,4:339; Kurtubf, Tefsiru’I-Kurtubi, el-Camii li-Ahkami’l-Kur’an, 7:384-
385;Ebu’s-Suud el-imadi Muhammed b. Muhammed Mustafa, frsadu akli’s-selim ila mezaya
kitabi’l-Kerim, Daru Ihyai’t-turasil-Arabi, Beyrut trs., 4, 13

%9 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesfi ve’I-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, Daru
ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2002,4, 339

310 Cemaleddin Ebu’l-FerecAbdurrahman b. Ali b.Muhammed el-Cevzi, Zadu’l- Mesir fi Ilmi’t-
Tefsir,Daru’l-Kitdbi’l- Arabiyye, Beyrut, 1422, 2:196;Tefsiru Hazin, Lubabu’t-Te vil fi Magne't-
Tenzil, 2: 300; Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talip Hammus b. Muhammed b. Muhtar kaysi, el-
Hiddye ild Buliigi’'n-Nihaye, Mecm0atu buhusil kitabi ve’s-Stinne,1429, 4:2766
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eylemlerin asli, kesbi olarak kula, yaratma olarak Allah’a aittir.>**Ayetin bu Uslup
ile kullanilmasinda bir takim hikmetler de vardir. Bunlar, birincisi, kafirlerin
Oldiirtilmesi Allah’in yardim ve destegi ile meydana geldigi i¢in bu {islubun
kullanilmas1 Kur’an’1 ifade inceligini gosterir. ikincisi, Yaralama fiili kullara ait
iken, ruhun bedenden ¢ikarilmast Allah’a ait oldugundan bu ifade

kullaniimustir.**

Gilinlimiiz diislintirlerinin kendi alanlarinda yapmis olduklar1 bir takim
tespitlerde ayeti anlamamiza katki da bulunacagindan Allah’in ok atip 6ldiirmesi

meselesinin anlatildig1 bu ayetleri bu fikirler dogrultusunda sdyle izah edebiliriz;

a-Psikolog A. Maslow “Temel Ihtiyaglar” teorisinde ihtiyaglar1 “fizyolojik
ihtiyaclar, emniyet ihtiyaci, sevgi ihtiyaci, saygi ihtiyaci... seklinde siralar. Bu
ihtiyaclar hiyerarsiktir. Yani bir evvel ki belirli bir Olciide tatmin olmadan
digerine ihtiya¢c duyulmaz. Mesela savaslarda emniyet ihtiyaci, fizyolojik —yeme
icme- ihtiyact minimum seviyede de olsa saglandiginda, daha fazla onem
kazanir. ** O halde bu ayeti degerlendirirken sosyo-kiiltiirel alt yapisini1 g6z ardi
edilmemeli, ona gére bakilmalidir. Beseri mantigin, o anda zihinlere verdigi
sartlanmalarla ve beseri duygularin smirli ve gecici heyecanlarla ihtiyag
duyduklar galibiyeti bu savasta meleklerin génderilmesi, diismanin kalbine korku
salinmasi, tam zamaninda miisliimanlara kolaylik, diismana hareket zorlugu
getiren yagmurun yagdirilmast gibi micizeleri, olagan iistii ilahi yardimlar1 veren
Allah, savas sonrasi ilahi kudrete dikkat ¢ekerek beserin aklinda olusabilecek

ben fikrini”, Tanr1 tanimazlik veya ona gétiirecek anlayisi izale etme
yolunu segerek kendine inananlari savas meydanlarinda galip kilarken, iman
alaninda seytana yenilmelerini engellemektedir. Yani insanin bir ihtiyacini

giderdikten sonra diger bir ihtiyacin1 aninda bu Gislupla gidermektedir.

311 Muhammed cemaled’din b.Muhammed Sa’id b.Kasim el-Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil, Daru’l-
Kutubu’l-ilmiyye,1418,5:269

312 K asimi, Mehasinu’t-Te’vil,5:270

313 Nezahat Arkun, Tiirkiyede Evlenme ve Bosanmalar hakkinda Psiko-Sosyal Bir Arastirma,
Istanbul, 1965,15-38;Ali Murat Daryal, Islam’in Ilk Dogus ve Yayihsimn Psiko-Sosyal agidan
Tahlili, Istanbul 1989,79
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b-Yine Alman psikolog C.G Jung’un bahsettigi “kolektif bilingalt1”

konusunda>**

, hatirlanmas1 gereken temel nokta dncelikli olarak bilingalt1 zihin
bir fikri kabul eder, daha sonradan uygulamaya koyar. Cok ilgin¢ ve agiklanmasi
zor bir durumdur, dyle ki bilingalt1 zihnin kanunu, 1yi ve kotii fikirler i¢in ayni
sekilde calisir. Bu kanun, koétii yonde uygulandig1 zaman, basarisizligin, gerilimin
ve mutsuzlugun sebebi olur. Bununla birlikte, alisilagelmis diisiince uyumlu ve
yapict oldugunda insan, miikemmel sagligi, basariyr ve refah1 yasar. Dogru
sekilde diisiinmeye ve hissetmeye basladiginda insan zihninde huzur ve saglikli
beden kaginilmazdir. insan zihnen her neyi iddia ediyorsa ve dogru olarak kabul
ediyorsa, bilingalti zihnide kabul edecek ve onu insanlarin deneyimine
tagtyacaktir. Burada yapilmasi gereken en uygun tek sey, bilingaltinin insanin
fikrini kabul etmesini saglamaktir, boylelikle bilingalti zihnin kanunu saglik,
huzur ya da insani istedigi konuma getirmektir. Kisi emir ya da hiikkmii verir ve
bilingalt1 bunun igerisinde uygulanan fikri itikatla yeniden uretir. Bilincin kanunu
sudur: Diiglincenin dogasina ya da bilingli olarak zihinde taginan fikre gore
bilingalt1 zihninden tepki ya da karsilik alir. 315 Cahiliye devri insanlarini yiizyillar
boyu siiriip gelen anlayislarinin da bu sekilde bir bilingalt1 etkilesimi ile meydana
geldigi goriilmektedir. Bu sartlanma, Islam ile heniiz tanismis bazi sahabelerin
bilingaltinda belki de hala varligini siirdiiriiyordu. Allah tiim insanliga “ca) Ly”
diyerek bilingaltinda sekillenmis tiim otoriteleri ve Allah gayris1 gii¢lerin
yoklugunu, hicligini tiim benliklere, hatta onlardan sonra kiyamete kadar gelecek
insanli@in zihin alemine kazimistir. Vahyin niizul ortaminda Allah Resulii, inen
tiim ayetleri bir sekilde teblig ediyor ve insanlara bunlar1 okuyordu. Asirlarin st
iiste y1gilmasi ile vahyin niizul ortamindaki bu insanlarin bilingaltindaki kat1 ve
sert kaliplar, aklin uyar1 olarak aldig1 bu ayetler (< W5 )iizerinde diisiinmesine
bile miisaade etmeyecektir. Bunun i¢in akil, bu ayetleri bilingaltina bastiracak
onlart yok kabul edecektir. Bu noktada surekli gelen Allah merkezli ayetlerin
olusturdugu suur, bu mevcut yapiyr stirekli kullanmak mecburiyetini de beraber

getirecektir. Simirli suur altt malzemesi her gordiigiini ve duydugunu fakat

314 Nezahat Arkun, Sahsiyet Psikolojisi ve Sahsiyetin Dinamikleri, Istanbul, 1970-1971,51; Daryal,
Islam’in Ilk Dogus ve Yayilisinin, 81-82

315 yagmur Kiiciikbezirci, Bilin¢alti Mesaj Gonderme Teknikleri Ve Bilingalti Mesajlarin Topluma
Etkileri, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic Volume 8/9 Summer 2013, p. 1879-1894, Ankara-Turkey,1882-1883
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istemedigini suur altina bastiramayacagi anlamina gelir. Ciinkii suur altina
bastirilan bu birikim bir gii¢ olusturacak ve suurun kendisine yaptig1 baskinin tam
tersi bir potansiyelle cahiliye kiiltiiriiniin olusturdugu kolektif suurun yerine
yenisini olusturacaktir. Bu durumda karsilikli iki tavir meydana gelecektir,
birincisi, beseri Tavir, her bir insan, farkli vahiylerin birikimi sonucu meydana
gelen potansiyelini, suur altina bastirmak ve onu orada kalabilmesi i¢in ¢areler
arayacak, ikincisi, ilahi Tavir, bilingaltinda gelisen bu potansiyeli daha da
artirmak ve onun bilinglenmesine engel olan manileri ortadan kaldirip
bilinglenmesine yardim etmek i¢in usuller deneyecektir.316 Iste bu ayetin islevi
vahyin yonlendirmesi sonucu meydana gelen Tevhit potansiyelinin artmasini

saglamaktir.

c-Yine l. Pavlov’un “biiyiikk soklar zihinlerdeki mevcut sartlanmalar
alir”>' fikri de bizi bu ayet tizerinde farkl bir diisiinceye sevk etmektedir. Pavlov,
laboratuvarinda kopekleri sartlamistir. Laboratuvari sel basmasi iizerine
kopeklerin bir kismi 6lmiistiir. Laboratuvar eski haline getirildikten sonra kalan
kopekler iizerinde deneylere devam eden Pavlov, yapilan tiim uyarilara ragmen
kopekler verilen emirlere duyarsiz kalmalar1 nedeni ile sartlanmanin bozuldugunu
ifade etmistir.318 Iste bilyiik bir galibiyet elde etmis sartli zihinler, bu zaferi
kendilerinin elde ettigini sdylerken, ilahi kudretin varligini unutmuslardi. Bu ilk
merhalede ” <) Wy “ ile soklama yapan Allah, cahiliye kiiltiiriine sahip
sahabenin bilingaltindaki bu sartlanmay1 yok etmistir. ikinci merhalede, Bedir
ashabinin bu meseleyi 13 senelik Mekke doneminde tamami Allah merkezli
ayetleri ve ozellikle konumuza esas olan bu ayetleri suur seviyesinde ele
almalarint ve boylece Tevhidi sistemin saf ve berrak hali ile bilingaltinda

olusmasini saglamistir.

d-Psikolojik terapi yontemlerinin temelini de “insan nedir”, “insan nasil”

ve ni¢in diisiiniir, hisseder, konusur ve davranir? Sorularma verdikleri cevaplar

816 Daryal ,Islam in Ik Dogus ve Yayiliginin, 83

37 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Rana Alagoz “Sarth Refleksler Teorisi”, Ayhan Songar, Sinir
sistemi Fizyolojisi III,Istanbul 1966,623-624;Recep Doksat, Psikolojive Giris,Adana 1975,23-24
318 Alagdz “Sartl Refleksler Teorisi”,23-24
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yatar. Psikolojinin konusu insan davraniglaridir ve insan bildigimiz evrenin en

karmagik yaratigidir.

Sigmund Freud (1856-1939)’e glre bilingaltina itilen g¢eligkiler ortadan
kaybolmaz tersine insan davramisini etkilemeye devam ederler. Bu nedenle
Bilingaltinda ¢oziimlenmemis ¢eliskilerin etkisi arttigi zaman, bireyin benligi isin
icinden ¢ikamaz hale gelir, zayiflar. Boylece bireyin davraniglari, paradokslarin
etkisi altinda kalir. Bilinmelidir ki normal olmayan davranislarin kaynagi, ¢oziime
ulasamamis paradokslaridir. Iste Psikoanalitik tedavinin amaci da bilingaltinda
yatan paradokslar1 biling diizeyine ¢ikarmak ve bir ¢6ziime ulastirmaktir ki buna
psikolojide “Psikoanalitik Terapi” denir.***iste bu baglamda cahiliye kiiltiiriiniin
etkisi altinda onlarca yil yasamis toplumun bilincaltina itilmis ama ¢oziime
kavusturulamamis tevhit inanc1 ile ilgili problemlerin mevcut olmasi olagan dist
degildir. Insam yaratan ve onu en giizel sekilde bilen Allah bir terapist gibi biling
altinda yatan ve kendi birligi ve kudreti ila alakali geliskileri biling diizeyine
cikarmaktadir. Boylece bir anlamda sirk hastalifina bulasmis hastalarin, bu
celiskinin farkina varmasini saglamaktadir. Bilingaltindaki celigkilerin nedenlerini
bu bi¢imde anlayan hasta, artik kontrolii bilingaltina birakmaz, davranislarini
biling diizeyinde etkiler ki bu da, saglikli tevhit anlayisinin zihinlerde yerlesmesi

anlamina gelmektedir.

Diger taraftan Allah’in, bdylesine zorlu bir savasin ardindan, her bir
sahabenin olaganiistii bir gayret gosterdigi, hatta anam babam sana feda olsun
diyecek kadar fedakarlik yaptig1 bu savasin hemen akabinde “cua) Ly ifadesiyle
insanliga hitap etmesinin kisiligin {i¢ temel birimi olan ve Freud’un Id, ego, siiper
ego seklinde siraladigr kisilik olusumunda etkili olan bu {i¢ birim ile de

alakalandirmak mimkiindiir:

Yillar boyu bilingaltina itilerek olusturulan, hatta dogrulugunu
kamtlayamadigi halde dogru gibi bastirilmis cahiliye inang ve diisiinceler, Id
tarafindan siirekli yerine getirilmesi talimatin1 cahiliye insanina empoze eder.
Burada devreye ego girer. Ancak egonun dogru bir yonlendirme yapabilmesi i¢in

dogru bir iist-ben (vicdan) olusmasi gerekir. Iste bu noktada ilahi vahiy ve

39 Dogan Ciiceloglu Insdn ve Davranisi Psikolojinin Temel Kavramlar: istanbul 1990, 476
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ogretiler (&) W) daha oncede ifade ettigimiz gibi bilingaltina uyguladig
soklarla dogru vicdanin olugmasini saglar. Artik ego dogru karar1 verir ve bireye
elde ettigi bu dogruya inanmasi ve uygulamasi icin baski yapar. Boylece cahiliye
kalturd ile yetisen birey bilingaltindan gelen sirk dayatmalarina karsi daha saglam
basmaya baslar ki, iste bu nokta da iist-ben kisinin yaptig1 bu son hamleyi tasdik
ederek vicdani baskilar1 ortadan kaldirir. Boylece tereddiitsiiz bir tevhit inancinin
olusmasi saglanmis olur. Peygamber (as)’1in davetinin bu kadar kisa bir siirede, bu
kadar saglam ilerlemesinin temelinde yatan neden, beser {istii olan vahyin, begerin
kendi lisan1 ve onun anlayabilecegi bir islup ile gonderilmis olmasindadir.
Kur’an-1 Kerim’in mucizeligi aslinda sadece diizen ve ahenginden ziyade, insana
yaklasirken onun psikolojik yapisim1 dikkate almasi ve neye, nasil bir tepki

verecegini bilerek bir tislup sergilemesidir.

e-Islam’mn insa etmek istedigi cemiyet anlayisi icerisinde, toplum biitiiniine
gore tek tek sahislarin varligi ve 6nemi ikinci planda kalmaktadir. Bagka bir ifade
ile asil olan sahislar degil, biitin bir toplumdur; yeryiiziinde yeri
doldurulamayacak, vazgecilmez bir insan yoktur. Bu durumun Hz. Omer’in idare
anlayisina da yansidigimi gormek, soyledigimizi teyit etmektedir. Ciinkii Hz.
Omer gerek Irak, gerekse Suriye cephesinde efsane haline gelen ve yenilmez
asker olarak goriilmeye baslayan Halid b. Velid’i gorevden alip yerine Ebu
Ubeyde’yi atamigtir. ““ Halid bilmelidir ki, Miisliimanlar1 muzaffer kilan Halid’in
kendisi degil, Allah’tir. Bunun anlasilmasi i¢in onu azlettim. Herkes onu
alabildigine goziinde biiyiitmiis ve her seyi ondan zannetmek gibi bir duruma
diismiistii. Bende her seyi ondan varsaymalarindan korkmaya baglamistim, halkin
her seyi yapanin Allah oldugunu bilmelerini ve fitneye diigmemelerini istedim.”
Demek sureti ile komutanin1 gérevden alma gerekgesini agiklamis, yerine tayin
olunan Ebu Ubeyde basarili olunca da “bazi kimseler, zafer kazanilmasa idi
‘Halid olsayd:1 kazanilacakt1’ diyeceklerdi. Halbuki zaferi kazanan Halid degildir,

320

zafer ancak Allah’in bir ihsanidir” sozleriyle de basarinin sahislara

320 Ahmed bin Ya’hya bin Cabir bin David el-Belazdri, Ensabii’l-Esrdf, nsr.Suheyl Zekkar-Riyad
Zirikli, Beyrut 1996/1417, X, 328; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi Tarih, nsr. J. Tonrberg, Beyrut,1965-66,
11, 494; ibn Kesir, Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 1966, 7:81.
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yiiklenmesinin yanligligini, basarinin ancak Allah’mn yardimi yaninda toplumun

birligi ve dayanismasi ile gergeklesecegini vurgulamistir.

Yine kula tasarruflarinda tam ve mutlak hékimiyet tanimi, Allah’in gug,
kudret ve otoritesini yok saymaya goturecektir. Cisimleri yoktan var etmek ve
yaratmak i¢in, kulun tasarruflarinda mutlak bir hakimiyete sahip kilinmasi
miimkiin olmadigina gore, fiilleri yaratmak i¢in de kula tam bir hakimiyet ve gii¢
verilmesi mimkin degildir. Ciinkii boyle bir iddia Allah’in Rabliginin ortadan
kalkmasi, miilkiinde tasarruf ederken kisitli olmasi, kulun da Rabbine ihtiyag
duymamasi anlamina gelir. Bu sebeple kul fiilini 6zgurce secer, Allah’da yaratir.

321 Allah merkezli anlatimla da bu verilmek

Yaratma kesinlikle kula ait kilinamaz.
istenen mesajlar teyit edilir. Clinkii Kur’an’in ilk ve en 6énemli hedefi dogru ve

tevhid esasina dayali bir ilah tasavvuru olugturmaktir.

f-Kur’an Kutsal Tarihe izin vermez. Eger kutsal bir tarih olsaydi bu tarih
peygamberler tarihi olurdu. Fakat Kur’an ayetlerine bakildiginda peygamberlerin
hata ve kusurlar1 gizlemeden sayilip dokiilmiistiir. Bunu kasith yaptigi
anlagilmakta ve “kul kusursuz olmaz” mesajini 1srarla islemekte, kusursuzlugun
Allah’a mahsus oldugunu muhatabin zihnine kazimaktadir. “Ovgiilerin tiimiiniin
Allah’a ait oldugunu” Fatiha suresinde isleyerek, kusursuz ve kutsal bir tarih
anlayisim bertaraf etmektedir. S6zgelimi Isa peygamberin, sevenleri tarafindan
ilahlagtirillmasini1 ayrintilar1 ile anlatarak, Allah’in diginda olusturulan tiim
kutsalliklarin ¢irkinligini gozler oniine sermektedir. Uzerinde durdugumuz bu
ayetle de Allah, kutsal bir nesil ve tarih olusumuna Bedir savasi gibi miikemmel
bir galibiyetin ardindan yukarida da bahsettigimiz gibi kendi basarilari ile Gviinen,
savastan heniiz ¢ikmis giizide topluma doyasiya sevinme firsat1 dahi vermeyerek

basariin kendilerine degil Allah’a ait oldugunu kesin bir dille ifade etmistir.

g-Bedir savasinin akabinde mevcut durumun Allah tarafindan ifade edilisi
ve insana huzur ve given veren bir dil kullanilmasi insan Gzerinde olumlu etkiler
birakmaktadir. Kesinlik ifade eden bir dil ve muhataba giliven veren veren net bir
islup, o ana kadar kabul edilen goriis ve diisiincelerin {izerine bir ¢izgi ¢izip

yeniden ama bu defa yeni sOylem {iizerinden bir inan¢ olusumuna yol agmasi

%21 Ehy Seleme Muhammed b. Muhammed Semerkandi, Ciimelii Usulu’d-Din, 20-21
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beklenen bir durumdur.3?

Diger taraftan Mekke toplumunun atalarindan
srlkleyip getirdikleri paganizm kiiltiiriiniin kendilerinde olusturdugu bagimlilik
zincirlerinden, yabancilagmaktan, sisteme kole olmaktan kurtarmak icin takip
edilecek yol zor kullanmak olmayip muhatap toplumun inancini ve gilivenini
kazanmaktir. Ciinkii insan i¢inde barindirdig1 yanilsamalarini kavrar yani yari diis
durumundan uyanabilirse o zaman kendine gelecek ve dogruyu olmasi gerektigi
gibi anlayacaktir. iste bu ayet insan1 yar1 diis halinden uyandirip yamilsamalarin

degil hakikatlerin hayatin1 ynlendirmesine imkan verecektir.**

Sonug olarak”ve ma rameyte” ayeti Allah merkezli anlatimi ile cahiliye
devri insanlarin1 yiizyillar boyu siiriip gelen anlayislarinda paganizm inanci ile
olusan ¢ok tanricilik anlayisma tek ilah vurgusu ile soklama yapmustir. Yaptigi bu
soklama ile Allah diginda iddia edilen giiglerin yoklugunu, Allah’in giicii
karsisinda hicgligini ortaya koymustur ve dogru ve hakikatin insan zihninde
olusmasi1 ve bu hakikatin insanda davranisa doniismesi icin Allah tarafindan

onaylanan dogru bir iist-ben olugsmasina imkan hazirlamistir.

Ayrica bu islup ile Allah kutsal bir tarih olusumuna izin vermemektedir.
Cunka tarih boyunca insanlar, yiiceltmeci mantig1 ile Allah digindaki varliklar
onlarda bulunmayan vasiflarla kutsamislar bu da zaman igerisinde sirk kapilarinin
acilmasina neden olmustur. Iste Allah’1n beseri olgu ve olaylar1 anlatirken olaylari
kendisine izafe ederek anlatmasi, tamamen kulun kendisini unutmamasini ve
fitneye diigerek yeryliziinde Allah’in hakimiyetine golge diislirecek yeni ve yapay
bliyiiklerin olusumunu engelleme amacinda olmasidir. Ayrica kisilerin, Allah’in
kurdugu diizen igerisinde, siradan bireyler oldugunu bu ayetler vesilesi ile bilmesi
yeni firavunlarin ve Ilahlik iddiasinda bulunabilecek insanlarm 6niine kalin bir set

cekmekte ve boylece tevhit nizamini koruma altina almaktadir.

2.1.2. Mutrefler ve Allah Merkezli Anlatim

Kur'an, insanlar1 veya toplumlari, yasanan gergeklerden hareketle birkag
acidan degerlendirmektedir. Birincisi, insanin insanla iligkilerini ve onlarin

toplumdaki rollerini ikincisi ise inancla ilgili kurallar ve peygamberlerin

322 Erich From, Yeni bir Insdn Yeni bir Toplum, Gev.Necla Aral, Say Yay.2015,14.
823 Erom, Yeni bir Insdn Yeni bir Toplum , 22-23
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karsisindaki tutumlarim1 degerlendirmektedir. Birinci acidan incelendiginde
ayetlerde bahsi gecen iki toplumsal grubun varligindan ve bunlarin birbirleri ile
olan iliskilerinden bahsettigi goriilecektir. Bu iki guruptan ilki genellikle "mele

veya mutref " kelimeleri ile; toplumda nifuz sahibi, idareciler, varlikli, zengin ve
guc sahibi olan zimredir. Ikinci grup ise bu ziimrenin pesinden giden avam
dedigimiz onlara tabi olan kesimidir. Her iki zUmrede sosyal bir olgu olarak
birbirlerini etkilemekte veya bir digerinin etkisi altinda kalmaktadir. Farkh
diisiincelere sahip iki farkli toplumun bir takim sosyal nedenlere bagli olarak
birbirlerinin sosyal yasantilarina etki etmesi nedeniyle sosyo-polititik olgu ve

olaylar igerisinde incelememize vesile oldu.

Mdaslumanlar dinya ve ahirette maddi ve manevi kotiiliiklerden arinip
mutlulugu elde etmeleri i¢in Kur’an’1 iyi anlamalidirlar. Bunun i¢inde Kur’an’in
yorumu, anlasilmasi ve bugiline uyarlanmasi gibi konulara tatmin edici cevaplar
bulmalidir. Tezimizin bu kisminda, Kur’an’da gecen “miitref” kavramini Kur’an

biitiinliigii igerisinde ele alarak, Allah’in bu kavramla muradinin ne oldugunu Isra
suresinin 16. Ayeti baglaminda ortaya koymaya ¢alisacagiz. :"-J_)§ &G—;‘ & st ‘Sb
el 5% 3 Gile (3a8 Lgd )60 Lga i Gl “Bir dilkeyi helak etmek
istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmis elebagsilarina (iyilikleri)

emrederiz; buna ragmen onlar orada kotiiliik islerler. Béoylece o iilke, heldke

miistahak olur; biz de orayr darmadagin ederiz.”

Arapca bir kelime olan miitref, sdzliikte;” suyun bol olmasi, rahat, refah ve
bolluk i¢inde yasama” anlaminda olan “terife-yetrafu” fiilinden tlireyen etrefe
fiillinin ismi mefalidiir, cogulu “miitracfiin/miitrefin” olarak gelir ve sorumsuz,
rahat yasayan, cebbar ve zorba kisi” gibi manalar i¢in kullanlir. 3 Tirkcede
kullanilan refah ve turfanda sozciikleri de ayni fiil kokiinden gelmektedir.“Etrefe”
fiilinin mastar1 olan “itraf” sdzciligii, toplumda olumsuz aligkanliklarin dogmasina

neden olan asirilik ve liiksii belirtmektedir.” 325

324 Taberi, Camiu’l-Beyan, 17:404;Zemahseri, Kessaf, 2:655; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 3:251

%5 Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, “terife” mad. Daru Beyrt,
Beyrut 1992, 62; Asim Efendi, el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit, Istanbul 1305,
111, 526; Erdogan Pazarbasi, Kur’an ve Medeniyet, Pmar Yaynlari, istanbul 1996, 314.

112



Elimizdeki mevcut Kur’an tefsirlerde bolluk ve refah igerisinde yasayan,
kendilerine verilen maddi imkanlar1 Islam dini esaslarina ve ahlaki kurallar1 hige

%6 zevk-ii sefa pesinde

sayarak kullanmalar1 neticesinde O’nun azabini hak eden,®
kosan, >’ Zenginligin kendilerini verdigi simariklikla nimetin silikriinii ifa
etmeyenler,**® emr-i bi’l-Maruf Nehyi Ani’l-Miinker gorevini terk ederek islam’m

29 ahiret hayatim unutarak hig

en 6nem verdigi konuda yetersiz olanlar,
Olmeyecek gibi yasayanlar 330 Dinya yasantisinda ahlaki endiselere pek yer

vermeyen 331 ye benzeri kisiler” olarak tanimlanmaktadir.

Buna gore miutrefleri, diinyada zenginlik ve saltanat icerisinde hayatlarina
devam ederken sasirip simaran, hayati sadece diinya hayati ile siirladiklart i¢in
her tiirlii davranigi icra etmeyi kendilerinin hakki zanneden bir gurup insandir.
Bunlarda ahiret kaygis1 6liim sonrasi hesap diisiincesi olmadigindan, Allah’tan
gafil olarak, elde ettikleri varliklarin1 sinirsiz eglence ve zevkleri i¢in harcayan,
Allah’a ve O’nun peygamberine itaat etmeyen her turli gereksiz harcamaya
siirsizca girebilen ve topluluklar kendi ¢ikarlari i¢in yonlendiren kisiler olarak

tanimlamamiz mimkiindiir.

Mitref kelimesi, turevleriyle birlikte Kur’an’da sekiz yerde gecmektedir.

Bunlarin bes tanesi ¢ogul seklinde, 332

diger 1ticti ise, fiil halinde
bulunmaktadir. *** Bu ayetlerde, miitrefler (miitrefin) ile ilgili ¢esitli mesajlar
verilmektedir. % Miitreflerle ilgili ayetlerde gecen “Emerna” ifadesi “Ekserna”
cogalttik manasinda anlasilmigtir. Taberi ise “emernd”dan hemen sonra
“taat”’kelimesini takdirinde bulunmus buna gore miitreflere Allah’a itaat etmeleri
emredilir, ama onlar bu emre itaat etmeyerek isyan ederler seklinde anlamistir.

Yani Allah, bir toplumu eger islah etmeyi murat ederse onlara peygamber

326 Ahmet b. Muhammed es-Savi, Hdgiyetu Allime es-Savi, ala Celaleyn, Daru ihyai’t-Turési’l-
Arabfi, Beyrut tsz. 2: 23

%" Elmalili Hak Dini Kur’an Dili, 4:, 2836.

328 Siileyman Ates, Kur'an-i Kerim Tefsiri, Milliyet Gazetecilik A. S. (Yeni Ufuklar Nesriyat),
Istanbul 1988, I11, 1314.

329 7emahserd, Kessaf 3: 59; Razi, Tefsiru Kebir, 18: 77.

%0 9 Eb( Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Maani’l-Kur’an, Daru’s-Surdr, Misir tsz. II, 31.

331 Muhammed Esed, Kur'dn Mesdji, Isaret Yaynlari Istanbul 1999, 1, 449.

%32 fsra 17/16; Mii’mintin 23/64; Sebe’ 34/34; Zuhrif 43/23;Vakia 56/45.

%3 H(d 11/116; Enbiya 21/13; el-Mi’mindin 23/33.

334 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru ihyai’t-
Turési’l-Arabi, Beyrut tsz.,153.
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gonderir, tam tersi helak etmeyi isterse o zaman da onlara yerylzinde fitne ve

fesat cikaracak miitref denilien toplulugu gondermektedir.®*

Bu yorumlarin
aksine Zemahseri hicbir takdir yapmaksizin ayeti oldugu sekli ile anlamis eger
Allah bir kavmi helak etmek ister ve takdir ettigi zaman geldiginde onlarin
mtreflerine yerylzunde fitne ve fesat ¢ikarmalarini emreder. Onlarda bu emre
uygun hareket ettiklerinde Allah, onlara hak ettikleri cezay1 verir. Bunlara ilaveten
Zemahseri burada “Emerna” fiilinin hakiki manada degil mecazi anlamda
kullanildigini1 bu haliyle de mananin “ Allah onlara ¢ok ¢esitli nimetler vermesine
ragmen onlar isyan ve gilinaha daldilar, sehvetlerine tabi oldular. Sanki onlara,
kendilerine verilen onca nimete karsi bdyle davranmalari emrolunmustur”

seklinde olacagini belirtmistir.336

Temel oOzelliklerini vermeye c¢alistigimiz mele veya miitref denilen
kimseler olumlu bir gorintl c¢izmezler. Kur’an-1 Kerim bu ziimreyi olumsuz
olarak nitelemekle kalmaz bu toplulugun arzu edilmeyen insan tipi olarak
tanitmaktadir. Sayet bu taife kendi hallerinde, kimsenin 6zel hayatina, inang ve
yasam sekline miidahil olmadan sadece daha fazla zengin olmak gayesinde
olsalardi belki de Kur’an-1 Kerim i¢inde bu sekilde yer almayacaklardi. Ancak bu
ziimre bahsedildigi gibi durmak yerine giiciin kendilerine verdigi ciiretle,
insanlarin dogruyu bulmalar1 6niinde bir engel olmakla kalmamiglar vahyi getiren
peygamberlerin karsisinda dumus hatta bir¢gok peygamberi 6ldiirme bedbahtligini
yasamiglardir. Bu da yetmez gibi ayn1 yontem ve metotlarla insanlar1 da tehdit

edip insanlar1 kendi arzularina uymaya zorlamiglardir.>*’

Miitref ya da Mele denilen bu grubun davetgilere karsi ¢ikiglarinin gergek
nedeni, davet edildikleri esaslarin yanlis oldugunu veya kendi inang esaslarinin
daha dogru oldugunu zannetmelerinden degil, bilakis sahip olduklar1 statiiyii ve

gelir kaynaklarin1 korumak istemelerindendir. Bu gercek Kur’an-1 Kerim’de su

%% Ebu’l-Haccac Mucahid b. Cebr et-Tabii el-Mekki el-Kuraysi el- Mahz(mi, Tefsiru
Mucahid,Daru’I-Fikri’l-Islami,Misir,1989,283; Ebu Zekriyya b. Ziyad b. Abdullah b. Manzdr,
Meéni’l-Kur’an,Daru’l-Misriyye, Misir,2,119;Ebu Ubeyde Muammer b. El-Musenna et-Teymf el-
Basri,Mecazu’l-Kur’an ,  Mektebetii’l-Hanici,Kahire,1381,1,372;;Taberi  17,401-405;Ebu
Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Hidayetl ila Buligi’n Nihdyeti fi [Imi Medni’l-Kur’an ve
Tefsirihi ve Cumelun min Fun(ni UlGmihi,Mecmuatii Buhdsi’I-Kitabi ve’s-Siinne,2008,6,4164;
Razi 20,313

336 Zemahseri Kessaf,2:654

37 A’raf, 7/88, 90.
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sekilde dile getirilmektedir “Kavminden ileri gelenler dediler ki: Biz seni
gercekten apacik bir sapikiik icinde goriiyoruz! "33 Hakikati inkéra sartlanmis ve
indirilen vahyin hak oldugunu inkar, bunlarin ilk temel 6zelligidir. Giiciin oldugu
yerde iman ve buna bagli deger sisteminin gecersiz olduguna hiikmeder, azap gibi
seylerin sefih insanlara layik oldugunu kabul ederler.® Diger taraftan miitref
varliklar diinyasinda hakim gii¢ olarak kendilerini goriirken Allah’a hi¢bir hak
vermezler. Baska bir sdylemle yeryiiziinde bir Tanrinin varligmnin olmasinda
onlara gore sorun bulunmamaktadir. Ama bu Tanr asla yeryuzinde hakim, gicli

ve s0z sahibi olamaz. Ciinkii bu siraladigimiz haklar miitreflere aittir.

Bu kelime hakkinda bilinmesi gereken en dikkat ¢ekici sey, Kur’an’da bu
kavramin cogul kalip ile zikredilmesidir. Yani Allah, insanlar1 bir sekilde
cazibesi altina alacak bu Kkisilerin bir araya gelerek ekonomik bir gii¢
olusturduklarin1 ve daha gii¢lii bir sekilde Allah ve resuliine karsi gii¢ birligi
yaptiklarini ifade etmektedir. Konuyla ilgili ayetler incelendiginde, miitrefler,
inkar ve isyan eden, toplumda tagkinlikta bulunan ve onlarin ¢okiisiinde etkili
olan, Allah’in kendilerini azap ile cezalandiracag tiirdeki insanlardir. Miitreflerin

karakterlerini anlatan baska ifadelere de Kur’an’da rastlanmaktadr. 3%

Toplumlarin ¢okiisiinde miitreflerin etkisi politik, idari, ekonomik, ahlaki,
sosyal ve itikadi etkenlerden daha fazladir Ancak miitreflerin, yonlendirdikleri
toplumun yok oluslarinda ki etkisi, ¢ok daha fazladir. Ciinkii toplumda ekonomik
gucu elinde tutanlar, toplumun mala ve varliga olan diiskiinliiklerini kullanarak
genelde halkin davraniglart iizerinde etkili olmaya c¢alismaktadirlar. Bunun
neticesinde ise, toplumda sosyal tabakalasmalar ortaya cikmaktadir. Iste
miitrefler, ekonomik gii¢clerini egemen olduklar1 toplumlarin mala, kadina ve
lukse olan zafiyetlerini de Kkullanarak iginde yasadiklari toplumu ilahi vahyin
temsilcileri olan peygamberler ile ona inanan miimin gruba karsi taskinlik ve

zorbalikk yapmaktadirlar. Ciinkii onlar, temelde maddeci bir anlayisa

%% Sebe’, 34/34.

%39 Sebe’, 34/33-35.

340 Diger taraftan Allah bu taifeyi Kur’an’da mele, ekabir, Batar, Esir gibi isimler de vererek onlara
ait vasiflarla miitrefleri bize tanitir. Konumuz miitrefler ve onlarin sifatlar1 ile yakinda alakali
olmadigi i¢in bunlarin agiklamasina girmeyecegiz.
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sahiptirler.®**

Buna ilaveten toplumu madde ve zenginlige karsi arzu ve istekleri
onlarm giigliden yana olma bir tavir sergilemelerine neden olmaktadir.*?
Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde, bu hususa dikkat c¢ekilmektedir: “Keske sizden
onceki kusaklar arasinda yeryiiziinde bozgunculugu engelleyecek erdemli kigiler
bulunsaydr Ne yazik ki, onlar arasinda, kendilerini kurtardigimiz pek az kimse
disinda béyle hareket eden pek olmamisti. Zulmedenler ise, kendilerine verilen
refahin ardina diigerek simardilar ve béylece sug¢ isleyen giinahkdrlardan
oldular.®*®" “Allah’in kendilerine cesitli nimetler verdigi kisiler, ellerindeki
nimetleri kaybetmemek icin zuliim isleyip giinahkarlardan oldular.”*** Yukarida
ayetler 1s18inda siralamaya calistigimiz  ozelliklere sahip olan miitrefler,
sermayenin kendilerine verdigi giic ve simariklikla, toplumda ki ekonomik
dengelerin altim1 iistiine getirerek zayif ve fakir kesimleri somiirmektedirler.
Toplumsal degismeyi neden olan cesitli etkenler vardir Iste toplumda, maddi giicii
elinde bulunduran bazi miitref liderler, bu etken gili¢lerden biridir. Miitreflerin,
tarihin her doneminde topluma yon vermeye calistiklart ve bu konuda etkili

olduklari, bilinen bir gercektir. 345

Bir baska ayette gegen, (538 g | saiudh L e Ul 4378 Qs 5 B3 1315
i );*-@3 FYEPPRS J)ﬂ\ e “4ma Biz, bir kenti heldk etmek istedigimiz zaman,
onun refaha gomiilmiis zevkine diiskiin varliklilarina emrederiz.” 346 Ayetinde
gecen emir sigasi, miifessirler tarafindan “boyun egdirmek, Allah’in emrine
itaatsizligin neticesinde cezayr hak etmek, Allah’in emirlerini dinlemeyen
insanlari, zalim insanlarla cezalandirmak™” c¢esitli kotii ve yanlis davraniglara
yonlendirmek ve bununla cezaya diigar olmalarini saglamak gibi anlamlarda

yorumlanmaktadir. 3*" Bu ayette yer alan “emerna” fiili, ¢ogalttik anlaminda da

%1 {brahim Coskun, Isldam Diisiincesinde Inkdr Problemi, Tekin Kitabevi, Konya tsz. 163.

342 Nrettin Turgay, Kur’dn’da Miitref Kavramu, bilimname 12, 2007/1, 75-99

3 Hod 11/116.

344 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil, 2:135;

% Alli Bulag, Tarih, Toplum ve Gelenek, iz Yayinlari, istanbul tsz, 67; Dogan Ergun, Sosyoloji ve
Tarih, Istanbul tsz, 17.

¥ isra, 17/16

347 Taberi, Camiu’l-Beyan 15: 71 vd; ibn. Kesir, Tefsiru ibn-i Kesir, 3: 33; Ates, Kur'dn’n Cagdas
Tefsiri, 5: 206;Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b Miinzir et-Temimi,
Tefsiru’l-Kur’ani’’I-Azim Li Ibni Ebi Hatim, Mektebtetli Nazzar Musatafa, Suudi Arabistan,1419,
7:2721; Ebu Zekeryya Yahya b. Ziyad b. Abdulllah b. Manzur, Meé&ni’l-Kur’an, Daru’l-Misriyye,
Misir,2:119;Ibrahim B. Seri b. Sehl Ebu Ishak ez-Ziicac, Meani’l-Kur’dan ve Igrabuhu, Alimu’l
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kullanilmistir. Buna gore bu ayet, “Orada fesat ¢ikaranlar1 ¢ogalttik. “anlamina
gelir. Bu fiili, cogaltma anlaminda “d4merna” diye okuyanlar da olmustur. Bazi
alimler de bu fiili, “emmernd” seklinde okumuslardir. Béyle okununca ayetin
anlami, “Allah, heldk etmek istedigi iilkelerin basina simarik, ser tabiatl insanlar
gegirir de onlarda, yasadiklart sehirleri ¢esitli haksizliklart yaparak yonetirler.

38 Seklinde olur. Boyle bir anlayis miitreflerin

Bu yiizden o iilke cezalandirilir.
yaptiklari islerin sorumlulugunu Allah’a fatura edeceginden kabul etmek miimkiin
gozilkmemektedir. Zemahseri (6. 538/1143), burada kullanilan emir sigasinin
hakikat degil mecazi bir anlam tasidigini belirtmektedir. Eger mecaz degil de
hakiki anlaminda kullanilsa idi yeryiiziinde fisk c¢ikarin seklinde  “ifsigh”

kullanilmas1 gerekirdi349

Dikkat edilirse burada, toplumun tamamimi kusatan bir yasadan soz
edilmektedir ve bu yasaya uyup uymama konusunda kul, sonuglarina razi1 olmak
kosulu ile serbest birakilmaktadir. Ancak tiim bu serbestlie ragmen kul,
basibosda birakilmamaktadir ve peygamberlerin sundugu ildhi mesajlarla
yonlendirilmektedir. Boylelikle Allah’in helak etmek i¢in, insanligin anlayacagi
tiirden bir gerekce olusmus olmaktadir. Yani Allah gerekce olmadan yok etmekte
seklinde bir diisiinceye mahal kalmamaktadir. Diger taraftan bu, bir toplumun
olumsuz eylemlerine devam etmesi halinde azab1 ve helaki hak ettigini gosteren
bir ifadedir. Yoksa burada s6z konusu edilen emir, zorlama anlaminda degildir.
Burada belirtilen sosyal yasa, Kur’an’in genel anlatim tarzi i¢inde bu sekilde
anlatilmaktadir. **° Aslinda kainattaki her olay, Allah’in emrinin bir neticesi
olarak meydana gelmektedir. Ancak Allah, hak etmeyen kisiye azap vermez.

Insanlar, Allah’in emrine muhalefet ederek cezayr hak edince, Allah da onlarn

Kutub 1988, Beyrut,3:231;Ahmed ali b. Ebubekir er-Razi el-Cassas el-Hanefi, Ahkam’ul Kur’an,
Daru Thya’t-Turési’l-Arabi, Beyrut,1405,5:18;Eb’u'l- Hasen Ali b. Ahmed Muhammed Ali el-
Vahidi en-Nfsaburi, Vecizu fi Tefsiri’l- Kitabi’l Aziz, Daru’l-Kalem, Beyrut,1415,630; Ebu’l
Berekat Abdillah b. Mahmut b. Ahmed Hafizud’din en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te'vil, Daru’l-Kelime’t-Tayyib, Beyrut,1998,2:249

¥8Epu’l-Haccac Muhammed b. Cebr, Tefsiru Mucahid, Daru’l Fikri’l-islami, Misir,1989,430;
Taberi, Camiu’l-Beyan 15:71 vd; Ibn. Kesir, et-Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,3:33; Ates, Kur’an’mn
Cagdas Tefsiri,5:206 ;ibni Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’’l-Azim Li ibni Ebi Hatim 7:2721;ibn
Manzur, Meani’l-Kur’an,2:119; ez-Zicac, Meani’|-Kur’dn ve Igrabuhu 3:231;Cassas , Ahkam’ul
Kur’an 5:18; Vahidiel-Vecizu fi Tefsiri’l Kitabi’l-Aziz, 630, Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’vil 2,249

349 e-Zemahseri, Kessaf2:654

%0 Erdogan Pazarbasi, Kur’an ve Medeniyet, 319 vd
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cezalandirilmasin1 diler ve gerekeni yerine getirir. Nitekim bu ayetten onceki
ayette Yiice Allah’in, hak etmeyen hi¢ kimseyi azapla cezalandirmadigi haber
verilmekte **! ve bundan sonraki ayetlerde de, Allah’in emrine muhalefet eden

toplumlarin bu sekilde azapla cezalandirildig1 agiklanmaktadir. 32

Seyyid Kutub, iizerinde durdugumuz bu ayette anlatilan servet ve bu
servetin neticesinde meydana gelen kétiiliik ile ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:
“Tagkin bir servet, viicuttaki fazla enerji gibidir; onu bir yere kanalize etmek,
kacinilmazdir. Bu servet, bazen kalbi fesada ugratan, bedeni yok eden bir liiks
halini, bazen de sehvetler halini alir. Bu sehvetler, mala ihtiyaci bulunan baska bir
kesimin, mal sahiplerinin sehvetlerini doyurmalari, onlarin gurur ve kibirlerini
oksamak icin 1rzlarmi satmalari, ya yaltaklanmalar1 veya kisiliklerini yok etmeleri
suretiyle yerine gelir. Bilyiikk servet sahibini, tagan servetini harcayacak yer
aramaktan bagka bir sey ilgilendirmez. Ahlaksizlik ve buna bagli olarak icki,
kumar, kole ve kadin ticareti, insafsizlik gibi seyler, servetin bir yerde
toplanmasindan, baskalarin1 ondan mahrum edip bir tarafta tekellesmesinden ve
bunun sonunda toplumdaki dengenin ortadan kalkmasindan bagka bir seyin
sonucu degildir.”353 Seyyid Kutub’un anlatmaya ¢alistig1 bu gibi seyler, biitiiniiyle
ayette isaret edilen kotii isler kapsami dahilinde olan seylerdir. Haliyle bir
toplumda meydana gelen bu gibi seyler, o toplumun yikilmasimin ve helak

olmasinin nedenleridir.

Egemenligi ellerine geciren miitrefler, somiirdiikleri kisileri sadece
yonlendirmekle kalmaz bunun yaninda onlara karsi1 baskida uygulamaktadirlar.
Bu tiir bir hareket de, her iki grubun psikolojisini bozmaktadir. Psikolojisi bozuk

olan bir toplum ise yikilmaya mahkimdur.

Insanlarin kendi kisilik ve sahsiyetlerini ¢izen odlgiilerin esas mantigini
olusturan kimlik idraki, ayn1 anda insanin Allah’a, kendine ve toplumdan
uzaklagma sorununun c¢oziimiinii ve bu ¢oziime iliskin esaslari biinyesinde
barindirmaktadir. Yukarida bahsettigimiz iki farkli kimligin irdelenmesi bu

anlamda 6nemlidir. Bu iki farkli anlayistan her biri merkezine belirleyici olarak

%1 isra 17/15.
%2 fsra 17/17, 18
%53 Seyyid Kutub, Zsidm 'da Sosyal Adalet, tr Besir Eryarsoy, Istanbul 1980, 181 vd.
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degerler ve fikirlerin mi alindig1 yoksa gii¢ ve bu giicli temsil eden liderlerin mi
alindiginda yatmaktadir. Ayrica toplumlarin bir alana kanalize edilmesinde beynin
kontrol altina alinmas1 da dnemlidir. Istihbarat drgiitleri bu konuya bilimsel olarak
egilmektedir. Bu konuda verilecek ilk ve en 6nemli 6rnek Hasan Sabbah
hadisesidir. Hashasi tarikati adi1 verilen bu orgiitte, kisiler kullandiklar1 uyusturucu
maddesinin etkisi ile keyif hissine ve cennete gideceklerine sartlandiriyorlardi. Bu
sartlanmanin ardindan Hasan Sabbah’a itaat ederlerse hep bu sekilde
yasayacaklar1 onlara empoze ediliyordu. Bu duygu ve ruhla Hasan Sabbah’in
miiritleri intihar saldirilarim zevkle yapiyorlardi.®®* Diger bir ornekte filler
tizerinde yapilan bir ¢alismadir. Fil giinlerce ayn1 yoldan gegmektedir. Ancak filin
devamli gelip gectigi bu yola avcilar tarafindan bir tuzak kurulmakta ve bu fil
tuzaga diisiirilmektedir. Siyah elbiseli bir adam gelir 1yice dover bir iki giin sonra
beyaz elbiseli bir adam onu kurtarir ve kendine baglar. Fil i¢in artik beyaz elbiseli
adam kurtarict olmustur. Iste bu ornekte psikolojik bir savasa &rnek olarak
verilmektedir. Yani toplumu bunalima sok sonra kurtar ve nihayetinde kendine
bagla.355Miitreﬂerin en Onemli silahi olan varliklari, onlar1 ihtiyag sahiplerinin
gozlerinde, Karun misali yiicelestirir ve bilyitir. Iste bundan sonra amagclari
tamamen Allah ve Rasulune muhalefet olan bu gurup, bu zavallilarin ellerinden
tutarak onlarin kurtaricilari konumuna yiikselirler. Artik kurtarict olan bu
miitrefler diledigi gibi toplumu sekillendirerek onlar1 acikli bir azaba siirtikler de
kimse bunun farkina varmaz. Ciinkii fakir ve sohret diiskiinii insanlar miitreflerle
beraber olmaya devam ettikleri siirece bu varlik dolu hayatin ve sefahatin
kendilerinde olacagma, onlar tarafindan inandirilmistir. Kisaca kimligin
merkezine belirleyen deger olarak fikirler degil, giic ve giicii simgeleyen miitrefler

yerlesmistir.

Kur’dn-1 Kerim’de geg¢en miitref kelimesini su sekilde anlamak da
miimkiindiir: Allah’in kendilerine zenginlik verdigi bu kimseler servetlerini dogru
yerlerde ve alanlarda kullanmali, Karun gibi davraniglar sergileyerek
kibirlenmemeli, Allah’in rizas1 nerede ise o yone dogru kendisine hedef

belirlemeli, kendisine verilen bu nimetlerin ger¢ek sahibinin Allah oldugu bilinci

%4 Nevzat Tarhan, Psikolojik savas Gri Propaganda, Timas yay. Istanbul, 30
%5 Nevzat Tarhan, Psikolojik savas Gri Propaganda, 28
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ile hareket etmeli, kendisine verilen bu zenginligin siikriinii ihtiyac¢ sahiplerinin
hakki olan zekat ve sadakasini vererek yerine getirmelidir. Ayrica kendisine
verilen bu serveti bozgunculukta kullanmamali, Allah’in gazabin1 hep akillarinda
tutmalidir. Allah’in kendisine verdigi nimeti ondan alabilecegini, verdiklerinden
dolayr hesaba cekilecegini, iistiin kilaninda, zelil kilaninda Allah oldugunu
unutmamalidir. Ozellikle de zenginligini kendine ilah edinmemeli ve onunla sirke

bulasacagi bir hayat tarzi olusturmamakla 6giitlenmektedir.

Bilinmelidir ki Allah merkezli anlatimin en bariz sebebi O’nun Mutlak
iradesi ve kudretine vurgu yapmaktir. Yani Allah her firsatta kullarina kendi
otorite ve kudretini hatirlatir. Indigi toplum itibari ile bu iislup daha da bir anlam
kazanmaktadir. Putperest bir toplum olan Mekke ve insanlarin da bir olan Allah
inanc1 var olmakla beraber, inandiklar1 Tanri’ya yaratma giicu ve gokyiziinde bir
hakimiyet tanimislardi. Yeryliziinde ona tanimadiklar1 gii¢ ve tasarruf hakkini da,
Kur’an’in miitref ve mele diye s6z edilen simarik kalabaliklar1 kendilerine
vermislerdi. Zaten Hz. isa’dan sonra epeyce bir miiddet peygamber gelmeyen bu
insanlar, sirkin her niivesinin biitiin hiicrelerine kadar sirayet etmesine neden
olmustu. Kur’an’in amaci, boyle bir toplumu, vahyin 1siginda yeniden insa
etmekti. Bunun i¢inde yapilmasi gereken ilk sey, bir olan Tanr1 inancinin,
karmagik durumdaki zihinlere naksedilmesiydi. Allah resulii (as) in bir miiddet
kabir ziyaretlerini®*®, resim ve heykelciligi yasaklamas: **’da bu ilahi iradenin
tecelli etmesini saglamaktan bagka bir amag¢ igcermiyordu. Yani Allah, sirke
bulanmis bu zihinlere dylesine bir tevhit inanci asilamaya calisiyordu ki, bu ilah
anlayis1 icerisinde biitiin kainatta olan her sey, hatta sizin kendi iradelerinizle
yaptiklariniz da dahil, Mutlak gii¢ ve otorite olan Allah’in dilemesi ve kudreti ile

olmaktadir.

36 Peygamber(as) soyle buyurdu:“Kabirleri ziyaret etmenizi yasaklamistim. Ama artik ziyaret
edebilirsiniz.” Miislim, Cenaiz 106, Edahi 37. Ayrica bk. Ebl David, Cenaiz 77; Tirmizi, Cendiz
60; Nesal, Cenaiz 100

37 Buyhari, ibn Abbas hadisinden Rasulullah (u)’in §6yle dedigini ortaya koydu: s 35 Hiia (a
&by Gl 7 550 g & G 4aal 2 Gl WA “Kim bir suret yaparsa, Kiyamet Giinii o yaptigi surete
can Ufuresiye kadar Allah ona azap eder. Halbuki o tftiremez.” Buhari, K. Lilbas, 5506 ;ibn Omer
yoluyla da Rasulullah (u)’in sSyle dedigini ortaya koydu: 4} J& Oaas a5 Halall o3a Clalal &
FAEgEY 54l “Bu suretleri yapanlar Kiyamet Giinii azap goriirler. Onlara; ‘Yarattiginizi canlandirm’
denir.” Buhari, Buyu’, 1963
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Yukarida da belirttigimiz gibi Allah, Kur’an oncelikle dogru bir ilah
tasavvuru olusturmayr murat etmektedir. Bu nedenlede Kur’an’in kullandig dil
Allah merkezli bir 6zellik tasimaktadir. iste Kur’an, Mekke toplumunda murat
ettigi dogru ve tek ilah tasavvurunun olugmasi icin nasil ki onlarin dillerinden ve
kavramlarindan yararlaniyorsa ayni sekilde insanlarin yonlendirilmesinde etkili
olan metotlar1 da kullanmaktadir. Bu metotlardan biri de Kaygidir. Allah merkezli
anlatima zemin olusturdugunu diisiindiiglimiiz kaygimin tanimim1 yapmak kolay
degildir. Fakat kaygi denince her bireyin aklinda bir tanim mutlaka olusacak ya da
tarif edemedigi ama anladigi bir durum oldugunun farkina varacaktir. Kaygi
insanda, liziintli, basarisizlik hissi, acizlik, yalnizlik ve sonucu bilememe gibi
duygusal durumlardan birinin veya bir kaginin gériilmesine neden olabilir. **®
Bunun yani1 sira kaygiya neden olabilecek durumlar1 da su sekilde siralayabiliriz;
Destegin ¢ekilmesi, Olumsuz bir sonucu beklemek, ic celiski, belirsizlik.**® Tiim
bu bilgileri verirken amacimiz elbette okuru psikolojik bilgilerle sikmak degildir.
Ancak konu insan olunca, onu 6grenmeye tesvik edecek, davraniglarini, olumlu ya
da olumsuz etkileyen 6grenme faktorlerini elbette bilmemiz gerekecektir. Hal
boyle olunca Kur’an bu Uslup ile muhatap Kkitlesine; Ben kimim? Kiminle
beraberim? Ne istiyorum? Ve ne yapiyorum? gibi sorularin cevabini, aklin
muhakeme giiclinli de kullanarak cevaplayabilmesi i¢in, rahmet sifatinin tecellisi
olarak farkli bir metotla dgretmeye sevk ettigini®® goriiyoruz ki, bu metot “
Kayg1” dir. Insanin yaratilis kodlarinda var olan “ Tanr1” inancindan hareket eden
yiice yaratici, bu ifade ile miitreflerin emirlerine kayitsiz uyan kullarindan
destegini ¢ektigini ifade ederek bir kaygi olusmasini saglar. Bu kayginin hemen

13

pesinde dogal olarak insanda * olumsuz bir sonug “ beklentisi olusur. Tiim bunlar
onu yeniden i¢inde bulundugu durumu diisiinmeye sevk eder ve onda gel-gitlerin
oldugu bir ¢eliski diinyast var eder. Burada olusan kaygi, biiylikligli oraninda

kisinin davranislarin diizelmesine etki eder.***

Diger taraftan 6grenmeye konu olan olgu veya olay ne kadar basitse

kayginin biiyiikliigii de bunun ¢abuk 6grenilmesine katki saglar. Ama 6grenmeye

358 Dogan Ciiceloglu, Dogan, Insdn Ve Davranisi, Remzi Kitapevi,1990,276
359Cl'iceloglu, Inséan Ve Davranisi, 277

3807 emahseri, Kessaf, 2,654

%1 Ciiceloglu, Insdn Ve Davranisi, 277
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konu olan olgu ne kadar zor olursa o zaman da kaygimin biyiikligi 6grenmeyi
giiclestirir.*® Takdir olunur ki Tek Tanr inanci kabulii en kolay, tenakuzdan ve
zitliklarda en uzak olan inan¢ bi¢imidir. Bunun &tesinde vahyin muhatap aldigi
toplum olan Mekke halkinda Allah inanci mevcut idi. Bu ayettede “Andolsun,
eger onlara, Gékleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ayi hizmetinize kim verdi? diye
soracak olsan mutlaka, Allah diyeceklerdir. O halde nasil dondiiriiliivorlar? ** bu
durum net bir sekilde goriilmektedir. Miitreflerle ilgili ayete dondiiglimiizde ilgili
ayetteki Allah merkezli Gslup ile Allah Mekke toplumunda kendisinin Mekke’nin
ileri gelenlerinden olan mele ve miitreflerle birlikte olmadigina dair bir mesaj
vermektedir. Dolayisi ile bu ayet ile olusturulan kaygmnin da*“ Tevhid Inancinin
Ogrenilmesinde biiylik bir etki saglayacagini ve bu nedenle burada da bu tslubun

kullanildig1 kanaati biz de olugsmaktadir.

Bu iisluba dikkatli bakildiginda Yiice Allah’in Sonsuz ve kusatici ilmine,
mutlak adaletine isaret oldugu goriilecektir. Allah, kulu hakkinda bildigi, ama
onun heniiz yapmadigi bir eylemden dolay1 cezalandirmayacagi bilinen bir
husustur. Yani Allah bilgisini, kullarin1 cezalandirmak i¢in bir kanit olarak
kullanmaz. Ama hak ettigi cezay1 ona vermek i¢in emreder, onlarda bu emre isyan
eder de Allah’in azabimi hak eder.® O zaman ayetin manasini su sekilde
oldugunu sdyleyebiliriz: “Biz bir kavme, onlarin miicerret kiifiir igerisinde
olacaklari ile ilgili bilgimizden hareket ederek azap edecek degiliz. Bilakis onlarin
miitreflerine yeryliziinde bozgunculuk yapmalarini emrederiz, onlar da iradeleri
ile bu fiili isler ve azaba miistahak olurlar.” Bazi miifessirle bu ayetin tefsirini
yaparken, Allah’in insanlara fisk ile emretmeyecegi fikrinden hareketle sdyle izah
ederler: “Allah bazi kullarini isyan, kiifiir vb. tiirden amelleri yapmasindan dolay1
azap etmekte acele etmez. Bilakis onlara masiyetten donmeleri icin emreder. Ama
onlar bu emre itaat etmezler ve azabi hak ederler.”®® Her ne kadar Zemabhserd,
burada 4eUalls aali 1l olmast igin el kelimesini hazfedilmesine esas olacak bir

delil olmasi gerektigini sylese de mananim bu sekilde olacagimi iddia ederler.*®

362Cl'iceloglu Insdn Ve Davranisi,,290-291
%3 Ankebut, 29/61

%4 Razi, Tefsiru’l-Kebir 20:315

%5 Razi, Tefsiru’l-Kebir 2:654

%66 Zemahseri, Kessdf, 2:654
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Yani Allah 1srarla kullarina azap etmemeye c¢alisir. Tiim bu 1srarlara ragmen

insanoglu bildiginden vazge¢cmez. Nihayetinde azab1 hak etmis olur.

Planlanmig davranis teorisi; belli bir dizlemde meydana gelen insan
davraniglarint aciklamak ve ne yapacagim1i Onceden sezinleyebilmek icin
tasarlanmis br teoridir. Aslinda psiko-sosyal alana hitap eden bir kuram olsa da
bir¢ok bilim dalinin ortak konusudur. Planlanmis davranis teorisi’ne gore insanin
davraniginin olusumunda esas olan ilk sey niyettir. Bireylerin niyetlerinin ise
niyetlendikleri davranisi yapip yapmayacaklarina dair tutumlar, algilanan sosyal
baski ve algilanan davranigsal kontrol tarafindan izah edilmesi seklinde anlasilir.
Planlanmis davranis teorisinde kisinin davranisinin altinda yatan niyetlerini
etkileyen ti¢ temel faktor vardir. Bunlar; davranigsa yonelik tutum, topluma karsi
algi (algilanan sosyal baski) ve davranis kontrolii ya da diger adiyla 6z yetkinlik

algisidir. 367

Yukarida izah etmeye c¢alistigimiz gibi, insan davranislarinin olusumunda
en Oonemli etken insanin tutumu, algilanan sosyal baski —Ki biz bunu mitrefler
olarak diisiiniiyoruz- ve son olarak davranis kontroliidiir. Tiim bunlar birbirini
tetiklediginde niyet ortaya ¢ikar ki bu tamamen insanin iradesi dogrultusundadir.

Niyet gerceklestikten sonra artik davranis olarak eyleme doniisiir.

Tiim bunlart sunun igin sdyliiyoruz: sl ifadesi ile Allah miitreflere
yerylizlinde fitne ve fesat ¢ikarmalarini emrederken, helak edilen sehir halkinin
masumiyetini ortadan kaldirmamaktadir. Evet, miitrefler her ne kadar
davraniglarin fesadi iizerinde etkileri olsa da eylem kulun mutlaka iradesi
kapsamindadir. %8 Ciunkii  davramislarm  olusumu iradeyi  kesinlikle
dislamamaktadir. Niyet olmazsa davranista olmaz. Ama davranislarin olusumunda
sosyal baskinin varligt da inkar edilemez. Sosyal baski ise Allah’in imtihan
diinyas1 i¢in var ettigi gerceklikten baska bir sey degildir. Kur’an’a gore fiziki

alemde bir nizam vardir.**Kur’an’da nizam fikri, yaraticimn Dbirligine

%7Ozlem Cetinkaya Bozkurt , Ekonomi ve Yonetim Arastrmalart Dergisi, “Planlanmis Davranis
Teorisi Cercevesinde Ogrencilerin Girisimci Olma Niyetlerinin incelenmesi; Sinan Erten,
Planlanmis Davranis Teorisi Ile Uygulamali Ogretim Metodu”,Sy.1,(2002),,217-233,

%% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, ,5:29

%9 Miilk 67/3.4;Yasin 36/38-40; Buhari 27/88

123



baglanmistir. Bu diizen, yaratma ile birlikte her seye hareket kanunlarinin ve
potansiyel giiglerinin dikte ettirilmesi ile kurulmustur. Alemde var olan her
yaratilmig varliga kanuniyet yaratilista konmustur.®”°Dikkat edilirse ayetin bu
Uslubunda insanda fiilin olugsmasi i¢in kurgulanmis ve yukarda ifade etmeye
calistigimiz planlanmig davranis teorisine esas olan tiim kurgulamalar bizzat Allah
eli ile yapilmistir. Bu durum ise Allah merkezli bir anlatimin ne denli gerekli

oldugunu gostermesi anlaminda 6nem arz etmektedir.

Kur’an bir yandan, alemde bir nizamin varliginda s6z ederken, 6te yandan
bunun mutlak bir mekanizma olmadigin1 anlatir bu iislupla. Evet, kdinat belirli
kanunlara gore islemektedir, ancak bu isleyisinde asla Allah’tan bagimsiz
degildir. O, diledigi takdirde mevcut diizeni bozmaya da gii¢ yetirir.*”* Kur’an’m
bu tavrinin nedeni, insanligin olaylarin sebep —sonug iligkisi igerisinde devam
eden nedensellige olan giivenini sarsmak olamaz, ¢iinkii insanin diinya hayatini
strddrebilmesi igin, boyle bir nedensellige ihtiyaci vardir. Gerek tabiatin kendisi,
gerekse simdiye kadar igaret ettigimiz ayetler, insana bu giiveni yeterince telkin
etmektedir. O halde, evrendeki nedenselligin mutlak olmadigini ifade etmenin
baska bir sebebi olmalidir. Bu sebep, esasen hikmet sahibi bir yaraticiy
gostermesi gereken nedenselligin, Allah’1 6rter duruma gelmesidir. 372 jste Allah

“emerna “ ifadesi ile nedenselligin Allah’in gii¢ ve otoritesini 6rtmesini engeller.

Ayrica Kur’an’in ana konusu tarih boyunca ve 6z itibari ile hig
degismeyen fert olarak insan ve insanlardan olusan toplum arasindaki fitri
iliskilerdir. Kur’an’a gore zamana ve mekana baglh olarak degisim gdsteren sey
sekilleridir; iliski fenomenlerin arka planinda fitrat bakimindan degismeyen
sadece insan karakteridir. Bu sebeple, Kur’an’in ilk hitap ettigi g¢evresindeki
kurum ve kuruluslar1 bilmeden ne ile miicadele ettigini ve nelere itiraz ettigini
bilmek miimkiin degildir.>”*Bilinen bir gercekliktir ki Kur’an’m ilk hitap
cevresindeki ahlaki olumsuzluklarin temelinde, taklit¢ilige bagli olarak gelisen

sorumsuzluk duygusu vardir. Devralinan miras1 oldugu gibi, sorgulamaksizin

390 mer Ozsoy, Stinnetullah, Fecr Yayinlari, Ankara 1994,78
31 Furkan 25/45-46; Kasas,28/71-72

%72 Ozsoy, Stinnetullah, 78

33 (Ozsoy, Siinnetullah, 92
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kabul eden ve kendilerinden 6ncekilerin yaptigini aynen yapan bu topluluga, bu
ayetlerle akillarini kullanmalar tavsiye ediliyor.®™ Onlardan beklenenin sadece
devraldiklar1 mirasin ahlaki ayiklamasini yaparken degil, koti oldugunu
gordiikleri seyde 1srar eden ve ondan sakinma arasinda tercihte bulunurken de

akillarin1 devreye sokmalartydi.

Diger taraftan insanin sosyal bir varlik olmasi ve bir toplumda yasamasi en
belirgin 0Ozelliklerindendir ve igtimai hayat insan icin bir gerekliliktir ve
felsefecilerde bunu insan medeni bir varliktir sdylemi ile ifade etmektedir. Hal
boyle olunca insan, yasadigi toplumdan etkilendigi gibi onu etkilemektedir. Bu
nedenle insan davraniglar1 yasadigi toplumun etkisi altindadir. Béyle durumlarda

ortaya ¢ikan davranislara Sosyal Psikolojide sosyal davrams adi verilmektedir.?”

Sosyal ya da ictimai davranis, bireyin i¢inde yasadigi toplumun kendisi
iizerinde biraktig etkinin sonucudur.*”® Toplumun kisi iizerindeki etki derecesi,
bireyin topluma uyum gostermesini saglayan faktordiir. Buna da sosyal etki
denir.®”" Sosyal etki, bireyi adaptasyon siirecine sevk etmekte bu da neticede
kisinin bulundugu topluma benzemesine ya da baska bir deyisle sosyal bir
davranista  bulunmasma yol agmaktadir.’”® Ashinda insanin iginde yasadigi
topluma entegre olmasi ve bunu toplumda bir yere sahip olmak istemesi onun en

basta gelen ihtiyag ve arzularidandir.®"

Insanlarda gériilen giinliik hayatlarinda ki sosyal davramslar; ya zorlama
olmadan kendi istekleri ile uyumlu olarak inan¢ ve hedeflerle bir araya gelerek
olusur ki bu, toplumsal hayatin akisi igerisinde kalabaliklara uyma ve baskalarini
taklit etme egilim ve isteginin bir sonucudur. Ya da istekleri olmadan, baski
neticesinde meydana gelir. Birinci davranig seklinde kisinin arzusu, begenisi,

secimi, giiveni gibi etkenler rol oynadigi halde, ikinci durumda, kisinin

374 Bakara, 2/180;Enbiya, 21/67

375Cigdem Kagitgibasi, Insan ve Insanlar, Istanbul 1988, 51-53; Freedman, Jonathan L. - Sears,
David O. - Carlsmith, J. Merril, Sosyal Psikoloji (Cev. Ali Dénmez), Istanbul 1989, 363, 539, 551
®Krech, David - Crutchfield, Richard - Ballachey, Egerton L., Cemiyet Icinde Fert I (Gev.
Miimtaz Turhan), Istanbul 1983, 374

¥ Kagitgibas, Insan ve Insanlar 52

378 Kagiteibasi, Insan ve insanlar 52-53

39 Esref Kilg, “Halk Egitiminde Kuram ve Uygulama,”Dokuz Eylil Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1981 24; Ayrica bkz. Johnson, Paul E., "Dini Davranis" ,Cev. Habil
Sentiirk, izmir 1985, 27
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istemedigi, begenmedigi, segmedigi, glivenmedigi gibi etkenler rol oynadigindan
bu davramis sekline boyun egme veya itaat adi verilmektedir.*®® Netice olarak
Temel Ozelliklerini tespit etmek istedigimiz bu toplumun bu kesimi, olumlu bir
gorintd vermezken Kur’an’da tamamen arzu edilmeyen tip olarak tarif
edilmektedir. Bu kisiler, kendi hallerinde yasamaya devam etselerdi, kimsenin
inan¢ ve davraniglarina karismadan daha fazla zengin olmanin yollarini arasalar
idi belki de Kur’an-1 Kerim’de bu sekilde anilmayacakti. Bunlar hakikati inkar
kurgulanmis ve sartlandirilmig bir ziimre olup indirilen vahyin dogrulugu {izerinde

aragtirma yapmadan hak oldugunu inkar eden bir tabiata sahiptir.

Toplumlarin ¢okiisiinde bircok sebep etkili olmaktadir. Politik, idarf,
ekonomik, ahlaki, sosyal ve itikddi konular bunlardan bazilaridir. Ancak bu
saydiklarimizdan ziyade toplumun yikilisinda en etkili olan olgu miitrefler ve
onlarin davramiglanidir. Ciinkii ekonomik giiclerinin kendilerine verdigi
simariklikla, halkin davranislarint1 kendi menfaat ve ¢ikarlart dogrultusunda

yonlendirmeye ¢alistiklarindan sonug daha etkili olarak goziikmektedir.

Sonug olarak bu ayetteki Allah merkezli anlatim, O’nun Mutlak iradesi ve
kudretine vurgu yapmaktir. Ciinkii kullarin yapmis oldugu her eylem, Allah’in bir
davranigin olusmasi i¢in insana kodladigi etkenlerin bir araya gelmesi ve bunun
sonucunda niyetle beraber fiilin meydana gelmesidir. Yani insan, Allah’in
yaratmasi disinda bir is, olus meydana getirememektedir. Boylece Allah her
firsatta kullarina kendi otorite ve kudretini hatirlatir. Burada ki agiklamalarimiza
istinaden goriilen sey, toplumsal bir yasanin varligindan s6z edilmekte oldugu ve
bu yasaya uyup uymama konusunda kul, sonucuna katlanmak kosulu ile serbest
birakildig1 agikca goriilmektedir. Her ne kadar durum boyle olsa da Allah
kullarini, kendi hallerine birakmamakta ve peygamberler vasitasiyla gonderdigi
vahiy dogrultusunda serbest birakilan insan iradesini yonlendirmekte ve
desteklenmektedir. Allah’in bir toplumu heldk etmek istemesi, bir neden olmadan
helak edecegi seklinde anlasilmamasi i¢in peygamber ve vahyin gdnderilmesi
Allah’in mutlak adaletinin bir geregi idi. Bdylece bir toplumunun helak

edilmesinin geregi olarak, gonderilen vahyi ve peygamberin dikkate alinmamasi

380 Bkz. Freedman v dgr, Sosyal Psikoloji, 363, 539, 551
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oldugunu gosteren bir ifadedir. Sosyal yasa, Kur’an’in genel anlatim tarzi i¢inde
bu sekilde anlatilmaktadir. Yani kainattaki her olay, Allah’in emrinin ¢ergevesi

dahilinde meydana gelmektedir.

Insanlara hidayeti murat eden Allah bunu yaparken Kur’an’da her tur
ornekligi ve Ogretim metotlarin1 kullanmaktan cekinmemistir. Bu 68retim
metotlardan biri olan kaygi ile inandiklar1 gii¢lii ve kudretli ilah’mn miitreflerle
beraber olanlardan destegini ¢ektiginin anlasilmasi nedeni ile olusan kaygi,
insanlarin Kur’an hakikati tizerinde diistinmelerine yol agmaktadir. Boylece daha
kisa siirede ilahi teblig daha ¢ok insanin goniil diinyasini aydinlatmistir. Ayrica
Allah’1n ezeli ve ebedi bilgisi i¢inde yapacaklari ile cezay1 hak eden bu topluluga,
adaleti geregi ilerde yapacaklar1 bu eylemleri Allah merkezli bir iislupla anlatarak
kudret ve sonsuz ilim vurgusu yapmaktadir. Bu kudretli ilah vurgusu ile diger
taraftan sebep-sonuc ilkesi Uzerine kurulmus alemin Allah’tan bagimsiz
olamayacagi, determinizme ragmen Allah’in aleme miidahale edebilecegi de

vurgulanmaktadir.

2.1.3. ismet Sifat1 ve Allah merkezli Anlatinm

Insan yagsamni bir toplum icerisinde gegirir. i¢inde yasadigimiz bu toplum
biz dogmadan vardi, biz 6ldiikten sonra da varligmmi siirdiirecektir. Hepimiz
toplumun bir iiyesi olarak diinyaya gelir, kisiligimizi, timit ve korkularimizi,
mutlulugumuzu bu toplulukla olan iligkilerimiz sonunda kazaniriz. Bu agidan
insanin davranislar icerisinde yasadigi toplum tarafindan etkilendigi bilinen ve
kaciilmaz bir durumdur. Peygamberlerin de insan olma o6zellikleri nedeni ile
yasadiklar1 toplumun etkisi altinda bir takim davraniglar sergilemesi beklenen bir
durumdur. Ancak Allah yasadig1 toplumdan bir sekilde etkilenen ve bu etkilesim
sonucunda davraniglarini belirleyen bu insanlar arasindan sectigi peygamberlerin,
gonderildigi toplum tarafindan kabullenilmesini saglamak icin onlar1 ismet sifati
ile korunmus olduklarini ifade ederek onlari, gonderildikleri topluma daha glcli
bir kisilikle takdim etmistir. Bu yonii itibari ile sosyo-politik bir olgu ifade eden
“Ismet” sifat1 yani Allah’in peygamberleri korumasi altina almas, ele alacagimiz
konularimizdan biridir. Bu konuyu islerken isra suresinin uf— ‘5-1;:\39-4 Usls C’Jb
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Do Gle &l 35 Y 2 claad) Gy 308l Coaa AEW 13 S8 13 2430
“Miisrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen igin
seni, nerdeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o takdirde seni
candan dost kabul edeceklerdi. Eger seni sebatkar kilmasaydik, gergekten,
nerdeyse onlara birazcik meyledecektin.O zaman, hi¢ siiphesiz sana hayatin ve
oliimiin sikintularini kat kat tattirirdik; sonra bize karsi kendin igin bir yardimci

da bulamazdin. "

ayeti hareket noktamiz olacaktir. Diger taraftan,
peygamberlerin iradelerini irdeleyip ismet sifatin1 zihinlerde netlestirmeye

calisacagiz.

[smet “tutmak, korumak ve engel” olmak anlamlarma gelir.
Peygamberlerin ismeti ise, nebilerin oOzlerindeki safliktan gelen bir giigle
kendilerini kotiiliik ve gilinahlardan ve tiim cirkinliklerden korumalari, cesitli
faziletlerle donanmis olmalari, maddi manevi yardimla peygamberliklerini
stirdiirmeleri ve tebliglerinde basarili olacaklarina dair tatminkar bir duygunun

59382

bulunmasidir. “Allah seni kafirlere kars1 koruyacaktir”"* mealindeki ayet, onlarin

ismet sifatiyla tebliglerinde korunmus olduklarina delalet eder. 383

Yukarida belirttigimiz ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak Zemahseri
tarafindan, su rivayetlere yer verilmektedir: Sakifliler Hz. Peygamber (sa)'e
"Araplara kars1 Oviinebilecegimiz bir takim hasletleri bize tanimadik¢a senin
emrine girmeyecegiz dediler ve su istekleri siraladilar;bizden Osiir alinmayacak,
cihada c¢ikmamiz istenmeyecek (veya zekatimizi edd etme zamam bir yerde
toplanmamiz istenmeyecek zekat memurlar1 ayagimiza gelecekler), namazda rukd
ve secde bize farz kilinmayacak (veya bizi namaz emrinden muaf tutacaksin),
bizim alacagimiz faizler yine bizim olacak (onlar1 vadesi geldiginde alacagiz),
bizim verecegimiz faizler ise affedilecek (ve wvadesi geldiginde o faizleri
O0demeyecegiz), Lat (adli putumuz hemen kirilmayacak ve) bir sene daha bizde
kalacak ve bir senenin sonunda biz onu ellerimizle kirmayacagiz, bizim vadimizi

de (Mekke gibi) kuslariyla, agacglariyla haram ilan edeceksin. Araplar "Bunu

%1 fsra 17/73-75

%2 Maide, 5/67

383|sfehani, Mufredat, 340 ; Temimi,Kitabu’l-Ayn, 1:,313;Ricard Peter, Tekmiletii meacimi’l-
arabiyeti Viizareti’s-Segafetii ve’l-Igldm, TrcMuhammed selim en Neimi, , Arabistan, 1979-2000,
1:251;Ibrahim Mustafa vd. el-Mu’cemu’l- Vasit,Daru’d-Da’ve,trs, 2:605
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onlara neden verdin?" diyecek olurlarsa "Bunlart bana Rabbim emretti."

diyeceksin."*®

Bunlar1 yazmalari i¢in katiplerini de getirdiler ve yazmaya basladilar:
"Rahman Rahim Allah'in adiyla. Bu, Allah'in Resulii Muhammed'den Sakiflilere
mektuptur: Onlardan 6silir alinmayacak, cihada ¢ikmayacaklar..." onlar: "Namazda
rika ve secde etmeyecekler." yaz, dediler, Peygamber (as) sustu, hicbir sey
sOylemedi. Onlar tekrar kéatibe: "Yaz: Namazda rikd ve secde etmeyecekler."
dediler. Katib, Boyle yazayim mi? der gibi Peygamber (as)'a bakt:. Hz. Omer
yerinden kalkti, kilicin1 ¢ekti ve: "Ey Sakif toplulugu, Peygamberimizin kalbini
tutusturdunuz (onun kalbini incittiniz), Allah sizin de kalplerinizi atesle
doldursun." dedi. Sakifliler: "Biz seninle konugsmuyoruz, biz ancak Muhammed'le

konusuyoruz." dediler de bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu.?®

Tefsirlerde bu ayet genellikle soyle aciklanmaktadir: “Eger aklini,
diisiinceni saglamlagtirip seni desteklemese idik miisriklerin teklifleri konusunda
seni yoOnlendirip korumasaydik sen ve tlim Miisliimanlar i¢in fitne olacak o
tekliflerine meyledebilir ve hatta bu yonde karar verebilirdin. Boyle bir karar
neticesinde diinyada vicdan azabi c¢ekebilirdin. Verebilecegin bu kararin
neticesinde onlara haksiz bir basar1 kazanma sevinci verirken sen bu kararin
altinda c¢ok 1zirapl bir sekilde 6liirdiin. Bir de senin bu hatali kararinin bedeli olan

ahiret azab1 ¢ok elim ve siddetli olurdu.®®

Hig¢ siiphe yok ki Hz. Peygamber’in putperestlerin istek ve tekliflerine
inanarak gereginden fazla taviz vermesi, fiilen bu olayin oldugu kabul edilemez.
Aslinda bu ayeti kerimede peygamber (as)’nin sahsinda genel olarak
Miisliimanlara bir uyar1 niteligindedir. Allah’a sirk gibi gibi asla iizerinde
anlagilmast miimkiin olmayan sapkin inang¢ sahibleri karsisinda dik durmaya

inanglarini, degerlerini ve kisiliklerini her ne durumda olunursa olunsun

3847 emahseri, Kessdf, 2:683; Razi, Tefsiru’l-Kebir,21:378;Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed
b. MahlGf es-Saglebi, Cevahiru’l- Hisan Fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
H.1418, 6:117;Ahmed b. Ibrahim es-Saglebi,el-Kesfu ve’l-Beyan An Tefsiri’l-Kur’an, Daru
Ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, Beyrut, 2002, 3:139;Taberi, Camiu’l-Beyan 17:506; Kurtubi, Tefsiru
Kurtubf,10:299

%85 7emahseri Kessaf, 2:683; Razi, Tefsiru’l-Kebir 21: 378; Saglebi, Cevahiru’l- Hisdn 6:117

%6 bni Astir, et-Tahrir ve’t-Tahrir, Déru’t-Tunusiyye,1984, 15,174; Zemahseri , Kessdf :,684
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korumaya, haksizlik ve adaletsizlik yapmadan akilli ve onurlu bir davranis

sergilemeye davet etmektedir.’

Gergekten farkli din, farkl kiiltlir ve inanglara sahip topluluklar arasinda
yasarken adalet ve diiriistliik ilkeleri igerisinde anlagilabilir hosgdrii ortami
kurmaya ¢alismak gerektiginde ihtilaf bulunmamaktadir. Bununla birlikte sartlari
zorlayarak surekli taviz vermek ve ilkesiz davranmak kendi inang ve ilkelerine
saygt duymayan bir toplumun olusumuna izin verecektir ki, boylesi bir davranis

Islam’n kurmaya ¢alistig1 toplum ruhuna aykiri bir durumdur.

Bilindigi gibi Peygamberlerin ismet sifati, icerigi ve simirlari asirlardir
tartisila gelen konulardan biri olmustur. Ehlisiinnet ulemas1 peygamberlerin hem
niibiivvet oncesi, hem de sonrasi ismet sifatina sahip oldugunu kabul eder. ¥BHal
béyle olunca peygamberlerin ismet sifatina aykirt Kur’an ayetlerini Hz. Adem®®,
Hz. ibrahim®®, Hz. Yusuf**, Hz. Musa®**?* Hz. Davud®®, Hz. Siilleyman.*** Hz.

> 3% Slgili ayetler ile rivayetler®’, bu kabul

Yunus®*® ve Hz. Muhammed’le
cercevesinde degerlendirilir ve tevil edilir. Her ne kadar peygamberlerin ismet
sifat1 ile alakali ve onun kabul edilemeyecegi yoniinde fikir beyan edenler olsa
da**® biz peygamberlerin ismet sifatina sahip oldugu kanaatindeyiz. Ancak
Kur’an’da var olan ve yukarida verilen peygamberler ve onlarin yaptig1 bir takim
hatalarin vurgulanmasinin temel sebebinin ismet sifatina sahip olmadiklarini ifade
etmek icin zikredilmedigini, bilakis onlarin 6zellikle beser olduklarini ve hata

yapabileceklerini vurgulamak i¢in oldugunu diisiiniiyoruz. Ancak ayetler konu

%7 7emahseri, Kessdf 2:684

388 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid,tahk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, isam Yay.,
Ankara 2005, 287-296

%89 A’raf 7/ 19-23.;Taha/20, 117-122.

3% Saffat/37, 89.

L ysuf/12,70

%92 Kasas/28, 15-16

%% 54d/38, 21-25

%9 5a0/38, 34.

$®Enbiya/21, 87.

396Yﬁsuf/12, 3; Isra/17, 73; Hac/22, 52; Ahzab/33, 37; ;Stra/42, 52; Feth/48, 2; Miiddessir/74, 4-7;
Duhd/,93, 7

97 Buhari, Ehadisii’l-Enbiya 60; Muslim, Kitabu’l-Fedail 43;

%% M. J. Kister, Terciime: Yrd.Dog.Dr.Enbiya Yildirim, Bir Torba Et (Bir ilk Dénem Rivayeti
Uzerinde Calisma),1; Ibrahim Hatiboglu,” Cagdas Hadis Tartismalari Baglaminda Mevdadi’nin
Dinamik Stinnet Yorumu” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi , sy:1,( 2003) 29-49
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biitiinliigliinde incelenmeye devam edildiginde hatalar tzerinde 1srar etmedikleri

ve gordiikleri burhan ile hemen tovbeye sarildiklar: goriilecektir.

Ismet sifat1 vahiy ve Peygamber merkezli diisiiniilmesi gereken bir sifattir.
Vahye ait ismet sifatinin anlami1 vahyin korunmuslugu demektir. Bu da vahyin
Hz. Peygambere niizuliinden itibaren insanhiga ulastirilmasina kadar tim
olumsuzluklardan korunmus olmasidir. Kur’an, her tirlii sart ve yasanan
donemlerde mutlak olarak Allah’in giivencesi altindadir. Peygamberin ait ismet
sifat1 ise, onun peygamberlik gorevleri nedeniyle en yiiksek ahlaki seviyeye
ulagmasi, hatalardan uzak olmasi ve ilahi bir yardimla dini tebligde korunmus

olmas1 anlamina gelir. 399

Maturidi  mezhebi, ismetin peygamberlerin iradesini devre dis1
birakmadan, onu kétii fiillerden sakindirdigini ve hayirli islere sevk ettigini kabul
etmigtir. Sablni (6. 580), peygamberlere vahiy gelmezden once giinah
isleyebileceklerini fakat bunlarin peygamberlikle birlikte 1yilige tebdil olacagini
ve onlarin gilivenilirlik vasfi ile alakali siipheye mahal birakmayacak sekilde
herhangi bir giinahtan masum olduklarini zikretmistir. Onlarin ismet sifat1 6zgiir
iradelerini engellemeyen bir vasif olarak mevcuttur. Nitekim Maturidi’ye gore
ismet sifat1 denenmeyi ve dolayisiyla iradeyi ortadan kaldirmaz.*® Peygamberler,
Allah’a imanda zirvede olduklarindan herhangi bir hataya karsi diger insanlara
gore daha fazla korkuya kapilmig, hatalarinin affedildigi ya da giinahlardan
korunduklar1 seklinde bir anlayisa sahip olmamislardir. Peygamberlerin Allah
tarafindan mutlak bir ismet sifati ile korundugu anlayisi, onlarin iradelerini
dislayan ve yok kabul eden anlama sekli peygamberlerin imanlarinin Allah’in
korumasina bagl olarak tecelli eden irade kabilinden olmayan zorunlu bir iman
oldugu sonucunu ortaya c¢ikarirdi. Boylesi bir imanin kadmil olmayacagi da
asikardir. Ama bilinen gercek onlarin imaninin da 6zgiir iradeye konu olan ihtiyari
bir iman oldugudur ve kemal noktasinin zirvesindedir. Oyleyse onlarin ismet sifati

iradelerini ilgilendiren amellerini de kapsayacak sekilde mutlak olmamalidir.

3% Biinyamin Okumus, ““Garanik Hadisesi Baglaminda IbnTeymiye’ye Gore Ismet Kavrami:
Nebe’vi Metinlerin Neshi ve Tebdili Meselesi “Kelam Aragtirmalart Dergisi (1)”sy.1(2010), 237-
260, 238.

%0 Ndreddin es-Sabini, el-Bidaye, Cev. Bekir Topaloglu (Maturidiyye Akaidi), DIB Yay., Ankara
1991, 4. Baski, 114
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Nitekim Hz. Peygamber’e Hiristiyan ve Yahudilere tabi olmadik¢a onlarin
sevgisini kazanamayacagini, dolayisiyla onlarin taleplerine uymamasi gerektigini
hatirlatan ayet,401 onu uyarma niteliginde olup, onun hatali tercih yapma ihtimali
oldugunu gosterir. Hz. Peygamber’in ismeti, ondan imtihan1 kaldiran, onu zorunlu
olarak imana sevk eden bir amil degildir. ismetin emir ve nehyi diisiirmesi
imkansizdir. Zira ismetten soz edebilmek icin Oncelikle emir ve nehyin olmasi
gerekir ki nebi, ismet sifatiyla emredileni yerine getirsin, yasaklanandan uzak

dursun. %2

Nitekim Ciircani ismeti tanimlarken, “imkan olmakla birlikte giinahlardan
sakinmak” seklinde tanimlamistir.*%® Eger peygamberlerin ismet sifatlariyla
kastedilen mutlak bir ilahi muhafaza olsaydi, hata isleme imkan ve ihtimali
olmazdi. Ama Yukarida da belirttigimiz gibi bircok peygamberlere ait hatal
davraniglarin 6zellikle verilmesi, toplum tarafindan kabul edilen ismet anlayisinin
pek dogru olmadigin1 géstermektedir. Ayrica bahsedilen hatalar siradan insanlarin
dahi ilahi bir miidahaleye ihtiya¢ duymaksizin yapmayacagi tiirden hatalardir.
Ornegin Yusuf (as) kissasinda anlatilan ““Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger
Rabbinin isaret ve ikazini gormeseydi o da kadina meyletmisti. Iste béoylece biz,
kotiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak igin (delilimizi gésterdik). Siiphesiz o ihlasl

»49% yusuf (as)’m Allah’in bir korumasi olmasaydi zina fiilini

kullarimizdand;.
isleyecekti seklinde bir ismet sifati ile korundugunun anlasilmasi haddi zatinda
peygambelerin kisiliklerine dair kusur atfetmekten baska bir sey degildir.
Bilindigi gibi Hz Adem’den itibaren peygamber (as)’ye kadar gonderilen tiim
dinlerde zina agir su¢lardan sayilmistir. Yakup (as)’nin oglu olan Yusuf (as)’nin
boylesine biiyiikk bir giinah1 bilmemis olmasi da beklenemez. Dolayisi ile agir
suclardan oldugunu bildigi zina eyleminden kendi iradesi ile kaginmis olmasi

Yusuf (as) icin beklenen bir durumdur. Nitekim ginimizde bircok insan bu

1 By Peygamber! Dinlerini benimsemedigin siirece YaHtdiler de Hiristiyanlar da senden asla
hosnut olmayacaklar. Onlara de ki: “Allah’in gdsterdigi yol var ya, iste dogru yol odur.” Ey
Peygamber! Bilesin ki sana gelen bu vahiylere ragmen onlarin heva ve heveslerine uyacak olursan
Allah’a kars1 sana sahip ¢ikip yardim edecek kimse bulamazsin.” Bakara, 2/120.

%92 Maturidi, Te’vilat, haz. Ertugrul Boynukalin-Bekir Topaloglu, Mizan Yay. istanbul 2006. VIII,
332.

9 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta’rifat, Tah. Muhammed Basel Uyunu’s-Std, Daru’l-Kiitibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2013, 4. Bask1, 153.

“ Yosuf 12/24
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gunahtan sadece Allah’in haram kilmis olmasindan dolay1 kacindig da bilinen bir

gercektir.

Ote taraftan Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberler de imtihana tabi
tutulmus ve tiirli zorluklardan geg¢mislerdi. Hz. Ibrahim, Allah tarafindan
denenmis ve imtiham1 ge¢mistir.*® O, bdylece elde ettigi Risalet gibi kutsal bir
gorevi soyundan gelecekler icin de istemis, ancak Allah, buna -ayni ayetin
sonunda- “Benim soziim (soyundan gelecek) zalimler icin degildir” seklinde
cevap vermistir. Bu ayet, soya dayali mutlak dini mesruiyetin olmadigina,
peygamberlerin gelecegi bilemeyeceklerine ve onlarin da imtihan edildiklerine

delil olarak kullanilmustir.

Goriildigii gibi ismet, peygamberlerin iradelerinin dislanarak veya
tamamen etkisiz hale getirilerek olusan bir koruma sifati degildir. Ancak
Kur’an’1n iislubuna bakilinca durumun tam tersi gibi durduguna sahit olmaktay1z.

Durum bdyle iken Allah, bu iislup ile neyi murat etmistir?

Sorun, olaganiistii bir peygamber beklentisinde olan miisrikler ile
yuceltmeci ya da (basite) indirgemeci peygamber tasavvuruna sahip sonraki nesil
Miislimanlardadir. Bu ifade miisrik topluma, beklentilerine uygun, tim
stiphelerden uzak, giivenilir bir peygamber modeli verir. Her ne kadar miisrikte
olsa yaratict Tanri’nin varligina inanan bu topluluk Allah tarafindan korunmusluk
vasfi elde etmis bir insan karsisinda teslim olmaktan baska bir careleri
kalmamugtir. Zaten tarih boyu peygamberlerle olan micadelelere baktigimiz da
her yolu deneyen bu grup, peygamberlere, Onlarin ismet sifatin1 zedeleyecek bir

ithamda bulunamamustir.

Diger taraftan ayni iislup, Allah rasuliine inanan mii’min guruba da bir
takim mesajlar verir. Yukarida da belirttigimiz gibi Islam Allah’tan baska yiice bir
varliga asla tahammil etmez. Bu anlamda zihinlerde olusabilecek Allah’tan gayri
tim kutsalliklara, -Bedir savasinda savasanlarin Allah Rasulii ve sahabeler
olmasima ragmen atanin da oldiirenin de kendisini oldugunu sdyleyerek- her

seferinde firsat vermemistir. Yani Tanr1 merkezli bir ismet sifatina vurgu

495 Bakara, 2/124
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yapilarak, Insan olan bir peygamber tasavvurunu &ne ¢ikartir. Boylece
Hristiyanlarin yaptiklart gibi yiiceltmeci bir peygamber anlayisini ciiriitiirken,
diger taraftan Peygamber’i siradanlastiran tanimlama gayreti ile onun “Ornek
siinnetini” tamamen nefyeden ve onu sadece tebligle sinirlandiran anlayisa,
O’nun diger insanlardan farkinin Allah tarafindan korundugu mesaji ve boylece

indirgemeci peygamber tasavvuruna bir reddiye niteligindedir.

Tim dinlerin verdigi ortak mesajlardan biri de, peygamberlerin,
gonderildikleri topluluklara 6rnek olmalaridir. Yani peygamberlerin yaptiklari
veya yapmadiklari, i¢inde bulunduklari toplum i¢in bir yaptirim niteligindedir.
Peygamberlerin her firsatta insan oldugunu vurgulayan Allah, yukarida da
belirttigimiz gibi yer yer onlarin hatalarin1 da vermistir. Ancak hemen akabinde
yaptiklar1 hatalara karsi onlari uyarmis, hata {izerinde 1srar etmelerine miisaade
etmemistir. Boylece ismet sifatina sahip bir 6rnek insan tesekkiil ettirmistir. Hal
boyle olunca, Allah merkezli bir anlatimla sunulan korunmus peygamber ve 6rnek
insan Uzerinden, ilahi vahye muhatap olan insana, hicbir hatanin bahanesi
olamayacag1 mesaj1 verilir. Ciinkii 6rnek insan, hi¢bir hata islememekte, kasitsiz
isledikleri hatalardan dolay1 tovbe etmektedir. O Allah tarafindan korunmaktadir.
Bu ilahi 6gretilerin 1s181nda kendisini iyiye, gilizele yoneltmeye ugrasan hak
yolcusu i¢in “ bir defadan bir sey olmaz” seklindeki insani yoruma tiimiiyle
kapilar kapanir. Bu tarz bir yaklagimin rahmani olmadig: artik acgike¢a bilinir hale
gelir. Ciinkii Allah hi¢bir sekilde, oOrnek insan olarak génderdigi peygamberine
hata yapmas1 igin firsat vermemistir. Ismet sifatim1 Allah’in kendi iizerinden
anlatmas1 peygamberlerin koruma altinda oldugu anlami tagimaz. Ancak
peygamberler ilahi 6gretileri o kadar igsellestirmislerdir ki biiyiik hatalara asla
diismezler. Iste Allah kendi iizerinden onlarin hataya diismemesini te’kid ve vurgu

anlami1 vermek i¢in anlatmis olup iradelerinin iptali asla s6z konusu degildir.

Sonug¢ olarak ismet sifati1 ile kasdedilen, peygamberlerin iradesi
diisiiniilmeksizin bir korunmusluk kastedilmemektedir. Iradenin dislanarak
peygamberlere bir korunmusluk atfetmek onlarin insan olma vasfina golge
diislirmenin yaninda 6rneklik vasfini da kaybetmelerine neden olacaktir. Halbuki

peygamberler gonderildikleri toplumlar i¢in en giizel 6rnek olmuslardir. Ayrica
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Peygamberler kendi iradeleri ile glinahlardan korunuyor olmalar1 gonderildikleri
ilahi hakikatlerin yapilabilir emir ve yasaklar oldugunu nitelemektedir. Allah
merkezli ismet sifatinin anlatimi ise yiiceltmeci ve indirgemeci peygamber
anlayislarin1 sonlandirma amacinda olan bir ifade tarzidir. Ote yandan kutsal olma
niteligi sadece Allah’a aittir. Allah tarafindan korunan bir peygamber anlatimi1 ona
verilecek kudsiyetin smirin1 belirtmektedir. Bir taraftan Allah gibi kutsal
olamayacaglr mesaj1 verilirken diger taraftan diger insanlardan biri gibi de

olamayacagi bu ayetin net mesajlarindandir.

2.1.4. Allah’mm Bir Kavim Eli ile Digerini Def’i Meselesi ve Allah
Merkezli Anlatim

Insan davramislari ve sosyo-kiltiirel olaylar birden ¢ok nedene
dayanmaktadir. Cok farkli faktorler zincirleme veya karsilikli etkilesim yoluyla
sosyal olaylar1 ve davraniglar1 ortaya cikarir, yoninl belirlerler. Bireyler, ferdi
farkliklilarina ragmen, toplumla biitiinlesmeyi, toplumla uyumlu bir kimlik
kazanmay1, toplumun kendine 6zgili davranig ve diigiince kaliplarina uygun olarak
hareket etmeyi toplumsallasma siirecinde 0grenmektedir. Bu 0grenme siirecinin
mahiyeti, isleyis bi¢cimi ve bu siirecte hangi faktorlerin rol oynadigi gibi sorunlar
sosyal bilimlerin temel arastirma konular1 igerisinde yer almaktadir. Uzerinde
duracagimiz Allah’in bir kavim eli ile digerini def’i meseleside bu anlamda
davraniglar ve insanlarin gesitli nedenlere bagl olarak birbirlerini etkileme sireci
oldugundan sosyo-politik olgu ve olaylar arasinda islememize bir gerekce teskil
etti. Bu konuya dair Kur’an-1 Kerim’de iki ayet*® bulunmaktadir. Konunun
siinnetullah ile iliskiside vardir. Bu ayetlerden birincisi 3313 g3 ?%N uéh ah 94348
Gl cddl by dpday Gl ﬁu\ A3 Yty Pl Laa Aale 3 dakally atlal) Al gia

5*331333 o dﬁﬁ 5 & uSkJ “Derken, Allah'in izniyle onlari bozguna ugrattilar.
Davud, Calut'v éldiirdii. Allah ona (Davud'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona
diledigini ogretti. Eger Allah'in; insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasi
olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin dlemlere karst lituf sahibidir.
“07 avetidir. Tkincisi ise, 49 &3 ¥ls H0 G5 1siskh & W) (35 ik 3 s e 153 AT Gl
G 40 bl T A AL b ) Spliuay il gliny i fal sia Cualgl iy ety (il

4% Bakara 2/251;Hac, 22/40
407 Bakara 2/251
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J:'J“ 6333 & & u1;314:'\3“0111617/, haksiz yere, sirf, "Rabbimiz Allah'tir" demelerinden

dolayr yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah'in, insanlarin bir kismini
bir kismiyla defetmesi olmasaydi, iglerinde Allah'm adi ¢ok anilan manastirlar,
kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi. Siiphesiz ki Allah
kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder. Stiphesiz ki Allah ¢ok kuvvetlidir,
mutlak guc sahibidir.” Ayetidir. Bu iki ayeti esas alarak konuyu izah edecegiz.

Bu ayetlerde Allah Talut ile Calut’un kissasini anlatmaktadir. Talut
diisman Amalika kavmiyle savas i¢in ordusuyla beraber yola ¢ikmistir. Rivayete
gore onlara sOyle dedi: “Benimle beraber ancak geng, ding, kendini sirf bu ise
adayanlar gelsin.” Onun sectiklerinden seksen bin kisi gelip toplanir. Allah onlari
bir nehrin suyundan igmemeleri ile imtihan etmeyi murat eder. Ancak bu sinavdan
cok az sayida insan gegebilmistir. O kadar ¢ok su igmisler ki diismanla savasmaya
mecalleri kalmaz. Nehri gectiklerinde geride kalanlar bizim Calut ve ordusu ile
savasmaya giiciimiiz ve takatimiz kalmadi derler. Iclerinden Allah’a
kavusacaklarin1 yakinen bilen, O’nun sevabini bekleyen ihlasli, sehit olmayi
arzulayan ve Allah’a kavusacaklarini bilen bir avug sebat eden azinlik Calut ile
olan savasta Allaha iltica ederler.*® Onlarin duasinda edebi bir incelikte vardur.
Bu duada evvela, isin esasi olan, kalplerinin sabirla dopdolu olmasini istediler.
Ardindan harpte karsilasilabilecek ayak silirgmelerine karsi sebat istediler. Sonra
da genelde bu ikisine terettiip eden zaferi talep ettiler. Ve Allah'in izniyle savasi
galip olarak bitirirler. Talut galip geldi ve Davud, Calut'u 6ldurdu ve Allah ona -
yani Davud'a- hiikiimdarlik, hikmet ve peygamberlik ihsan etti. Israilogullari,
Davud'dan 6nce hi¢ bir hiikiimdarin etrafinda bu kadar toplanmamisti. Bunlardan
bagska ona demirleri yumusatip zirhli elbiseler yapma sanatini ve bagkalarinin
bilmedigi kus dilini, giizel nagmeleri ve digerlerini 6gretti ve iste o zalimlerin
zulmiine ragmen bir azinligin azim ve imani, gayret ve duasiyla Allah Teala boyle

(imit edilmez biiyiik basarilar ihsan etmistir.“*

“8 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1:152;

“Taberi, Camiu’l-Beyan 5:355;Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. Miinzir
et-Temimi Ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim li ibn-i Hatim, Mektebetii’n-Nezzar, Suudi
Arabistan, 1419 2:478,479;Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan 2:215; Zemahseri, Kessaf, 1:296;Razi,
Tefsiru Kebir 6:515-516;Kurtubi, Tefsiru Kurtubf,3:256-258;Ebu’s-Suud, irsadu Akli’s-Selim
1:244;
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Talut ile Calut kissasinda Allah’in boyle bir savasa hi¢ meydan vermeden
zalimlerin baskisina son vermesi de miimkiindii, ama bdyle yapmadi. Ciinkii Allah
insanlarin bazisini, bazisiyla savmasa veya miidafaa etmese, bozguncu ve
saldirganlari, 1slah ediciler ve miicahitlerle savip baris ve diizen taraftarlarini,
cocuklar1 ve kadinlar1 korumasaydi, yerylizii bozulurdu, diinyanin menfaat ve
diizeni dagilir, ¢coluk ¢ocuktan, ilim ve sanattan, din ve imandan eser kalmazdi.**
Ciinkii uzaklagtirip karsi koyma kanunu olmasaydi, insanlarin ¢ogu, uyum iginde,
itaatkar ve boyun egmis bile olsa, saldirganlarin devamli olarak hiicumuna ugrar,
cignenir, mahvolurlardi. Boylesi bir durumda insanlar arasinda sosyal esitlik
bulunmaz, bunun akabinde herkes saldirgan olurdu. Boyle bir saldirganligin
karsisinda duracak iyilikten yana dogru ve dogrulugu savunan insanlarin varlig
bulunmasaydi tiim insanliin mahvolmasi kag¢milmaz olurdu. Ama Allah,
insanlar1 irade sahibi olarak yaratmistir ve bdyle yaratmasi, O’nun rahmet ve
kudretinin bir eseridir. Insan iradesi diger taraftan haline birakilmamstir. fradenin
ondne iyi-kotii, dogru-yanlis, giizel-girkin gibi zit secenekler konmus, bu
seceneklerden olumlu olan1 se¢me kabiliyeti yaratilisinda insanin iradesini
etkileyecek, dogru olandan yana tavir koyabilecek sekilde yaratilmistir. Eger
iradenin Oniinde bu zit secenekler konulmamis olsaydi insan higbir direnisle
karsilasmaz, calisma zahmetine katlanmaz, Oniine geleni cignemeye calisirdi.
Savunma ve karst koyma gibi insan yapisina uygun davranis sekilleri olmasaydi
zullim, saldir1 insanlarin sahiplenecegi en dogal ve en dogru yol olacakti. O zaman
da insan adina bir sey kalmaz, yeryiizliniin diizeni bozulurdu. Fakat Allah, biitiin
alemlere ve bu arada 6zellikle akil sahiplerine karsi littuf ve rahmet sahibidir.
Kendisine kulluk etmeleri i¢in yarattigi insanoglunun yeryiiziinde fesat
cikarmalarina razi olmazdi. Ciinkii Islam’in temel prensibi yeryiiziiniin fesat ve
bozgunculukla doldurulmas1 degil bilakis imar edilmesidir. Bu bakimdan diizenin,
fesadi ortadan kaldirmasi igin; diizen ve hayir sahiplerinin, bozgunculuk ve

kotiiliik ¢ikaranlart defetmesi lazimdir ve zaten karst koyma ve savunma, biitiin

07 emahseri, Kessaf, 1:296; Kurtubi, Tefsiru Kurtubi, 3:260 ; Sa’lebi, el-Kesfi ve'l-Beyan ,2:
216-217; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1:152 ; Abdullah ibn-i Abbas, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri
Ibn-i Abbas, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Liibnan, 35; Ebu’s-Suud, Irsdadu Akli’s-Selim 1:244;
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diinyada hak olan bir kanundur. Kars1 koyma ve savunma kimi insanlar tarafindan
mecbur kalmalarindan dolay1 yapilirken kimi insanlar tarafindan ise akil, irade ve
imanin geregi olarak istekle yapilmaktadir. Iste Allah, savas1 ve zulme karsi
koymay1 bu gerekce ile emretmistir. Boylece insanlarin bozguncu ve saldirgan
kismini, 1slahat¢1 kismiyla defetmekte miimkiin olabilmistir. Akil ve irade
sahipleri bu mevcut durumu dikkate almaz yeryliziinde fesadi ve zulmii
engelleyici bir davranig sergilemeyerek saldirganlar1 serbest birakacak olurlarsa,
hakimiyet onlarin eline geger ve onlar da diinyay1 ele gegirmek arzusu ile
yerytziinde ifsadin yayilmasi igin ¢aba sarf edecekler ve bunun hem manen hem
de madden sonuglarindan sorumlu olacaklardir. Ciinkii Allah, "Ellerinizle

kendinizi tehlikeye atmay1n"411, buyurmaktadir.

Su halde iki savas vardir: Birisi 1slah savasi, digeri ifsad (fesat ve
bozgunculuk) savasidir. Iman ehline emredilen de Allah yolunda 1slah savasidir
ki, bu da zuliim ve bozgunculugun ve zulmiin kaynagi olan kiifiir ve sirkin yok
edilmesi ve genel baris1 saglamaktir. Diizene ve Islam’a sahip cikanlar, bunu
yapmazsa, kiifir ve bozgunculuk ortaligi kaplayacak; o zaman da insanlar,

koklinden kazinip kiyamet kopacaktir.

Ayetin tefsirinden de anlasilacagi iizerine Allah’in yeryliziinde meydana
gelen ifsadi bazi insanlarin eli ile def’inde bir slinnetullah s6z konusudur.Ciinkii
diinya hayati iizerinde var olan ve yasamlarini idame ettiren bitkiler ve hayvanlara
ait tiim olaylar, onlarin yasamasi, hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in gerekli olan
yagmur, gilines ve gidalar; doga olaylari; toplumlarin ileri diizeyde refaha
ulagmalari, istenilen refah diizeyinden geri kalmalar1 gibi sosyal hayati
ilgilendiren olaylar vb. evrende olup biten hersey tesadiif eseri ve kendiliginden
olan olaylar olmayip evrensel bir kanun gercevesinde meydana gelmektedir.

Kur’an’da bu tiir kanunlara isaret eden ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.**?

Kur’an-1 Kerim’de Allah, insanlarin dikkatini bu kanunlar cergevesinde,

kainatta olup biten ve insanlarn ilgilendiren olaylarin  insanlarin

411 Bakara,2/195
412 Mi'minGin 23/ 12-14; Yasin 36/ 38-40.
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Myerildigine dikkat gekerek, bu olgu ve olaylarin tabi olduklari

hizmetine
kanunlarin arastirilmasina tesvik etmektedir. Bu kanunlar1 aragtiran insanlar,
ondaki muhtesem diizeni kesfetmekle zaten bunlarin kendiliginden ve tesadif
eseri olamayacagmi anlayacak ve evrende bulunan bu kanun ve yasalardan
ogrendigi oranda istifade etme olasiligini artiracaktir. Elbette insan dogaya hakim
olan bu evrensel kanunlar1 degistirmeye gii¢ yetiremeyecektir. Ancak kabiliyetleri
Olciistinde bilgilerini artiracak ve bu kanunlar1 kendi hayatin1 kolaylastirmak igin

kullanabilecektir. Bu anlamda sahip oldugu duyu organlar1 ve akil evrensel

yasalar1 anlamasini kolaylastiracaktir.

Evrende meydana gelen olaylar tesadiif eseri olmadigi gibi, insan
topluluklarinda meydana gelen olgu ve olaylarda tesadiif eseri degildir. Allah’in
yarattig1 her varlik diizleminde onlara ait bir diizen, bir kanuniyet vardir. Olgiisiiz
ve kendiliginden meydana gelen tek bir eyleme dahi rastlanamaz. Bu anlamda
evrende gegerli ilahi yasalarin yaninda toplumsal olaylarla ilgili yasalarda
bulunmaktadir. Toplumlarin yiikselmeleri, geri kalmalari, ¢cokmeleri gibi olaylar
kendiliginden ve tesadif eseri degil, evrensel ilahi yasalar cergevesinde
gerg:eklesmektedir.414 Biz bu boliimde bu nedenle Allah’in bir kavim eli ile diger

bir kavmi def’i meselesini siinnetullah kavrami ¢ergevesinde isleyecegiz.

Siinnet, sozliikte Iyi veya kotii takip edilen yol, Adet anlamina
gelmektedir.**®> Bu kelime hadis literatiiriinde de ayni anlamda kullamlmaktadur.
b dee e oal Jiey laoal 4 off daea dau w0 “Kim iyi bir adet edinirse, hem
isledigi bu giizel adetin sevabini hem de onunla amel edenlerin miikafati kadar
sevep kazani**® Kur’an éncesi cahiliye toplumunda bu kelime ayni anlamda
kullanilmigtir: (535 agin Oe Caaal 3) Glil) e * Bile Jsl al) s Si1"Sanki insanlar

arasinda ilk asik olarak sevgiyi ben ihdas etmigim, ya da i¢lerinden sadece ben

1% Bakara 2/164; Hac 22/ 5; Nahl 16/ 65; Yasin (36/ 33, 41; Casiye 45/ 13.

4 Muhammed Heystr, Stinenu'l-Kur'ani fi Kiyami'l-Hadarati ve Sukitiha, Kahire, 1996, 52

5 Muhammed b. Miikerrem b. Manzur el-ifriki, Lisanu'l-Arab, Dar-u Sadr, Beyrut, tr, 13: 225;
Ali b. Muhammed Curcéni, Ta'rifat,161; Osman b. Cinni Ebu'l-Feh, el-Elfazu'l-Mehmuze, thk.
Mazin el-Mibarek, Daru'lFikr,Dimesk, 1988, 13: 225; Razi, Tefsiru Kebir, 9:369; Ebu’l-Ksim
Hiseyin b. Muhammed el-Maruf bi’r-Ragib el-isfehani, Tefsiru Ragib, Killiyeti’l-
Adab,1999,3:870; Kurtubi, Tefsiru Kurtubi, 4:216; Ebu Muhammed Hiseyin b. Mes’(d b.
Muhammed b. Ferra el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil Fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru ihyai’t-Turési’l-Arabf,
Beyrut, 1420 ,2:219;

8" Abdullah b, Abdirrahman ed-Darimi, Siinen, thk. Fevvaz Ahmed-Halid es-Subu',Daru'l-
Kitébi'l-Arabi, Beyrut, 1407, I, 141, h. no. 514
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sevmisim."*" Kur’an-1 Kerim’de de bu kavram, mevcut bu kok anlami
koruyarak yol, kanun, adet ve Adetullah anlamuinda kullanilmustir.**® Ancak
Islam’m insanlar arasinda yayilmasi ve 6zellikle peygamber (as)nin vefatindan
sonra bu kelime peygamber (as)’ye ait soz, fiil ve takrirler icin kullanilmis, koti

adet ve davranislar ifade etmek icin “bid’at” kelimesi kullanilmustir. **?

Buna gore stinnetullah kavrami, insanlarin diinya hayatinda isledikleri tiim
eylemlere karsi Allah’in takip ettigi yol oldugu anlagilacaktir. Bu anlam,
insanoglunun boyun egmek zorunda oldugu, Allah’in belirledigi evrensel
yasalardan bagka bir sey degildir. Baska bir ifade ile siinnetullah, insan var oldugu
siirece devam eden ve varliklarla ilgili degismez niteliklere sahip yasa ve
kanunlardir.*® Eger bu yasa ve kanunlar degismezlik ilkesine sahip olmasaydi
Kur’an’in 6giit ve ibret alinmasi maksadi ile zikrettii olaylarmm bir anlami
kalmayacakti. Dolayisi ile degismez kanun ve yasalardan ibaret olan siinnetullah
geregi onceki milletlerin yaptiklarin1 yapanlar ayni sonuca ugrayacak olmalari

nedeniyle bu tiir olgu ve olaylarin zikredilmesi biiyiik 6neme sahiptir.

Allah'm yeryiiziinde yasayan insan topluluklar1 hakkindaki evrensel yasasi
geregi, bir toplulukta zulum ve fesad yayginlasir, bu insanlar arasinda bulunan
yoneticiler, mutrefler de luks ve israfa dalar, toplumun refah ve mutlulugu i¢in
gayret gostermez ve toplumda bu gidisati durdurmak i¢in bir kisim insan
tarafindan dur denilmezse o toplumun yok olmasi kaginilmazdir: "Sizden dnceki
nesillerden akilli kimselerin, (insanlary) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktan
menetmeleri gerekmez miydi? Fakat onlar arasindan, ancak kendilerini
kurtardigimiz pek az kigi boyle yapti. Zulmedenler ise kendilerine verilen refahin
pesine diigiip simardilar ve sug isleyen (insan)lar olup ¢iktilar. mazl Kaynaklarda
belirtildigi tlizere ayette ge¢mis {immetlerin yok edici bir azaba miistehak

olmalarinin sebebi onlarin arasinda iyiligi emredip kotiliklerden sakindiran

47 fbn-i Manz(r, Lisanu'l-Arab, 13:225.

418 Enfal 8/; Hicr 15/13;Isra 17/77;Kehf 18/55;Ahzab 33/38;Fatir 35/43;Mii’min 40/85:Feth 48/75
419 Curcant, et- Ta'rifat, 62

420 Ahzab 33/ 62; Fatir 35/ 43.

2L Hod i 11/116
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kisilerin olmamasidir.*” Bunlar ahiretleri i¢in gerekli hazirliklar1 yapmak yerine,
gecici dinya zevklerine, makam ve mevkiye onem verdiklerinden dolayr hem
kendileri hem de diger insanlar yaptiklarinin neticesi olarak elim bir azaba
miustehak oldular. Kur'dn’a biitlinciil bir bakigla bakildiginda Allah’in insanlara
verdigi nimetleri geri alarak onlann dara sokmakla zulmetmeyecegini
anlagilmaktadir. Ancak Allah’in insanlari cezalandirmasi sadece onlarin kiifiir,
fesat, azginlik yapmalar1 ve zulmii engelleyecek bir davranis sergilememeleri
nedeniyledir. Toplumdaki yoneticilerin isledikleri haksizliklar yayginlasir, cehalet
her tarafi kusatir ve toplumda ahlak diye bir sey kalmazsa o zaman kargasa ve
anarsinin bas gdstermemesi i¢in bir neden kalmaz. Bu kural hangi asirda veya
toplumda olursa olsun defgismez.“23 Sayet toplum bu hal ile hallenecek olursa
Allah, o topluma kendilerini asagilayacak ve onlara zulmedecek birilerini musallat
edecektir. Onlar bdylece, ahirette ugrayacaklar1 azaptan baska, daha bu diinyada
iken yaptiklarinin cezasini ¢ekeceklerdir: "Azabimizi hissettikleri zaman onlar,
derhal oradan (kagmak i¢in hayvanlarinm) mahmuzluyorlardi." "Kacmayin! Iginde
bulundugunuz refaha ve yurtlarimiza doniin, ¢iinkii sorguya ¢ekileceksiniz!"
"Eyvah bize, dediler, gercekten biz (nefislerimize) zulmedenlermigiz!" "Bu mi-
rildanmalary siiriip giderken biz onlari, bigilmis (ekin gibi) yaptik, sonup

gittiler."4%*

Yukaridaki ayetlerde gegen itraf kelimesi daha onceki bolumlerde
isledigimiz gibi, insanlar arasinda kotii aliskanliklarin olusmasina yol agan asirilik
ve luksu ifade eden bir kelimedir. Miitref kelimesi ise miireffeh bir hayat yasayan,
bagka bir ifadeyle hayatinda ahlaki endiselere sahip olmayan, manevi
dinamiklerini yitiren kimse kastedilmektedir.**® Oyleyse toplumlarin ¢okiisiinii
hazirlayan nedenlerden biri de insanlarin bolluk, refah ve liiks bir hayatin
igerisinde yaratilis gayelerini unutmalaridir. Boyle bir hayati devam ettiren

toplumun denetim mekanizmalart ve toplumsal disiplin bilingleri icinde

bulunduklar1 rahat ve konfor nedeni ile etkisizlesir ve gevser. Toplumu ilkeli ve

*22 Ebu’l hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir,Tefsiru Mukatil b. Sileyman ,Daru Ihyau’t-
Turas,Beyrut 1423 , 2,301 Zemahseri, Kessdf, 2:437; Réazi, Tefsiru Kebir 18:419;Cemalud’din
Ebu’l ferec Abdurrahmanb. Ali bi Muhammed el-Cevzi,Zddu’'l Mesir fi [Imi’t-Tefsir, Daru
Kitabu’l-Arabi,1422 Beyrut,2,480

28 Abdulbaki Giines, Kur'an'da Siinnetullah Ve Toplumlarin Cékiis Nedenleri, Y.Y.U. lahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi, 83

24 Enbiya,21/12-15

425 Bkz. Miitrefler ve Allah Merkezli anlatimi1,103
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hedeflerine yonelten bu dinamiklerin gevsemesi hatta yok olmasi gu¢ ve iktidar
ellerinden bulunan ve mutref denilen ztimrenin fakir ve gligsiiz insanlara baski ve
zulimleri yayginlasir. Bu da toplumun sonunu hazirlayan temel bir faktordiir: "Biz
bir iilkeyi/medeniyeti yok etmeyi istedigimiz zaman, onun servet ve nimetle
stmarmis elebaglarina emirler yoneltiriz/onlart yoneticiler yapariz da onlar,
orada bozgunculuk yaparlar. Boylece o tlke/medeniyet aleyhine hiikiim hak olur;
biz de onun altin distiine getiririz."** Ayette iilkenin yok edilmesinin ve servetle
stmarmis matref denilen ileri gelenlerine emirlerin verilmesinin Allah merkezli
anlatimi, O'nun varliklar ile ilgili yasalar c¢ercevesinde meydana gelmesinden
dolayidir. Insanin miidahalesi olmadan ne bir medeniyet yiikselir, ne de yok olup
gider. Yukaridaki ayetten anladigimiz su ki, toplumun ileri gelen zenginlerin
kendi hiir iradeleriyle fesat islemelerinden ve bunlara ses ¢ikarmayan halkin da
dogrudan veya dolayli olarak s6z konusu fesadin yayginlagsmasina katkida
bulunmalarindan dolay1 medeniyetler yok olmaktadir. Iste bu yok olus, Allah'n
toplumlarla ilgili koydugu yasalar ¢ercevesinde ve O'nun irade ve yaratmasiyla

gergeklestiginden O'na nisbet edilmistir diyebiliriz.427

Ibn Haldun Mukaddime'sinde liderler ve miifekkirlerin toplumun egitim
yoneliglerine terciman olmazlarsaonlar1 nasil gii¢siiz hale getirip medeniyetleri
cokiise siiriiklediklerini Ozetle sdyle anlatir: Servetin artmasiyla birtakim
aligkanliklar da artar ve gittikce gelirlerin karsilamayacagi boyutta masrafli
olmaya baslar. Boyle bir ortamda fakirler ezilirken zenginler de servetlerini
eglencelerde tiiketirler. Daha sonra gelen nesiller, daha da zevke diigkiin olurlar,
bi- tlin gelirlerini bu yolda harcarlar. Bolluk i¢inde yasamak, zevklere dalmak,
insan karakterini bozacak her gesit kotiiliik ve iradesizlige neden olur. Bunun bir
sonucu olarak medeniyetin devam etmesinin bagli bulundugu iyi meziyetler yok
olurken, medeniyetin ¢Okmesine neden olan ko&tii huylar yayginhik kazanir.
Bundan sonra o medeniyette ¢okiis isaretleri goriilmeye baslar, yapist sarsilir ve
nihayetinde 6nlenmesi imkansiz yikilma ve yok olma safhasi ortaya ¢ikar. Bu,

Yiice Allah'in medeniyetler icin koydugu gerileme ve c¢okme yasasinin

2 fsra 17/16
27 Abdulbaki Giines, “Kur'4n'da Siinnetullah Ve Toplumlarm Cokiis Nedenleri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 5 (2005),84
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geregidir.*?® Iste bu ¢okiisii durduracak olan kuvvette yine o toplumun iginden
cikacak, ilkeli, hedefleri olan, gelecege dair umutlarini kaybetmeden emri bi’l
ma’ruf nehy-i ani’l-miinker yapabilecek olan insanlardir. Bu insanlarin eli ile
Allah, diger kavmin elinden yayilan fitne atesini sondiirecek, siinnetullah geregi
cokiisii hazirlayan nedenler yine bagka bir siinnetullah ile tek tek ortadan

kaldirilacaktir.

Diger taraftan ilahi vahiyler, temelde insanin diinya ve ahiret saadeti ile

»429 Dolayisi ile

ilgilenir. Ciinkii “vahyin hedefi insan ve onun mutlulugudur
insana dogru yolu gosterecek, mutlu olabilecegi ilke ve esaslar1 beyan eden vahiy
ve igeriklerine ihtiya¢ vardir. Iste bu sebepten dolayidir ki, yarattig1 varliklar1 ve
onlarin ihtiyaglarini en iyi bilen Allah, diinya ve ahirette insanlarin mutlulugunu
saglayacak ilke ve esaslar1 insanlik dleminin bagladig1 giinden itibaren her devirde
Peygamberler araciligi ile vahiyler gondermistir. Vahyin gayesi, daha 6ncede
sOylendigi gibi insanlara dogru yolu gdstermek ve insanlar arasinda ortaya
cikabilecek zuliim, haksizlik ve fitneyi dogruya giizele hak ve adalete ¢evirerek bu
Olciilerde yasayan bir toplum ihdas etmekten ibarettir ki, esasen Kur’an’in

430 Sayet Allah’in kullarina hidayeti murat

hedefledigi diinya diizeni de budur.
etmeseydi ve bu dogrultuda vahiy géndermeseydi, insanoglunun hidayeti bulmasi
miimkiin olmayacak ve kendisini yaratan Allah’1 yeteri kadar bilemeyecekti. Bu
nedenle vahiy bir taraftan, insana dogru, sirkten uzak ve bir olan Allah’a iman
esasina dayal1 bir diinya goriisii kazandirmay1 hedeflerken, diger taraftan da ahiret
hayatinin mutlulugunun elde edilmesi ile igili ona rehberlik etmektedir. Bu
sebeple vahyin igeriginde Yiice Allah, bireylerden diinya ve ahiret mutlulugunu
elde etmelerini saglayacak diislince yapisi, davranig sekilleri ve insanin dogal
yapisina uygun hareket tarzlarimi bildirmeye ¢ok dikkat etmistir.**!
Peygamberlerin gonderildigi toplumlarda karsilastiklar1 bir¢ok dini, siyasi, ahlaki

vs. sorunlara vahyin ¢oziim niteliginde ki miidahaleleri,** bagka bir ifadeyle

vahyin, insanlarin karsilasabilecegi tiirden sorunlara cevap niteliginde

28 Abdurrahman ebu Zeyd Veliyyuddin Ibn Haldun Maliki, Mukaddime, Dergah yay. istanbul,
2016, 130-133

*29 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi,Istanbul.1996,24-25;

0 Demirci Vahiy Ger¢egi 17-18

1 Demirci, Vahiy Ger¢egi, 121-122

432 pdil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek, Ank. 2000, 164.
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gonderiliyor olmasi gosteriyor ki, Allah insan1 asla kendi haline birakmayacak
diinya ve ahiret mutlulugu i¢in son derece elzem olan vahiy ve peygamberlikle

kendisine yardimci olunmaktadir.

Fail olan ve insanlarara hidayet etmek, sirkin ve serrin karanligindan
kurtarmak icin iletisime gegmeyi murat eden Allah gonderdigi peygamberleri ve
onlardan sonra peygamberlerin varisi durumundaki ilim ehlinin eli ile zulmu
ortadan kaldirmaktadir. Bilindigi gibi Allah''n yeryiiziinde yasayan insan
topluluklart hakkindaki evrensel yasasi, bir toplulukta zulmiin yayginlasmasina
esas olan davranis bu insanlar arasinda bulunan yoneticiler ve mutreflerin liks ve
israfa dalmasidir. Ama toplumun refah ve mutlulugu icin bir kisim insanlarin bu
zulme kars1 davranis sergileme temayiilii de Allah’in evrensel yasasinin geregidir.
Aksi halde o toplumun yok olmasi kaginilmazdir. “Derken, Allah'in izniyle onlar
bozguna ugrattilar. Davud, Calit'u oldiirdii. Allah ona (Davud'a) hiikiimdariik ve
hikmet verdi ve ona diledigini o6gretti. Eger Allah'in; insanlarin bir kismiyla
digerlerini savmast olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin dlemlere
karst lituf sahibidir. “*** ayeti ile “Onlar, haksiz yere, surf, "Rabbimiz Allah'tr"
demelerinden dolay: yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah'in, insanlarin
bir kismint bir kismiyla defetmesi olmasaydi, i¢lerinde Allah''n adi ¢ok anilan
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi. Siiphesiz
ki Allah kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder. Siiphesiz ki Allah ¢ok
kuvvetlidir, mutlak giic sahibidir. “** Dikkat edilirse bu ayetlerde gecen Allah’in
bazi kullar1 eli ile bazisin1 savmasini yukarida bahsi gectigi gibi yorumlanmasi
tamemen ilahi irade ve kudrete dikkat ¢ekmek oldugu daha net anlagilmaktadir.
Ciinkii bu evrensel yasayla kullarimi iyiye ve dogruya yonelten kudretin Allah
oldugu bilinen bir gergekliktir. Bunun disinda kullarina hidayet etmek isteyen ve
bunu gergeklestirmek i¢in ontolojik farkliliga ragmen ya kulunu kendisini
anlayabilecek bir derinlige getirmesi ya da bir parga onlarin seviyesine inme
litfunda bulunmasi, bu eylemin Allah merkezli anlatimi i¢in yeter bir sebep

oldugu kanaatindeyiz.

433 Bakara 2/251
434 Hac 22/40
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2.1.5. Hz.Peygamberin Zeynep binti Cahs ile Evliliginin Allah
Merkezli Anlatimi

Evlilik ve buna bagl aile, toplumsal yasami diizenleyen, insan neslinin
devamini saglayan, bireylerin sosyal, psikolojik ve ekonomik ihtiyaglarini
karsilayan ve toplumsal diizeni saglayan bir mekanizmadir. Toplumun temel
kurumlarindan olan aile, evlilik kurumu araciligryla kurulmaktadir. Klasik etik
diisiincede ve felsefede pratik yetkinlesmenin ilk ayagimi birey, ikincisini aile,
ticlinctistinii  toplum olusturur. Insan toplumsal bir varhik oldugu icin ilk

yetkinlesme alan ailedir.

Allah yeryliziinde insan1 yarattig1 giinden itibaren, insan mutlu olmak igin
gerekli olan ihtiyaglarinin pesinde kosmaktadir. Bu mutlulugu elde etmek igin
bir¢ok zorluklarla kars1 karsiya kalmaktadir. Bu ¢aba insan mutlu olana kadar da
devam edecektir. Allah’in mesru kildigir evlilik akdi ile insan nesli devam
etmekte, topluluklar birbirleri olan iligkilerini ve akrabaliklarin1 bu akitle
saglamaktadir. Ayrica kadin ailesinden koparak kurdugu yeni aile icerisinde aktif
gorevler Ustlenerek faal konuma gecmektedir. Boylece topluma yon verebilecek

davraniglar sergileme imkani1 bulmaktadir.

Bilindigi gibi evlilik tarihi ilk insan Hz. Adem’e kadar uzanmaktadur.
Ilkelerini dini ve diinyevi kurallar ve orflerden alan evlilik sosyal bir olaydir.
Dilsel bir kabulle baglayan evlilik medeni kanunlarla ya da devletin yetki verdigi
kurumun onayr ile iki tarafin birbirleri {izerindeki haklar1 teminat altina
alinmaktadir. Oyleyse evlilik hukuku “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan
Rabbinize karsi gelmekten sakimin. Kendisi adina birbirinizden dilekte
bulundugunuz Allah'a karsi gelmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan
sakimin. Siiphesiz Allah iizerinizde bir gb‘zetleyicidir.”435 Ayeti geregince zorunlu
dini kurallar ile diizenlemeye tabi tutulmaktadir. Ciinkii Allah insani, evlilige
ragbet eden bir kabiliyetle yaratmakla kalmamis tesvikde etmistir. Evliligi istikrar,
stikGnet ve huzurun teminati kilan Allah, aileyle insana giiven ve huzur ortami

saglamistir. Bu giiven ve huzur ortaminin devami i¢in de taraflara bir takim hak

435 Nisa 4/1
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ve sorumluluklar yiikleyerek fitrat ve dine uygun bir tavir sergilemesini
saglamistir. Gortldugi gibi evlilikle ilgili olgu ve olaylarin konusu insan ve
davraniglaridir. Bu bakimdan sosyo-politik bir igerigine sahiptir. Biz de bu
nedenle Zeynep binti Cahs’in Hz peygamberle evlilik bahsini Allah merkezli

anlatim c¢ergevesinde ele alacagiz.

Bu konuyu ele alirken oOncelikle Peygamberin Zeynep binti Cahs ile
evliligini biraz genis¢e burada anlatmamiz gerekmektedir. 43 ’Aéﬁ\ a’u‘ 6343 35 3}3
& Al g Sl AT Ayiia M. I S W F S @ Gy iy e dual e iy
19 dle 13l B E08 Culadall LB Gk Y (R GRLRG) Dl e B b Ll Auads
Y saia 5\%»\ al G\ T}&s S V3 “Hani sen Allah'in kendisine nimet verdigi, senin
de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimseye, "Esini nikahinda tut (onu
bosama) ve Allah'tan sakin" diyordun. Icinde, Allah'in ortaya ¢ikaracag bir seyi
gizliyor ve insanlardan c¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha
layikti. Zeyd esinden yana istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle
evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlart
bosadiklarinda), eviatliklarinin esleriyle evlenmeleri konusunda mi'minlere bir
zorluk olmasin. Allah'in  emri mutlaka yerine getirilmistir™*® Tefsirlerin
belirttigine gore, bu Aayetin inis sebebi, Hz. Peygamber’in, Zeyd b. Harise
(0.8/m.629) ile Zeyneb bint Cahs’in aralarinda nesep ve zenginlik yoOniinden
denklik olmamasina bagli olarak bosanmalar1 ve peygamber(as)’nin Zeynep ile

evlenmesidir®®’

Bilindigi gibi Zeyd o giinkii toplumsal anlayisin ¢arpikligi nedeniyle kole
olan, Hz. Peygamber tarafindan 6zgiirliigiine kavusturulan, bu arada peygamber
(as)’a evlatlik olma serefine ulasmig bir sahabedir. Zeynep Binti Cahs ise Hz
Peygamberin halas1 Umeyye nin kizidir. Medine’ye hicret eden ilk muhacirlerden
biridir. Medine’de Zeynep ile evlenmek isteyenler bir hayli fazla olmasina ragmen

Hz Peygamber O’nun Zeyd ile evlenmesini uygun gordii. Zeynep binti Cahs bu

% Ahzab 33/37

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, 20:272; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-
Semerkandi, Bahru’l-UlOm, trs, 3:63; Begavi, Tefsiru’l-Tefsiru’l-Begavi 3:641;Zemahseri, Kessaf,
3:540 Razi, Tefsiru Kebir 25:169; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 4:232;Muhammed Tahir b.
Mruhammed Tahir b. Astr,et-Tahriru ve’t-Tenvir, Daru’t-Tanusiyye, Tunus, 1984, 22:29;
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evlilige gonlii olmamasina ragmen Allah Rasulu’nun kararina riza gosterek
istemeye istemeye Zeyd ile hicretin ikinci senesinde 624 yilinda evlendi.*®®
Zeynep binti Cahs bu siralarda 30 kiisur yaslarinda, Zeyd ise hem Peygamberimiz
’in siitannesi Ummii eymen ile evli, hem de elli yaslarinda idi. Ayrica Zeyd Hz.
Peygamber’in evlathigi olmasi da bilinen bir durumdur. Peygamberimizden bes
yas daha kiiciik olan Zeyd, Allah Rasulu’nun en ¢ok sevdigi dostlar1 arasinda idi.
Zeyd Peygamberimize ilk iman eden sahabelerin arasinda yer alirken, askeri ve
idari kabiliyetleri ile sahabe arasinda saygin bir kisilige sahipti.439 Zeyd Imam
Zuhri (6. 50-124/670-742)’nin : “ Zeyd’den once Miisliman olmus kimse
bilmiyoruz.”dedigi kimsedir.**® Ne var ki Zeynep binti Cahs ile Zeyd’in evliligi
istenen bir sekilde gitmedi. Aralarindaki denklige aykir1 konum farkliliklari,
Zeynep binti Cahs’in Kureys’in saygin esrafindan biri olmasi, Zeyd ile ruhen
bdyle bir evliligin siirdiiriilmesini engelleyince, Zeyd, Hz Peygamber’e evliligi ile
ilgili huzursuzluklarini ve bosanma istegini ifade etmeye basladi. Zaten
Peygamberimiz ’de bu huzursuzlugun farkinda idi. Fakat bu evliligin bu sekilde
bitmesini arzu etmedigi i¢in Zeyd’e birgok defa sabri tavsiye etti.**! Ama tim
tavsiyelere ragmen, temelsiz ve sevgiye dayali kurulmayan bu aile yuvasi daha
fazla dayanamadi ve Zeyd’in, esi Zeynep binti Cahs’1 bosamasi ile sona erdi. Bu
bosanma boyle bir evliligi isteyen ve sebep olan Allah Resul’iinde vicdanen

rahatsizlik uyandirmasi kaginilmaz bir sonu<;tu.442

Olaym bu asamasindan sonra farkli rivayetler bize kadar ulagsmaktadir.
Bazilarina gore Peygamberimizin ilerde kalkmasi planlanan evlatliklarin esleri ile
evlenmenin yasakligim1 kaldirmak i¢in, Allah’in takdirinde boyle bir evlilik ve

bosanma olayinin gerceklestigi ifade edilmektedir. Ciinkii Allah boyle bir evliligin

*8Begavi Tefsiru’l-Begavi,,3:621;Zemahseri, Kessdf, 3:540; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 4:632;
Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, 3:33;M. Sait Hatipoglu, Hz Peygamber ve Kur’an
Dis1 Vahiy, Otto yaynlar,2016,35

9 Ebu’l- Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Ma’cemu’l-Kebir, Mektebetii’l-Asaletii ve’t-
Turas, Beyrut,2010, 5:,4653;ibnu’l-Esir, Usud’ul Gabe 2:282; Ibni Hacer Askalani, el-Isabe fi
temyizi’s-Sahabe 2:600

“0 Musned, Sabir

! Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri,4:2068; Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te’vil,3:33; M. Sait Hatipoglu, Hz Peygamber ve Kur’'an Dist Vahiy, Otto yaynlar1,2016,36

*2 Ebu Muhammet el-Huseyn b. Mes’ud b. Muhammed b. El-Ferra el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil fi
Tefsiri’l Kur’an, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,1420,3:621;Zemahseri, Kessdf, 3:540;Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 4:632;Nesefl, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil,3:33; Hatipoglu, Hz
Peygamber ve Kur’dan Dist Vahiy, ,35
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olacagii  peygamberimize  bildirmisti.**® Zaten bosanmanin  akabinde
peygamberimizin Zeynep binti Cahs ile evlenmesi, cahiliye doneminden kalma bir
adet olan, bu adetin fiilen kaldirilmasina sebep oluyordu.444 Bazilarina gore de
Peygamberimiz, halasinin kizini, toplum igerisinde diistiigi bu durumdan
cikarmak maksadi ve toplumun igerisinde var olan bu yanlis uygulamayi
kaldiracak bir ¢6ziim uygulamistir. Bunun i¢inde Peygamberimiz bizzat kendi
nefsinde bunu gergeklestirmeye karar verdi. Ancak bu karar1 verirken ayni surenin
bas tarafinda evlatligin, insanin ger¢ek oglu olmadigi, ogul ile baba arasindaki
hiikkiimlerin, evlatlilk ile evlat edinen arasinda aynen yiiriimeyecegini
belirtmistir.**> Peygamberimiz Zeynep binti Cahs’a kendisi elli bes yasinda iken
evlenme teklifinde bulundu. Peygamberimizle Zeynep binti Cahs hicretin besinci,

627 senesinin zilkade ayinda evlendiler.

Olayin bu asamasinda ayette ifade edilen peygamberimizin insanlarin
duymasindan endise ettigi sey ne olabilir? Seklinde bir soru akillara takilmaktadir.
Bu sorunun cevabini ararken Zemahseri’de soyle bir anlatima rastladik: O’na gore
peygamberimizin, Zeynep binti Cahs’a karst herhangi bir muhabbet varligini
gizlemesi s6z konusu degildir. Ciinkii sevgi Allah’in kullarina yarattigi fitri bir
duygudur. Allah\ kars1 cinslerin birbirlerine kars1 duygularini bastirabilmeleri igin
nikdh1 helal kilmigtir. Allah Resuliiniin yapilmasi helal olan bir seyi gizlemesi
mimkiin goziikmemektedir. Ancak O, evine yemek icin gelenlerden rahatsiz
olmasia ragmen bunu sdyleyemeyecek kadar haya sahibi olmasi, Zeyd’in esini
bosadiktan sonra Zeynep ile kendisinin evlenecegini gizlemesini ¢ok iyi

anlatmaktadir+e

Burada SGa33 “ Seni O’nunla evlendirdik” denilerek neden Zeynep binti
Cahg ile Peygamberimizin evliligi dogrudan Allah ile iligskilendirilmistir? Yani
Zeyneb'in 6nce Zeyd ile evlendirilmesi sonra Hz peygamber ile evlenmesi ilahi

vahye dayal1 bir emirle mi olmustur? Yoksa bu ifade ilahi takdire isaret eden bir

3 Necmuddin ebu’l-Kasim, TcAzu’l-Beyan an Me’ani’l-Kur’an,2:673;Nisab(ri, Bahiru’l-Burhan
fi medni Miiskilati’l-Kur’an,2:1139; Beydavi, Envaru’t-Tenzil ,4:233

*** Taberf, Camiu’l-Beyan,20:275;Zemahseri, Kessaf,3:543; Razi, Tefsiru Kebir ,25:170

45 Ahzab 33/4;Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri,4,2043;Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin
Isiginda Kur’an Tefsiri,15,248;Hatipoglu Hz Peygamber ve Kur’dn Dist Vahiy,36

8 7emahseri, Kessaf, 3:542;Nizamud’din Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin en-Nisabdri,
Garaibu’l-Kur’an ve Ragaibu’l-Furkéan,Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut,1416, 5:462
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anlatim midir? Bir bagka ifadeyle ni¢in Allah (cc) bu evliligi kendi iizerinden

anlatmigtir? sorusunun cevabini farkli agilardan ele alarak verebiliriz

Birincisi: Hz Zeynep, Hz Peygamberin halasinin kizi olmasi ve onu her
firsatta gormesi miimkiin oldugundan Hz Muhammed’in Zeynep’e, Zeyd ile
evliliginden sonra asik oldugu seklindeki bir diisiinceyi kabul etmenin miimkiin
olmadigmi géziikmektedir. Oyle olsa idi basta evlenirdi. O halde Hz peygamberin
Zeynep ile bagka bir gerekce ile evlendirilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Hz
Zeynep bu evlilige kars1 ¢ikmis olmasina ragmen Hz Peygamber’in bu evliligin
olmasini istemesi, ayrica Zeynep ve Zeyd tarafindan bu emre itaat etmenin bir
zorunluluk olarak hissedilmesi, bunlarin basindan beri Allah tarafindan
planladigin1 gostermektedir. Clinkii Hz Peygamber’in aklinda boyle bir evlilik s6z
konusu bile degildi. Bu plan neticesinde gerceklesen Zeynep ile Zeyd’in
evliliginde Allah tarafindan arap cografyasinda Islam’in, azat edilerek hiirriyetine
kavugmus bir kdleyi kureysli bir soylunun statiisiine ¢ikaran bir 6rnek olmasi

bakimindan iyi bir érnek oldugu anlagilmaktadir. **’

Ikincisi: Ayetin zahiri manasim almaktir. Buna gére Peygamberimize,
Allah daha onceden Zeynep binti Cahs’in esi olacagimi bildirmisti. Zaten Allah
Resuliiniin bu olayr bir miiddet gizlemesi ta ki Allah’m: “Hani sen Allah'in
kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun
kimseye, "Esini nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah'tan sakin" diyordun. Icinde,
Allah'in ortaya ¢ikaracag bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa
kendisinden c¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd esinden yana istegini yerine
getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini
verine  getirdiklerinde (onlari  bosadiklarinda), eviatliklarinin  esleriyle
evlenmeleri konusunda mii'minlere bir zorluk olmasin. Allah''n emri mutlaka
yerine getirilmistir.” ***Ayeti gelinceye kadar sdylememesi de bunu teyit

etmektedir. Ayrica Zeynep binti Cahs evliliginden sonra, peygamberimizin diger

“7 Epu'l Ala Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, insan Yaynlar, trh, 4,382;
8 Ahzéb 33/37
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hanimlarina “sizi velileriniz, beni ise Allah evlendirdi seklindeki rivayetler de

yukaridaki anlatimi desteklemektedir.

Uclincusui ise, “Allah, hichir adamin icine iki kalp koymamigstir.
Kendilerine zihar yaptiginiz eglerinizi de anneleriniz yapmamistir. Yine
eviathklarmmizi da oz ¢ocuklariniz (gibi) kilmamistir. Bu sizin agizlarinizla
soylediginiz (fakat gercekligi olmayan) soziiniizdiir. Allah ise gergegi soyler ve

«“4%0 ayetine gore evlathgm 6z evlat gibi olmadigi, evlatliklarin

dogru yola iletir.
0z babalarimin isimleri ile anilmasi gerektigi seklinde ifadelere istinaden, zaten
kendisine kars1 sevgi hissettigi Zeynep ile Araplarin cahiliye donemine ait bir
gelenegi yikmak maksadi ile ictihaden evlenmesidir.**O zaman Akla neden
L8Us55 “evlendirdik” ifadesinin kullanildigi gelmektedir.? Bize gore Allah
Rasulunun evlatliginin bosadig1 esiyle evlenmesi, onda ciddi bir sikint1 yaratmas,
insanlarin kendisi hakkinda sdyleyeceklerinden ¢ekinmistir. Iste Allah, Rasulunu
rahatlatmak maksadiyla bizzat evliligin onayin1 kendisinin verdigini ilan etmis ve
insanlarin peygamberimize soyleyecekleri sozleri bastan etkisiz hale getirmistir.
Yine Allah ;zia Gmiedall o Gs& ¥ (& WSURS5  “Evlathklarmmn esleriyle
evlenmeleri konusunda mii'minlere bir zorluk olmasin” buyurarak ayni sikintilari
yasayabilecek mii’minlere de kolaylik saglamistir. Zaten dikkat edilirse Allah bu
olay1 mazi kalipla hikdye etmektedir.*** Arapca bilen herkes takdir eder ki « 35
edatindan sonra gelen ifadeler, olmamigi degil, olmus ve neticelenmis olay ifade
eder. Daha da 6nemlisi Allah her durumda insanlarin {izerindeki hakimiyetinin
unutulmamasinit murat ederek, bu olay1 kendisi merkezli anlattig1 bizim bu ayetten

anlayabildigimiz bir mesajdir.

Hz Peygamber efendimizin Zeynep binti Cahs ile evliligini anlatirken
Allah merkezli bir anlatimin kullanilmasindaki sebeplerden bir digeri de, Yiice
Allah’in toplum nezdinde ¢ok hassas olan bdyle bir konunun peygamber (as)’in
psikolojisinde yapacagi tahribati en aza indirgemek istemis olabilecegidir. Ciinkii

Islam’a gére hiikiim Allah’indir. Madem ki Allah hiikim koyar o halde O, hem

“9Epii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed En-Nisaburi EI-Vahidi en- Nisabiri,el-Vasit i
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid,daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut-Lubnan, 1994,3,473

0 Ahzab 33/4

1 M. Sait Hatipoglu, Hz Peygamber ve Kur’dn disi Vahiy, ;35-39

*2Taberi, Camiu’l-Beyan 20:275
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koydugu hiikmiin arkasindadir, hem de onu tebligine memur kildig:
peygamberinin arkasindadir. Onu toplum karsisinda konusamaz bir hale elbette
getirmeyecek olan Allah, evlendirme isini bizzat kendisi iistlenmis, dogabilecek
sayialari, atilabilecek iftiralar1 ve inanmis kalplere gelebilecek stlipheleri gidermis
ve Allah’in Rasulunun Mekke’deki itibarint muhafaza etmigtir. Zaten ayetin
sonuna dikkat edildiginde yilice Allah ayeti“Allah’mn emri kesinlesmis bir
hiikiimdiir.” Ifadesi ile bitirmesi toplumdaki bir yanlis1 kendi {izerinden anlatarak
yeni bir hikim getirmesi ve o yanlis1 ortadan kaldirmasi konunun 6nemi ve
toplumun 1slaht agisindan O6nem arzetmekle kalmaz ayrica mevcut durumun
peygamberimiz ile alakali olmadigim1 da vurgulamaktadir. Bu ayetin pesinden
gelen ayetlere baktigimizda “Muhammed, sizin erkeklerinizden higbirinin babas:
degildir. Fakat o, Allah'in Resiilii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi
hakkyla bilendir.”**® ifadesi ile Hz Muhammed’in peygamberlik yoniine dikkat
cekmesi, hiikmiin sadece Allah’a ait oldugunu peygamberinin bu konuda bir dahli
olmadigt ve O’nun ayiplanacak bir sey yapmadigr beserin anlayisina
sunulmaktadir. Tim bunlar yukarida sodyledigimiz tespitlerimizi dogruladigi

kanaatindeyiz.

Ozellikle bu olaymn Allah (cc) iizerinden anlatilmasimin bir diger sebebi de
toplumsal degisim ile ilgili olmasidir. Araplar i¢in evlathigin bosadigi es ile
evliligin haram olmasi koklii bir sosyal gelenekti. Araplarin belki de asirlardir
sosyal hayatlarinda uyguladiklar1 bu gelenekle ilgili degisimin, muhatap agisindan
radikal bir degisiklik oldugu anlasiliyor. Boyle bir degisimi ancak en kutsal otorite
olan yiice Allah’in kendi iizerinden meseleyi anlatmasi ile icsellestirilebilir ve
boyle dnemli sosyal bir degisiklik yapilabilir. Iste bu sebeple Allah(cc) Hz.
Peygamberin Zeynep b. Cahs ile evlenmesini kendisine izafe ederek anlatmis ve *
Seni biz evlendirdik” demistir. Aksi halde Hz. Peygamberin, evlatliginin bosadig
esiyle evlenmesi muhatap nazarinda imajmi zedeleyebilirdi. Iste Allah merkezli

anlatimla yapilan bu gii¢lii vurgu bu tiir mahzurlar1 ortadan kaldirmis goziikiiyor.

Sonug olarak Ahzap suresi 37. Ayetindeki Allah merkezli anlatimi

Peygamberimizle Zeynep binti Cahg’1n evliliginin Allah tarafindan murat edilmesi

453 Ahzab 33/40
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ve Dbununla ilgili gelisen planlarin  Allah tarafindan  yapilmasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkli Zeynep ile Zeyd arasinda kiifiivvetin olmayist ve her
ikisinin de boyle bir evliligi kendi rizalarindan ziyade Peygamber (as)’in emrine
boyun egerek yaptiklar1 bize ulasan rivayetlerden anlasilmaktadir. Bu durum
konunun Allah’a nispet edilerek anlatilmasini anlasilir hale getirmektedir. Diger
taraftan araplar arasinda kabul goren evlatlik anlayis1 Allah’mn ve Islam’m tasvip
etmedigi bir durumdur. Islam’da hiikiim koymak ve kaldirmak bilindigi gibi
sadece Allah’a aittir. Evlatlik ile ilgili mevcut hiikkmiin aksine gelen ve tamamen
Allah’a ait olan boyle bir konunun Allah’a nispet edilerek anlatilmasi ayete belig
bir islup katmaktadir. Ayrica evlathiginin esi ile evlenen Peygamber efendimizin
ve ondan sonra bu durumu yasayacak tiim insanligin karsilasabilecegi psikolojik
travmalar, Allah’in, verdigi hiikmiinii sahiplenen ve bu emrin kendi tarafindan

verildigini sdyleyen ifadesi ile giderilmis olmaktadir.

2.2. Sosyo-Ekonomik Olgu ve Olaylarin Allah Merkezli Anlatim

Birinci boliimde Kur’an’in olusturmaya calistigi Allah tasavvurunun ilahi
metne yansimalarini gostermek amaci ile “ Allah” kavraminin bugiline kadar
ozellikle Islam’da ve diger kiiltiirlerde olusan tasavvurlari orta yere koymaya, bu
baglamda Din dili ve Kur’an dili ile ne anladigimizi veya nasil anlamamiz
gerektigini genel bir ¢ercevede ele aldik. Ayrica Tanr1 merkezli anlatimlarin
Kur’an dili ve tislubunun en énemli 6zelliklerinden biri oldugunu anlattik. Eldeki
calismanin en 6nemli boliimlerinden biri olan bu bdliimde ise 6zetle Kur’an’in
Sosyal-Ekonomik olgu ve olaylarin Allah merkezli anlatimiyla hangi konu veya
konulara deginmeyi murat ettigini belirlemeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken konu
ile ilgili bir ayeti referans olarak alacak, bu ayetten yola ¢ikarak 6nce ayetin klasik
tefsir metinlerinde nasil anlagildigini belirttikten sonrada Allah merkezli anlatim

cercevesinde ele alacagiz.

Bilindigi gibi genel olarak, biiyiik dinler, insan haklariin ihlalinin
Oonlenmesi ve gelir dagilimiin adildne paylagilmas: gibi hususlarda sosyo-
ekonomik dengenin kurulmasi igin temel ilkeler igermektedir. Birgok kutsal metin
ibaresi, sosyal olarak ezilen siniflara ve yoksullara ayricalikli bir konum atfeder.

Sosyal olarak en zayif olanlarin korunmasi hususu, peygamberlerin oncelikli
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kabul ettigi bir aksiyondur. Peygamberlerin, yasam tarzlarina miidahale edilen
seckinler tarafindan hiicuma ugramasinin bir nedeni de budur. Boyle bir elestiri ve
sosyal reform gerceklestirme diisiincesi, sadece dinamik bir aktiviteye sahip ve

diinyay1 belirli bir tarzda do- niistiirmeyi hedefleyen dinlerden neset edebilir.

Islamiyet, ilk giinlerinden itibaren belirgin bir tarzda sosyal hayati
degistirmeye ve onu yeni bir yasama sayesinde dengeli bir hale getirmeye
tesebblis eden bir dindir. Kastvari bir toplumsal yapilanmanin yasandigr altinci
asir Mekke’sinde, daha peygamberlikle gorevlendirilmeden 6énce Hz. Muhammed,
varlikl ileri gelenlerin, zayiflarin haklarin1 acimasizca ¢igneyen egemenliginden
son derece rahatsizlik duymaktaydi. Bu nedenle o, yasadigi bolgede, haklinin
degil giicliiniin dediginin gecerli oldugu toplumsal hayat ve oliimle ilgili
meseleleri tefekklr ve teemmdal etmek lzere zaman zaman yulksek bir tepedeki
Hira isimli magaraya ¢ekilmekteydi. Toplumsal buhranin en koyu oldugu anlarda,
Hz. Muhammed, Hira’da tefekkiir halinde iken, 40 yasinda, Yiice Allah tarafindan
risaletle gorevlendirildi ve “tek-tanriciligi (tevhid)” tesis etmek ve “sosyo-

454
Kur’an’in

ekonomik dengesizligi” diizeltmek i¢in bir miicadele baslatti.
bahsettigi  “Peygamberin  belini  blken yikin 6énemli bir b&élimina,
Fazlurrahman’a gore, onun zihnini mesgul eden “cok-tanricilik” ve zenginler ile
fakirler arasindaki derin “sosyo-ekonomik dengesizlikler’den kaynaklanan
toplumsal sorunlar teskil etmis olmaliydi. Hz. Muhammed’in Hira’daki
tefekkiirliniin, sadece sosyal sorunlara odaklanmadig1 agiktir, ama bunlarin onun
zihninde 6nemli yer tuttugu yadsinamaz bir gercektir. Bu baglamda Kur’an’in tek
Tanricilik, sosyo-ekonomik adalet ve Ahiret Giinii tema’s1 birbiriyle ¢ok yakindan

baglantilidir.**®

Hz. Muhammed peygamberlikle gorevlendirildiginde, esitlik esaslarina
dayali toplum diizenini, o donemin Mekke toplumunda hakim olan birbirine yakin
iki olguyu siddetle elestirerek ilan etmisti: Bunlardan birisi sirk veya toplumun

boliinmiisliigiiniin belirtisi olan ¢ok tanricilik (puta tapma); digeri de ayni sekilde

4 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saghik ve Tip, Degisim ve Kimlik, cev. A. B. Baloglu, A.
Ciftci, Ankara Okulu Yay, Ank. 1997, 125, 1; Fazlurrahman, Islam, ¢ev. M. Dag ve M. Aydin,
Ankara Okulu Yay, Ank. 1999, 1, 53.

%55 Fazlurrahman, Allah in El¢isi ve Mesaji, Makaleler |, gev. A. Ciftci, Ankara Okulu Yay,
Ankara 1997, 43.
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insanli@in kutupsal boliinmiisliiglinii tehlikeli bir sekilde devam ettiren sosyo-
ekonomik esitsizliktir. Her ne kadar irkeilik, kabile rekabetleri, diigmanlik ve
intikam, cevreyi tahrip daha az ciddi degilse de ekonomik esitsizlikler, sosyal
uyumsuzluklarin ¢ekirdegini olusturdugu i¢in Kur’an’da sirk ile birlikte en fazla
elestirilen konularin baginda, gelir dagilimi dengesizlikleri gelir. Islam
Peygamberi’nin uygulamalarinin, biiyiik olgiide, sosyal gelismeyi saglamaya;
haksizliklar1 ve gelir dagilimi dengesizligini ortadan kaldirmaya yonelik oldugu
soylenebilir. Iste biz bu baglamda Kur’an’da sosyo-ekonomik olgularin igerisinde
degerledirebilecegimiz rizik, ganimet, Allah’in bor¢ almasi mevzularmi bu

boliimde islemeyi amaglamaktayiz.

2.2.1-Rizkin Allah Tarafindan Verilmesi ve Allah Merkezli Anlatim

Ekonomi ve din, her ikisi de muhtelif gérinimlerde tezahir eden simgesel
ve reel konseptleriyle giindelik hayatimizi 6nemli 6lgiide etkileyen mihver sosyal
kurumlardandir. Islam, iktisadi hayata iliskin belirli bir ekonomik model énermez
ama iktisadi davranislarda ahlakiligi ve toplumsal yarar1 hedefler. Iktisadi faaliyet,
tevhidi diinya goriisii ¢ercevesinde dogrudan ahlaki yapiyla irtibatlandirilarak
toplumsal baris ve biitlinliik saglanmaya ¢alisilmaktadir. Clinkii ahlaki kurallardan
yoksun iktisadi faaliyetler, toplumu sarsan ve insanlar arasinda giiveni zedeleyen
bir islevi vardir. Diger taraftan, iktisadi davranigin ahlakiligi ile nizik ve kazancin
helal olmasini zorunlu kilmaktadir. Helal rizik elde etmek ise dini bir zorunluluk
ve gorevdir. Ancak Islam’da &ngoriilen ¢alisma, bir amag degil, kisinin Allah’mn
rizasmna ulagsmasini ve dini hayatiin olgunlasmasii saglayan bir aragtir. Islam
calismada itidalli bir yol tutmaya ve isin nitelikli ve “ihsan” mertebesinde
yapilmasini tesvik eder. Allah “Haywr, oyle degil! Kim "ihsan" derecesine
yiikselerek oziinii Allah'a teslim ederse, onun miikafati Rabbinin katindadir. Artik
onlara korku yoktur, onlar tziilmeyeceklerdir.” **® buyurmaktadir. Keza ruh ve
beden sagligini ihmal edecek derecede asir1 ¢aligma yerine, islerin 6l¢iilii olmasina

dikkat cekmektedir.

Her seyi miikemmel bir donanim ve 6zellikle yaratan Allah, rizkin elde

edilebilmesi i¢in gerekli olan bir ¢ok sanat ve meslekleri gonderdigi

4% Bakara 2/112
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peygamberler iizerinden anlatmistir. Kisaca Islam rizik ve dagilimmi kisisel
kabiliyet ve beceriler tzerinden temin edilen bir olgu olarak adalet zemininde
islemis ve uygulanmasim saglamistir. Thtiyaglarin siirsiz ve insanin da doyumsuz
oldugu diinya hayatinda kanaatkar olmanin iizerinde durarak insanlar arasinda
birlik, beraberlik, huzur ve siikinet ortaminin olusmasini saglamistir. Dolayisiyla
Miisliiman insan, bireysel ¢ikarlarini artirmak i¢in ugrasan, sadece lireten veya
tiketen degildir. Onun kazancinda, mal ve servetinde yoksul ve mahrumun da
hakk: vardir.*®” Uretim ve tiiketim faaliyetlerinde sadece kendi ¢ikarlarimi degil,
toplumun ¢ikarlarim1 da dikkate almak durumundadir. Bireyi ve toplumu,
toplumsal ¢ikarlar1 gozeterek egitime alan Allah, bireysel tiikketimi sinirlandirict
bir cergeve ¢izer. “Israf” ve onun daha asirisim vurgulayan “tebzir” kavramlari

her tiirlii gereksiz tiiketimi engelleyici bir igerige sahiptir.

Allah Elgisi Hz. Muhammed adalet esasina dayali yeni bir toplum diizeni
vaat ederek risalet gorevini ilan etmisti. Bunun i¢in o donemin Mekke toplumunda
hakim olan birbirine yakin iki olguyu siddetle elestirdi: Bunlardan birisi sirk veya
cok tanricilik ; digeri de sosyo-ekonomik dengesizliktir. Ozellikle ekonomik
esitsizliklerin biiylimesi, sosyal uyumsuzluklarin cekirdegini olusturdugu igin
Kur’an’da sirk ile birlikte en fazla elestirilen konularin basinda, gelir dagilimi
dengesizlikleri gelir. Esasinda sirk ya da puta tapicilik ile sosyo-ekonomik
dengesizlik ve tevhit inanci ile sosyo-ekonomik denge arasinda bir iligkinin
oldugu soylenebilir. Bir bagka deyisle sirk, zengin ile fakir arasinda derin bir
sosyo-ekonomik ugurumu ve sosyal sorumsuzlugu iiretirken; tevhit inanci, sosyo-
ekonomik adaleti ve temel hak ve hiirriyetlerden yararlanmada “bir taragin disleri
gibi esit” olacak sekilde bir sosyal yapi hedeflemektedir. Burada Kur’an’in
Oongordigi sosyal adaleti tesis eden sosyo-ekonomik olgu ve olaylardan olan rizik,
Allah’in bor¢ almasi ve ganimet konusunun Allah merkezli anlatimi ile verilen

veciz ve mucize yapisini anlamaya c¢alisacagiz.

Bu konuyu Bakara suresinin 3.ayeti olan 3slall &saily ol &sia’ss Gudll

il aM-éJJ Ly ayetini baz alacagiz. Burada yukarida da belirttigimiz gibi rizik

7 7ariyat,51/19
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kelimesinin anlami ve bu ayetin tefsirini verdikten sonra Allah merkezli sunum

cergevesinde degerlendirecegiz.

Ayette gecen Rizik kelimesi, Arapga @Ju fiilinden tiiretilmis bir isim olup
sozliikte, kendisinden faydalanilan sey olarak tarif edilir.**®Arap filologlar Rizik
kelimesinin ata, ihsan, pay, siikiir, yagmur ve yiyecek manasinda kullanildigin

da tespit etmektedirler.**

Rizik kelimesi yukarida siraladigimiz her bir manasi ile
Kur’an’da kullanildigin1 gérmekteyiz ki bunlar; ister diinyevi olsun isterse uhrevi
olsun maddi manevi nimetler ve riziklar manasinda kullanilmistir Mesel;
“Onlara Rizik olarak verdigimiz seylerden infak ederler.”*® Ayetinde rizik ile
Allah’in insana diinyada bahsettigi mal, giic ve ilim gibi maddi-manevi seyler
kastedilmekte;*® “Allah yolunda éldiiriilenleri ohi sanmayin bildkis onlar
Rab’leri katinda diridirler. Allah’in bol nimetinden onlara verdigi seylerle seving

1,462

icinde riziklanirlar "*°% ayetinde ise sadece ahiret nimetleri ksdedilmektedir.*®®

Ragip el-Isfahani ile Fahreddin er-Razi Vakia siiresinin 82. Ayetinde
gecen rizik kelimesini pay veya nasip manasina tefsir ederek “Siz nasibinizi
yalanlamak igin mi kullaniyorsunuz?” seklinde anlamuslardir.***Araplarm Ezd
kabilesi ise bu ayetteki nizik kelimesini siikiir manasina geldigini ifade
etmislerdir.*®® Buna gore ayetin anlami “Siz siikriinlizii yalanlayarak mi
yapiyorsunuz?” olmaktadir. Bu sekildeki anlamlandirma i¢in kendilerinin
kullandig1; “Faaltii zalike lima razakteni/Bana tesekkiiriinden dolayr bunu yaptim”
soziinii delil olarak ileri sirerler.*® ibn Manzdr (6:711/1311), ayetteki Rizik
kelimesinin siikiir anlaminda mecazi bir mana i¢erdigini belirtmistir.467 Buna gore

ayetin manasi “Rizkinizin siikriinii yalanlayarak m1 yapiyorsunuz?” olur.

8 Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Arls, Beyrut 1994, XIII, 162; Muhammed b. Yakub el-Firuzabadf,
Ka&masu’l-Muhit, Beyrut 1987, 1144.

% Butrus el-Bustani, Muhftu’l-Muhft, Beyrut 1979, 333; Hasan Sid el-Kermf, Had1, Beyrut 1991,
2:160.

%80 Bakara 2/3

“*L Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili: 1:192; Razi, Tefsiru’l-Kebir, 2:276

“2Al-i imran 3/169.

463 R4z, Tefsiru’l-Kebir,4:429 Beydavi, Envaru’t-Tenzil,3:55

6% Razi, Tefsiru’l-Kebir, 29, 434; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 194.; Beydavi, Envaru’t-Tenzil
,1:38

“% Firuzabadi, Kamasu’l-Muhit, 1144.

%% [bn Zekeriyya, Mu’cemu mekayisi’l-luga, Kahire h.1366, 11, 388 .

“" {bn Manziir, Lisani’l-arab, 10: 115.
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Rizik kelimesinin yagmur anlaminda kullanimi da vardir. Yagmur rizkin
olusumunda sebep olmasi buna bagl olarak rizkin olusmasindan dolayr yagmur
rizik olarak zikredilmistir. Yagmur rizka konu olan tiim varliklarin artisina sebep
oldugu i¢in ona mecaz olarak rizik da denir. Meseld, “Rizkiniz semadadir."*®®
Ayetindeki 1izk ile yagmurun kastedildigi soylenmistir.*®® Nitekim Casiye
suresinin, “Allah’in gokyiiziinden rizik indirip olmiis olan yeryiiziinii onunla

470 ayetinde de yagmur hakkinda

diriltmesinde akil edenler icin dersler vardir
rizik tabiri kullanilmistir.*”* Bu kullanim, yagmur neticesinde olusan rizik
arasindaki sebep-sonug iliskisi dikkate alinarak sdylenmistir. Araplar; “et-Temru
fi ka’-ri’l-bi’'r/Hurma kuyunun dibindedir” derler. Onlar hurmanin kuyunun
dibinde olmadigini bilmelerine ragmen bu sekilde isimlendirmeleri, hurmanin
kuyudaki su ile biiylimesinden dolayidir. Ayni sekilde yagmur da rizkin var olus

sebebi oldugu i¢in ona da rizik adini vermislerdir.*’2

Rizik kelimesi Kur’an’da sadece yenilen seyler i¢in de kullanilmaktadir.
Meseld, Ashéb-1 kehf denilen insanlarin magarada uzun siire kalip uyandiktan
sonra iglerinden birinin digerlerine soyledigi sozii nakleden su ayeti ile ;
“I¢inizden birini bu giimiis paralarla sehre gonderin de baksin, yiyeceklerden en

» 473

temizi hangisi ise size rizik (yiyecek) getirsin ayetinde “Biz o su ile kullara

rizik olmak iizere bahgeler, bicilecek taneli ekinler, kiime kiime tomurcuklar: olan

474 ayetinde gecen rizik kelimeleri, sadece

boylu hurma agaglart yetistirdik
yenilen seyler manasinda kullanilmistir.Netice olarak, rizik kelimesi igin
kullanilan manalarin tiimiinden yola ¢ikarak maddi, manevi insanin faydalandig:
her nimetin rizik seklinde tanimlanabilecegini ve “kendisinden faydalanilan sey”

anlaminin baskin oldugu séyleyebiliriz

%68 Zariyat 51/22.

9 Epu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1969, VI, 235.Beydavi 5,148
10 Casiye 45/5.

71 7ebidt, Tacu’l- Arls, 13: 162, Bustani, Muhitu’l-Muhft, 333; el-Kermi,Hadf, 2: 160.

“?ibn  Manzir, Lisanii’l-arab, 10:115:Ferahidi,Kitabu’l-Ayn,1,295;Seybani,Kitabu’l-Cimu,el-
Hey’etl’l-Amme li sulini’l metabi’il-Emiriyye, 1974, Kahire, 3:4;Ebu Bekir Muhammed b. Hasen
b. Direyd el-Ezdi, Cemherati’l-Liga,Daru’l-ilm Lil-melayin,1987,Beyrut,1:526; Muhammed b.
Ahmed b. EI-Ezheri el-Herevi Ebu Mansur,Tehzibu’l-Luga,Daru  ihyau’t-Turasi’l-
Arabi,2001,Beyrut,3:86

3Kehf 18/19.

414 K &f 50/9-11.
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Oncelikle bilinmelidir ki, Kur’an’in rizk1 Allah’a nispet edilerek anlatimi
tamamen Allah merkezli ifade 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Bir bagka ifade ile
Kur’an bu Uslup ile biitiin olaylarin arka planinda gergek gii¢ ve irade sahibi
olarak Allah’in varligina isaret etmektedir ki, rizki konu alan ayetlerde genellikle

bunu vurgulamaktadir.

Kur’ani ifadelere gére biitiin varliklarin rizkim veren Allah’tir.*’> Ra-ze-ka
fiili en ¢ok kullanilan fiillerden biri olup bu fiillerin 6znesi ister agik, ister gizli
olsun hepsinde Allah’tir. “Riziklandirdik, riziklandirdi, riziklandiririz” vb. bu
fiillerin hi¢ birinde Allah disindaki varliklarla irtibatlandirilmayisindan rizkin
dogrudan ya da scbeplendirme yolu ile Allah’a ait oldugu vurgulanmaktadir.
Rizkin varlik bulmasinin ilk etkenlerinden olan hava, su, gilines gibi elementleri
yaratan Allah’tir. Diger taraftan bahsettigimiz bu etkenlerin insanligin var
olusundan ¢ok once ve onun hicgbir dahli olmadan yaratilmistir. Bu bakimdan
Allah’in nizik vericinin kendisi oldugunu belirterek, bu isi putlardan ve

insanlardan beklemeyi yasaklamigtir*"®

Allah’m insan1 riziklandirmasi, daha genel anlamda diisiintildiiglinde esas
itibari ile varliklarin diinya iizerindeki yagaminmi saglayacak olan her seyi orada
yaratmasi var etmesi demektir. Allah’in insanlardan bazilarin1 bolluk igerisinde
yaratmasi ile bazilarini da darlik icerisinde yaratmasi Kur’an biitlinliigii i¢erisinde
diistintildiiginde aslinda riziklarint Allah’in kendilerin de var ettigi dogustan
gelen yetenekler veya bu yetenekleri kullanarak sonradan elde ettikleri
kabiliyetleri ile elde etmektedirler. Dikkat edilirse insanlarin riziklarini elde
etmeleri icin gerekli olan donanimsal 6zellikler yine Allah tarafindan insanin
yaratilisina kodlanmaktadir. Iste yaratilislarinda var olan bu kodlar sayesinde
insanlar kendi se¢imleri ve verdikleri kararlar ile rizkin kendilerine ulagmasi ve

Allah’in rizkin kazanilmasini saglayan sebepleri yaraticisi olmast rizkin Allah

415 yiinus 10/31;Had 11/6;Hicr 15/21;Ankebut 29/60,61;Rim 30/40; Sebe 34/24,39
*®Ytinus10/31;Nahl 16/73;Buhari 27/64; Zemahseri, Kessdf, 2:345; Kurtubf, Tefsiru Kurtubf,

8:335; Razi, Tefsiru Kebir,17:247; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 3:111-112; Nesefl, Medariku’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, 220; ibni Abbas, Tenviru’l Mikbas ,173; Ebu’s-Suud, Irsddu Akli’s-
Selim 4:141;Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi,Matbaatli Mustafael-halebi, 1946,
Misir,11:96-97
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tarafindan verilmesi anlamindan baska bir tasimadigi goriilecektir.s77 Rizik
konusunun Allah merkezli anlatimi, rizkin elde edilmesinde insanin tercihlerini,
emeklerini, tegebbiislerini devre dis1 birakan, degersizlestiren, kadercilige tesvik
eden, sebep-sonug iliskisini ihmal eden, haram kazancin sorumlulugunu Allah’a
nispet eden bir anlayiga gotiirmemelidir. Rizkin elde edilmesinde sebep-sonug
iligkisine, insanin ¢aba ve gayretlerine isaret eden ayetlerde bulunmaktadir. Allah
rizkin helal yoldan elde edilmesi ile infak ve sadaka verilmesine tesvik ederken,
haksiz mal edinmeyi, tefeciligi, her tiirlii aldatmayi, liks ve israfida

yasaklamaktadir.

Diger taraftan Kur’an’in en evrensel yonii belki de, insan {izerine kurulmus
bir yapist olmasidir. Kullandig: dil, génderilis amaci1 olan insanin hidayeti, ilkeli
ve ahlakli bir toplum olusturma hedefi diisiliniildiigiinde, insan var oldugu siirece
Kur’an’inda var olacagini sdylemek her halde yanls olmaz. Oyleyse Insan ve
onun davraniglari, her dini geleneginin temel ilgi alaninin basinda gelir. Dinler
insanin mevcut durumundan ziyade, nasil olmasi gerektigi ile ilgilenir. insani
ahlaki anlamda terbiye edip yonlendiren bir sistem olarak dinler insanlarin
guclerini, egilimlerini ve arzularini belirlemekle kalmaz, bunlar1 kendi hedefleri
ile iligkilendirir ve yorumlar.478 Bu anlamda ayetin Allah merkezli anlatimi ilerde
de anlatacagimiz gibi Kur’an’in insan ve toplum iizerinde gerceklestirmek istedigi
hedeflere hayatiyet kazandirmak i¢in kullandig1 bir metot oldugunu séylememizde

bir beis bulunmamaktadir.

Bilindig gibi Kur’an insanlara hitap etmektedir. Sosyoloji, psikoloji,
pedagoji, sosyal psikoloji gibi insan1 maddi ve ruhi ozellikleri ve cevresi ile
tanimlamaya c¢alisan beseri ilimler de, ayn1 gercege degisik agilardan
yaklagmaktadirlar. Kur’an’in daha iyi anlasilmasi icin, bu beseri bilimlerle en
azindan belli seviyelerde ilgilenmek gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’in muhatabi
insan olduguna gore, Insanin tanmmasi igin: “Insan nedir? Nasil bir canlidir?
Duygulari, inanglari, egilimleri nelerdir? Davranislarinin kaynagi ve bunlari

etkileyen faktorler nelerdir? gibi daha nice, neler ve nasillarla ilgili sorularin

417 Abdulkerim Zeydan, Ilahi Kanunlarin Hikmetleri, tr Nizamettin Saltan, Istanbul,1997, 348
*® Hokelekli, Din Psikolojisi, 22
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cevaplarinin bilinmeye ¢alisilmasi gerekmektedir. 470Hal bdyle olunca hedefi insan
olan Kur’an, insandaki bencilligi, tek ve lider olma, diger insanlar tarafindan
begenilme ve itaat edilme arzusuna sahip insan modellerinin karsisina Allah
merkezli bir anlatimla ¢ikarak énce onda ki tiim benlik ve enaniyet duygularinin
olusumuna rizkin Allah’a ait olusu vurgulanarak musaade edilmemektedir. Diger
taraftan emeksiz ve gayretsiz elde etme diisiincesi baskin olan somiirgeci anlayisa
“O, yeryiiziinii sizin ayaklarimizin altina serendir. Haydi, onun tizerinde yiiriiyiin
ve Allah'in rizkindan yiyin. Déniis ancak onadir.” 450 Ayeti ile de destekleyerek
emeksiz rizkin verilmeyecegi anlayisint egemen kilmaktadir. Ayrica tim bu
sOylediklerimiz goz ardi1 edilecek olursa determinist bir sdylemi Kur’an’a
soyletme gibi bir durumda kalmacaktir. Iste Allah merkezli bir anlatimla bu
anlayisin oniine set ¢ekilmistir. Sonug olarak Kur’an’in Allah merkezli ve anlam
kazandiric1 tislubu, bir ifade 6zelligi olarak goriilmedigi siirece Tanri tanimaz
diisiincelere yol agabilecegi unutulmamalidir. Ciinkii rizkin insanlar arasinda
taksimi ya imtihan nedeni ile ya da kulun isledigi kusurlar nedeni ile az veya ¢ok
verilmesi Allah’in iradesi ile olmaktadir. Determinist yaklasimlarda sebeplere
indirgenen rizkin paylasiminda Allah’in mutlak iradesi yok kabul edilmektedir.
Bu ise ilk bastan beri Islam’mn hakim kilmaya calistign tevhid anlayisina
uymamaktadir. Diger taraftan emek ve gayreti rizkin elde edilmesinde 6n sart
olarak veren Kur’an, her agidan aktif, sorumluluk iistlenen bir insan modeli
sunmaktadir. Bunun aksi durum insanin tarih i¢indeki roliiniin zayiflatilmasi ile

ayn1 anlama gelecektir.*®!

Diger taraftan Kur’an’a gore, insani ve insan1 motive eden duygulari, yani
psikolojik realiteleri, siinnetullah adimi verdigi sosyal kanunlari ve tabiat
kanunlarini yaratan Allah’tir. Bu konularda ayrintilarin tespit edilmesi, psikolojik
ve sosyolojik kanunlarin kesfedilip bulunmasi insandan istenmektedir. Bu sebeple
Kur’an’dan bu ilimlerle ilgili gergekler c¢ikarilmaya calisilmalidir.*®® Kur’an
kendisine muhatap olarak insani aldigin1 ve onun hidayetini ve mutlulugunu esas

aldigin1 soylemektedir” Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, hakkiyla

% Genis Bilgi i¢in Bkz. Saban Karasakal, Kur’an ve Psikoloji iligkisi, Emin Yay.,Bursa,2017
0 Miilk 67/15

81 9zsoy, Suinnetullah, 150

#82 Celal Kirca, , Kur’an ve Bilim, Marifet Yay., 1996, 31
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haberdardir.” 133 “Onlardan (muhacirlerden) énce o yurda (Medine'ye) yerlesmis
ve imani da goniillerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara
verilenlerden dolayt i¢lerinde bir rahatsiziik duymazlar. Kendileri son derece
ihtiya¢ i¢inde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin
cimriliginden, hirsindan  korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta
kendileridir.” 484" Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, ofkelerini
yenenler, insanlart affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever.” ;g5 Herseyi yaratan
Allah, elbette her seyi bilecegine gore, gonderdigi ilahi kitapla muhatabin ruhu
arasinda miikemmel bir uyumun olacagi da muhakkaktir. Bu uygunlugun ortaya
konulmasi anlaminda Kur’an’in insan psikolojisini ayet metinlerine yerlestirisi
tizerinde durulmasi gereken bir durumdur.*®* Kur’an genis anlamda insanin hayat
felsefesini, dar anlamda da gilinliik hayatinda ki davranislarini etkiler. Dini inang
ve anlayslar, kisideki glcln oraninda, diger insanlarla iligkileri, davraniglarini ve
deger hiikiimlerini etkilemektedir.4g; Bu nedenle insanin Psikolojisi ile Rizkin
Allah  Tarafindan Verilmesi Arasindaki Iliskiyi anlamaya calismamiz
gerekmektedir. Bunu yaparken insana ait iki 6zellik olan cémertlik ve cimrilik

anlayisin1 Allah merkezli anlatimla iliskilendirmeye calisacagiz.

Bilindigi gibi insanin sahip oldugu seyleri paylasmasi belirli bir olgunluk
diizeyine ulasmamis kisilerde ¢ok gii¢ olmaktadir. Sahiplenme duygusu insanda
paylasima engel olmaktadir. Bu dogal ve insana 6zgii bir durumdur. Yani Allah
insan1 mala kars1 temayiillii yaratmlstlr.488 Biitiin bunlara ragmen Kur’an, insanda
bu olumsuz 6zelligin giderilmesini de murat etmektedir. “Onlar gayba inanir,
namazi dosdogru kilar ve kendilerine rizik olarak verdiklerimizden infak
ederler” 4g9 “Highir aligverigin, hi¢chir dostlugun ve hi¢hir sefaatin olmadigi giin

5490 «

gelmezden evvel, size rizik olarak verdiklerimizden infak edin Allah’in sana

8 Miilk 67/14

8 Hasr 59/9

8 Al-i imran 3/134

8 Muhammed Kutup Islam’a Gére Insin Psikolojisi, Cev. Akif Niri, istanbul,1954, Maarif
Basimevi, 115

487 Celal Kirca, , Kur’an-: Kerim 'de Fen Bilimleri, Istanbul, marifet Yaymlar1,1984,180

8 Hasr 59/9
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ihsan ettigi gibi sen de ihsanda bulun...” 49 TUkenmek, tamamlanmak, bitmek,
son bulmak manasindaki nefk kokiinden tiiretilen infdk “bitirmek, yok etmek;
yoksul diismek” gibi anlamlar1 icerse de daha ¢ok “para veya mali elden
¢ikarmak” manasinda kullanilmaktadir.*** Dinf-ahlaki bir terim olarak genellikle
Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in bireyin sahip oldugu varliklarindan maddi ve
parasal yardimda bulunmasi anlamina gelmektedir. Bu bakimdan infak, farz bir
ibadet olan zekati ve goniillii olarak yapilan her tiirlii sadaka ve yardimi
icermektedir. Ragib el-Isfahani, infaki iyi ve kotii olarak ikiye ayirdiktan sonra iyi
olan1 “harcama yapan kisinin adil oldugunu gdsteren infak” seklinde yorumlasa
da *® kelime yalin olarak kullanildigi zaman mesrii ve yararli harcamalar1 ifade
eder, harcanan seye de nafaka denir.*** Ancak nafaka; hukukta daha ¢ok, kisinin
bakmakla miikellef oldugu ailesinin ihtiya¢ duydugu seyleri karsilamak igin

495 «

yaptig1 harcamalara denmektedir. Ve onlarin (Miisliimanlarin) mallarinda

belirli bir hak vardiw. Isteyenler ve isteyemeyip mahrum kalanlar icin”.*%
“Onlarin mallarinda isteyebilen ve isteyemeyen muhtaglar icin belirli bir hak

vardu” *’

Bu ayetler bize acik¢a gosteriyor ki, Allah (c¢) yoksulun, fakirin ve
muhtaglarin rizkini, bize tahsis ettigi rizkimizin igerisine koymustur. Rizki veren
de Allah olduguna gore artik insanda var olan o sahiplenme duygusu da yok
olmaktadir. Ciinkii insan bdylece sahip oldugunu diisiindiigli her seyin Allah’a ait
oldugunu anlamaktadir. Baskasina ait olan1 vermek ise insan i¢in olduk¢a kolay
olmaktadir. Iste bu anlayisla Kur’an’in Miisliiman toplumda olusmasini arzu ettigi
infak anlayis1 daha kolay yerlesebilmektedir. infakin yapilmasimi engelleyen bu
istegi olumsuz etkileyen hal cimriliktir. “Iste sizler boylesiniz; Allah yolunda infak
etmeye cagriliyorsunuz, buna ragmen bazilarimiz cimrilik ediyor. Kim cimrilik
ederse, artik o, kendi nefsine cimrilik eder. Allah ise gani’dir (zengindir). Fakir

olan sizlersiniz. Eger yiiz c¢evirecek olursaniz, sizden baska bir kavmi

91 Kasas 28/77

2 Halid b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn,5:177

93 Ragib el-Isfahani, ez-Zeri’a ild mekdrimi’s-seri’a (nsr. Ebi’l-Yezid el-Acemi), Kahire
1405/1985, 409-411

9 Miifredat, “nfk” md.

**Mustafa Cagrict,”Kanaat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 22.(2000), 289-290
% Me’aric 70/24-25

97 7ariyat 51/19
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getirip/degistirir. Sonra onlar, sizin benzeriniz de olmazlar”.*®® Bu ayet, cimrilik
kavrammna Kur’an’in yaptign tanimlardan birisidir. Insan hayati boyunca
yaratilisinda var olan duygu ve hislerle siirekli mala ve diinya nimetlerine karsi
sevgi ve ilgi duymaktadir. Iste bu ilgi nedeniyle siirekli kazanma hirs1 ve duygusu
onun ugrunda miicadele etmesine neden olmaktadir. Bu miicadeleyi siirdiiriiken
kendi hak ve hukuku igerisinde kalmasi makul olmasina ragmen ¢ogu zaman
insan bu sinirlar1 koruyamaz. Mala olan temayiil elde edilmesi ile birlikte kiside
sahiplenme duygusunu da beraberinde getirmektedir. Bu duygu da yerini zamanla
mala kars1 temayiile ve ona kars1 baglanmaya goétiiriir. Bu baglanma artik kisiyi
sevdigi seyleri baskalari ile paylagsmasina engel olur ki buda beraberinde bencil ve
nefsini diisiinen insan tiplerinin olugmasina gotiirtir. Cimri, sahip oldugu
varliklarinin kendisini mutlu edecegine inanan, insanlarla paylasmamak ve infak
etmemek icin bahaneler ileri stiren ve sahip olduklarint Allah’in dilemesi olmadan
bizzat kendi kudret ve iradesi ile elde ettigine inanan insandir. Insanin yapisinda
mala kars1 bir temayiil oldugunu sdylemistik. Sayet bu temayiil kontrol altinda
tutulamazsa veya bir sekilde terbiye edilemezse bu durum kisinin bencil olmasina
neden olacaktir. Iste Islam aslinda sahip oldugumuzu zannettigimiz herseyin
Allah’a ait oldugunu séylemektedir. Kisinin bunu unutmadan yasamasi biiyiik bir
erdemdir. Allah bu islubu ile rizki, insanlara kendisinin verdigini soyleyerek,
onlarin miilkiyetleri {izerinde sinirsiz bir tasarruf sahibi olmadiklarini, ayetin
sonundaki infaka tesvikle de miilkiin kendisine ait oldugunu ve ger¢ek mutasarrif

olanin Allah oldugu vurgular.

Diinya nimetlerinin insana sundugu bir giiven duygusu vardir. Bu giiven
duygusu sahip olunan maddi imkanlarla dogru orantili olup yoklugu ile yok olup
gitmektedir. Ancak maddi imkanlarin insanlarda sagladig1 bu sahte ve gecici olan
giiven duygusu zenginligi arttikca oda dogru orantili olarak artacak olmasi kisinin
mala olan ilgisi de artar. Iste Islam insanda mala olan giivenin anlamsizligim
insanin biling diinyasinda olusturmak i¢in paylagsma ibadeti olan zekat ve sadaka
gibi ibadetlerin yapilmasini emrederek mala giivenen bir toplum degil, islam
kardesligi iizerine bina edilmis, birbirlerine giivenen bir toplum insa eder. Rizkin

israrla Allah’a ait oldugunun vurgulanmasi, insanin sahte bir gliven ve kibre sevk

4% Muhammed 47/38

163



edecek davranislarini daha basta sonlandirir. Ciinkii insan bu ayetin ifadesi ile
artik hi¢bir seyin sahibi olmadigini anlar. Anlamsiz biiyiiklenme duygusundan
uzaklagir. Diinyaya olan tutkusu azalir. Zira sahip oldugunu zannettigi her seyin

Allah’a ait oldugunu 6grenir.

Diger taraftan infak etmek, ahiret inancindan uzak sadece diinya hayati ile
kendisini sinirlamis insan i¢in kolay bir sey degildir. Ciinkii bu sekilde bir
diisiinceye sahip birey sahip olduklarimi paylastiginda azlacag: inancina sahiptir.
Insanin kisir diisiincesi iizerine insa edilmis bu anlayis, Allah merkezli bir
anlatimin sonunda verilen giiclii bir ilah tasavvuru ile yapilan infakin karsiliginin
kat kat verilecegi mesaji1 da verilmektedir.**® Oyleyse bu tslup ile Allah, insanlara
her seyi kendisinin verdigini sdyleyerek, giic ve kudretini onlara anlatmay1 murat
eder. Sanki Allah, bunlar1 veren ben olduguma gore infak etmeniz halinde bundan
daha fazlasimi verebilirim seklinde bir ifade ile infaka tesvik etmektedir.>®
Bundan béyle insanda daha ¢ok kazanmak i¢in tiim bunlar1 veren Allah’in rizasini
kazanma hirs1 ortaya ¢ikar. Boylece toplumda kendi egolarin tatmin eden bencil
insanlar yerine, paylasmayr seven, kardeslik duygulari 6n plana ¢ikaran bir
toplumun temeli atilmig olur. Rizkin Allah merkezli anlatiminin muhataba verdigi
bir baska mesajda miilkiin Allah’a ait oldugu hususudur. Insan sahip olduklarinin,
kendisinin olduguna inanir. Halbuki dogrusu, onlarin ve gergekte her seyin sahibi
sadece Allah’tir. Bu inan¢ ancak Allah’a ve ahiret giiniine hakki ile teslim olanlar
icin gegerli bir bakis agisidir. Iste bu inanca sahip kisi bunun farkinda oldugunda

cimrilik yapamaz ve her zaman elinde olana da ve elinden ¢ikana da riza gosterir.

Dinya ve nimetleri hususunda da bu anlatimin sundugu mesajin oldugunu
sOylememiz mimkindir. Buna goére Allah tarafindan verilen tiim degerler
insanlik icin verilmis nimetlerdir. Ama konu ile ilgili ayetlere bakildiginda tim
verilen bu nimetlerin 6zel anlamda eslerin, evlatlarin ve maddi servetin birer
imtihan vesilesi olarak verilmis nimetler oldugu anlasilmaktadir“Mallariniz ve

cocuklariniz sizin i¢in ancak birer imtihandwr. Allah katinda ise biiyiik miikdfat

“ Bakara 2/272
500 Beydavi, Envaru’t-Tenzil 1:38-39
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vardir. Bu nedenle insan 6lim ve sonrasini unutmamasi ig¢in verilen her

nimetin bir hesab1 olacagi hatirlatilmaktadir

Bu anlatimin yaptig1 bir baska vurgu da paylasimdir. Kur’an’in niizul
sirasin1 dikkate aldigimizda, paylasmanin ¢ok On siralarda oldugunu goriiriiz.
ClUnkU “Gergekte insan bencil ve haris yaratilmistir.” %02 Bencillik insanmn ruhsal
boyutta yasadig1 bir hastaliktir. Bu psikolojik rahatsizliktan kurtulmanin en dogal
yolu paylasma veya dinsel ad ile infak bilincinin olusmasidir. insan paylastik¢a
diinyaya olan meyli azalir, egosunun emrine boyun egen nefis terbiye olur,
paylastik¢a olgunlasir, sahip oldugu her seyin aslinda gercek sahibinin Allah
oldugunu hatirlar ve anlar. Paylasan sadce bu diinya hayatin1 yasamaz bu hayatin

igerisinde ahiret hayatini yasar.

Insanin ruhsal anlaminda gelisimi vahyin niizulii igerisinde evreler halinde
olmus. Vahyin nihayete erdigi son ayetle bu gelisim insan i¢in kemal vasfi ile
sonlanmistir. Inasnin mal ile tabi tutuldugu imtihanda insanin kemale ulasmak
icin gecirdigi evrelerden biridir. Iste bu evrelerin nihayetinde Insan ile Allah
arasinda sevgi ve agka dayal1 bir iliski s6z konusu olmaktadir. Bagka bir deyisle
insan artik diinya ve nimetlerini agmis gercek sevgiye ve ahirette O’nun verecegi
nimetlerin hesabi ile diinya ve nimetlerinin degersizligi bariz bir sekilde ortaya
cicaktir. Bunun neticesinde maddeci, materyalist bir toplum yerine paylasan ve

paylasmay1 seven bir toplum ruhu olusacaktir.

Sonug olarak “ Rizik” konusunu Allah merkezli anlatimi ile birbirleri ile
baglantili zincirleme birgok faydalar elde edilmektedir. Oncelikle bu sunum ile
Allah insanlarin sahip oldugu her seyin kendisine ait oldugunu vurgulayarak,
insanin mali ve imkanlar1 mutlak bir sekilde sahiplenme diisiincesine son
vermektedir. Insan kendisine ait olan ve deger verdigi seyleri paylasmas1 oldukca
guctir. Bu diislincenin sonlanmas1 insanda paylasimi kolaylagtirmaktadir.
Paylasgimin kolaylagsmasi her toplumda kabul goéren cOmertlik anlayisinin
yayginlagsmasini saglarken, cimrilik gibi kotii bir hasletinde ortadan kalkmasina

neden olmaktadir. Infak ile birlikte zengin ile fakir arasindaki bag

01 Enfal 8/28
502 Mearic 70/19
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kuvvetlendirilerek nihayetinde sevgi, saygi v.b olumlu duygular iizerine bina
edilmis bir toplumun temeli atilmis olmaktadir. Tiim bunlar bu ayetin Allah
merkezli anlatimi ile vurgulanirken, insanlarin da bu Ilahi emre itaat

edebilmelerini saglamak amaciyla giiclii bir {lah tasavvuru ayn1 anda vermektedir.

2.2.2-Allah’1n Bor¢ Almasi ve Allah merkezli Anlatimi

Islom dininin ana kaynagi olan Kur’an ve hadis metinlerinde ticaret ve
borg iliskileriyle ilgili cok sayida olmamakla birlikte keyfiyet bakimimndan énemli
hiikiimler mevcuttur. Giiniimiiz ticaret hayatinin sikintili kaos ortami bu naslari
daha dikkatli incelemeyi gerekli kilmaktadir. Zira ekonomi c¢evrelerinin zaman
zaman yayinladigi verilerden anlasildigina gore servet bakimindan fakir ile zengin
arasindaki ugurum gittikce artmakta; binlerce aile ekonomik nedenlerden dolay:

dagilmaktadir.

Ticaret, hayatin her sathasini ilgilendiren biitiinsel 6l¢ekli bir olgu olmasi
nedeniyle ahlaki prensiplerle donatilmasi ¢ok 6nemli bir durumdur. Kiiresel gapta
insanoglunun mutlulugu ancak bu olgunun derinlenmesine incelenmesine ve insan
onur ve haysiyetine yarasir bir takim kurallarla techiz edilmesine baglhdir.
Onemine degindigimiz bu durum Kur’an’da Allah merkezli bir anlatimla ve
“Allah’mn borg¢ almasi” seklinde ele alinmakta ve caligmamaizin kapsaminda yet

almaktadir.

Konumuz acgisindan bakildiginda, Allah’in bor¢ istemesi temsili bir
anlatim gibi goziikse de biz bu konuyu, kula ait bir eylemin Allah tarafindan
yapiliyormus gibi anlatilmasina istinaden konumuz ile iliskilendirdik. Bu konuyu
islerken Oncelikle kendimize bir ¢ikis imkani sunmasi anlaminda Bakara suresinin
Geah 4 i*f-‘-w G A3 5548 lalal Al elzh Uua Ll ) G o G
“Kimdir Allah'a guzel bir bor¢ verecek o kimse ki, Allah da o borcu kendisine kat
1503

kat odesin. (Rizki) Allah daraltir ve genisletir. Ancak ona dondirileceksiniz

ayetini model olarak ele alacagiz.

Konumuza esas teskil eden bu ayet aslinda kulun irade ve eylem

Ozgiirliigiine bagh bir fiili konu edinmis olup Allah merkezli bir {slup ile

503 Bakara 2/245
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anlatilmistir. Bunu yaparken Allah(cc), miitekellim zamiri olan “ben” ya da “biz”
muttasil zamirlerini kullanmistir. Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin oldugu
muhatap toplumun igsellestirdigi sirk inancinin yerine tevhid inancinin yerlesmesi
giic ve kudret vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanr1 inancinin takdim edilmesini
zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin iislubuna teocentrik bir yapi
kazandirmigtir. Hatta bununla da kalmayarak kula ait fiil ve eylemler dahi
Allah’in eylemi gibi anlatilmak sureti ile sirk inancina meydan okuyan bir ilah

sunulmustur.

Bilindigi gibi Karz; Dislerle ve makasla kesmek anlamindadir. Edebiyatta
cignemek, cignenmis et gibi manalara istiare edilmistir.‘r’04 Karz dislerle kesmek
anlamina geldigi icin Makasa Arapc¢a ’da Mikrad denir. Yine bu kelimede 6lmek
anlamu da vardir.>® Kesmek anlamma istinaden s6yle bir anlam verilir: Birine
bor¢ verdim derken, Malimin bir kismin1 malimdan kesip falana verdim. Zeccac
“Karz “ kelimesinin Kot bir imtihan seklinde anlamlandirirken, Leys ise karsilik
beklenen her bir seye, ibnu Keysan ise Benzerinin kendisine geri verilmesi igin
verilen seye denir.’® Seklinde tarif etmektedirler. Zemahseri ise: Allah’a borg
verilmesini, sevabi umulan bir davranisin Oncelikle yapilmasidir seklinde tarif
ederek Karz-1 Hasen olarak anlamistir. Bilindigi gibi karz-1 hasen Yya insanin
kendi nefsinde yaptig1 mucahede, ya da karsilig1 kat kat olan ve Allah igin yapilan
infaktir. Bu karsiligin bire yiiz oldugu sdylenir. Ancak suddi, karz-1 hasene
karsilik olan sevabin miktarin1 Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi bir miktar
oldugunu ifade eder. Ayrica Allah rizki verendir. Diledigine bol diledigine az
verir. Bu onun adaletsiz olduguna degil bilakis toplumsal diizenin saglanmasi i¢in
farkl1 zenginliklerde ve imkanlarda insan gruplarinin olmasi gereklidir. Aksi
takdirde yasadigimiz toplumun icerisinde sosyal hayatin devaminin imkaninindan
s6z edilemezdi. Insanlar arasindaki zenginlik ve yiikseklik bir smifin diger bir
smifa bir ferdin diger bir ferde istiinliigii degil birbirini tamamlayan bir biitliniin

pargalar1 anlamindadir. O Halde Allah’in insana az ya da ¢ok borg olarak verdigi

*%Halil b. Ahmed,Kitabu’lAyn,5:49;Firuzabadi,el-kamdsu’l-Muhit,,840; Luis Ma’luf el-Yes(f, el-
Miincid fi’l Liiga vel A’lam, el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1973,260;Isfehani, Tefsiru Ragib,1:502-503
;Ferahidi 4,167; ¢5,49;;Seybani 3,86

*%Epy Hayyan Muhammed b. Yasuf ali b.hayyan b.YOsuf, Bahru’l Muhit fi’t-Tefsir,D’aru’l-
Fikr,1420,2:558

S0%Epu Hayyan, Bahru’l Muhft 2:558
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nimetlerden, yine borg isteyen Allah’a karsi asla cimrilik edilmemesi gerekir. so7
Yine ona gore bu iislubun kullanilarak insanlarin infaka davet edilmesinde bir

incelik oldugu da ifade edilir.>®

Razi’ye g6re her mi’min Allah rizasin1 gozeterek yapmis oldugu
tyiliklerin karsiliksiz kalmayacagini bilmeli ve borglarda esas olan geri
6denmesidir. Aksi bir davranisin olmast miimkiin degildir. O halde Allah ihtiyag
sahipleri adina {istlendigi borcu mutlaka 6deyecektir. Yani vadettigi sevabi
mutlaka hak sahiplerine verecektir.”®® Ayrica bor¢ zenginin Allah katinda ki
degerine isaret eder. Ciinkii insan dogasi gere8i borcu inandigi, giivendigi ve
sevdigi kisilerden ister. Ayetin genel iislubuna bakildiginda Allah’in bazi
zenginlerden bor¢ istemesi onlara verdigi degeri ifade etmekle kalmaz diger
taraftan da fakirinde Allah katinda degerli olduguna isaret eder. Clinkii Allah
herkesten isterken, herkes i¢in degil bazilar1 igin ister. Bu da fakirin Allah

katindaki izzet ve serefine delalet eder.>*°

Buraya kadar verdigimiz bilgilere istinaden ayeti inceledigimizde burada
Miislimanin teblig metoduna dair bir ders ¢ikarmakta mimkin gozukmektedir.
Ciinkii kendisi adina bor¢ alan Allah bilindigi gibi bunu fakirler adina
istemektedir. Bu ise =zaten yokluk igerisinde olan insanlarin incinmesini
engellemektedir. Musa (as)’ a Firavunla konusurken yumusak ve giizel sozlerle
davet etmesini emreden Allah’in, kendisinin bu emrine muhalif bir metot
kullanmasi bir ¢eliski olurdu. Onun i¢in Allah direkt emir yolunu degil, tergib

igeren bir ifade tislubu kullanmlstlr.‘r’11

Karz ayeti iizerinde yapilan bu agiklamalardan sonra ayetin Allah merkezli

anlatiminin ¢ergevesinde su ¢ikarimlar1 yapabiliriz:

1-Bilindigi gibi giidi diger ad1 isle motivasyon daha dncede belirttigimiz

gibi bircok duyguyu icerisinde barindirmaktadir. Insanin isteklerive arzularinin

%07 Zemahserd, Kessaf ,1: 291

%08 7emahseri, Kessaf, 4: 554

%9 Razi, Tefsiru Kebir, ,6:500

*OAbdu’l-Kerim  b.Hevazin b. Abdi’l-Melik el-Kuseyri, Letaifu’l-isdrdr=Tefsiru Kuseyri
,Hey’etl’l-Misriyye,Tarihsiz,1:189

*!1 Rézi, Tefsiru Kebir , 6:500; Ebi’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrdhim el-Hazin el-
Bagdadi, Lubabu’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Daru’l Kitabi’l-limiyye, Beyrut 1415, 1:177
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tiimiinii kusatan bir kavramdir. Giidiiler canlinin istek ve arzularinin uyanmasina
sebep olur. Bu durum organizmanin davranisini belirli bir hedefe dogru yoneltir.
Iste insanin davramisinda bu Ozellik goriildiiginde canli  giidiilenmis
demektir. s3olste Kur’an-1 Kerim kendi biitiinliigiinde okundugunda ahiret, cennet
ve cehennem olgularini ve bu olgularla insanlarin diinya hayatinin Allah’in arzu
ettigi sekilde olmasi icin giidiiledigi goriilecektir. Iste psikolojide bu tarz
giidiileme Ozendirici uyaric1 kurami(incentive) ile anlatilmaktadir. Ozendirici
uyaricilar ¢evremizde bulunan, bizi belirli bir davranista bulunmaya ydnelten,
cekici esya ve olaylardir. Allah yardim olgusunun toplumda karsiligini bulmasi
i¢in iste bu uyaricilart ve davranisi yapmaya sevk edecek giidiillenme duygusunu,

fitri olarak her bireye kodlamis ve yaratmuistir.

Yukarida belirttigimiz hususu uygulayacak olursak, cennet, cehennem ve
ebedi ahiret hayatinin varligini 6zendirici uyarici olarak isimlendirirken (Ve men
yukridullahe) ayeti ile verilmek istenen mesajin Allah’in kullarin1 yardim etme
gibi erdemli bir davranis1 yapmaya sevk eden bir giidiileme hareketi oldugunu
sOyleyebiliriz. Yani Allah kuldan bir sey isterken onu sadece iradesi ile bas basa
birakmamig, onun yaratilis 6zelliklerini kullanarak iyiye giizele tesvik etmis hatta

yapmaya zorlamistir. Ayni, aglik gereksinmesini yaratip, yiyecegi yaratmasi gibi.

Yine aym giidiileme kuramindan  hareketle, her firsatta infaka,
yardimlagmaya cagiran ve Ozendiren Allah, Kur’an’1t sadece okunan bir ritiiel
olmaktan ¢ikarip, yasanir bir olgu haline gelmesi i¢in gonderdigi ilahi kitabin
tislubunu ona gore dizayn etmis, infakin her hali vakti yerinde olan miiminlerce
yapilabilir olmasmi saglamak i¢in, sahip olduklarin1 baska birine vererek
kaybetme diislincesini zihinlerden uzaklagtirmak amaciyla “Karz” yani borg
verme ifadesini kullanarak insani infak etmeye dogru giidiilemistir. Boylelikle kisi

513

geri alacagini bilerek daha rahat vermektedir.”™ Ciinkii garantorii artik Allah

olmustur. “Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah'in size verdigi nimetlerle

Ciiceloglu, Insdn ve Davramisi, 229-230; Ayrica Genis Bilgi icin Bkz, Clifford T. Morgan,
Psikolojiye Giris. Hacettepe Universitesi Psikoloji Boliimii Yayinlari, Ankara, 1995. Selman
Erdem, Psikoloji Ders Kitabi, Fil Yaymevi, Istanbul, 1995. Selcuk Budak. Psikoloji Sozliigii.
Bilim Ve Sanat Yayinlari, Ankara2000 Atkinson L. Rita-Atkinson Richard- HilgRad R. Ernest:
Psikolojiye Giris 1, Sosyal Yaynlari, Istanbul, 1995.
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stmarmayasiniz diye (boyle yaptik.) Ciinkii Allah, kendini begenip 6viinen highbir

kimseyi sevmez.”*"

2-Islam, sadece diinya hayatin1 esas alan bir din degildir Aslinda Islam
diinya hayatin1 tanzim etmek i¢in ahiret hayati ile diinya hayatin1 yonlendirme
faaliyeti iistlenen bir dindir. Dolayisi ile bu dinde ne ruhbanliga ne de asir1 diinya
sevgisine yer verilmemistir. “Allah’in sana ihsan ettigi bu servetle ebedi ahiret
yurdunu mamur etmeye gayret goster, ama dunyadan da nasibini unutma. Allah
sana ihsan ettigi gibi sen de insanlara iyilik et, sakin yeryiiziinde bozgunculuk
arzu etme! Cunki Allah bozgunculari sevmez’sis. Islim’in diinya ve ahirete
bakisini ifade etmesi ve bu ikisi arasindaki iliskinin nasilligin1 anlama hususunda
yukaridaki ayet gercekten cok dikkat gekicidir. Burada Islam’in hayat anlayisi,
ahireti ararken diinya gergegini unutmamak®® ,Allah’m bize verdigi nimetlerden
icinde herhangi bir ukde kalmadan diger insanlarla paylasmak ve yeryliziinde fitne
¢ikarmamak seklinde dort ana kural ile 6zetlenmektedir. Bu birka¢ madde ile
anlatilmak istenen diinya ahiret dengesini bireysel ve toplumsal anlamda pratige
dokiilmesi ve hayatin i¢inde yasanir hale getirilmesi ger¢ekten zor bir durumdur.
Bu durum sadce Miisliimanlar i¢in degil aslinda diger din mensuplar i¢in de bir
sorun haline gelmistir. Bunu en iyi Yahudilerin ahiret hayatini, Hristiyanlarin ise
diinya hayati ihmal ederek bir sistem kurmalarindan anlayabiliyoruz. Kuran
ayetlerinden de anlagildig1 iizere Yahudiler, ahiret hayatindan ¢ok diinya hayatina
diigkiin, ahiretten umutlarimi  kesmis ve Allah’in azabin1 Gnemsemeyen
insanlardirs;7. Ahd-i Atik’in Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar, Tesniye isimleri ile
anilan ilk bes kitabinda ahiret inancinin yer almamasi sdylediklerimizi teyit
niteligindedirs;g. Bunun tam tersi ise Incil’in tamamina uhrevilik ve ruhanilik
sinmis durumdadir.®*® O halde bu ayetin sunumunda ki diinya ve ahireti denge de
gbtiirme gergegini géz ardi edemeyiz. Ciinkii rizki veren Allah, bedelini ahirette

O6demek kosulu ile borg isterken, sosyal hayatin devami, insan iligkilerinin esitlik,

> Hadid 57/23

%1% Kasas 28/77

>18 Alican Tatl, Ziihd A¢isindan Hadislerde Diinya, (Basilmamis doktora tezi ist. 1996). 55.
°172 Bakara, 2/94-95; 60;Miimtahine, 13/ 7.A’raf, 7/169.

%18 Mehmet Pagact, Kur’an’da ve Kitab-: Mukaddes te Allah Inanct, istanbul 1994, 151

519 {lhami Giiler, “Diinyanin Bagina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme ”, Isldmiydt Dergisi,
4.(2001) sy3, 39
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sevgi, saygi, adalet vb. ilkelerinin iizerine kuruldugu bir diinyanin tesis edilmesini

de boylece saglamaktadir

3- Kur’an’in temel hedefi insandir. Insanin insas1 iizerinden de bir toplum
olusturma ideali vardir. Bundan dolayr Kur’an ve Hz Peygamber (as)’in hayatina
bakildiginda cemaate ve birliktelige bir vurgu vardir. iste Islam’da bu idealden
yola c¢ikarak Miislimanlar1 bir toplum olarak goriir ve “Biitiin mu’minler
kardestir”®® format ile sundugu bu toplumu, onun temel gereksinimlerini dikkate
alarak her bir ayetin ifade vechi ile bir egitim faaliyetini iistlenir. Iste Allah
merkezli anlatimin ifadeye kattig1 anlam zenginligi ile Allah, Islam kardesligini
ve toplumda {immet anlayisini tesis etmektedir. Bunu tesis etmek igin de
toplumun olusumu ve bekasin1 saglayan olmazsa olmaz olarak bilinen

gereksinimleri esas alarak bilingli bir toplum insa etme hedefini gerceklestirir.

Iste bu baglamda toplum igindeki etkilesim, toplum bireylerinde her biri
kendisinin degerli ya da degersiz biri oldugu duygusuna goétiiriir. Bu gereksinme
toplum i¢inde karsiligin1 bulamazsa, kisi bunu elde etmek icin her tiirlii olumlu ve
olumsuz davranigi yapmaktan ¢ekinmeyecektir. Toplum i¢inde veya disinda elde
etmeye ¢alistigi bu duygu, bireyin davranislarinin da olumlu ya da olumsuz
etkilenmesine sebep olacaktir. Eger bireyde yasadigi toplum igerisinde degerli
oldugu yoniinde bir duygu belirirse, yasadigi toplum igerisinde sorun ¢ikarmayan,
basarili ve toplumun bir parcast olmanin verdigi haz ile mutlu bir kisilik
kazanacaktir. Aksi halde mutsuz, basarisiz ve tiim sorunlarimi siddetle ¢6zme
egiliminde bir birey ortaya ¢ikacaktir. iste Kendi kendine yeten tek varlik olan
Allah, bu ayetle kulunu muhatap alarak ve onu bir goreve davet etmek sureti ile
degerli oldugunu, 6nemsendigini hissettirir. Kullarindan hig¢ ihtiyaci olmamasina
ragmen bor¢ istemekle, onlar1 onurlandirmakta, deger vermekte, Ozgiliven
asillamaktadir. Diger taraftan ihtiya¢ sahibini kendi haline terk etmez. Ona da
sahip c¢ikar yalmiz olmadigim1 her an akillarda oldugunu hatirlatarak onun da
degerli oldugunu hissettirir.s;; Boylece esine az rastlanan 6rnek bir toplum

olusturulmus olmaktadir.

520 Hucurat 49/10
521 Sa’leb, el-Kegfis ve 'I-Beyan , 2:206
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Diger tarafta toplum i¢inde kisilerin emniyette oldugu, disaridaki tehlikeli
olaylarin toplum i¢ine giremeyecegi duygusu, bu gereksinimin temel nedenidir.
Giliven ortami yaratilamazsa, toplum bireyleri daha giiven duyduklar1 baska bir
ortama yonelirler. Yasadigi topluma giiven duymayan bireylerin ylizde altmis-
yetmisiki sinde alkol ve madde bagimliligima yonelis goriliirken,
yiizdeseksenbesinde toplum igerisine ¢ikamayan antisosyal, saldirgan paranoid
kisilik 6zellikleri, 6tke kontrol sorunlari ve depresyon gozlenmektedir. Daha da
Oonemlisi bu yapinin nesilden nesile aktarilmasidir. Toplum i¢inde siddete maruz
kalan bireylerden ¢ogu, hayatlarinin ileri evrelerinde siddet uygulayan toplum
bireyi haline doniismeseler de, siddet uygulayan yetiskinlerin hemen hemen
tamami1 c¢ocuklukta toplum i¢i siddete maruz kalma seklinde bir hayat hikayesi
anlatmislardir. Nesilden nesile aktarilan, bi zatihi siddetin kendisi olmayip, bu
durumun siirekli yagsanmasini saglayan duygusal atmosferdir. Kisinin
icdiinyasinda yasadigi ofke, korku ve hayattan tim beklentilerini yitirmis
yikilmishik duygulari, kisinin tutum ve davraniglarin1 yasam boyu etkilemekte ve
bu sekilde bir kisilik olusumuna neden olmaktadir. Siddet ve ihmal sonucu olusan
umutsuzluk {iizerine bina edilmis yapi, ¢ogu kez siddetin bircok boyutu ile
saldirganlik kaynag olmus ve olmaya da devam edecektir®?2. Diger taraftan giiven
faktorii olusturulurken denge faktorii de cok onem arz etmektedir. Mesela ataerkil
bir aile anlayigina sahip ev ortaminda erkek, her agidan kendisini giicli
hissediyorsa esine karsi siddet uygulamamaktadir. Tam tersi bir durum s6z
konusu ise yani esler arasindaki mevcut bu konum farki kadinin lehine bir
goriiniis arz ediyorsa erkek evde siddet uygulayicisi olabilmektedir.®® Karz
hadisesine bu a¢idan bakildiginda Allah’in ilahi Muradi’si daha iyi anlasilacaktir.
Ciinkii Allah, Islam’m tesis ettigi kardeslikten, daha giivenli bir ortamin
olamayacagini, ihtiyaclinin yanina zengini davet ederken, bizzat zengini de kendi
himayesine alarak giivenli bir islam kardesligi tesis etmektedir. Boylelikle fakir
ve ihtiya¢ sahibi, infak eden Mdusliiman sayesinde kendini glven icerisinde

hissederken, zengin, Allah’in borcu tstlenmesi ile glivende olacagini hisseder.

*22[g11 Vahip , “Evdeki Siddet Ve Gelisimsel Boyutu: Farkli BirA¢idan Bakis™ Tiirk Psikiyatri
Dergisi, 13(2002); sy4, 312-319

%2 T A, Karaduman Uyamk D.Karakaya Z. Siddeti I¢sellestirenKadin Profili: Tiirkiye I¢in Nicel
Yaklasim, 1993. Erisim Adresi:Www.Die.Gov.Tr/Tkba/English TKBA/Makaleler.Htm-
12k.Erigim Tarihi:14.7.2004
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Diger taraftan ayetin sunum sekli ile zengin ile fakir arasindaki hiyerarsik yapiya

ait denge de kurulmus olmaktadir.

Bu nedenle yasadigimiz diinyaya baktigimizda dinler arasi gecislerin hep
Islam’a dogru oldugu gdzlenecektir. Zaten Hudeybiye anlasmasinda miisriklerin
beklentileri kendilerine gelecek olan Miisliimanlarin olmasiydi. Ama, Islam
gercegi ile tanisan ve Islam’m giiven ortamin bizzat hisseden kisi artik, bu dinden
vazgegmesi miimkiin olmamaktaydi. Boylelikle Hudeybiye’de hiisrana ugrayanlar

yine Islam’1n karsisinda olanlar oldu.

Toplum bireylerinin birbirleri ile dayanisma ve giiven duygusu iginde
olmasi, temel gereksinimlerden bir digeridir. Toplum iginde karsilikli giiven
duygusu ve bir toplumu olusturan bireylerin duygu ve ¢ikar birligiyle birbirlerine
karsilikli olarak baglanmalar1 ve her konuda birbirlerine destek olmalar1 soz
konusu ise, bireyin karsilagtig1 stresli ve olumsuz olaylar kisi iizerinde yikici ve
Uzlcl etkisi olmaz. Giiven duygusunun var oldugu toplum, dis diinyadan gelen
lizlintii ve kaygilara kars1 kendisini kurtaracak bir ortam olusturur. Dayanigsma ve
giivenin hakim oldugu ortamlarda yetisen bireyler, sahip olduklari giiven,
yardimlagma ve dayanigma ortamini hayatlarina bir sekilde giren diger insanlarda
gostermek isterler. Guvensiz bir ortamda yetisen ve kimseye giivenmeyen kisiler
ise, kendileri de dahil, kimseye inanmazlar, givenmezler ve kimseyle
yardimlagsma ve dayanigma igerisine giremezler. Giivensizlik duygusu benliklerine
Oylesine hakim olmustur ki, baskalarin1 birakin kendilerine dahi giivenemezler.
Bu insanlar herkesin birbirini kullanmaya calisti§i bir diinyanin varligina
inanirlar.** Halbuki Islam’n hedefledigi diinya hayatinda bencillige asla yer
verilmez. “Kim Allah’a ve ahiret gilinline iman ediyorsa komsusuna 1iyi

99525

davransin prensibiyle hareket eden Miisliiman asla digerinden gafil olamaz.

Daha Medine’ye ilk adimim atar atmaz, Islam’in hedefledigi insan profilini

526

olusturmak i¢in “uhuvvet” anlagsmasi yapan® Allah resulini, “karz” ayetinin

uslubu ile Allah’ta desteklemektedir. Clnkl Allah bu ayetle Miuslumanlar

> Ciiceloglu, I¢imizdeki Cocuk,Remzi Kitapevi,istanbul, 53-54

%2> Miislim b. Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri en-Nisab(ri,Sahihi Miislim,Muhakkik Muhammed
Fuat el-Baki,Daru Thyait-Turasi’l-Arabl,Beyrut,1:69

525 Sabri Hizmetli,islam Tarihi,A.U.IF Yay.,Ankara,1991,145
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arasinda yakinlik ve dayanismanin tesisi i¢in borcu miiminler adina kendisi i¢in
istemektedir. Halbuki O, hi¢cbir seye muhta¢ olmayan” kadiri mutlak™ tir.sp;
Ayrica “ karz” kelimesinin sozliik anlami olan “ kesmek” de bunlar1 destekler
mahiyettedir. Ciinkii bor¢ veren Miisliiman malindan verecegi kism1 keser, ihtiyag
sahibi olana verirken kendisine hicbir aidiyeti kalmadan verir. Boylelikle verdigi
ile incitmez, geri alacagini da bildigi i¢in anlamsiz bir biiyiilklenme igerisine

giremez.®

Toplum sistemi igerisinde temel birim olan anne ve baba, davranig ve
sozleri ile sorumluluk duygusunun c¢ocuklar1 tarafindan kazanilmasini saglarlar.
Toplumun tiim bireyleri paylasmay1 kendine ilke edinmelidir. Herkes kendi yas ve
seviyesine uygun sorumluluklar almali bu baglamda ¢ocuklara da kendi yaslar ile
dogru orantili sorumluluk yiiklenmelidir. Iste ¢ocuklara verilecek bu sorumluluk
duygusu onun ilerleyen yaslarda elde edecegi kisiligine olumlu davranislarin
eklenmesini saglayacaktir. Bunun tersi bir durumda yani ¢ocuklara sorumluluk
yiiklemek yerine tiim sorumluluklar1 kendisi iistlenen anne babalar, kendi ayaklar
tizerinde durabilen ve hayatlarini bi¢imlendirebilen bir nesil yetistirmekten aciz
kalir. Bu tiir ortamlarda biiyliyen ¢ocuklar, hayatlar1 boyu yasadiklar1 ve
karsilastiklar1 olaylarda baskalarin1 sorumlu tarlar.>®® Islam, kendi ayaklari
tizerinde duran, sadece kendisi i¢in degil, tim insanlik i¢in huzurlu bir diinya ve
ahiret hayat1 isteyen bir insan modeli olusturmak ister. Bunun en giizel 6rnegi de,
kendisine dunyanin tiim nimetleri ve saltanati teklif edildigi halde, ““ bu elime
giines, bu elime de ay koysaniz, girmis oldugum bu yolda asla dénmeyecegim”53o
diyen peygamberimiz gibi, kararli ve sorumluluk duygusu icerisinde olan insanlar
yetistirmek ister. Iste “karz” ayeti ile Allah insanliga gorevler yiikler. Bizzat Allah
herkese bol bol verebilecek bir kudrete sahip olmasina ragmen insanlarda
sorumluluk duygusunun gelismesi i¢in insanlara gorevler tevdi etmektedir.
Boylece kendisi icin yasayan fertler yerine, paylagsmayi seven, dayanigma

icerisinde olan bir toplumun temelini atar. Bu toplum artik hic¢bir sorunu, olayi

2 Begavi , Tefsiru’l-Begavi 1: 330

°28 Begavi , Tefsiru’l-Begavi 1:330;Hazin,Liibabu’t-Te’vil, 1:177
BCiiceloglu, , Igimizdeki Cocuk, 54

5% fbn Hisam,Sire,1265; Belazuri,Ensabu’l-Esraf, 1: 230.
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g6z ard1 edemez. Diinyanin neresinde olursa olsun “biitiin mii’minler kardestir>*

ayetinin ifade ettigi toplumun sinirin1 genis tutarak, sorumlulugunun da o denli

bliylik oldugu bilinci ile hareket eder.

Netice itibari ile toplum icindeki roller ne kadar kat1 ise, diinyay1
kategoriler i¢cinde goren, “kaliplagsmis benlik yapis1” olan insanlar yetigir. Toplum
rolleri esnek ise, diinyay1 ¢ok boyutlu gorebilen hosgoriilii insanlar yetigir. Birey
davranis1 ile icinde yetismis oldugu toplumu yansitir. iste Islam’in tiim insanliga
gostermek istedigi de, kocaman bir toplum olan Miislimanlarin, benlik

duygusunda arinmis, hosgoriiye sahip bir yapida oldugudur.

Karz ayetindeki Allah merkezli anlatim bir taraftan da Allah’in merhamet
sifatinida vurgulamaktadir. Ciinkii Allah bu ayetle aslinda kendisi i¢in borg
istemedigi agikardir. O, Kadiri mutlak olan ve her seye giicli yetendir. O hicbir
seye muhtag¢ degil ama her sey ona muhtactir. Bu ayete bu baglamda baktigimizda
Allah’in bu ayetle zengini sereflendirdigini, kendisi de dogrudan verebilecegi
halde borcu zenginden istemesinden anliyoruz. Diger taraftan fakirin duygu
diinyasinda incinmesine de miisaade etmeyerek onun adina borcu kendisi kendi
adina istemistir. Burada Islam’mn nezaket ile ilgili anlayis bariz bir sekilde ortaya

¢ikmaktadir.s3;

4-Diinyanin dengesiz yapisi igerisinde bir yandan tahayyiilii imkansiz
miktarlarda savunma sanayiine, uzay ve teknoloji alanlarma yatirim yapilirken
diger yanda yeryiizlinde aclik, yokluk ve barnak yoklugundan 6len insan sayisinda
artis gézlenmektedir. Bir yanda yasam i¢in zorunlu olan ihtiyaglari temin etmenin
Otesinde israf denilebilinecek miktarlarda tiikketim yapan insanlar diger insani
Olcilerde dahi yerine getiremeyen insanlar birbiriyle dogru orantili olarak
artmaktadir. Islam diisiincesi sistemi ve onun kaynagi olan Kur’an, insan ve onun
toplumsal hayat ile ilgili bir takim 6nlemler almis ve oneriler sunmustur. Emir ve
yasaklar ile bireyin ruhsal, toplumsal ve ahlaki yonlerini insan tabiatina uygun bir
hal ile tutma gayretindedir. Mesela Israf ve cimrilik Kur’an diisiince sisteminde

ornek insan ve toplum modelinde kesinlikle yer almaz. Islam diisiince sisteminde

%! Hucurat, 49/10
532 Kuseyri, Tefsiru Kugseyri, 1: 189
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Kur’an, yonlendirici ve sevk edici 0zelligi ile teori ve pratigi, ilim ve ameli
birlikte diistinmiis ve insanda bulunan olumsuz o6zellik ve sifatlar bireyden
silimeye calistlmistir. Iste biz baglamda “karz” ayetini cimrilikle iliskilendirerek
Kur’an’in nasil bir metot kullandigini ve insan ile toplumu bdylesi bir yanlistan

arindirmaya ¢alistig1 ortaya konulabilir.

Farsca bir kelime olan cimri kelimesi,“Adi, algak, soysuz” anlamlarina
gelmekte olup  “pintilik, hasislik” gibi manalarda da kullamhr.>® islami
literatiirde cimri kelimesi “suh” ve “buhl” gibi kelimelerle de ifade edilmektedir.
Ancak dilbilimciler bu iki kelimeye birbirinden farkli anlamlar vermisler ve bu
kelimelerden “Suh” hirsla mal ve miilk edinme anlami tasirken “Buhl” ise kisinin
sahip olduklarim1  harcama ve paylasmasim1i  engelleyen duygu ile

tanimlamislardir.>**

Dil bilimcile ve miifessirler, mal varligt konusundaki
cimrilige “buhl” demisler ama “suh” kelimesine daha genel bir anlam vererek
tyiligin her tiirliisiinden kaginacak derecede koklii ve yaygin bir huy seklinde
tamimlamiglardir. Ayrica buhlii, kisinin sahip olduklarint hayir yapmaktan
kaginmasi, suh kelimesini de sahip olduklar1 ile yetinmeyerek baskasinin sahip

oldularina tamah etmek onlara da sahip olma hirs1 olarak tanimlamislardir. 53

Kur’dn-1 Kerim’de, insanin mala olan temayiiliiniin Oniine ge¢cmesi ve
sahip olduklar seyler baskalar1 ile paylasilmasi seklinde alasilan comertlik tavsiye
edilmektedir “Bunlar cimrilik eden, insanlara da cimriligi emreden ve Allah'in,
liitfundan kendilerine verdigi nimeti gizleyen kimselerdir. Biz de o nankorlere
alcaltici bir azap hazirlamisizdir.” 536 Baska bir ayette “Allah'in kendilerine
liitfundan verdigi nimetlerde cimrilik edenler, bunun, kendileri icin haywrl
oldugunu sanmasinlar. Haywr! O kendileri igin bir serdir. Cimrilik ettikleri sey
kiyamet giintinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi Allah'indr.

Allah yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.”> Ayeti ile cimriligin insanin

>3 Mustafa Cagirict, “Cimrilik” Tiirkiye Divanet Vakfi Yayinlar: 8(1993), 4-5

5% | isani’l-Arab, “bhl”, “shh” md.leri 11,47;Firuz Abadi, Kam@su’l-Muhit, 1:965; Zebidi, Tacu’l-
arQs min Cevahiri’l- Kdmus, Daru’l-Hidaye,1205,28,62

535 Mustafa Cagiricy, “Cimrilik™, 4-5

53 Nisa 4 /36-37

53 Al-i imrén 3 / 180
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psikolojik ve ruhsal agidan insani rahatsiz etmekle kalmayacagi, insanin hem

diinya hem de ahiret mutlulugu 6niinde bir engel oldugu vurgulanmistir.

Goriildigi gibi hem Kur’an hem de Peygamber (as)’in tesvikleri ile
insanin cimrilik hastaligindan kurtularak aklen ve bedenen saglikli bir birey ve
buna bagl olarak saglikli bir toplum hedefine ulasmasii isteyen Allah, kulu
kendi haline birakmamaktadir. Sahiplenme duygusundan insan1 kurtarmak icin
kendi adina bor¢ istemektedir. Cilinkii bor¢ geri O6denmek sart1 ile verilen
seydir.Allah’mn borcu sahiplenmek sureti ile insana verdigi giiven ile cimrilik ve
mala temayiil anlayisindan kendi garantorliigi altinda ¢ikarmayi hedefler.
Boylelikle saglikli bir toplumun olugmasina katki saglar. Bu da Allah’in kullarina
olan biiyiik rahmetinin tecellisinden baska bir sey degildir. Boyle bir toplumun
olusumunu saglarken, diger taraftan insanda ki; Haset, Hirs, Anlamsiz gururu da,
ortadan kaldirarak psikolojik anlamda saglikli bireylerden olusan bir toplum insa

eder.

2.2.3. Ganimetin Allah Merkezli Anlatinu

Islam ekonomik sistemi, giiniimiiz ekonomik sistemlerinden farkli olup
kendisine has bir sistemi vardir.”**Bu sistemde hem fert, hem de toplum ayni
derece tutulmas1,539diger sistemlerde olmayan bir gelir dagilimi usuliine sahip
olmasi tabiidir. Islam bireylerin hak ve hiirriyyetlerini, hi¢ karsilik beklemeksizin
devletin teminati altindadir.>*® Hig siiphesiz gelir dagilimi yapilirken yine bu hak
ve hiirriyetler dikkate alinarak yapilmasi gerekmektedir. Gelirin insanlar arsinda
adil dagilim1 ¢ok onemlidir.” Toplumsal olaylar incelendiginde insanlar arasindaki
anlasmazliklarin ¢ikmasina neden olan sorunlarin belki de en énemlisi gelir ve
gelire konu olan meselelerdir. Israf ve israfa bagl cimrilik insan tabiatinin
aligkanliklar1 haline doniismiistiir. Bdyle bir toplumda muhtaglarin halinin

anlasilmayacag da bir gercektir. Iste tek gercekleri egolarini tatmin etmek olan bu

>3 Afif ‘Abdu’l-Fettah et-Tabbera, Ruhu’d-Dini’l-sldmi, 10. Baski, Beyrut-1973, 319, Thsanullah
Han, Islamiyet ve Komunizm Birbirine zittir. (Cev. Ahmet Hamdi Hatipoglu), Istanbul-1962, 3.

>3 Maruf Devabibi, Marsizm ve Komunizm Karsisinda Islam (Cev. Sadik Ozek), 31.

>0 Abdu’l-Kerim Zeydan, Islam Hukukunda Fert ve Devlet, (Cev. Cemal Arzu) istanbul-1969, 83;
Muhammet Fazlurrahman el-Ensari, Komunizme Karsi Islam, (Cev. Kemal Kuscu) Istanbul-
1961,24.
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topluluklar, ¢ikarlar1 yizinden herkesle kavga halindedirler. . Bu nedenle de

yeryiiziinde insanlar arasinda fitne ¢ikar ve diizen bozulur”.>**

Gelir dagilimi konusunda mevcut ekonomik sistemlerin hemen hemen
hepsinin ortak 6zelligi, geliri sadece tiretime katilanlar arasinda paylastirmalaridir.
Uriin yalmiz {iretim vasitalar1 arasinda paylastirilmakta, paraya sadece iiretim
faktorleri sahip olmakta, herhangi bir sebepten dolayi, iiretim faaliyetine
katilamayanlar mahrum edilmektedir. Islam ekonomisinde ise az sonra
anlatacagimiz gibi, devlete verilen vergiden kendilerine bizzat hisse ayrilan
muhtelif siiflar vardir. Fey mallarinin dagilimini anlatan ayette, bu mallarin
sadece zenginler arasinda dolasan bir servet olmamasi gerektigi ve bu sebeple de
ad1 zikredilen bu gruplar arasinda bdliistiiriilmesi gerektigi bildirilmektedir. 542
Allah Kur’an’da “Allah’in (fethedilen) memleketler halkinin mallarindan
Peygamberine verdigi fey’i, Allah’a, Peygamberine, hisimlarina, yetimlere,
yoksullara ve yolda kalanlara aittir. Ta ki, (bu mallar), icinizden (yalniz

zenginler) arasinda dolasan bir devlet olmasin...”>*

Bu boéliimde ganimetin Kur’an’da Allah merkezli anlatimini ele alacagiz.
Konumuza esas teskil eden bu ayet aslinda kulun irade ve eylem Ozgiirliigiine
bagl bir fiili konu edinmis olup Allah merkezli bir iislup ile anlatilmistir. Bunu
yaparken Allah(cc), miitekellim zamiri olan “ben” ya da “biz” muttasil zamirlerini
kullanmigtir. Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin oldugu muhatap toplumun
igsellestirdigi sirk inancinin yerine tevhid inancinin yerlesmesi gii¢ ve kudret
vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanr1 inancinin takdim edilmesini zorunlu
kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin iislubuna teocentrik bir yap1
kazandirmigtir. Hatta bununla da kalmayarak kula ait fiil ve eylemler dahi
Allah’mn eylemi gibi anlatilmak sureti ile sirk inancina meydan okuyan bir ilah
sunulmustur. | sy K50 Gl 1 gAlialy a1 g Jouily & Q&) g8 QAN 8 sty
Oa’sa AKX &) A gy “(Ey Muhammed!) Sana ganimetler hakkinda soruyorlar. De

ki: "Ganimetler Allah'a ve Resiiliine aittir. O halde, eger mii'minler iseniz Allah'a

**1 EImahli, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 5014.

2 Osman Eskicioglu, “Ucret Kira Kar ve Gayri Mesru GelirlerinEkonomik Agidan
Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, , izmir,1979,15

3Hasr 59/7.
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karst gelmekten sakimin, aramzi diizeltin, Allah ve Rasiliine itaat edin.">** bizim

icin dayanak noktas1 olacaktir.

Ganimetler Kur’an’da”Enfal” kelimesi ile ifade edilmektedir. Fazlalik,
fazladan demek olan “nefel” kelimesinin ¢oguludur.®® Savaslarda diismanlarin
terk edip geride biraktiklari ya da Miisliimanlarin esir almak sureti ile elde
ettikleri kiymetler fikih literatiiriinde {i¢ farkli kelime ile isimlendirilir ki bunlar1
Nefel, ganimet, fey olarak siralayabiliriz. Savagarak elde edilene degerlere
ganimet, savagsmadan ele gecirilen degerlere ise fey denilmektedir. Nefel ise hem
ganimet anlaminda hem de ganimetin belli bir bdliimiinii anlatmak igin

kullamlm1$t1r.546

G-n-m kokiinden tiiretilmis bir kelime olan ganimet‘r’47 Sozliikte, bir seye
zahmetsiz ve mesakkatsiz bir sekilde sahip olmakssgdiismandan savas esnasinda
zor kullanilarak alinan sey549, bir ise hirsla sarilmak, basarili olmak anlaminda
kullan11m1$t1r.55°Gumn seklinde kullanildiginda ise, bir seyden elde edilen
menfaat ve fayday1 ifade etmektedir.>®* Savasta yenilen diigmanlardan elde edilen
silah, binek hayvam1 vb gibi her tirli emtia ganimet olarak
degerlendirilmistir.>**Seyyid Serif Ciircani’ye gére ganimet, Allah’in ismini ve
dinini yiiceltmek i¢in, miicahitlerin sonsuz gayreti ile diismanin yenilmesi

neticesinde elde edilen mallardir.>*®

Her ne kadar enfal kelimesi ganimet olarak terciime edilse de biz bu
sekilde ¢evrilmesinin dogru olmadigi kanaatindeyiz. Ciinkii ganimet kelimesi ayn1
surenin 41. ayetinde zaten ge¢cmektedir. Eger her ikisi de ayn1 manada olsa idi bu
farkli kullanimin hangi amaca hizmet edecegi anlasilamayabilirdi. Bize gore

yukarida sozliik anlaminda belirttigimiz tizere ganimetten ziyade, enfal kisinin

54 Enfal 8/1

5 7emahseri, Kessaf , 2:194;Razi, Tefsiru Kebir, 15:447

546 [brahim Mustafa, Mu’cemu’l-Vasit,Misir,19612:664

>7 [brahim Mustafa, Mu’cemu’l-Vasit, 2:664

>® [bn Manzir, Lisanu’l- Arab, 12:445

> fbrahim Mustafa, Mucemu’l-Vasit, 2:670

>0 fbn Manzir, Lisanu’l- Arab 12:446

>! fbn Manzir, Lisanu’l- Arab 12:345

>2 Mehmet Erkal, “Ganimet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 13(1996), 351-354
%3 Serif Ciircani, , et-Tarifat, thki Abdurrahman Umeyra, Alemu’l-Kutub,
Beyrut,1987,1.Baski,1,209;islam ansiklopedisi,2,s351
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alacak oldugundan fazlasim1 almasi, ya da verirken, vermekle yukimli
oldugundan daha fazlasini vermek anlaminda olmasidir. Bu kullaniminda Allah’a
nispet edilmesi, hak ettigin degil, insana hak ettiginden daha fazlasinin Allah
tarafindan verildigi, bunun ise bir tesekkiirii gerektigini vurgulamaktadir. Clinkii
insan tabiat1 hakki olana degil fazlasinin verilmesi halinde tesekkiirii
hatirlamaktadir. Ganimet kelimesinin anlami yukarida da belirttigimiz gibi
diismandan zor kullanilarak aliman sey oldugundan enfal gibi bir mana ifade
etmemektedir. Cilnkl ganimette sanki insan emeginin karsihigini alirken,

Enfal’de, hak ettiginden fazlasini almaktadir.

Enfal suresinin 1. Ayetinin sebebi nizuli olarak; Bedir savasinda
yaralanan Sad, Peygamberimize gelerek elindeki ganimetin kendisine verilmesini
istedi. Allah Resulii onu aldig1 yere birakmasini soyledi. Sonra tekrar donerek
ayni seyi tekrar soylediginde iki defa ona aldig1 seyi yerine koymasini sdyledi.”

Iste bu olay iizerine bu ayet nazil oldu.>**

Hz Peygamber Bedir savasi sonrasi elde edilen ganimetleri savasa katilan
ve katilmayan sekiz sahabe arasinda esit bir sekilde dagitimin1 yapmisti. Savasa
katilmayan Sahabelerden iicli muhacir besi ise Ensar’dandi. Allah resulii onlara da
esit miktarda ganimetten pay vermesi lizerine sahabeler arasinda tartisma ¢ikmaisti.
Zaten bu ayette bunun lizerine nazil oldu.**Yine Zemahseri’de, ganimetlerin
dagitiminda kimin yetkili olacagi konusunda sahabeler arasinda tartismanin ¢iktigi

ve bunun iizerine yetki sahibinin Allah ve Resulii oldugu bildirildi>®

Bedir Savasmin nihayete ermesinden hemen sonra sahabenin elde edilen
ganimetin taksimati konusunda her bir grup digerine gore daha fazla hak sahibi
oldugunu iddia etmistir. Hatta konuyu tartisma boyutuna kadar gotlirmeleri
uizerine Allah, oncelikle Allah ve rasulunu bu konuda ki haklarini1 ifade etmeden
once yapilan bu tavrin ahlaki olmadigma isaret etmistir. Oncelikle mevcut

kitlenin egitimine yoOnelik iradesini beyan etmis; savas ve barig ortaminda

>* fbni Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur’ani>’l-Azim Li Ibni Ebi Hatim,5:1649;Razi, Tefsiru Kebir,
15:449; Muhammed Resid b. Ali. Riza, b. Muhammed semsed’din b. Muhammed, Baha’ud’din,
Tefsiru’l Kur’an’il-Hakim (Tefsiru’l-Menar), He’etd’lI-Misriyye, 1990, 9:488

> Razi, Tefsiru Kebir, 15:448

5% Taber, Camiu’l-Beyan, 13:367; Zemahseri, Kessaf, 2:194
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miiminlerin temel hedef ve gayesine isaretlerde bulunmus, onceliklerin ne olmast
hakkinda bilgiler vermistir. Bundan sonra yer ve gokte mevcut her seyin gergek
sahibinin Allah oldugunu vurgulamistir. O’nun Peygamberi ise gonderilen vahyi
teblig etme ve agiklamanin yani sira agiklamakla memur oldugu vahyin yasayan
O0rnegi olma goérevini de peygambere vermistir. Yani savaglarda elde edilen
ganimetin sahabeler arasinda nasil dagitilacagimi aciklama ve bunun fiili
uygulamasint peygambere birakmistir. Dolayis1 ile Miiminler esas maksada
odaklanmali ganimet i¢in savasmamali, kendilerine ganimetten verilen paya razi
olmali Hz. Peygamberin taksimati diginda hak iddia etmemelidir. Cunki
ganimetin miilkiyeti Allah’a ait olup kullanim ve dagitiminda tek otorite ise
Allah’in gorevlendirmesi ile peygamberin tasarrufu altindadir. Ganimetin Allah’a
ve resuliine ait olmasina bdyle bir anlam verildiginde ganimetlerin bese
boliinecegini ve bunun beste birinin Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina,
yetimlere, yoksullara ve yolculara ait oldugunu ifade eden ayetin bahsi gecen
ayeti nesh ettigi seklindeki anlayisin anlami kalmamaktadir. Her iki ayet dikkatle
incelendiginde, goriiliir ki, ganimetlerin tamami konusunda hiukim Allah’a ve
O’nun elgisine aittir. Bagka bir ifade ile bu kazanglarin toplumda ihtiyag
sahiplerinin gereksinimlerine harcanmak iizere yetki Islam’m devlet sistemine

aittir.

Diger taraftan insanlar1 bir arada tutan ozellikler gibi birbirinden ayiran
farkliliklar da oldugunu bilinen bir gercektir. Yas, cinsiyet, toplum yapisi, kisilik
Ozellikleri, degerler, hayat goriisli, ihtiyaglar ve beklentiler bu farkliliklardan
sadece bazilar1. S6z konusu farkliliklar diisiindiigiimiizde iki insanin goriislerinin
birbirine uymamasi veya birbirinden oldukca farkli olmasi son derece normaldir.
Ancak sorunun devam etmesi halinde yasanan anlasmazliklarin ¢oziimi
noktasinda da bir takim alternatiflerin gelistirilmesi de beklenen bir durumdur.
Aksi halde bu anlagmazliklar ve tartismalardan biiyiilk kargasa ve sikintilarin
¢ikmasinin dniine gecilmesi beklenemez. Iste boylesi durumlarda otoritenin veya
merkezi gucin orgutsel anlamdaki bu psikolojik hatta bedensel anlamda ortaya

cikabilecek siddet ve argiimanlarini ortadan kaldirmak i¢in atmas1 gereken bir dizi
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adimlar vardir. Kacinma, Dondurma, gii¢ ve otorite kullanimi, 6diin verme,

kisileri degistirme, cezalandirma ve igbirligi iste bu adimlardan bazilaridir. >

Bakildiginda bedir savasi sonrasi sahabenin ganimeti paylagsma noktasinda
aralarinda bir anlasmazhigin ¢iktigi sdylemistik.>® Allah bu Uslup ile mevcut
anlagsmazliga tek bir hamle ile miidahil olarak sonlandirmay1 ve konunun mutlak
bir ¢éziime kavusmasini murat ettigi net bir sekilde anlagilmaktadir. 559(;Unk[]
psikolojide anlagmazliklarin ¢dziim yollarindan biri belki de en dnemlisi gii¢c ve
otorite kullanimidir. En biiylik ve en gii¢lii otoritenin Allah olmasi, mevcut
anlasmazligr sonlandiran bir faktor olarak ortaya cikmaktadir.*®®Bu da ancak
ganimete ihtiyact olmayan ve Mutlak gii¢ olan Allah’in ganimeti kendisine ait
kilan iislubudur. Zaten ayetin & 1588 7 Allah’tan Korkun * ifadesi ile bitmesi
soylediklerimizi teyit etmektedir.*®*

Bu ayet Medine doneminde nazil olan ayetlerdendir. Bu durum dikkate
alindiginda Medine’de site devleti denilebilecek bir devlet ve kurumsal yapinin 0n
plana ciktig1 goriilecektir. Iste Bedir savas1 sonrasinda ganimetlerin paylasimi ile
ilgili olarak ortaya ¢ikan bu tiir anlagsmazliklarin devami s6z konusu oldugunda
orgiitsel anlamda liderin zayiflig1 neden olur. Idarecilik vasfini {istlenen insanin
insani iliskilerinin zayifligt ve kendini tanimayan, sosyal becerileri olmayan,
empati yapamayan kisaca duygusal zekadan yoksun olusu nedeni ile
anlagsmazliklar1 engelleyemezse bu durum psikolojik siddetin zemin bulmasina
neden olur. Lider psikolojik siddetin meydana geldigi taraflar arasinda bir
anlasma saglayamazsa siddetin dozu her gecen giin artar ve koklesir. Iste Enfal
suresinin ilk ayetinde ganimet kesin bir dille Allah’a ait kilinarak gii¢lii bir ilah
tasavvuru sunulmaktadir. Bu giiclii ilah, ayni dille ganimetlerin yeryiiziindeki

taksimatinda elgisine sorumluluklar vermek sureti temsilcisi olan Allah rasulude

" Hande Mimaroglu, Hiiseyin Ozgen, Selcuk Universitesi, Iktisadi Ve Idari Bilimler Fakiiltesi,
Orgiitlerde Giincel Bir Sorun:“Mobbing” Tsz, 219-220
>% Muhammed b. Abdillah b. Eb Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz,El-Faruku’l-Azize,2002,
Kahire, 2: 165
>9 Razi, Tefsiru Kebir, 15: 448
%00 Razi, Tefsiru Kebir 15:448-449
%! Muhammed bi Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu’l- Kadir, Daru ibni Kesir,
,1414, Beyrut, 2:

323; Razi, Tefsiru Kebir 15:449
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zayif bir lider gibi gosterilmemis gergek otorite olan Allah ve elgisi orijinal bir

dille sunulmustur.*®

Bu ayet gelir dagilimini konu edinmesinden dolay1 ekonomi ile ilgili yonii
de bulunmaktadir. Idareci toplum bireyleri arasinda huzursuzluga neden olmamak
icin eldeki mevcut gelirin sadece zenginler arasinda dolasan bir sermaye
olmamasina dikkat etmelidir. Bu ayetin iizerinde durulmasi gereken en onemli
konularindan biridir. Ayetin Allah merkezli bir ifade tarz1 ile anlattif1 ganimetin
taksimati ile gelirin, sadece zenginler arasinda paylasilmasina karsi ¢ikilmakta ve
asir1 sermaye birikimi Snlenmektedir.***Bu 6nlenirken asil varlik sahibinin Allah
oldugu, insanlar arasinda varligin degersizligine de bir vurgu yapilmaktadir. Son
olarak, Allah,”enfal”i kendisine nispet ederek anlatmasi, mevcut fazlaliklarin
kamu mali oldugu vurgusunu yapmaktadir. Sure biitiinliigiinde olusturulmaya
calisilan savas hukuku {lizerine ganimet ile ilgili son s6ziin Allah’a ve Resuliine ait

kilinmasi sdylediklerimizi teyit etmekledir.

2.3. Psikolojik Olgu ve Olaylarin Allah Merkezli Anlatinm

Kur’an insan1 merkeze alan sistemini onun etrafindan kuran bir

kitaptir.>®*

Kur’an, etrafimizda doniip duran kainati ve igindekileri yorumlayip
anlattig1 gibi insan1 da kendisine ait ozellikleri ile merkeze almaktadir. Bu
nedenle, insanin anatomik, ruhsal ve psikolojik yapisi ile alakali bilgilerin timii,
Kur'an’da deginildigi sdylenebilir. Insanin yasami boyunca yasadigi ruhsal
gecisler, etkisinde kaldigi psikolojik etkilesimlerin tamami Kur’an ayetlerinin
satir aralaria yer almaktadir. Kur’an ayetlerine bakildiginda insan, onun yaratilisi
ruhsal ve psikolojik yapt ve Ozelliklerinin yami sira fitratinin degisen ve

%% Ciinkii biraz 6nce de bahsettigimiz gibi

degismeyen yonlerinden bahsedilir.
insan Kur’an’1n temel konusudur ve génderilme nedenidir. Bundan dolay: Kur’an,
konusu insan ve davraniglar1 olan psikolojinin ilgi alanindaki konulara igeriginde

yer vermektedir. “ Kur’an’da insan; yaratilis ve tabiati, zaaf ve kabiliyetleri,

%2 7emahseri, Kessaf, 2: 194

%3 Selebi Ahmed, es-Siyasetil ve’l-Tktisadii Fi 't-Tefkiri’|-Islami, Kahire-1964, 182,193,200

%4 Muhsin Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, M.U,LF.V. Yay., Istanbul, 2008,22; Cevdet Said,
Degisim Riizgarlari, gev. Muzaffer Marangozoglu, Pinar Yayinlari, istanbul, 2005, 102.

%% Mehmet Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur’an’da insan Psikolojisi ve Ozellikleri”
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, , sy 1, 2001, 137.
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tasidig1 deger ve gayeleri acisindan ele alinir. Farkli baglamlarda ayetler; insanin
fitrl 6zelliklerini, gelisimini, aliskanliklarini, sosyal rollerini, inanglarini, dini ve

ahlaki tutumlarini, davranislarini ortaya koyar ve tasvir eder.” 566

Iste bu boliimde Kur’an’m, insan psikolojisini ele alan konular1 nasil
ustalikla isledigini ve Allah merkezli anlatim1 ile insanin psikolojik 6zelliklerini
dikkate alarak nasil bir doniisiim ger¢eklestirdigini ele alacagiz. Ayrica bunu
yaparken bu vicdani ve kalbi arzularda hangi psikolojik gercekleri kullanmigtir?
Islam davetinin basarili olmasinda, Allah kelimesinin iistiin kilinmasinda biitiin bu
kurallara uyulmasinin ne gibi faydalar olmustur?®®’ gibi sorularin cevaplarini
arayacagiz. Allah Kur'an'da insanin, Allah’in hidayet rehberi olan Kur’an’la
hayatini anlamlandirmasi isterken en gorkemli psikolojik ikna metotlarini
kullandigin1 da gozler Oniine sermeye calisacagiz.. Bunu yaparken hidayet ve
Dalalet, kalplerin miihiirlenmesi, kin ve nefretin sokiiliip atilmasi, sekine,
giildiiren ve aglatan Allah ve Allah’in sed koymasi konularinin Allah merkezli

anlatimiyla hangi mesajlar1 vermeye ¢alistigini ortaya koymaya calisacagiz.

2.3.1-Hidayet ve Dalaletin Allah Merkezli Anlatimi

Hidayetin ve dalaletin Allah’tan oldugu ile ilgili ayetler ayetler, siirekli
miifessirleri mesgul etmistir. Bu konuda onlarca kelami tartismalara girmislerdir.
Ancak bu konuyla ilgili ayetlerin, Allah merkezli anlatim ile ele alinmasi
acisindan bakilabilir. Boylece konu dil merkezli bir agidan ele alinip
degerlendirilmis olacaktir. Zira konumuza esas teskil eden bu ayet aslinda kulun
irade ve eylem oOzgiirliigiine bagh bir fiil olan ve insanin tercihine konu olan
hidayet ve dalalet eylemlerini konu edinmis olup Allah merkezli bir Gslup ile
anlatmistir. Bunu yaparken Allah(cc), miitekellim zamiri olan “ben” ya da “biz”
muttasil zamirlerini kullanmistir. Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin oldugu

muhatap toplumun igsellestirdigi sirk inancinin yerine tevhid inancinin yerlesmesi

%6 (Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, Marifet Yaymlari, istanbul, 1996, 22; Hiiseyin Emin Sert,
Kur’dn’da Insan Tipleri ve Davramislari, Bilge Yayinlari, Istanbul, 2003, 14; Hasan Yilmaz,
“Kur’an’da Her Konu ve Bilgi Var m1? ~Genel Bir Bakis-" Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiltesi
Dergisi, sy 26, 2006, 199-200; Halil Cicek, 20. Asirda Kur’dn Ilimleri Calismalar, Timas Yay.,
Istanbul, 1996, 52.

%7 Genis bilgi i¢in Bkz, Hayati Aydin, Kur’'dn da Insdn Psikolojisi, Timas Yayimnlari, istanbul,
1999, 21.
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giic ve kudret vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanr1 inancinin takdim edilmesini
zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin islubuna teocentrik bir yapi
kazandirmistir. Hatta bununla da kalmayarak kula ait fiill ve eylemler dahi
Allah’in eylemi gibi anlatilmak sureti ile sirk inancina meydan okuyan bir ilah

sunulmustur.

Kur’an’in niizuliinden sonra ortaya ¢ikan kelam ilmi, hidayet ve dalaleti
Allah’a nispet eden ayetlerle yakindan ilgilenmistir. Bu ayetler kaza ve kader
baglaminda, insanlarin fiillerinin iradi olup olmadigini tartisilmistir. Bizde bu
anlamda once kelimenin Kur’an terminolojisindeki anlamini vermeye calisacagiz.
Bundan sonra Uslup ile ilgili tespitlerimizi ortaya koyacagiz. Bu tespitlerimizi
yaparken konu ile ilgili tiim ayetler referansimiz olacak ama yine de belirleyici
olarak ““Kott ameli kendisine stsli gosterilip de onu guzel géren kimse, ameli iyi
olan kimse gibi mi olacaktir? Siiphesiz Allah diledigini saptirwr, diledigini
hidayete erdirir. (Ey Muhammed!) Onlar i¢in duydugun iiziintiiler yiiziinden
kendini helak etme! Siiphesiz ki Allah onlarin yaptiklarimi hakkiyla bilendir.”>®
Ayetini esas alacak ve bu ayet Uzerinde gecen hidayet ve dalalet kelimelerinin

anlamlarim1 verecek ve sonrasinda bu konu ile ilgili ayetlerin mekki yada medeni

olmasinda hareketle bir sonuca ulagsmay1 planlamaktayiz.

Hidayet kelimesinin sozlilk Anlami: "yumusaklikla istenilene ulastiracak
5

yolu gostermek ve buldurmak" anlamindan alman hidayet °*° sozliikte; "yol
gostermek; dogru yolu gostermek, izah etmek, aciklamak, 6gretmek; dogru yola
girmek; dogru yola gétiirmek vb." anlamlara gelir.>”® Hidayet kelimesi Arapcada
bazen lazim (gecissiz) olarak kullanilir. O takdirde" dalal"in ziddi olup,
"istenilene ulagtiracak yolu bulma" anlamina gelir. Bazen de miiteaddi(gecisli)
olarak kullanilir. Bu takdirde de "idlal’in zitt1 olup, "istenilene ulastiracak yolu,
dogru yolu gdsterme ve buldurma" anlamma gelir.>”* [bnu’l-Cevzi(6.597/1200),
Kur'an'da hidayetin yirmi dort anlamda kullanildiginmi bildirmektedir ki bu

anlamlar1 sdyle siralayabiliriz: Beyan, Islam dini, iman, dua, irfan, irsat, Hz.

%% Fatir 35/8

sfehani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur’an, 3:954.

5’0 {bn Manzir, Lisanu'l-Arab,3:787.

51 Sa'deddi'n Taftazani,Serhu'l-Makdsid ,Beyrut,Alemul-kiitib.Yay.,1409/1989,4: 310.
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Muhammed'in peygamberligi. Kur'an, Tevrat, tevhit, siinnet, ilham, 1slah, resul,
basiretli olma, delil, dgretme, fazilet, 5ne gecirme, Islam iizere 6lme, sevap, zikir,

dogru, sebat.”"

Terim Anlami ehli Siinnete gore hidayet; "Allah'in, dileyen insanda,
hidayeti yaratmasidir.">”® Burada hidayetle kastedilen ; "dogru yolu bulmak, yani
iman ve salih amelle cennete giden yola ulagsmak" anlamindadir. Hidayet,
"yaratma" anlaminda sadece Allah'a izafe edilir. " dogru yolu bulma, dogru yola
girme" anlaminda kullara da izafe edilir. "Hidayete sebep olma ve hidayete i¢in
cagirma" anlaminda Hz. Peygamber ve Kur'an hakkinda da kullanilir. >4 Oyleyse
hidayet, hakiki anlamda Allah i¢in, mecazen Hz. Peygamber ve Kur'an hakkinda
kullaniliyor.>” Bir fiil, tek yonden hem Allah'a ve hem de baskasina izafe

edilemez. Ama bagka yonlerden izafe edilebilir.>"

Dalalet Kelimesinin sozliik Anlami ; yoldan sapmak, dogru yoldan
sapmak; Hak’tan sapmak; azmak; yol yitirmek; yitmek, kaybolmak, bir seyi
yitirmek, kaybetmek; 6lmek, helak olmak, toprak olmak; unutmak, hata etmek;
gizlenmek; evi, yeri, yurdu bilememek, bulamamak; mahvolmak; batil olmak;

yolsuzluk vb." anlamlara gelir .. Hidayet ve Resat kelimelerinin ziddidir.””’

Dalaletin Kur'an'da on anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz ki, sunlardir:

Dogru yoldan sapmak, sapikligina hilkkmetmek, batil olmak, zarar, hata, helak,

unutma, cahillik, hidayetin zidd1.>"®

572 Abdurrahman Ibnu'l-Cevz.i, Niizhetii'l-A'yiini'n-Nevazir, Thk. Muhammed Abdil-Kerim Kazim
er-Radi, Beyrut, 1405/1985, 625-630; Hidayetin Kur’dn'da ¢esitli kullamiliglan i¢in aynca
bkz.Ragib el-Isfehdni,Mifredat, 538; Emrullah Yiksel, "Kur’dn-1 Kerim'de Hidayet ve
DalaletetAnlayisi"Atatiirk Un. [lahiyat Fak. Dergisi , Sy.7,1stanbul, 87.

53 Nareddin es-Sabuni, el-Bidaye fi usdli‘d-din, Thk. Bekir Topaloglu, Ankara, Diyanet Isleri
Bask. Yay., 1979, 79

% Siira, 42/52, 1sra S, 17/9

57 Taftazani, Serhu'l-Makésid , 4: 310.

%8 Taftazani, Serhu'l-Makésid 4: 310.

> fbn-i ManzQr.Lisanu’l- Arab,2:544; Asim Efendi, el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamasi’l-
Muhit,3:261.

°"® Ebu'l.Ferec, Abdurrahman b. Ebi'.Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. Abditlah ibnu'l-Cevzi,
Zadi'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir, Beyrut 1404, 406-409.
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Dalaletin terim anlami ise; dogru yoldan bilerek veya bilmeyerek az olsun
cok olsun sapmaya denir. Hidayetin kavraminin ziddi olup dogru yoldan

donmektir.>"

Simdi niizul déneminde Kur’an’da, bahse konu olan ayetlerin, nizull
esnasinda muhataplarina ne ifade ettigini, nasil anladiklarini ele alip konumuzu
aydinlatmaya calisalim. Allah’a nispet edilen bu ayetlerin Kur’an’daki niizul
siralarim1  ortaya koyarak baglayabiliriz. Kur’an’da bu mealde c¢ok ayet
bulunmaktadir. Ilgili ayetlere baktigimizda vahyin baslangic doneminde gelen
ayetler olmadigimi anlasilmaktadir. Yine bu ayetlerin vahyin baglangicindan
hemen sonra ki evrelerde inen pasajlarda bulunmaktadir. Konumuzu ilgilendiren
hidayet ve dalaleti Allah’a nispet ederek anlatan ayetler o6zellikle Mekke
doneminin ortalarinda inmis surelerde yogunlasirken, Medeni oldugunu
bildigimiz surelerde de belli miktarda bu konuyu ihtiva eden ayetler

bulunmaktadr. >

Kur’an’t taradigimizda bizim tespitlerimize gore hidayet ve dalalet
konusunu igeren yaklasik 330 ayet vardir.”®" Bunlardan 100’ii agkin ayette hidayet
ve dalaleti Allah’a nispet etmektedir. Bunlarin icerisinde de 70 ayet hidayet ve
dalaleti kesin bir dille Allah’a nispet etmektedir. Daha da 6nemlisi hidayet ve
dalalet konusunu ihtiva ettigini ifade ettigimiz bu 330 ayetin 230’dan daha fazlasi
Mekki, kalan 90 ayetin Medeni olmasidir. Bu ayetlerden hidayet ve dalaleti
Allah’a nispet edenlere bakildiginda Mekki olan ayetler 100’e yakin iken, Medeni
olanlar ise 30’a yakin ¢ikmaktadir. Burada dikkatleri {izerine toplamak istedigimiz
veri, hidayet ve dalaletin Allah merkezli anlatimla sunuldugu ayetlerin bulundugu
zaman araliginin daha c¢ok Mekke yillar1 oldugunu gostermesi konumuzun
anlasilmas1 bakimindan 6nem ifade etmektedir. Kur’an pasajlar tek tek inceleyip
tarihlendiren ¢alisma yok gibidir. Ancak son yiizyilda bu konu {izerinde Mehdi
Bazergan bir calisma yapmistir. O’nun yaptigi tespitlere gore hidayet ve dalalet

konusunu iceren ayetlerin vahyin niizuliiniin baglangicinda olmadigidir. Yani

> Ragib el-Isfehani , Miifredat, 297,298.

%80 Selim Tircan, “Hidayet Ve Dalaleti Allah’a Nispet Eden Ayetler NiizulDéneminde Nasil
Algilantyordu” , Hitit Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, sy.9, 2010, 86

%81 Bahse konu sure ve ayetler igin bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Md’cemu’l-mufehres li
elfazy’l-Kur’ani’l-Kerim,Daru’l-Hadis, Kahire 1417/1996, 518-520, 823-827.
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Kur’an’1n ilk inen ayetleri arasinda hidayet ve dalaleti Allah’a nispet eden ayetlere

rastlamamaktayiz.>®?

ilk yillarda indigi bilinen ayetlerde®®

Allah, toplumun iki karsit kesimini,
yani hidayet ve dalalet iizere olanlar1 vurgulamaktadir. Ote taraftan ilk yillarda
inen ve hidayeti Allah’a nispet eden ayetlerinde bulundugunu sdylemeden
gecemeyiz.”®Ancak kullanilan iisluba dikkat ettigimizde sadece hidayeti
kendisine nispet eden fakat dalalet konusuna pek deginmeyen bir iislup oldugu
gorilecektir. Bunun da gayet normal bir sekilde muhatap kitle tarafindan
anlagildigini distinliyoruz. Cilinkii mevcut bu topluma hidayet etmeyi dileyen
Allah, Vahiy gondermek sureti ile bu muradimi teyid etmistir. Yani kullarina
hidayet etme arzusunu ortaya koymustur. Bu arzusunu da peygamberler
gondererek zihinlerde netlestirmistir. Zaten ilk muhataplarin bu ayetlerin iislubuna

dair herhangi bir itirazlarinin olmayist da bu iislubun onlarda kabul gordiigiini

gOstermektedir.

Sonug itibari ile caligmamiza konu olan ayetlerin Mekke’de inmis olmasi,
baslangi¢c doneminde hidayet ve dalaleti Allah’a nispet etmesi bizim bu meseleyi
izahimizda yol gosterici olacagini diisiiniiyoruz. Acaba Kur’an vahye muhatap
olan toplumla en basta nasil bir iligki i¢erisinde olmus, sonra aldig1 tepkiler ve bu
tepkilere nasil cevap vermistir. Ozellikle Kur’an, bu siire¢ icerisinde iislup ve
metodunda bir degisiklik yapmis midir? Baska bir ifade ile hidayet ve dalaleti
Allah’a nispet eden ayetlerin belli bir donem icerisinde devreye girmesi 6zel bir

anlam ifade eder mi?

Vahiy doneminin ilk baglarinda inen ayetler, mutlak anlamda insan1 konu
almistir.”®® Belli bir mekan ve tarihle sirlamadan bu anlatimini yapmustir.
Middesssir suresi her ne kadar peygamber efendimizi muhatap alan bir sdéylemle
baslasa da, surenin ilerleyen pasajlarindaki Islam’a sirtin1 dénenleri, kiyamet ve

ceza ile insanlar1 uyaran bir iislup ile yeniden insan1 hedef alan bir séylem sekline

%82 Mehdi Bazergan, Kur’dn’in Niizul Siireci, ¢ev.: Yasin Demirkiran, Meld Muhammed
Feyzullah,Fecr Yayinevi, Ankara 1998, 129;

%53 Alak 96/11,Nun 68/7

%84 eyl 12, Fatiha

%85 Alak,96/1-5
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biirlinmiigtlir. Netice itibari ile Kur’an, tebligini ilk basta genel bir ¢agri, insani
hedef alan bir yergi Uslubu olarak, Mekke toplumunu esas aldiginda siyaset lstii
diyebilecegimiz bir ifade tarzi ile sunmustur. Aslinda bu sdyledigimiz durum ¢ok
olagandir. Ciinkii Kur’an toplum igerisinde heniiz kendi kimligini tam anlamu ile
olusturamamis, buna ancak vahyin inisi devam ettikce, sdylemin degistigini, artik
genel anlamda insani degil, belli bir muhatab1 dikkate alarak bir {islup ortaya
koydugu " Ama insanoglu kendini miistagni gorerek azginlik eder. Rabbinedir
doniis. Bir kul namaz kildiginda engelleyen o kisiyi gordiin mii? Ne dersin ya o,
hidayet iizere ise... Hayir! O’nun perceminden yakalayacagiz...”*® Bu pasaj Ebu
Cehil ’in Hz Peygamberi ve davasini inkar etmesine karsilik Kur’an’in verdigi bir

cevap niteligindedir. 581

Ayet guruplarinda ifade etmeye calistigimiz gibi, vahyin baglangicinda
insan cinsini dikkate alan genel tespitler bulunurken, ilerleyen zaman igerisinde
vahiy, Mekke’de karsiliin1i bulmus ve yeni bir kimlige sahip bir olusum ve
toplum olusturmustur. Hal bdyle olunca Islam’a ve Miisliimanlara yonelik
tepkilerde pesinden gelmeye baslamistir. Bu duruma karsilik olarak Kur’an’da
tislubunu degistirmis, kinayeli bir dil, yine belli bir ziimre ad1 verilmeksizin insan
topluluguna yoneltilmistir. Burada yeni donemin bir i¢inde bulundugu durum
nedeniyle insan cinsinin “ dalalet iginde olma” durumu Allah’in dilemesi ile olan
fitri bir 6zellik olmaktan ¢ikiyor, hidayetin temsilcisi peygamber ve ona inanlara
bilingli karsiti olma gibi bir duruma cevrilecegi ve artik Islam’m siyasal bir

yapiya biiriinecegine isaret etmektedir. >88

Ilerleyen dénemlerde toplumda genelden farkli bir toplum sekli vahyin
giindemine girmistir. Bu yeni gurup “inanan ve salih amellerde bulunanlar”
seklinde tanimlanmistir. Ayrica bu kaliplarin igerisinde “illa” istisna edati ile
baslayan ayet konumuz ag¢isindan onemlidir. Toplum icerisinde Hz. Peygambere
gelen yeni dine karsit takimilan tepki, kiifriin ardindan, inananlar gurubunu

ayirarak onlara Allah yaninda farkli bir statli tayin eder. Bu statii onlara

*% Alak 96/ 6-11

%87 Taberf, Camiu’l-Beyan, 24:523; Sa’lebi, el-Kesfus ve’I-Beyan,10:246 Begavi , Tefsiru’l-Begavi
8:480;Zemahseri, Kessaf, 4:777

%8 Tiircan, Hidayet Ve Dalaleti Allah’a Nispet Eden Ayetler NiizulDéneminde Nasil Algilanyordu
sy.9, 18,83-97
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yasadiklar1 giicli ve bir o kadar da kaba toplum igerisinde, bir deger
kazandirmigtir. Bu arada bu tarz ifadenin toplumda inanan Miisliiman bir kitlenin
varligin1 da hissettirece§i de muhakkaktir. Bunun fark edilmesi elbette toplumda
siyasi bir rahatsizlifa da neden olacaktir. Bunun karsisinda, Allah’in kendine
inananlar1 ve dine sahip ¢ikanlarin toplumsal statiilerini saglamlagtirma ve koruma
amacina yonelik bir siyaset gelistirmesi beklenir. Boyle bir ilgiyi, zor sartlarda bu
dini kabullenmis bir gurubun beklemesi de gayet insani bir olgudur. iste burada

Kur’an bu beklentiye uygun bir séylem gelistirmeye baslamistir.

Simdi burada rahatlikla, Vahyin metodunun, Mekke gilindemine gore
sekillendigini soyleyebiliriz. Burada soyle bir soru akla gelebilir: Neden Allah
insanlara hitap etmeyi birakip, Mekke toplumuna yonelik bir iislup takinmigtir?
Bilindigi gibi Mekkeliler vahye ilk planda kars1 ¢ikmiyorlardi. Ama ne zaman ki
putlara iliskin vahyi sdylemler, beraberinde restlesmeyi getirdi. Bu restlesme
inanan ve inanmayan seklinde iki gurubu olusmasina neden olmustur. Iste hidayet
ve dalaleti Allah’a nispet eden ayetler, bu asamada devreye girmis ve bu

baglamda yerini almistir.

Yukarida belirttigimiz gibi Mekke’de olusan ve bu toplumun inang
sistemine taban tabana zit, bu yeni olusum ile aralarindaki catisma ortaminda,
Mislimanlar kendilerini yasadiklari toplumda ayirmaya, hem de benimsedikleri
inanca bir cergeve ¢izmeye baslamiglardir. Davramis ve sOylemleri ile bu
durusglarint netlestirdiler. Elbette ki vahyin bundaki etkisi kacinilmazdir. Mekke
toplumunda ki bu ayrimin karsisinda Kur’an, kendi diistinsel séyleminden yana
tavir koyan, Tevhit esasindan ve ona simsiki sarilan inananlardan yana tavrini
koymustur. Bu tavirdan sonra tevhit, ilahi bir hak olarak sunuldugu gibi,
savunucusu da bizzat vahyi gonderen ve tevhit ilkesini inga etmek isteyen
Allah’tir. O zaman Allah’in kelami olarak teblig edilen bu sdyleminde, tevhide
sahip cikan tarafi tutan, onu destekleyen, tesvik eden, onu kurtulusa eren olarak
ilan eden ve ona cennet ve iyilikler vaat eden bir dil kullanmasindan daha dogal
bir sey olamaz. Bagka bir deyisle bu sdylem tamamen tarafgir bir anlatim seklidir.
Bu iislupla Allah, tevhit yanlisi tutumu kudreti ile teyit ettigini, bunun karsisinda

dalalet ve sapiklik igerisinde olanlarin kudret sahibi Allah’in diigmanligina maruz
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kaldiklarinin agik bir dille izahidir. Bununda 6tesinde Kur’an’in bu ifadesine gore
tim varliklar, Allah’in mutlak kudretinin kontroliinde olup, inanma ya da
inanmama gibi kisinin iradesine bagli bir konu da dahil her sey O’nun emrine
gore tecelli edecektir. Inanmayanlar, Allah’in yarattif1 diinya da O’nun verdigi
irade ve miihlet icerisinde hareket etmektedir. Dolayis1 ile Allah’in kendilerine
verdigi gecici Ozglrliigii kullanmaktadirlar. Boyle bir durumda Miisliimanlar
gurubuna katilmak, sonsuz kudret sahibi Allah’in en bastan beri talih bahsettigi
insanlardan olmak demektir. Iste boyle bir baglam igerisinde “ Allah’in diledigine
hidayet etmesi, diledigini de sapitmasi” muhataplar tarafindan hicbir tevile ve
yoruma ihtiya¢ duymadan anlagilmigtir. Hatta inanmayanlarin zihin diinyasinda
bu sdylem bir sekilde karsiligini bulsa bile, yine de dogal karsilayacaktir. Diger
taraftan bu ifade mii’minlerin i¢inde bulunduklari iman halinin Allah’1n bir nimeti
oldugunu ifade etmesi acisindan Snemlidir. Allah o kadar insanin igerisinden
birini peygamber olarak sectigi gibi, ona inanlar1 da segmis, kendi tarafinda olma
ayricaliin1 onlara tanimistir. Ayrica Mekke doneminde yasayan mii’minler
dikkate alindiginda bu iislubun onlar i¢in neler ifade etigini anlamak miimkiindiir.
Cunku bu ifade ile inananlarmn, inandiklarina karsi bagliliklari artiracak manevi
bir gli¢ olmaktadir. Yine sdylemin seklinden, konusanin, kendisinden son derece

emin bir diinya goriisii sundugu, siyasi i¢erigi kuvvetli oldugu anlasilmaktadir.

Burada sunu da belirtmeliyiz ki Kur’an, hidayet ve dalaleti tamamen
Allah’n iradesine birakan bir iislup kullanmadig bir gergektir. Hatta hidayet ve
dalaletin kullarin kendi iradesi ile gerceklestigini ifade eden onlarca ayet vardir.
Ancak bu ifade seklinin ilk donem Mekke toplumu ile bir alakasi olmadigina da
belirtmeliyiz. Ciinkii ilgili ayetlerin bir kismi1 da medenidir. Bu ayetlere
bakildiginda tslubun da degistigi goriilecektir. Mekki olan ayetlerde Hidayet ve
Dalaleti tekelinde bulunduran Allah, Medeni ayetlerde bunu kulun iradesine
biraktig1 izlenimi vermektedir. Ciinkii artik Mekke’de iken zayif ve giicsiiz bir
toplum olan Miisliiman toplum Medine’ye hicret ettikten sonra bir devlet olmus
ve gii¢ sahibi bir toplum haline gelmistir. Bundan bdyle Miisliiman toplumlar
sahip oldugu gii¢ ve kudreti bizzat kendilerinin gostermeleri gerekmektedir. Diger

taraftan Allah’m, kendine inananlart ve dinine sahip ¢ikanlarin toplumsal

statlilerini saglamlastirma ve koruma amacina yonelik bir siyaset anlayigin artik,
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gostermesi beklenemezdi. Biraz 6nce de belirttigim gibi Meke’de, Mekke’nin
giindemine gore sekil alan ayetler Medine’de Medine’nin giindemine gore
sekillenmistir. Mekke’de giigsiiz, destege ihtiyag duyan Muslimanlar var iken

Medine’de giiclenmis nispeten kendi ayaklar1 {izerinde duran bir toplum olmustur.

Ayrica bir ayette “De ki: Allah hakka eristirir. "8 Baska bir ayette de:

"Nk ayette hidayetin

“Kim hidayete ererse; yalniz kendisi icin ermis olur.
insanin nefsinde yaratilmasi ve dogruyu bulma yeteneginin var edilmesi anlamiyla
hidayeti verenin Allah oldugu ifade edilirken, diger ayette ise Allah’in insanda
yarattig1 bu kabiliyet ile hidayet ve dalalet arasinda tercih yapabilmesi anlami
tasir. Bu nedenle hidayeti elde etme insanin iradesine birakan bir anlatim tarzi

591

vardir.”" Bu nedenle bir bagka ayette “Biz ona Hayir ve ser olmak tizere iki yol

gosterdik.”>%

Yani biz insanda hidayeti i¢in akil ve kabiliyetlerini yaratarak kendi
secimini yapmasini ona biraktik, demektir. Iste hidayet ve dalaletin aslinda insan
iradesi ile alakali olduguna isaret eden bu ayetler, hidayetin dogrudan dogruya
Allah'tan kula yonlendirildigine isaret eden delildir. Bu delile istinaden de bu

eylemin Allah merkezli anlatimi daha net anlasilabilmektedir.

Yukarida ifade edildigi {izere Kur’an ayetleri hidayet ve daldlet hususunda
bir taraftan Allah’in mutlak iradesini vurgu yapmakta, diger taraftan da hidayet ve
dalaleti ilgilendiren konularda peygamberlerin bir dahli ve etkisi olmadig ifade
edilmektedir. Ayetlerin vurguladigi bir diger husus, Allah’in engin hikmet ve
adalet sahibi olup zulmetmekten miinezzeh olusudur.®® Yani Allah’in kullari
bir siava tabi tutup onlarinda irade yetkilerini elinden aldiktan sonra bir kismini
cennet bir kismmi da cehennem ile cezalandirmasi onun hikmet ve adaletine
uygun bir davranis degildir. Allah’in bir kulunu hidayete eristirmesinin temelinde
kulun Allah’a yonelisi, hidayet talebi bulundugu gibi dalalete mahkiim etmesinde
de bunun tersi s6z konusudur. O’nun bir kimseyi dalalette birakmasi demek,

insanin aklim1 kullanarak Allah’in kendisine sundugu iki yoldan biri Uzerine

%89 v{inus 10/35

0 fsra 17/15

591 Zemahseri, Kessaf, 2:346;Razi, Tefsiru Kebir, 17:249
592 Beled, 90/10

S93Al-imran, 3/182; Enfal, 8/51; Hac 22/10; Nisa, 4/49
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verdigi karar1 onaylamasi ve iradesine gore fiilini yaratmasidir.”® Insanin
hidayete eristirilmesinde ya da dalélet karanliklarinda terk edilisinde kendi se¢imi
ve talebi etken faktér olunca yaratilisinda her iki egilimin de mevcut olmasi
gundeme gelir. Insanoglu ziirriyetinin baba sulbiinde yaratilis1 esnasinda Allah,
kendisinin varligin1 ve birligini tanima, kavrama ve buna istinaden inanma
yetenegini kazanmasi i¢in insanoglunun fitratin1 buna uygun sekilde yaratmistir.
Allah insan1 yaratirken iman edebilmesini saglayacak akli donanimlarin yani sira,
i¢ ve dis alemde kendi varligima ve birligine isaret edecek birgcok deliller
yaratmaktadir. Bu sekilde, sanki her dogan insana ayr1 ayri, “Ben senin Rabbin
degil miyim?” **diye sormakta, o da “evet”>*® Diyerek bunu tasdik etmektedirler.
Insanin dogasindaki iman kabiliyeti bu ayette temsili bir dille anlatilmis
bulunmakladir.>®” Allah Te4la insani en giizel bigcimde yaratmls,598 Bu yaratilig
kodlar1 igerisinde iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan, sevabi giinahtan ayirt
edebilme gii ve iradesi de vardir. “Ve ona iki yolu gostermedik mi?”**% ifadesi de
insanin hayir ve ser arasinda tercihte bulunabilme yetenegiyle donatildigi
anlamima gelmektedir.®® insanin yaratihisini ve fitri yapisini ¢ok veciz bir sekilde
Ozetleyen bir bagka ayet gurubunda soyle buyrulur: “Nefse ve onu (insan olarak)
sekillendirip diizenleyene, ona kétii ve iyi olma kabiliyetlerini verene ant olsun ki,
nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla bas basa birakan da
ziyan etmistir.”®* Bu ayette ifade edilen “nefsin sekillendirilip diizenlenmesinden
maksat onun akil, hafiza, karar verme kabiliyeti, dogruyu yanlistan ayirt edebilme
kuvveti ve diger pek cok kuvvetin bagislanmasidir. “Diizenleme” ifadesi,
insanlarm iyi bir fitrat {izere yaratildigma isaret etmektedir.®®® Fitri yapisinda

dogru yola gitmesine engel olabilecek higbir egrilik ve eksiklik birakilmamigtir.%*

% Hasan Basr_'nin Kader Haklinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu(Makale), gev: Liitfi
Dogan, Yasar Kutluay, AU_FD. Ankara 1954, 158

*® A'raf 7/172

*® A'raf i7/172

97 A’raf 7/172; Zemahseri, Kessaf, 2:176

** Tin, 95/4

> Beled 90/10

800 7emahserd, Kessaf, 4:755; Ibn-i Asdr, ,et-Tahriru ve’t-Tenvir,30:353;Razi, Tefsiru
Kebir,31:167

*L Sems, 91/7-10

602 Razi, Tefsiru Kebir 31:176;Zemahseri, Kessaf, 4:759

%3insamn hidayet veya dalalet yolunu segmede 6nceden bir belirleme olmaksizin hiir birakildigim
ifade eden bazi ayetler i¢in bkz. Kehf, 18/29, Insan, 76/3
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Nitekim “Her dogan fitrat iizere dogar; daha sonra ana babasi onu Yahudi,

. . 604
Hiristiyan veya Mecusi yapar”

anlamindaki hadiste de bu gercek ifade
edilmistir. Allah’in insana bahsettigi onca iistiin vasiflarla dogru yoluna girip
siikreden insanlarin arasindan olmak ya da seytan ve avenelerinin yolunda olmak

. . . . o 605
tamamen insanin iradesi ve istegi sonucudur.

Diger taraftan“Dogrusu size Rabbinizden idrak kabiliyetleri (basiretler)
gelmistir. Artik kim hakki gériirse faydasi kendine, kim de kér olursa zarari
kendinedir.”®® Ayetinde, Allah tarafindan verildigi bildirilen “basiretler’den
maksat, Razi’ye gore, Allah’mn insan fitratin1 donatti81 Islam nimeti ve kiifre kars
olan isteksizligi onun dogru olana yonelebilme giicii, iradesi, bilgisi ve diisiinme
yetenegidir.’”’ Elmalili ise “basiretler” ifadesini kalp goziiyle goriilebilecek
uyaricilar, sahitler, idrak kabiliyeti, deliller, hidayet sebepleri seklinde tefsir

etmistir.608

Yukarida soziinii ettigimiz hususu su ayette desteklemektedir: “Insanlar
bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberleri
gonderdi; onlar araciligi ile anlasmazhiga diistiikleri konularda insanlar arasinda

hiikiim vermek igin gercegi iceren kitabt indirdi... »609

Bir kisim miifessirlere gore
burada miisahhas bir insan toplulugundan degil onlarda var olan hak dine
yonelen, dogru diisiince ve inanca yatkin ve uygun olan yaratilis fitratlar
kastedilmektedir. Oyleyse insanlar ashinda yaratihstan hidayet iizeredirler.
Hidayetten ayrilmak, sapkinlarla beraber olmak c¢evresel faktorlerin tesiri ile
sonradan ortaya ¢ikmaktadir. Iste bu cevresel etkenlerin insan fitratinda meydana

getirdigi degisim ve sapmalari engellemek icin peygamberler gonderilmistir®® Ki

604 Buharf, Cenaiz 80,93; Miislim, Kader 22,25

%05 fsra 17/18-19; Kehf 18/29

%06 Enam, 6/104

%07 Razi, Tefsiru Kebir 13:105

%08 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 2018

899 Bakara, 2/213

®10Taberf, Camiu’l-Beyan, 4:275-279;Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman b.
Atiyye, el-Endulusi,el-Muharraru’l-Veciz Fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, D3aru’l-Kutubi’l-Iimiyye,
1422,1:285-287; Razi, Tefsiru Kebir 6:372
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biitiin peygamberlerin teblig ettigi dinler ayni1 ilke ve esaslar1 igermektedir. Yani

onlar hep aym gergegi dile getirmislerdir.®**

Yukaridaki ayetlerden agik¢a anlasilmaktadir ki, insan hem imana hem
kiifre miisait bir sekilde yaratllmlstlr.612 Allah, insanlara yalnizca iyiyi-kotly,
hidayeti-dalaleti ayirt edebilme kabiliyeti vermekle yetinmemis, peygamberleri
vasitasiyla insan idrakine sundugu apacik delillerle hidayet yolunu bulmasii da
kolaylastirmis, sonra lehine veya aleyhine olacak se¢cimi yapmasini kendisine

birakmustir.

Gorildiigii gibi insanin hidayet ve dalalete yoneltecek tiim etken ve
amilleri yaratan Allah, diger taraftan onun hidayetine sebep olacak ve adina basair
dedigi vesileleri de yaratmistir. Hatta bununla da kalmayip hidayete vesile olacak
etkenleri gérmemekte direnenler icin peygamberler gondermeye devam etmistir.
Tiim bunlar ilahi emir ve yasa c¢ergevesinde gergeklestigine gore Allah merkezli

bir anlatimda konunun muhtevasi ve yapisi agisinda uygun olmaktadir.

2.3.2. Kalplerin Miihiirlenmesi ve Allah Merkezli Anlatimi

Allah insami ilk yarattiginda, iman ve kufurden micerred bir halde
yaratmus, daha sonra “ben sizin Rabbiniz degilmiyim?”***® Sorusu ile rububiyetine
dair kullarindan s6z almistir. Her ne kadar bu anlattigimiz olay, insanlar
tarafindan hatirlanmiyor olsa bile vicdan ismi verilen duygu ile fitrata
yerlestirilmistir. Yani insanlar hayata geldiklerinde bu ikrar ve inang iizere bir
meyil sergilemektedir. Hz. Peygamber” her dogan Islam fitrati iizerine dogar™®™
sOzii bu durumla birebir ortlismektedir. Dolayist ile insan tabiatinda Allah’a ve
O’nun koydugu kurallara kars1 bir yonelis séz konusudur. Islam’n insan fitratina
uygun bir olmasi, dini hislerle fitrata bagli gelisen sdylem ve davraniglarda bir

celiski olmasini engellemektedir.®®® Bu nedenle akl-i selim fitrata sahip insanlarin

tamami inanmaya meyillidir. Bu anlamda Kur’an kendini anlasilabilir, agik ve

%11 By anlamu igeren ayetler i¢in bkz. Bakara 2/131-132,136; Nisa 4/163; Maide 5/69; Hac 22/78
®2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,7:5020

*° A'raf 7/172

®'4 Buhari, Cenéiz,92

815 VezirHarman,” Psiko-Sosyal Kelam; iman kavrami Baglaminda duygu, diisiince ve Davranis
Etkilesimi” Namik Kemal Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, , sy 2, 1 (2015), 37
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kolay bir kitap olarak tanimlamaktadir. Ancak bazi ayetlerde insanin iman ya da

kifru tercih etmesi ile ilgili ayetler biraz daha zorlu bir hal almaktadir.

Iman ya da kiifiir kisinin kendi iradesi ile gergeklesirken, ayetlerin
bircogunda kiiftir, sirk, hidayet ve dalalete diisme gibi konular dogrudan Allah’a
izafe edilerek anlatilmistir. Bu tiir ayetleri yalin lafizlar1 {izerinden hareket ederek
anlama gayreti beraberinde bir¢cok sorunu dogurmaktadir. Eger tim eylemleri
yaptiran Allah ise, o zaman kulun sorumlulugu nedir? Insan ahirette neye gore
cennet veya cehennem ile cezalandirilacaktir? Insan biitiin eylemlerini kendi
Ozgiir iradesi ile yapmiyor mu? Kisaca kisinin kiifrii veya imani tercih ederken
0zne kendisi midir? Yoksa Allah ‘midir? Bu konu Kur’an’da buyik yer
tutmaktadir. “ Allah diledigini hidayete erdirir, diledigini de dalalete diisiiriir” ®*°
buyrulmaktadir. Bu ayetleri diledigini... degil de, Allah dileyeni seklinde terclime

dogru olamayacagi gibi ayetin anlasilmasin1 engellemekten baska bir ise de

yaramayacaktir.

17 Mu’minlere

Medeni olan bakara suresi hicretten sonra inen ilk suredir.
ovgii dolu bir giristen sonra sure, altinci ayetten itibaren kafirler ve munafiklara
iliskin tahliller yapmaktadir: &5 ¢siels) ¥ ab 3% a1 a7 243050 2gaie $15m 1958 Gl &
By Gl (ks i bl (a3 RS G 5 B3t aa jliall (10 5 g 105 gl e
3% g padll V) G834 L gkl il AN QAR Culaba ph Ly AT ailLs
“Kiifre saplananlara gelince, onlari uyarsan da, uyarmasan da, onlar icin birdir,
inanmazlar. Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri
iizerinde de bir perde vardwr. Onlar icin biiyiik bir azap vardwr.” “Insanlardan,

inanmadiklart halde, Allah'a ve ahiret giiniine inandik diyenler de vardir. Bunlar

Allah't ve mii'minleri aldatmaya ¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini aldatirlar da

farkinda degillerdir.”®*®

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacagi iizere, bu ziimre Allah’a iman
etmedikleri gibi islam dini ve ona inanan Miisliimanlar aleyhine ikiyiizlii davranig

sergileyen kimselerdir. Bu ziimre bu sekilde ki davraniglari ile Allah ve rasulunu

616 Bakara, 2/213; Hac,22/16; NOr 24/16-35
617Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1:80 ;
618 Bakara 2/6-9
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aldattiklarini zanneden®?, kisaca kendilerini akilli zanneden insan tiplemesi, bu
pasajlardakinden daha giizel anlatilamazdi. Ancak pasajdaki ifadeye dikkat
ettigimizde ayet, peygambere, nasil olsa iman etmeyecekleri i¢in kafirleri uyarip
uyarmamasinin esit oldugu hatirlatmasinda bulunmaktadir. Pasajin devaminda
bunun gerekgesinin: Allah’in onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemis,

gozlerine ise perde gekilmis olmasi ifade edilmektedir.®®

Konumuza esas teskil eden bu ayet aslinda kulun irade ve eylem
Ozgirliigiine baglh bir fiil olan ve kalplerin miihiirlenmesine esas teskil eden
kalplerin mihirlenmesi Allah merkezli bir Gislup ile anlatilmistir. Bunu yaparken
Allah(cc), miitekellim zamiri olan “ben” ya da “biz” muttasil zamirlerini
kullanmigtir. Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin oldugu muhatap toplumun
igsellestirdigi sirk inancinin yerine tevhid inancinin yerlesmesi giic ve kudret
vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanr1 inancinin takdim edilmesini zorunlu
kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin iislubuna teocentrik bir yap1
kazandirmigtir. Hatta bununla da kalmayarak kula ait fiil ve eylemler dahi
Allah’in eylemi gibi anlatilmak sureti ile sirk inancina meydan okuyan bir ilah

sunulmustur.

Bir seyi miihiirlemek, damgalamak anlamina gelen i fiili, izerine mahdr
koymak anlamina da gelmektedir. Bir isi bitirmeye, “hatm” denir.®®! Kur’an’i
bastan sona kadar okuyup bitirmeye hatim denir. Hz peygamber efendimizde
peygamberlerin sonuncusu olmasi nedeniyle Hatemu’l-Enbiya sifati verilmistir.
Hatm, Tab ve Réane kelimeleri ayni1 anlamu igerirler. 622 ateme ve tabea kelimeleri,
bir seyi ortmek, gizlemek, hicbir seye oraya giremeyecek bir sekilde emniyet
altina almaktir. . Rane fiili galebe ¢almak, elde etmek demektir. Ayette kéfirlerin

isledikleri kotiiliiklerin kalplerini ¢cepecevre kusatmasini ifade eder.?®

819 Bakara 2/14

620 Razi, Tefsiru Kebir, 2:291

%21 Halid b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn 4:242:Ezdi, Cemheratii’l-Liiga,2:110Taberi,Camiu’l-
Beyan,1:258;ibrahim b. Seri b. Sehl Ebu ishak ez-Zeccac, Meani’l-Kur dn ve Igrabuhu, Alemu’l
Kutub, Beyrut, 1988, 1:82;ibni Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,1:41; Firuzabadi,Kamdsu’l-
Muhit,1:1099

622 7emahserd, Kessaf,1:48; Taberi, Camiu’l-Beyan 1:258-261

2 {bni Manzar, Lisanu’l-Arab, 5:19; Razi, Tefsiru Kebir, 2:291:Firuzabadi, Kamisu’l-
Muhit,1:1099-1:743;
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Siitre, ortli, kilif, giineslik anlamlarina gelen ‘kinan’ (¢ogulu ekinne)
kelimesi de, Peygamberi dinlemek bile istemeyen kafirlerin kalplerine konulan bir
‘engel’i bildirir. ‘el-Kinnu’, i¢inde bir sey muhafaza edilen, ev, clbise gibi,
kendisiyle bir seylerin ortiildiigii bir cisimdir.***Inancsizlarin kulaklarina konulan
‘engel’ bazen ‘agirlik’ anlamina gelen ‘vakr’ sézcugil ile ifade edilir.®”® Kulaktaki
agirliga ve esek ve katira yiik yiiklemeye ‘vakr’ (el-vakru) denir.®**Kalbin
miihiirlenmesi, zarfin mihiirlenmesine, kulagin miihiirlenmesi  kapinin

muhirlenmesine benzetilmistir.®*’

Burada zarflara, kaplara vb. seylere miihiir vurulmasi anlasilabilir bir
durum olmakla birlikte kalplere muihir vurmak ne anlama gelir ve nasil
anlasilmasi1 gerekir? Kalplere nasil miihiir vurulur? Bu sorulara belki su sekilde
cevap verilebilir: kullarin kalpleri, kendilerine ilimlerin dolduruldugu haznelerdir;
hidayet ve dalalete sebep olacak, hayata ve ahirete dair bilgilerin toplandig1 yerdir.
Kalbe ya da imana sebep olacak hidayete iliskin bilgilerin isitildigi ve gayb ile
ilgili haberleri duyma ve anlasilmasini saglayan organ (kulak) iizerine mihiir

. N . . 1. 628
vurmanin anlami, diger kaplara ve zarflara miihiir vurmanin bir benzeridir.

Kur’an’da {izerine miihiir vuruldugundan bahsedilen kalp ile aslinda
kastedilen akildir. Kur'an kalp kelimesini akil manasinda kullanmaktadir. Ayni
sekilde, her seyin Oziinii ifade etmesi anlaminda “lubb” kavramida kullanilir.
“Semi” ile kastedilen ise kulak denilen organ degil, isitme, daha dogrusu kulak
verme Ozelligidir. Ebsar ile de, sekilleri, renkleri algilayan gozler
kastedilmektedir.®®Bu anlayisi baska bir ayette daha bariz bir sekilde
aciklamaktadir. S0z konusu ayette, cechennemi dolduracak bazi cin ve insanlarin,
oraya atilmayi hak edis gerekgeleri su sekilde agiklanmaktadir: “Andolsun biz,
cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da

bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarint cehennem

624 Ragip el-isfehani, el-miifredat

%% fsra 17/ 46;Kehf, 18/57

626 Ragip el-isfehani, el-miifredat; Ebu Hayyan, el-Bahru’l Muhit Fi’t-Tefsir,1:80

%27 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,214; Taberf, Camiu’l-Beyan, 1:258

%28 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1:258

629Resid Riza, Tefsiru’l- Menar, 1:123; Ebu Hayyan, el-Bahru’l Muhit, 1:80-81;Ates, Yiice
Kur’dan’in CagdasTefsiri,1:104
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icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar

gafillerin ta kendileridir.”®*°

Kur'an-1 kerim'de kalplerin miihiirlenmesi, hatta agiz, kulak ve goziin
miihiirlenmesi hakkinda ¢ok ayet vardir. Allah tarafindan insan kalbine miihiir
vurulmasi; insanin kafir olmasi ve kiifiir iizere 6lmesidir. Diger bir ifade ile insan
icin dalaletin yaratilmasidir.®®** Demek ki kalplerin miihiirlenmesi konusu, hidayet
ve dalaletle dogrudan ilgili bir konudur. Ayrica "cebr" inancini ¢agristirdigi igin
de dogru bir sekilde anlasiimas: gereken 6nemli bir konudur. Once kalplerin,
gozlerin, kulaklarin mihiirlenmesi ile ilgili ayetleri zikrederekmuhurlenme
meselesini ortaya koyacagiz.“Sozlesmelerini bozmalari, Allah'in ayetlerini inkar
etmeleri, peygamberleri haksiz yere dldiirmeleri ve "Kalplerimiz perdelidir"
demeleri sebebiyle Biz onlart lanetledik. Hayw, Allah, onlarin kalpleri iizerine,
kiifiirleri yiiziinden, miihiir basmuistir; pek azi hari¢ imana gelmezler"632 Bu
ayetler, sézlesmelerini bozan Yahudilerden bahsetmektedir. Yahudilerin suglar1 o
kadar biiyiik ve c¢oktur ki sonugta kalplerinin miihiirlenmesine sebep olmustur.
Kalplerinin miihiirlenmesine; s6zlesmelerini bozmalari, Allah'in ayetlerini inkar
etmeleri, haksiz yere peygamber oldiirmeleri ve "Kalplerimiz kiliflidir" demeleri
sebep olmustur. Bunlarin her birisi ayr1 ayr kiifiir sebebidir. Iste yiice Allah
onlarin kalplerini bu inkarciliklar1 sebebiyle ve ezeli ilmi ile imana

dénmeyeceklerini bildigi i¢in miihiirlemistir. °*

Yine baska bir ayette bu konuya soyle temas edilmistir: “Iste memleketler!
Onlarin haberlerinden bir kismini sana anlatryoruz. Ant olsun, peygamberleri
onlara apagik deliller getirmisti. Fakat onlar daha once yalanladiklarina
inanacak degillerdi. Allah kdfirlerin kalplerini iste boyle mihiirler.”®** Bu ayette
de Allah'in, bunlarin kalplerini miihiirlemesinin sebebi, onlarin kiifiirdeki 1srarlari
ve Allah’n onlar1 diinyaya gonderme ve imtihan etme arzusuna karsilik kafirlerin

boyle bir davranis sergilemesine neden oldugu icin Allah merkezli bir anlatim

630 A’raf, 7/ 179.

831 T aftazani,Serhu'l-Makdsid,4:309;Seyyid Serif Ciircani', Serhu'l-Mevakif, istanbul, Daru'l-Hilafe
Kostainiyye, 1286 h.,524; Razi, Tefsiru Kebir, 2:291

%32 Nisa, 4/155

633 Zemahserd, Kessaf, 1:586;Razi 11,258;Beydavi, Envaru’t-Tenzil 2,107

834 A’raf suresi7/101
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kullanmistir.®® Diger bir ayette : "Bunun sebebi, onlarin énce iman edip sonra
inkar etmeleridir. Bu yiizden kalpleri miihiirlenmistir. Artik onlar, hig
anlamazlar"®®* Bu ayette de onlarin kalplerinin miihiirlenmesine, 6nce iman edip
ardindan nefis ve seytanlarindan kendilerine gelen bir siipheye dayanarak imandan
donmeleri ve bu kiifiir izerinde o kadar saglam ve 1srarli durmalar1 nedeniyle artik

hakki géremeyecekleri sebep olarak gosterilmistir.>’

Kalbin yaninda goziin ve kulagin miihiirlendigini bildiren ayetlerden birisi
de sudur “Iste onlar, Allah'in; kalplerini, kulaklarini ve gézlerini miihiirledigi
kimselerdir. Iste onlar gafillerin ta kendileridir.”®® Avyetteki kalpleri, kulaklar1 ve
gozlerinin miihiirlendigi bildirilenler, bundan Onceki dort ayette belirtilen,
kafirlerdir. Kalbin miihiirlenmesi, imanin yeri kalp oldugu i¢indir. Kulaklarin ve
go6zlerin miihiirleninesi de kafirin hakki gérememesi, isitememesini anlatmak icin

ifade edilmistir.%*®

Kafirlerin kalplerinin miihiirlenme sebebi onlarin kiifiirdeki 1srarlaridir,
Kafir, Allah'in bahsettigi, fitratin baslangicindaki selametini kaybetmis, koti
aligkanliklariyla fitrat selametini Orten ikinci bir tabiat kazanmistir. Kéafir, kendi
heva ve heveslerinden, sahsi ve nefsani garazlarindan baska higbir seye iltifat
etmez. Gergcegi anlamak i¢in yaratilmis olan kalbi, nefsaniyetle bogulmus, gaybi
hakikatlere kars1 inat ile kaplanmustir. Kafir, "Size orada (diinyada) ogiit

2" ®0ifadesinde

alabilecek olamin 6giit alabilecegi kadar omiir vermedik mi
oldugu lizere Allah’in hatirlatma, stirecini tamamlamis, artik kiifiir onun ikinci
tabiat ve yaratilis1 olmustur. Artik ne kendisindeki delilleri, ne Kur'an gibi agik
delilleri ve mucizeleri disiiniir, dinlemez olmustur. Goziinii gaflet, sehvet,

nefsaniyet ve bencillik perdesi biiriimiistiir de alemin sekli, goriiniisii, madenlerin

%35 Beydavi 3,26;Razi, Tefsiru Kebir, 14:289

%% Minafikun 63/3; ) Kalplerin miihiirlenmesini ifade eden diger bazi ayetler i¢in bkz.
Tevbe,9/87,93; Muhammed,47/16; A'raf,7/100; Y (nus,10/74; ROm,30/59; Mu'min,40/35.

%37 Beydavi, Envaru’t-Tenzil 5,214

%% Nahl, 16/108

639 Allah'n kalpleri, kulaklari, gozleri miihiirlemesiyle ilgili diger bazi ayetler i¢in bkz.
Bakara,2/6-7;Casiye,45/23; En’am,6/25; Isra',1 7 /46; Kehf, 18/57.

840 Fatir,35/37
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olusumu, bitkilerin ve hayvanlarin durumu, insan anatomisi gibi gozle goriilebilen

delilleri gérmez ya da gérmezlikten gelir hale gelmistir.**

Kaéfirlerin kalplerinin miihiirlii olmasi, peygamberi ve Kur'an't dinlemek
istememelerindendir ve bu, bizzat kendi ifade ve itiraflardir: "Ve dediler ki: Bizi
cagirdigin  seye karsi  kalplerimiz  anlamaya mani ortiiler igindedir.
Kulaklarimizda bir agirlik var. Bizimle senin aranda bir perde var. Onun igin sen

" %42 Bir kul, Allah onun kafir olacagm bildigi ve

istedigini yap, biz de yapiyoruz.
kiifriini takdir ettigi icin k&fir olmamistir. Aksine Allah, onun kafir olacagin ezeli
ilmi ile bildigi i¢cin Oyle takdir etmistir. Sayet Allah, kulunun kalbini bastan
miihiirlii yaratsaydi bu, cebr olurdu. Cebr ise sorumlulugu kaldirdigi i¢in insanin

sorumluluk ve imtihan hikmetine ters diiser.

Hz.Peygamber kalplerin miihiirlenmesini soyle aciklar: "Baslangicta bir
gunah islendigi zaman, kalpte kara bir leke olur. Eger sahibi pisman olur, tevbe
ve istigfar ederse kalp yine parlar. Giinah tekrarlanirsa o leke de artar. Nihayet
arta arta oyle bir raddeye gelir ki, leke bir kilif gibi biitiin kalbi kaplar. 1643
Kur'an'da da soyle denilmektedir: "Karsisinda ayetlerimiz okunurken onlara,
"Eskilerin masallart" der. Haywr hayw, fakat onlarin kazancglart kalplerinin
lizerine pas bag“lamzstzr"644 Demek ki sirk, kiifiir ve insanin devamh isledigi ve

tevbe etmedigi giinahlar kalbi karartiyor, paslandiriyor ve bu neticede kalbin

muhurlenmesine sebep oluyor.

Kafirlerin Islam’1 akillariyla kabul etmemeleri, hakki anlamamakta 1srarci
oluglari®,  higbir seyi anlamamalari, akil edememeleri v.s, kalplerinin

miihiirlenmesi  anlamii  tagimaktadir.®*°

Bilindigi gibi geleneksel din
anlayislarinda bahsi gecen konuya iligkin biri Mutezilenin digeri ise ehlisiinnetin
olmak iizere iki yaklasim vardir. Birinci yaklagima gore, Allah’in Kalplere ve
kulaklara miihiir vurulmasi ile ilgili beyani hakiki degil, mecazi anlamdadir. Bunu

istiare ve temsili bir anlatim olarak ta okumamiz miimkiindiir. Istiare oldugunda,

$1EImalili, Hak Dini Kur’an Dili,1:191.

642 Fussilet, 41/5

*3ibni Mace, Sunen, Ziihd 37;:1bn Kesir, Tefsiru ibn-i Kesir, 7:485.
844 Mutaffifin,83/13-14

6% - Ebu Hayyan, el-Bahru’l Muhit ,1:79-80

646 {bni Manzfir, Lisanu’l-Arab

201



kalbe vurulan miihiirle kisinin haktan ayrilmasi ve dogruya kars1 kalbinde ki kibir
nedeniyle hak ve dogrunun o kalbe girmeyi basaramamasi kastedilmektedir. Ikinci
yaklasima gore ise, kisinin Islam ile diinyevi arzular arasina bir engel koyarak
hakki goérmek istemez. Boyle olunca, anlamanin mahalli olan kalbi ve gozi
arasina, hatm veya tagtiye denilen bir perde gerilmis olmasi seklinde temsili

olarak anlatilmis olur.®"’

Miihriin Allah tarafindan vuruldugunu sdyleyerek fiili O’na isnat etmek,
Allah’1 inkar eden Kafirin bu eylemi Allah’in zorlamasi ve takdiri ile yaptigi
anlamina geleceginden bu, Allah hakkinda muhaldir. Cnki Allah bu tarz fiil ve
sOylemlerden minezzehtir, yiicedir, biiyiiktiir. Bu baglamda Zat’im1 kendisi ve
sOylemlerini bu olumsuz anlayislara karsi tenzih etmek i¢in “Ben asla kullara
zulmedici degilim”®® “Biz onlara zulmetmedik fakat onlar kendileri zalim
kimselerdir.”®* “Allah asla kétiiliigii emretmez”®° buyurmustur. Burada kalbi
muhtrleme ile kastedilen, kalbin kendisine ait bir sifattir. Yani kalbin iizerine bir
miihiir vurulmus gibidir. Oyleyse neden miihiir vurma eylemi Allah'a isnat
edilerek anlatilmigtir? Ciinkii inkér ve Allah’a isyan onlarin akil ve kalplerinde o
kadar yer etmisti ki, sanki bu hal onlarda sonradan kazanilmis bir hal degil de
yaratiligindan itibaren var olan fitri bir durum gibidir. Bu nedenle burada Allah
merkezli bir anlatim kullanildig1 kanaatindeyiz. Kafirlerin kendi iradeleri ile
yaptig1 onca katiiliikkler ve sifatlar1 anlatan ayetlere ve Kur’an’in gonderilis gayesi
tiim insanligin hayat rehberi olan vahye yonelisini saglamak oldugu bilinmesine
ragmen Allah’in onlarin imaninm1 engelledigi seklinde anlamak dogru bir yaklagim

degildir.®**

“Hatemallahu...” ayetinin tefsirini yaparken Miihrii vuranin Allah oldugu
kesinlikle saptirtlmamalidir. Ciinkii ayetin lafz1 net bir sekilde miihrii vuranin
Allah oldugunu sdylemektedir Bu ayeti anlamaya ¢alisan bir¢ok miifessir zorlama
manalar vererek miihrii vuranin Allah olmadigin1 sdyleme gayretleri beyhude bir

ugrastir. Bu ifadeler o giinlin Mekke toplumuna sdylendiginde higbir tepki

847 Zemahseri , Kessaf 1:48-49
*48 Kaf 50/ 29;

9 Zuhruf ,43/, 76;

0 A’raf, 7/ 28

651 Zemahseri, Kessaf, 1:50
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vermedikleri gibi ayetin manasini da anlamislardir. Ciinkii bu tarz kullanimlar
Arap dilinde bulunmaktadir. Mesela Araplar birisi dldiiginde, vadi ald1 goturdu
anlaminda “vadi onu akitt1” derlerdi veya kaybolan kisi hakkinda, “anka onu aldi
gotiirdii” derlerdi. Halbuki herkes tarafindan bu isin nehir ya da Anka tarafindan
yapilmadig1 bilinir. Iste Allah’tan uzaklasan ve kalplerine iman girmeyen
insanlarin bu fiillerinde Allah’in, onlarin iradeleri ile istedikleri bu eylemin
yaratilmasindan baska higbir dahli yoktur..652 Diger tefsirlerde mutezilenin bu
yorumundan etkilenerek beyanlarda bulunmuslardir. Bunlardan sadece Ibni Kesir

gibi bazi alimler bu goriisii zayif seklinde nitelemislerdir.®>®

Yine peygamberimizden gelen rivayetlere gére “ bir giinah islendigi
zaman kalpte siyah bir nokta olusur. Sahibi tévbe ederse kalp yine parlar, etmez
de aynmi giinaht yeniden iglerse o leke biiyiir ve adeta bir sertlik halinde kalbe
sirayet eder. ®*“Haywr, bilakis islemekte olduklari kétiiliikler kalplerini
kirletmistir.”  ®°Ayetinde gecen s  kelimesinin anlami budur. Kalbin
mihiirlenmesi iste bdyle bir seydir. Miihiir vurulanlar, o miihrii ¢6zmedikge

kalplerine iman giremez.%*®

Bu konuda Ehlisiinnetin goriisiine gelince, Fahreddin Razi, Beyzavi gibi
miifessirler Mutezile’nin miihiirleme ile alakali belirttiklerini dikkate alarak on
maddede Mutezileyi 6zetleme geregi duymustur. Buna gore inkar, kafirlerin sanki
yaratilislarinda Allah tarafindan var edilmis bir 6zellik gibi algilaninca Allah, bu
eylemi kendisine isnat ederek anlatmistir.®*’Allah'a verdikleri sozlerine aykir
davranmiglar, yalan sOylemisler, vahye ve onun temsilcisine itaat etmemisler
Allah da bu nedenle onlari kalplerine nifak sokmustur.®*® Yani burada temsili bir
anlatim s6z konusu olup Allah’in kalpleri muhurlemesi sebepsiz bir eylem
degildir. Bilakis yasam boyu elde ettikleri kazanimlar1 kalplerini sarmis, kaplayip

kusatmistir.®® Miihiir, 6nsel olarak Allah'n onlarda yarattifi bir ‘engelleme’

8527 emahseri, Kessaf, 1:51

%3 {bn Kesir, Tefsiru ibn-i Kesir 1:174
%% {bni Mace, Sunen, Ziihd 37;

855 Muttaffifin 83/14i

%% Taberi, Camiu’l-Beyan 1:258-259
87 Nfsa 4/ 155

88 Tevbe, 9/77;

859 Mutaffifin, 83/14
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degil, bilakis kendi kazanglaridir.®® Mutezile bu goriise iki agida itiraz eder:
Birincisi, kéfirin kalbi mihurli de olsa sorumlulugu devam etmektedir, digeri ise
Allah onlarin olene kadar iman etmeyecegini bildiginden kufiur ve inatta

Ehlistlinnetin belirledigi gibi bir sinir belirlemeye ihtiya¢ yoktur. 661

Mutezileye gore kalbi muhirleyen kalbin bizzat sahibi olan Kkafirdir.
Ancak insanlarin bdylesine bir isi yapabilmesi ic¢in gerekli olan gii¢ ve kudret
Allah tarafindan kendisine verildigi i¢in Bu olay Allah merkezli bir anlatimla
verilmigtir. Allah onlara iman etmeleri i¢in gerekli olan tiim delilleri gostermesine
ragmen onlar bunlar1 duymamazliktan geldiler. Yeni bir sure indiginde, “bu
hanginizin imanni artirdi?” sozleri ile alay ettiler. Ama Kur’an inen vahiylerin
her birinin inanan insanlarin imanint artirirken kafirlerinde kiifriinii artiracagini

beyan etmektedir.®®

Ebu Hayyan, bu ayetin tefsirini yaparken mecazi degil hakiki mana
kullanimini tercih etmistir. Bu goriisiin kaynagi olarak Miicahit ve tefsirini
gosterdigi anlasilmaktadir. Ebu Hayyan giinah isleyen insanin kalbi isledigi
giinahlarin yiiziinden biiziilecegini sOylemistir. Bunu anlatirken once serce
parmagindan baglayarak sira ile parmaklarini bilikerek kalbin bu sekilde
bliziilecegini belirtmistir. Burada meydana gelen biiziilmenin kalbe imanin
girmesini engelleyen hatm, tab’ ve reyn kelimeleri ile anlatilan miihiirleme olay1
oldugunu sdylemistir. Ebu Hayyan, miihriin, Allah'a isnat edilmesini ‘dogru bir
isnat’ saymaktadir, ¢linkii miihiirle kast edilenin kalpte bulunan ve meleklerin
kafirleri miiminlerden ayirt etmelerini saglayan zehir gibi bir madde oldugu

gorlsiliniin dogru olduguna inanmaktadir.®®

Diger taraftan bu ayetin iislubunda kéfirler, Islam’a ve Miisliimanlara kars1
takindiklar1 kibirli durusa uygun bir sertlikle azarlanmaktadirlar. Ciinkii vahye
muhatap olan ama inanmamak i¢in direnen kéafir taifesinin en dnemli 6zelligi bu

davete tekebbiir ile karsilik vermeleridir. Allah’a kars1 kibirlenen bu grup soyle

%00 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1:43

IMuhammed b. Muhammed b. Mahmud ebu’l-Mansur el-Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi Te’vilatu
Ehli siinne, Daru’l Kutubi’I-Ilmiyye, Beyrut,2005,1:376

82T evbe, 9/ 125;Razi, Tefsiru Kebir 2:293

663 Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhft,1:180
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diyorlardi: “......Bizi ¢agirdigin seye karsi kalplerimiz kapalidir. Kulaklarimizda
da bir agirlik vardir. Bizimle senin aranda bir perde bulunmaktadir. Onun igin
sen yap, biz de yapacagiz” ®* Bu ayet kafirlerin Allah’a ve resuliine meydan
okumalarini takdim ederken esas vermek ve iizerinde durmak istedigi ilahi davetin
karsisindaki tavirlaridir. Elbette bdyle bir meydan okumaya yaratanin sessiz
kalmasi beklenemezdi. Buna uygun bir dille cevap vermesi beklenendi. Sayet bu
yapilmasaydi peygamber (as)’nin sahsinda islam dini ve onun Sahibi olan Allah
kiiciik diisiiriilmiis olurdu ki, bu asla miisaade edilecek bir sey degildi. Bu nedenle
vahyin sahibi Allah burada yine ben dili ile kudretine vurgu yapiyor ve kainatin
icindeki ve disindaki herseyin gergek sahibinin kendisi oldugunu hatta yaptiginiz
veya yapacaginiz her ne ise onlar dahi benim onayim olmadan gerceklesemez
mesajint  vermektedir. Yani artik kalpler ve kulaklarin Allah tarafindan
miihiirlendigi su dakikadan itibaren zaten isteseniz de iman etmeniz miimkiin
olmayacak seklinde bir cevapla muktedir olanin onlar degil Allah oldugu acik¢a
belirtilmektedir. Zaten bunun bdyle oldugunu Kur'an’dan 6grenmekteyiz.

665 sozlerine Allah’mn cevabi isra ve

Kafirlerin “kalplerimiz bir ortl icindedir
Kehf surelerinde “hayir, kalplerinizi siz degil, biz orttiik®® seklinde gelmis

gibidir.

Burada daha 6nce de sOyledigimiz gibi ileri derecede bir kibirlenme sz
konusudur. Ayette ifade edilen sey basit bir kalp rahatsizlig1 olmadig: gibi siradan
bir inkar da degildi. Daha once de belirttigimiz gibi bu Peygambere kars1 meydan
okumaydi. Bu durumda Peygamber(as) onlarin bu tepkilerine karsi basini yere
egecek yenilmis olarak onlarin yanindan ayrilacak ya da onlara, anladiklar1 dilden
belki de daha can acitici, ses getiren bir tokat indirecekti. Iste kalplerin
miihiirlenmesi ile atilan bu tokat idi. Yani Allah, biz yaptik, biz ettik, biz iman
etmedik, biz her seye kadiriz seklindeki tavirlarini ve restlerini onlara iade ederek
ben izin vermezsem siz zaten iman edemezsiniz seklinde cevap vermis oluyor.
Boylece kafirlerin, her seye egemen olduklar1 mealindeki tafralar1 ortadan

kaldirilmastir.

%64 Fyssilet 41/ 5; Razi Tefsiru Kebir, 2:293
%85 Fyssilet 41/5
666 fsra, 17/46; Kehf suresi, 18/ 157
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Oyleyse Kur'an’dan, kalplerin muhirlenmesini mucip sebepleri soyle

siralayabiliriz;  Allah’m  ayetlerini inkar etmeleri °®’, Higbir ayet onlan

inandirmamaktadir!®®®, Kur'an’a eskilerin masallaridir demeleri °®° Verdikleri
sozlerden bile bile dénmeleri °° Peygamber’e biiyiilenmis nazariyla

bakmalar1 °"* Batila yaslanarak, hakk: ortadan kaldirmaya ¢alismalari®”?* Allah'in

673

ayetleriyle alay etmeleri , Kendilerine Allah'in ayetleri hatirlatilinca yiiz

cevirmeleri ®”*, Mii'minler cihada ¢ikarken, kadinlarla beraber geride kalmaya razi

675 Nebileri haksiz yere Oldiirmeleri 676,Kalplerimiz kiliflidir demeleri 677,

8

olmalari

Hevalarini ilah edinmeleri ¢’

Bu ayetler dikkatlice okundugunda, miihrii Allah'in degil, kafirlerin
kendilerinin bastig1 anlagilmaktadir. Cilinkii onlar, kalplerinin miihiirlenmesi i¢in
gereken her tiirlii sart1 yerine getirmis, geriye sadece Allah'mm onlarin kiifiirlerini

tespit anlaminda ki miihiir basmasi kalmistir. Bu da siinnetullahin geregidir. 679

Netice itibari ile, Allah'in miihiir basmasi, sebep degil, sonugtur; baslangig
degil, bitistir. Zaten miihiir insan hayatinda ‘son’a basilir; bir meselede sona
gelindigine, nihai karara delalet eder. Peygamber’e de, ‘nebilerin sonuncusu’
anlaminda “hatemu’n-nebiyyin” ®®*denmistir. Kafirlerin de (tipki mii'minler gibi)
kalpleri mevcuttur ama hakikati sezip diisliniip bulmaya, dinleyip isitmeye, istek
ve arzular1 kalmamistir. Yaratiliglarinda var olan iyilikleri, kotii aligkanliklar ile
onu Orten bir tabiat kazanmiglardir, bu kazanimlarini da Allah infaz

681

etmistir.”  Hamdi Yazir’in bu ‘infaz’ terimi, meseleyi en iyi agiklayan bir tespittir.

Yiizde yliz adil oldugunu tasavvur ettigimiz bir mahkemenin takdir ettigi bir

%7 Nfsa 4/ 155

%8 En’am 6/ 25

%9 En’am 6/ 25

870 Nfsa 4/ 155

7 fsra , 17/47

872 Kehf,18/ 56

673 Kehf,18/ 56

674 Kehf,18/ 57

875 Tevbe,9/ 87

%76 Nfsa , 4/ 155

877 Nfsa,s 4/ 155

°78 Casiye, 45/23

87 Resid Riza , Tefsiru’l-Menar,1:120
880 Ahzabh33/40

%81 Elmali , Hak dini Kur’an Dili, 1:212
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cezayl infaz eden otorite, cezaya g¢arptirilan kimseye bir haksizlik yapmamas,
bilakis layik oldugu akibete onu ducar etmistir. Kalplerin miihiirlenmesi de aynen

bunun gibidir.

2.3.3. Vahyin Hayata Mdudahalesi ve Kalplerden kin ve Nefretin

Sokiiliip Alinmasi

Duygu, diislince ve davraniglarin insanlarin kendileri ve i¢inde yasadiklari
toplum ile barig ve huzurla yasamalari i¢in ¢ok dnemlidir. Duygu ve heyecanlar,
irademizle yaptigimiz davraniglarin kaginilmaz sonucudur. Hayatimiz boyunca
karsilastigimiz ve yasadigimiz olaylar ve davranislar bizde seving, lizlintii, glilme
ve aglama gibi bir¢ok duygu ve heyecanlarin yasanmasinda etkili olurlar.
Ornegin, alay edilmek insani iizerken, basarili olmak, hayatin tiim zorluklarini
asmak ta mutlu eder, ama hakaret veya kotli bir s6z isitmek ise ofkelendirir.
Olumlu ya da olumsuz tezahiirlerinin goriindiigii iste bu duygular, insanin ruhsal
durumunu yansittigi gibi kendisini iyi ya da kotl hissetmesine de sebep olur.
Olumlu duygularin tezahiir etmesi i¢in insanin oncelikle normal bir yasam igin
gerekli olan yeme, icme vb gibi temel ihtiyaglarin karsilanmasi gerekmektedir. Bu
tarz yasamsal gereksinimleri giderilmeyen kisi ve toplumlarda istenmeyen
olumsuz duygular harekete ge¢mesi kaginilmazdir. iste kin ve nefret de olumsuz
bu duygulardan biridir. Insanin bireysel ve toplumsal hayatinda huzurlu
olabilmesi i¢in kaygiya ve liziintliye neden olabilecek bu tiirden olumsuz
duygularin1 kontrol etmesi ve bunlarla bas edebilmesi gerekir. Bu baglamda
psikoloji insanin duygusal anlamda yasadigi bu tiir problemlere ¢6ziim yollar
bulmaya c¢alisirken, din de aym1 amag¢ dogrultusunda bireye iki cihan saadeti
saglamak i¢in bir takim prensip ve ilkeler ortaya koyar. Bu yoniyle dinin bir
anlamda davraniglar giidiileyen islevsel bir yonii vardir.®® Giinliik yasantimizda
yasadigimiz 6tke ve 6fke duygusuna bagli olarak olusan davranislarin birlikte
yasadigimiz toplum igerisinde ciddi problemlere kaynaklik etmektedir. Bu
boliimde, insanin temel duygularindan biri olan ve giinlilk hayat igerisinde
hepimizin bir sekilde yasadigi, duygularimiza, benligimize hakim olan 6fke, kin

ve nefret duygulariin psikolojik yonii ile dini metinlerde yer alan agiklamalara

%%2Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Boyutlart ve Inan¢ Davrams Etkilesimi”, Islam
Arastirmalar: Dergisi, 19/3, (2006), 496.
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dayali olarak bas edebilme yollarini ortaya koyacagiz. Ayrica Allah merkezli
anlatimin buna sagladig etkileri ve bu tislubun faydalar {izerinde duracagiz. Bu
baglamda dinin, insanlar1 derinden etkileyen ve hayatlarina yon veren bir tarafi
oldugu kadar, evrensel degerleri ile insan1 olumlu yonde gelistiren bir tarafi da
oldugunun anlasilmasma katki saglanacaktir.’®® Konumuza esas olan Allah
merkezli anlatima sahip dinin, insanin hayatina inang¢ ve ritiielleri ile miidahale
ederek onun anlamli, kendisi ve cevresiyle barigik bir hayat yasamasina imkan
vermesi timitsizlige ve bosluga diismesini engellemesi tamamen Allah’in kullar
icin tasarladig1 dunya ve ahiret hayati modelidir. Bu nedenle insandan kin, nefret
ve 6fke gibi duygularin giderilmesi anlaminda olan emir ve tavsiyelerin tamami

ilahi kaynakli olup Allah merkezli anlatima uygun bir l'isluptur.684

Yukarida da sdyledigimiz gibi din, inan¢ ve ritiiellerle insanin yasamina
miidahil olarak insan ve toplum iizerinde olumlu etkiler birakmaktadir. Bu
baglamda Kur’an’in ilk inen ayetleri, insan {izerinde yogunlagsmis nicin
yaratildigin1 ve kendisini bekleyen son hakkinda bilgiler vermistir. Bunun
neticesinde insanin dikkati Allah ve varliklar alemi {izerinde toplanarak,
muhatabinin  dogru bir yol edinmesine ve anlama yetisinin ¢alistirmasi
saglanmaktadir. Peygamberler vasitasi ile gonderilen ilke ve prensiplerle insanin
yaratici gii¢ tarafindan istenen dogru birey ve toplumun nasil miimkiin olacaginin
yolunu oOgretir. Insanin dogru yolu bilmesi hem ihtiyag hem de bosuna ve

kararsizlik i¢inde bir 6miir siirdirmemesinin imkanini sunar. 685

Insanin kendi akli melekeleri ve elde ettigi bilgi ve kazanimlarla dogru
yolu bulmasi beklenemez. Ciinkii insan kendi akli istidatlar1 ile birgok yol
kesfetmis ama bunlarin higbiri kendisine yol gostermedigi gibi mutlu olmasina da
imkadn vermemistir. Bu nedenle insana huzur ve mutluluk verecek, onu

bilgisizligin ve onun getirdigi karanliklarin serrinden kurtarmasi i¢in insan aklinin

%83 Ali Ulvi Mehmetoglu, Kisilik ve Din, Dem Yayinlari, istanbul, 2004, 8.

%Al Riza Aydin, “inanma Ihtiyact ve Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, 9 (2009), sy: 3, 98.

%85Zeccac, Meani’l-Kur’an 2:339;Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Bagdadi, Tefsiru’l-Maverdi en-Nuketu ve’l-Uy(n, Daru Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2:224;
Kuseyri, Tefsiru Kuseyri

1:535; Nisabdri, ,Gardibu’l-Kur’an, 394; Begavi , Tefsiru’l-Begavi ,3:229;Zemahseri, Kessaf,
2:105;Rézi, Tefsiru Kebir, 14:243;Beydavi, Envaru’t-Tenzil 3:13
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Otesinde bir hidayet rehberine ihtiyag vardir ki bu rehber vahiydir. Bu ayet Bedir
savagi esnasinda nazil olmustur. Hz. Ali’nin bu ayet ben, Talha, Osman ve Zubeyr
hakkinda nazil oldugunu umuyorum s@ziyle aralarinda var olan kin ve nefrete
isaret etmistir.?® iste Allah birlik ve beraberligin en gerekli oldugu bir anda
insanlara bu ayetle rehberlik etmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken husus
insanlara huzur verecek bu rehberin insanlar {izerinde etki birakan, onlara giiven
veren kendinden emin bir iisluba sahip olmasi gerekmektedir. Zayif ve giiven
vermeyen anlatimlar muhatap iizerinde etki birakmayacagindan burada Allah
merkezli bir anlatimla kin ve nefretin insanlardan sokiiliip atilmasi seklindeki

hitap uygun diismektedir.

Bilindigi gibi Kur'an'in temel amaci, Insanm, diinya ve ahirette mutlu
olmasmi saglayacak ilke ve prensiplerle dogru yoldan ayrilmadan, dogru bir
inang, dogru bir diisiince ve buna uygun adina Salih amel denilen davranislarla
hayatin1 siirdiirmesini saglamaktir. Ic¢inde yasadigimiz yenidiinyanin modern
cahiliye anlayiginin diisiince bi¢imlerine, kavramsal yapisina, baskilarina, dine ve
dinin hitap sekli vahye kars1 gosterdigi dirence; diisiince sistemine sadece vahyi
esas alan anlayis ve pratiklerle kars1 koyabilir. Bu pratikler insani diisiinceden
pratige tasiyan, gerek kendi vicdanlarimizda gerekse de diger insanlarin
vicdanlarinda ve hayatlarimizda aktif imanin tezahiirlinii saglayabilir. Bunun ilk
basamag1 idrakimizi vahyin belirlemesidir. Bu a¢idan Kur ‘ani kavramlar hayati
bir 6nem arz etmektedirler. Bu anlamda Allah merkezli bir anlatimla insanlara
ulasan bu ayetlerle dogru bir idrak ve anlayis saglanmaktadir. Bu idrak ve
anlayisin kullarda olugsmasini murat eden Allah olmasi ve buna bagl kin ve nefreti
insandan sokiip atma eyleminin Allah’a isnat edilerek anlatilmasi hem Kur’an’in
genel islubuna uygun olmakta hem de konunun Tamamen Allah’in konroliinde

gergeklesmesi anlaminda bir uygunluk ifade etmektedir.

Ne zaman ortaya ¢ikacagini bilemedigimiz ve kontrolden ¢iktifimiz bir
anda benligimizi kusatan, aklimizin iistiinii 6rten, dogru diisiinmemizi engelleyen
ofke, vahyin diizenleyecegi konulardan biridir. Kontrolden ¢ikan, yikict bir hal

alan, is, toplum ve okul hayatinda, birbirimizle olan sosyal iligkilerimizde hayat

%8 bni ebHatim, Tefsiru’l-Kur’ani’’l-Azim Li Ibni Ebi Hatim 5:1478
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standartlarimizin diigmesine sebebiyet veren Ofke ve bunu takip eden kin
duygusudur. Iste &fke duygusu, aklin kontroliinde saglikli bir sekilde kontrol
edilemezse, bedensel ve psikolojik anlamda bir¢cok hastaliklara yol agar. Bir
sekilde ifade edilemeyen ve yogun olarak yasanan Ofke bireyin tiim yasam

enerjisini elinden almaktadir..®®’

Insanin siradan olan hayatinda onu psikolojik anlamda sikintiya girmesine
neden olan 6fkenin kontrol altina alinmasinda din ve dine baglh bir yasam tarzinin
etkisi oldukca buyuktir. Dinin temel hedefi diinya ve ahirette mutlu bireylerdir.
Bunu da kendi sistemi igerisinde insanlar1 miikellef tuttugu bir takim ilke ve
esaslarla saglamaktadir. Mutlu bireyler ¢evre sartlarinin olumlu ve olumsuz
yonlerinin etkilerinden ziyade, zorluklar1 yenebilecegine dair inanci ile elde
edilebilir. Iste din kiside bu inancin olusmast i¢in karsilastig1 sikintilarin karsilig
olarak bir takim &diiller vaat etmektedir.®®® Bu konuda yapilan tiim c¢alismalarin
neticesinde, din, insanin hem bireysel hem de toplumsal yasamini diizenlemekle
kalmayip onun giincel hayatinda yasadigi maddi ve manevi sorunlarina ¢éziim
olmustur.®®® Burada dikkat edilmesi gereken husus kin ve nefretle insanda olugan
olumsuz yapmin giderilmesine kaynaklik eden dinin Allah tarafindan
gonderilmesi Allah merkezli anlatimin {isluba yansimasina kaynaklik etmistir.
Ciinkii insana diinya ve ahiret mutlulugu saglamak isteyen de bunun i¢in gereken

ilahi diizenlemeleri yapan da Allah’tir.%%

Dinin insan iizerindeki etkileri ile alakali yapilan arastrmalarda olumlu
etkisi oldugu tespit edilmistir. Bu olumlu etkilerinden dolay1 dinden yararlanilmali
ve bu anlamda dinin ilke ve prensiplerinden olabildigince yararlanilmasi
gerektigine dair gorlisler belirtilmistir. Bunun yami sira dinin motive edici,

insanlarin duygulari, ac1t ve lziintiileri iizerinde yapict ve olumlu etkileri de

887 Kemal Sayar, Ruh Hali, Timas Yaynlari, Istanbul, 2006, 64.
%88 Naci Kula, “Deprem ve Dini Basa Cikma”, G.U. Coriim Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,1(2002),
241.
%89 Ayse Nir Ozkan, Dini Motiflerin Ofke Kontrolii Uzerindeki Etkisi, M.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2008,
6% Zeccac, Meani’l-Kur’an, 2:339:Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-
Basri el-Bagdadi, Tefsiru’l-Maverdi en-Nuketu ve’l-Uydn, Daru Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2,224;
Kuseyri, Tefsiru Kuseyri, 1:535; Nisabdri, ,Garaibu’l-Kur’an, 394; Begavi , Tefsiru’l-Begavi,
3:229;Zemahseri, Kessaf, 2:105; Razi, Tefsiru Kebir

14:243; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 3:13
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bulunmaktadir.®*'Dinin insanlar iizerindeki yaptirim giicii nedeni ile bir taraftan
depresyon, intihar, kaygiya neden olan davranislar ve halet-i ruhiye (zerinde

olumlu tesirler birakmaktadir.®

Bu yaptirnrm giicliniin insanlar {izerinde
olusmasin1 saglayan sey Islam’mn takdim ettigi giiclii ilah tasavvurudur. Bu giclii
ilahin giiclii sOylemine dayanak olmasi anlaminda Allah merkezli anlatim bir
gereklilik gibi durmaktadir. Bu gereklilik insanin disiincelerini, fiillerini ve
davraniglarint yoneten ona yon veren Onerilerinin olmasini zorunlu kilmaktadir.
Iste bu &neriler ve insani i¢ huzursuzlugundan kurtaracak zihinsel careler Allah

merkezli bir anlatimla insanin ruhsal diinyasini aydinlatmaktadir.

Zihinsel (Bilissel) careler bilgiye ve bilingli olmaya dayali sorunlarla bas
edebilme yollaridir. Yani 6fke, kin, nefret duygularinin ne oldugu, faydali ve
zararli yonlerinin neler oldugunun bilinmesi ve bunlart kontrol ve bas edebilme
yollarin1 neler oldugunu bilme ve farkinda olma halidir. Bu siraladigimiz
bilgilerle olusan biling hali, olumsuz bir takim davraniglarin 6ncesinde ve
sonrasinda koruyucu 6nlemler olarak basvurulan careler olarak degerlendirilebilir.
Kalplerden kin ve nefreti sokiip aldigini ifade eden Allah Tabiri miimkiinse
tarafin1 ilahi vahyin muhataplarina sunmaktadir. Bdylece kendisine inanan
taraftarlarina yonelik bir egitim faaliyetine ilk adim atilmis olmaktadir. Clinkii
insan giiclii [lahinin tarafinin sevgi ve sevgi esasl bir toplum olduguna dair artik
dogru bir bilgiye sahip olmaktadir. Bu dogru bilgi kendisine yine kendisini
yaratan Allah tarafindan vahiy aracili@i ile ulagsmaktadir ki yukarida da
belirttigimiz gibi insanin dogru bilgiye vahiy dis1 bir kaynakla ulagsmasi miimkiin
gbzukmemektedir. Clinku insan giinden giine kendisini, bilgisini ve hayata dair
sahip oldugu her seyi zaman igerisinde giincellerken vahiy siirekli sabit kalmistir.

Ciinkii ondaki bilgi mutlak dogru ve degismez bilgidir.**

Zihinsel carelerden bir digeri olumsuz duygu ve davraniglarin1 kontrol
altina aldiginda Allah’in verecegi miifafati, ovgiiyii ve O’nun sevgisini elde

etmeyi diisiinmektir. Bu konuda yiice Allah 6fkesini yenenler hakkinda 6vgii ile

%91 Osman Pazarl, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, 29.

%92 Mustafa Kéyli, Yeni Umit Dergisi “Dinin Ruh Sagligima Etkisi”, 82, istanbul, 2008.

093 Zeccac, Meani’l-Kur’an 2:339; Bagdadi, Tefsiru’l-Maverdi en-Nuketu ve’l-Uy(in,2:224:
Kuseyri, Tefsiru Kugeyri 1:535; Nisabdri, ,Gardibu’l-Kur’an, 394; Begavi , Tefsiru’l-Begavi,
3:229;Zemahseri, Kessaf, 2:,105; Razi, Tefsiru Kebir 14:243; Beydavi, Envaru’t-Tenzil , 3:13
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bahsetmekte ve onlarin sevgisini hak ettigini belirtmektedir: & “Onlar bollukta ve
darlikta infdak ederler, ofkelerini (gayz) yutarlar ve insanlarin kusurlarini
affederler, Allah iyilik yapanlar sever.”®* Yine bir baska ayette de; “bilyiik
glinahtan ve fuhsiydttan kaginip ofkelendikleri (gazap) zamanda bagislayici

6% Sviilmektedir. Kur’an’in en onemli ozelliklerinden biri de &nemi

olanlar
hissettirilmek istenen konu, 6nemli bir konunun ardindan anlatilir. Bu ayette de
bliyiik giinahlarin ardindan 6fkeden bahsedilmesi bu konunun 6nemli oldugunun
bir gostergesi sayilabilir. Kin, nefret ve buna bagl diismanlik duygusunu Islam’m
ilke ve prensipleri ile yon vererek affi One c¢ikarmak, ahlakin en temel
degerlerinden birini teskil etmektedir.®®® Elmalili, bu ayette gegen 6fke kontroliinii
zarar gordiigli ve intikam alabilecek gii¢ ve beceride olmasina ragmen intikama
kalkismamak, zarar vermeye kalkismamaktir. Hatta yasadiklarin1 hazmetmek ve
sabretmek olarak ag1k1amaktad1r.697Diger taraftan Allah; J& G pagda B L Ue iy
a:...j&;t.;m%cgﬁ &I Y8t (it U Ly 13gd Lo d.ﬁmm‘ Uﬂﬁjj\-@-ﬁ“e@-\uws)ﬂ
Gotasd K Ly W gadi ) gl &k &1 gdgs téﬂl-\ & “Biz onlarin kalplerinde kin
namina ne varsa sokiip attik. Altlarindan da wmaklar akar. "Hamd, bizi buna
eristiren Allah'a mahsustur. Eger Allah'in bizi eristirmesi olmasaydi, biz hidayete
ermis olamazdik. Ant olsun Rabbimizin peygamberleri bize hakki getirmigler"
derler. Onlara, "Iste yaptigimiz (iyi isler) sayesinde kendisine varis kilimdiginiz
cennet!"®® diye seslenmektedir. Cennetlik insanlari anlatirken, cehennemliklere
has duygu olan ve insani mutsuz eden kin, nefret gibi bu duygular1 onlarin
kalplerinden sokiip attigin1 sdyleyerek oOfke ve uzantilarini kontrol etme

noktasinda insanlara bir ¢are sunmaktadir.®*

Bir diger care ise, Allah’in yapilan olumlu olumsuz hicbir davranis1 gerek
dinyada gerekse ahirette kesinlikle karsiligini ceza ya da miikafat olarak

verecegini bilerek davranislarini kontrol altina almasidir. Bilinmelidir ki keskin

6% Al-i Imran, 3/134.

8% Siira, 42/37.

%% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayis Isiginda Kur’dn Tefsiri, Bayrakh Yay. istanbul, 2006, 17:
242.

%7 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,

%% A’raf 7/43

699 Zeccac, Meani’l-Kur’an 2:339;Bagdadi, Tefsiru’l-Maverdi en-Nuketu ve’l-Uy(n, 2:224;
Kuseyri, Tefsiru Kuseyri, 1:535; Nisabdri, ,Garaibu’l-Kur’an, 394; Begavi , Tefsiru’l-Begavi,
3:229;Zemahseri, Kessaf, 2:105; Razi, Tefsiru Kebir , 14:243; Beydavi, Envaru’t-Tenzil 3:13
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sitke kiipline zarardir ilkesi geregince diisiinmeden bir anlik 6fke ile yapilan
davraniglarin sonunda belki de Omiir boyu siirecek pismanliklar1 diisiinerek
davranislar1 kontrol altina almaktir. Yani Intikam almanin zillet ve neticesini

diisiinmektir.mo

Ahiretteki ceza ve mikafat dengesi iizerine diislinmenin insan
davraniglarin1 kontrol etme anlaminda bir ¢are olabilecegi sdylenebilir. Kur’an’in
stirekli takip edilen, kendi yazdig: kitab: ile hasr olunan ve zerre biiyiikligiinde
dahi olsa hicbir sey birakmadan not edildigi bildirilen bir ahiret imaj1 ofkeli
davraniglar1 sergilemekten alikoyar. Ahiret inanci sayesinde insan yaptiklarinin
yanina kar kalmayacagini ve mutlaka bunlarin her birinin hesabini verecegini
hatirlamaktir. Zira ahiret inanci, yani, 6liimden sonra hayatin devam edecegi ve
esas olanin ahiret hayat1 oldugu fikri, insanin yasantisint daha bilingli bir sekilde
gecirmesine, kendisini otokontrol yapmasina yardimci olur. Bu da bireyde olumlu
birtakim degisimlere bu dogrultuda bir yasama kapi aralamaktadir.” Olim
sonrast hayatin insan davranislari tizerindeki etkisinden olmali ki yasayan ve hatta
miintesibi bulunmadigindan kaybolan hemen hemen tim dinlerde ahiret olgusu
olmayan yoktur.”® Zaten Bu ayetin temel vurgusu da tamamen ahiret ve 6liim
sonras1 hayat Vurgusudur.703 Oliim ve sonrasinda olacak hayat, insaniistii bir gii¢
tarafindan tasarlanabilecek bir olay olmasi konunun Allah merkezli anlatimina
esas teskil etmektedir. Ciinkii bahsi gecen hayatin diinya hayatina tercihini
miimliin kilacak gii¢lii bir ilah tasavvuru ve bu ilahin sundugu orijinal bir hayat
giiclii bir anlatim ile yani allah merkezli anlatimla verilerek muhatab iizerinde

olumlu etkiler birakmaktadir.

Bununla birlikte, 6liim gergegi de insanin 6fkesiyle miicadelesinde dnemli
bir zihinsel kontrol mekanizmasi gorevi istlenir. Zira 6lim diislincesi, insanin
nefsinin ve seytanin direktifleri dogrultusunda hareket etmesi 6niine setler koyan

guclu bir oto-kontrol mekanizmasidir. Bu anlamiyla 6liim insan igin en biiyiik bir

" Hiseyin I. Yegin,” Ofke Duygusu Ve Dini AgidanBas Edebilme Yollar:” Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, sy 2,10,235-258

' Naci Kula, “Geng¢lerde Izdirap Tecriibesine Bagli Dini Krizle Basa Cikmaya Yonelik
Oneriler” http://www.sosyalsiyaset.net/documents/genclerde_dini_kriz.htm, 29.08.10

792 Faruk Karaca, Olim Psikolojisi, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2000, 15.

703 Razi, Tefsiru Kebir 14
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ogittiir. Bilindigi gibi ahiret, cennet, cehennem vurgulari yapan ayetlerin
iceriginde ecel geldiginde ne bir saat ileri ne de bir saat geri ertelenmeyecek 0lum
vurgusu hep vardir ki kin ve nefretin cennetlik olan insanlarin kalplerinden

sOkiiliip atilmasini anlatan ayette704

temelde tiim insanlarin Olecegi ve
yaptiklariin  mutlaka bir karsiligi olacagi da vurgulanmaktadir. Ancak
unutulmamasi gereken sey mevcut bu Sliimiin Allah’in dildigi yer ve zamanda
sadece onun kontroliinde gerceklesen bir olgu olarak Kur’an’da ifadesini

bulmasidir. Bu da Allah merkezli anlatimla anlatilmasinin sebeplerinden biridir.

Yine, Peygamber (as) “Kuvvetli kimse pehlivan degildir. Ger¢ek pehlivan
dfkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir.”’® Séziyle ofkesine hakim olmak ve
yumusak huylu olmanin giizelligi ile ilgili olarak 6vgii dolu sozlerini hatira
getirmektedir: Yine, “Allah indinde kisinin yuttugu en sevapli yudum, Allah in
rizasint diisiinerek kendini tutup, yuttugu ofke yudumudur."706 “Allah sertlige

55707 «

vermedigi miikafati yumusak huyluya vermistir. Yumugsakliktan mahrum olan

798 yb. hadislerde dfke ve bunun kardesi kin,

kisi biitiin bir haywdan mahrum olur
nefret gibi duygularin Islam’da ve Islam kardesliginde bulunmadigimi ve asla
bulunamayacagint vurgulamaktadir. Karsilagilan tiim zorluklarin karsisinda
ofekenin konroliinii saglamak i¢in sabir 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ciinkii sabr,
Miisliman insanin Allah tarafindan yapilan terapi niteligindedir. Sabir, arzu
edilmeyen bir davranisa karsilasilmasi durumunda tahammiil etmek demektir. Bu
davraniginin elbette bir karsilifi olacaktir ki bu beklentiye Allah’in cenneti ile
karsilik verecegi beklentisi kisiye bir giiven duygusu verecek, ruhu sikintiyla

709

degil, genislik, ferahlik ve huzurla dolacaktir.”™ Cunki din Muslimanlardan

bekledigi sabr ile gercek imam 6zdeslestirmistir.”*° Bu konuda Kur’an da Allah:

™ Ahzéab 33/43.

"% Buhari, Edeb, 76; Mslim, Birr, 107.

"% {bni Mace, Hilm, 18.

" Ebu Dav(d, Edeb, 11.

"% Muslim, Birr, 74-76; ibni Mace, Edeb, 9.

% Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2003, 79.

"1 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, (Cev. SelahatTin Ayaz), Pinar Yay.,
Ist. 150.
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55711

“Allah’1n sabredenlerle beraber oldugunun”’*" unutulmamasi ve sabir duygusunun

daha da gelistirilmesi 6nem arz etmektedir.

Ofke, kin ve nefret gibi olumsuz diisiincelerle basedebilmek igin islam
sevgi duygusunu On plana ¢ikarmis, olaylar1 sevgi ile degerlendirmenin 6tke
duygusu ile bas edebilmede kognitif a¢idan kolaylik saglayacagini bildirmistir.
Nitekim Yunus Emre’nin “Yaratilan: sev yaratandan Otlri” musras: ile ifade
bulan cagris1 bir terapi niteligi tasimaktadir. Peygamber (as)’in sevdiklerinize
sevdiginizi séyleyin712 seklindeki cagrilar ile sevgi iizerine kurulmus bireyler ve
toplumlar ihdas edilme gayreti gozlkecektir. Clnku sevgi, iki kisi arasinda
hissedilen yarenlik duygusu ve hissidir. Sevgi, insan tabiatina Allah tarafinda
yerlestirilmis fitri bir duygudur. Sevgi, toplumda saygiya dayali iliskiler i¢inde bir
toplumun kurulmasinda birlestirici unsurdur. Kur'an’da, sevgiyi esas alan
birliktelikler ile ilgili bircok ayete rastlamak mumkiindiir. "* Cenab-1 Hakk soyle
buyuruyor: “...ve O, kalplerin arasint sevgi ile birlestirdi. Yoksa yeryiiziinde ne
varsa hepsini harcasaydin, yine onlarin kalplerini birlestiremezdin. Fakat Allah,

"% Kin ve nefret duygusu her firsatta

onlarin arasim sevgi ile birlestirdi.
Miisliiman toplumlarda ilahi vahyin 6gretileri dogrultusunda hi¢bir zaman kabul
gormemistir. Her ne kadar bu ayetin muhtevasi igerisinde sevgi acik¢a zikredilmis

olmasa da zzmninde bu olguyu her an tagimaktadir.

Yine Allah’in birligi esasi iizerine dayali Tevhid inanci da ofkeyi ve
uzantilart olan kin ve nefreti kontrol edebilmek i¢in gerekli énemli zihinsel
yollarindan biridir. Tevhid inancina sahip birey bu inanc1 sayesinde kisi, Allah’tan
bagka failin olmadigini, O’nun disindaki tiim giiclerin aslinda yok hiikmiinde
oldugun siirekli hatirlamasidir. Ciinkii sahih anlamda bir tevhid inancinda tiim
eylemlerin yaraticis1 olan Allah’a tam teslimiyet ve gliven vardir. Bilir ki basina
gelen her olayda Allah onun i¢in hayir murat etmistir. Iste bu diisiinceye sahip

olan birey boylelikle 6tke ve uzantilarini kontrol etme kudreti ele gegirir. Artik

"' Bakara, 2/153.

"2 Ebll Davud, Edeb 122, ; Tirmizi, Zihd 54,

8 Hiiseyin 1. Yegin,” Hz. Peygamber’in Hadislerinde Sevgiyi Gelistiren Unsurlar” HR.U.Ilahiyat
Fak. Dergisi, sy 17,( 2007), 131.

" Enfal, 8/63.
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hareketleri aklin1 his ve duygularinin degil akli ve iradenin kontrolii altina girer.””
Yine tevhid inanci 6fke vb diger olumsuz davraniglarin, seytanin ve nefsin
yonlendirmesi oldugunu idrak etmektir. Iste insan, nefs ve seytanin verecegi
vesveselerle hareket ettifinde insan akli, dini ve ahlaki her tiirlii telkine ve

uyarilara kapalidir.

Dikkat edilirse ayeti kerime bu islubu ile ciddi bir egitim faaliyetini
tistlenmistir. Her firsatta Salih ve gilizel ameller dogrultusunda bir nesil insa
hedefinde olan ilahi vahiy, insan1 huzursuzluga, kargasaya ve buna bagl olarak
toplumun bozulmasina gotiirecek eylemlerden biri olan kin ve nefreti insanlarin
kalplerinden sokiip atmak sureti ile gii¢lii bir ilah tasavvurunun olusmasina yol
acmaktadir. Bir silsile halinde 6liim, ahiret, cennet ve cehennem vurgusu ile de
hedefledigi toplumun olugmast ic¢in saglikli zihinler insa etmektedir. Ciinkii
Ozellikle 6lum ve ahiret temalari bireyin zihin diinyasinda higcbir giiciin
yapamayacagl oto kontrol mekanizmasi olusturmaktadir. Bu mekanizma
sayesinde hareketlerini siirekli takip altinda tutan Ofke ve nefretten kurtulmus
sevgi esasl bir toplum kurulmus olmaktadir. Tarih boyunca Islam’mn yetistirdigi
toplumlarda birbirine kenetlenen, birbirini destekleyen onlarca &rneklere
rastlanacaktir. Bu toplumlarin hayatiyeti Islam’la kazandiklar1 bu 6zel yapinin
bozulmasi ile birlikte nihayete ermistir. Bundan dolayidir ki kin ve nefretin
insanlarin kalplerinden sokiiliip atilmasini ifade eden ayetler cennet ile son
buldurularak kazanilan sevgi toplumunun belirli bir giine kadar degil 6lene kadar

devam etmesi geregini vurgulamaktadir.

2.3.4. Sekine ve Allah Merkezli Anlatim

Insanhik tarihi, diisiince ve sosyal alanda bircok ihtilaf ve catismalara
sahne olmustur. Bu sosyal hayat icerisinde insanoglu kendisine bahsedilen
nimetler karsisinda ya siikredenlerden ya da inkar edenler arasinda yerini almistir.
Allah’n insanlara hitap yolu olan vahye kulaklarini tikayan ve kendilerini diger
varliklardan ayiran, akil nimetini gerektigi kadar kullanamayan insanlar,

yasadiklar1 sosyal hayat igerisinde huzursuz ve siiklinetten uzak bir hayati

"5 Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, Ak¢ag Yaymevi, 12: 110.
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yasamakla kalmayip ayrica sosyal ve diisiinsel alanda bir bunalimi yasamak

zorunda kalmustir.

Allah insanlara hem diinya hem de ahiret mutlulugu temin etmek igin ii¢
farkli nimet sunmustur. Birincisi; insanin kullanimina sunulmus ve c¢esitli
zenginliklerle donatilmis kainat, ikincisi; kendisine ayrilmis alan igerisinde
Ozgurce kullanabilecegi segme ve karar verme yetisine sahip akil, tiglinciisii; bu
iki segenekte verilen nimetleri, kendi huzuru, siikiineti ve yaratilis amaglarina
uygun kullanabilmesini saglayan vahiydir. Kur’an ayetleri incelendiginde bu {i¢

nimet {izerine dikkatleri ¢ektigi gortilecektir.

Kur’an, se¢gme ve karar verme hakki insanogluna birakilan alanda,
insanogluna yaratilis amacina uygun davranis gosterebilmesi ve hayata uyum
saglayabilmesi i¢cin Hz. Peygambere gonderilmis ilahi bir hitaptir. Vahyin amaci,
insanin kendisiyle, g¢evresiyle ve yaraticist ile olan iliskisini dogru kurmasini
saglamaktir. Bahsedilen bu iligkinin hakikatini belirli bir alanla sinirlandirilmig
insan aklimin  gerektigi kadar aydinlatmasi beklenemez. Bu hakikati
kavrayabilmesi ancak mutlak bilgi sahibi olan Allah’in aydinlatmasina baglidir.
Iste bu vahyi bilginin insanoglunda yarattig1 aydinlanma ne kadar artarsa siik{inet
ve huzuru da o oranda artacaktir. Kur’an’da Allah merkezli anlatilan sekine
konusunu, sekinenin vahiy kaynakli bilgi olmasindan hareketle bu boélimde
islemeye calisacagiz. Kur’an’da farkli yer ve baglamlarda alt1 yerde gecen sekine
kavraminin vahiy kaynakli bilgi ve bu bilginin sagladigi huzur hali olmas1 nedeni

ile konuyu mevcut bu ayetler kapsaminda isleyecegiz.

Durmak, bir yerde kalmak anlaminda “&Sw” kokinden turetilen “ sekine”
kelimesi; sozliikte, kalp huzuru, gliven sukunet, dinginlik, agirbashilik v.b
anlamlara gelmektedir.”*® Ayni sekilde “ sekine” kelimesi tasavvufi bir kavram
olarak; manevi feyzin gelisi sirasinda, kalpte olusan tatmin hali, gonil huzuru

seklinde tarif edilmigtir.”*’

"® ibn-i Manzdr, Lisanu’l-Arab, 8069-8071
7 ibn-i Arabi, Istilahatu’s-sufiyye, Haydarabad,1948, 13; Ciircani, Tarifat, , 159
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Sekine kelimesi Kur’an’da ii¢ farkli surede alti kez geg:mektedir.718 Bu
ayetlerde sekine kavrami i¢ huzuru, ferahlik, gliven hali ve duygusu ile olusan
sakinlik gibi anlamlarda kullamlmustir.”™® Bahsi gecen ayetlere dikkatle
bakildiginda, bilgi ve bilgiye dayali bir yasamin insana sagladigi i¢ huzur ve
sukunet hali goriilecektir. Mesela ¢ 4 4 & g a&ly ¢ asta &) &) agds a4l 0y
biaia &) A Y @ b ) A AL G Ol s O 8 e g 5
Peygamberleri onlara séyle dedi: Onun hiikiimdarliginin alameti size o sandigin
gelmesidir. Onda Rabbinizden bir glven duygusu ve huzur ile Misa ailesinin,
Harun ailesinin geriye biraktigindan kalintilar vardir. Onu melekler tasimaktadir.
Eger inanmis kimselerseniz bunda siiphesiz, sizin i¢cin kesin bir delil vardir'™®
Bahsedilen “tabut” meselesi ile ilgili var olan bir¢ok yorum arasinda Razi’de
rastladigimiz yorum bir hayli dikkat ¢ekicidir. Bu yoruma goére Hz Musa, Tevrat’1

bu tabuta koyuyordu.”**

Hz Musa’nin vefati ile Allah, i¢inde Tevrat olan bu
tabutu, Israilogullarinin isyam ve Allah’tan uzaklasmalar1 sebebi ile aralarindan
aldi. Aradan bir hayli zaman gectikten sonra onu, yani icinde Tevrat olan tabutu
Talut ile tekrar onlara gdnderdi. Dikkat edilirse Israilogullarinin arasindan alman
sonra Talut ile tekrar gonderilen, [lahi bilgi kaynag Tevrat’tan baska bir sey
degildi. 72Yine Oy 3 Jad B lah 3 o 300 958 el 45041 Y 280 5y b b g Y
LN 15588 ol Al (0 a 338 A 55y 6513 4006 A 0 130 Tt b ) (385 ¥ 4palicd
Asa ):\)9 2%»\3 Tlady &R 5\%»\ MSJ “Eger siz ona (Peygamber'e) yardim etmezseniz,
(biliyorsunuz ki) inkdar edenler onu iki kigiden biri olarak (Mekke'den) ¢ikardiklar
zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi.
Hani o arkadasina, Uziilme, ¢iinkii Allah bizimle berdber diyordu. Allah da onun
tizerine giiven duygusu ve huzur indirmis, sizin kendilerini gormediginiz bir takim
ordularla onu desteklemis, boylece inkar edenlerin soziinii al¢altmigti. Allah'in
s6zil ise en yiicedir. Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”"** Hz

peygamberle, Hz Ebubekir’in hicret esnasinda yasadiklart konu edilmektedir.

18 Bakara 1/248; Tevbe 9/26,40;Feth, 48/4,18,26
9 Zemahserd, Kessaf, 1,293; Razi, Tefsiru Kebir 19: 16; Razi, Tefsiru Kebir,19: 28-68; Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 5:126; Hazin, Lubabu’t-t-Te’vil,4:154

720 Bakara, 2/248

2! Razi, Tefsiru Kebir, 6:506

722 7Zemahseri, Kessaf, 1,293;Razi, Tefsiru Kebir 6:506;Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1:334;Beydavi,
Envaru’t-Tenzil 1:150;Ebu’s-Suud, Irsddu Akli’s-Selim , 1:241;

3 Tevbe , 9/40
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Allah Rasulu hicret esnasinda, miisrikleri yaniltmak amaci ile Medine’nin tam ters
istikametinde olan Sevr dagina ¢ikmis, orada ii¢ giin kalmisti. Peygamber (as)’1
Oldiirmeye azmetmis miisriklerin, magara yakinlarinda dolasmalari, Hz
Ebubekir’in, Allah rasulune zarar verebilecekleri endisesine kapilmasina neden
olmustur. Hatta Hz Ebubekir bu endisesini “ Anam babam sana feda olsun ey
Allah’in Rasulu telasim sana bir zarar gelmesidir” diyerek belirtmistir. Iste bu
esnada “ zulme Allah bizimle beraberdir” bilgisi Hz Ebubekir’de sukunet halinin
olusmasina neden olmustur. "**Bu durum bize iki sey ifade etmektedir; Birincisi;
Allah’in insanlara diinya ve ahiret huzuru saglayacak ilahi vahye yapilacak
samimi yonelis sekine vesilesidir. Ikincisi; Allah’a ulasmak icin yapilan

birliktelikler, arkadasliklar, sekine vesilesidir.

Diger taraftan “43a3 ¥ ifadesinin gelecek zaman ile belirtilmis olmast,
insanin yasadigi slirece onu huzursuz edecek, sekine halini yok edecek birgok
olumsuzlukla karsilasilmasi halinde, bilinmelidir ki, Allah’in Sevr magarasinda
Hz Peygamber ve Ebubekir’e yaptigi yardim onlarla sinirli olmayip, inanan her

mii’mini bizzat kapsayacagin da ifade eder.’*

Ucgiincii olarak islam tarihinde Hudeybiye anlasmas1 esnasinda nazil olan
Fetih suresinde bu kavrami gormekteyiz. cmiaisall o slh b A g5 c,s;‘j‘ i )
{“*S‘ Layle A 8y Sasily il paldl isid 5‘%&’9 Ay aa Ul 133338 “O, inananlarin
imanlarint kat kat artirmalart igin kalplerine huzur ve giiven indirendir. Goklerin
ve vyerin ordular: Allah'indir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” %% “Stiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat ederlerken inananlardan
hosnut olmustur. Goniillerinde olani bilmig, onlara huzur, giiven duygusu vermis
ve onlara yakin bir fetih ve elde edecekleri bir¢ok ganimetler nasip etmistir. Allah
mutlak giig sahibidir, hikiim ve hikmet sahibidir.”’?" “Hani inkar edenler
kalplerine taassubu, cahilivye taassubunu yerlestirmislerdi. Allah ise,

Peygamberine ve inananlara huzur ve giivenini indirmis ve onlarin takva (Allah'a

724 Razi , Tefsiru Kebir 16:50; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 3:81
725 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar,10:369

72 Feth 48/4

27 Feth 48/18
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kars1 gelmekten sakinma) soziinii tutmalarini saglamisti. Zaten onlar buna layik

ve ehil idiler. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”'®

Bilindigi gibi Hudeybiye’ye, mii’minler Hac yapmak maksadi ile
gelmisler, ama Mekke’ye alinmamislardi. Bu mii’minler arasinda hayal kirikligina
ve lizlilmelerine sebep olmustu. Hemen akabinde imzalanan Hudeybiye anlagmasi
mii’minlerin biisbiitiin yikilmasina neden olmustur. Tiim bu olumsuzluklara
ragmen Allah rasulune Ridvan denilen bir agacin altinda, sartlar her ne olursa
olsun, itaat edeceklerine dair biat ettiler. Bu hadise, hem mi’minlere bir guven
tazeleme niteliginde idi, hem de miisriklere dehset bir durus ve kararlilik
gostergesi idi. Zaten bunun Uzerine Fetih suresinin inzali, mi’minlere Mekke’nin

fethini ve bu fethe bagli olarak bir sukunet halini miijdeliyordu.’®

Hudeybiye anlagmasi ve sonrasinda olanlar1 s6yle anlamamiz miimkiindiir;
Ridvan; hosnutluk, razilik, takdire boyun egme demektir. Bu teslimiyet, insanda
sukuneti saglar. Biat eden, neye, kime, nicin biat ettigini bildiginden, mevcut bu
bilgi onda sukunet halinin olusmasini saglar. Razilik bilgiyle saglanir. Riza
olmadan yonelis olamaz. Oyleyse bilgiyle yonelisler saglandiginda sukunet hali
olusur. Sekine diger bir agidan miisahede edene acilan bir olgudur. Sayet bir
konunun ilmi ve bilgisi alinmis, o konuya ait yanlis ve dogrular bizzat
deneyimlenmis ise, bu noktada, miisahede acilir. Iste bu miisahede de eminlik ve

sekineyi, dogal olarak kendiliginden insana yasatacaktir.

Buraya kadar sekine tlizerinde, ayetler 1s181inda yaptigimiz tiim agiklamalar,
bu halin, dogru bilgiyle elde edilen miisahedenin neticesi oldugudur. Bahsimize
konu olan tiim bu ayetlere dikkatle bakildiginda, dogru bilginin lahi vahiyden
baska bir sey olmadig1 goriilecektir. Hal boyle olunca “ sekine” halinin Allah
merkezli bir lslupla anlatilmast da dogal olacaktir. Ciinkii Allah vahiyle,
teredddtleri, bilinmezlikleri ortadan kaldirir. Buna bagli olarak da sekine hali

olusur.

"% Feth 48/26

Muhammed Hamidullah, “Hiideybive Antlasmasi,” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi,(1998) 18:299; Ahmed Ferid,Fikhus ’sire Rasulullah’in  HayaTindan Imani
Dersler,cev. Oktay Yilmaz,M.Ahmet Varol,Guraba Yay.,1412, 229-238

220



Hakim Tirmizi Sekineyi vahiy ve ilham anlaminda anlamig bu dogrultuda
Sekinenin yerinin onu anlama melekesine sahip kalp oldugunu soylemistir.
Tirmizi’ye gore vahyin nuzulu sirasinda Cebrail’in rolii ne ise, ilhamda da
sekinenin rolii odur. O’na gore sekine su sekilde izah edilmelidir; Allah tarafindan
kendisine gelen bilgi, kalplerde olusabilecek siiphe ve tereddiitleri izale ettigi igin
sekine bu sekilde adlandirilmustir.”® Zira Tirmizi’ye gore bilginin mahalli kalptir.
Ancak orada kendine yer edine bilmesi i¢in her tirli maddi ve manevi kirlerden
arinmasi icap eder. 3! fbn-i Arabi’de sekinenin yerinin kalp oldugunu belirtmistir.
O’na gore bu kavram, nefsin kendisine vaat edilene ulagmasi, ya da istedigi
seyleri elde etmesi halinde meydana gelen rahatlama ve huzur bulma halidir. Iste
bu halin olugsmasi ancak miisahede ile miimkiindiir. Miisahede ise dogru bilgi ile

mumkindiir, %2

Sekine halinin  Allah  merkezli bir islupla anlatimmi  soyle
degerlendirebiliriz; Insanda sukunet halinin olusabilmesi i¢in, Insanin kendisine
vaat edilen seylere, nefsin arzularina ulasabilmesi gereklidir. iste bu da vahiyle,
ilahi yonlendirmelerle mimkindir. Yine sekine’nin yeri kalptir. Kalpte sukunetin
saglanmasi, ancak temizlenmesi ile miimkiindiir. Ilahi vahyin 4macida sadece
insanlar1 arindirmaktir. Sukunet halinin olusmasi i¢in insanin arzu ve emellerine
ulagsmas1 gerekir. Tiim bunlarin var edilmesi kudretli bir yaraticiya ihtiyac
hissettirir. Bdyle bir yaratic1 Allah’tan bagkasi olamaz. Iste tiim bunlar sekinenin

Allah merkezli anlatimina zemin hazirlamis oldugunu soyleyebiliriz..

2.3.5-Allah’1in Gilldiren ve Aglatan Olmasi

Insanlar duygu ve diisiincelerini anlatirken sozlii ve sozsiiz ifadeler ve
mimiklerini kullanirlar. Insanlarin duruslari, bakislart baskalar1 icin birgok
manalar ifade etmektedir. Hatta ¢ogu zaman insanlar sozlerle ifade etmek
istediklerini sadece kisa bir bakis veya tebessiimle de anlatabilirler. Ancak s6zsiiz
iletisim daha ¢ok yiiz yiize iliskilerde kullanirlar. S6zsiiz iletisimin gerceklestigi

yerlerden biri yiiz ve ona has ifade sekilleri bireyin i¢inde bulundugu ruhsal

30 Hakim Tirmizi,Hatemu’l-Enbiya. Beyrut, 1965, 335,346,349;Salih Ciftci, ,“Tasavvufta Sekine
kavranm * Uludag Universitesi [lahitat Fakiiltesi Dergisi2(2006), 1-14

"1 Tirmizi,Edebu’n-Nefs(Thk.A.J Arberry-Ali Hasan Abdulkadir)Kahire,1947,105-106

732 {bn-i Arabi,Futuhatu’l-Mekkiyye, Beyrut,2004,71-72

221



durumu ile yakindan iliskilidir. Insanlar, sevinglerini, {iziintiilerini, kaygilarin1 vb.
duygularint ve coskularini genellikle yiizlerine yansitirlar. Yukarida siraladigimiz
ruh halleri en giizel sekilde insan yiiziine yansimaktadir. Bu ayetin allah merkezli
bir anlatim olarak ele almamizin sebebi, insanin bir varolussal durumunu ifade

eden ve insana ait olan giilme ve aglamanin Allah’a nispet edilerek anlatilmasidir.

Insanlarin bireysel ve toplumsal heyecanlarmda sik sik yasadiklar1 bu
psikolojik olgunun Kur’an’da Allah merkezli anlatildigina sahit oluyoruz. Iste bu
anlatimi 1,5‘33 dalal s i\f',b “Siiphesiz O giildiiriir ve aglatir. “"**ayeti ile

mercek altina alip anlamini ve mesajini iredelemeye calisacagiz.

Kur’an’in bahsettigi sozsiiz iletisim sembolleri arasinda yer alan giilme ve
aglama davranislarini incelerken psikoloji ve iletisim biliminin ortaya koydugu
verilerden yararlanmaya ¢alisacagiz. Glilmeyle ilgili kavramlarmn’** gectigi ayetler
tizerinde durarak, Kur’an’in hangi amagclarla giilme davranisini konu edindigini
inceleyecegiz. Gililme davranisinin ardindaki amag¢ ve sebepleri dikkate alarak,
Kur’an’da gecen giilme ve aglama ile ilgili tasvir ve anlatimlar1 belli basliklar

altinda inceleyecegiz.

“Giilme 06zel olarak karmasik fizyolojik ve psikolojik bir olaydir. Giilme,
komiklik duygusunun yol agtig1, yiizdeki bazi kaslarin ¢ekilmesinden, sarsintili,
kesintili ve giiriiltiilii soluk alip vermelerden olusan bir tablodur. Gililme, yiiregin
sag boslugundan gelen kanin, cigerleri birden bire ve bircok kere sisirerek,
cigerlerdeki havanin nefes borusundan sozsiiz ve catlak bir ses halinde ¢ikmasina
yol agmasindan ileri gelir. Hem cigerlerin sismesi hem de anlatildigi gibi havanin
cikmasi, diyaframin, gogsiin ve bogazin biitlin kaslarini iter. Bdylece, itilen
kaslarla ilgili olan yiiz kaslart da harekete gecer. Aciklanan bu olaylar

¢ergevesinde ortaya ¢ikan ses ve yiiz hareketlerine giilme ad1 verilir”.”*

>3 Necm 53/43

3% Tiirkge’de giilmek, insam eglendiren ve hosuna giden , dikkaTini ceken en duR(mlar
kargisinda sesli ya da sessizce hissettiklerini yiiz ve agiz mimikleri ile digar1 vurmak. (Komisyon,
Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, M.E. B., Istanbul, 2000, 11/1067, 1490; 1V/2797)

73> Rene Descartes, Ruhun Ihtiraslari, Gev. Mehmet Karasan, M.E.B., Istanbul, 1997, 94-95; Paul
Foulquie, Pedagoji Sozliigii, Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlar, istanbul, 1994, 199; Franz
Rozenthal, Erken Is’lam 'da Mizah, Cev. Ahmet Arslan, Iris Yayincilik, Istanbul, 1997, 209.
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Anne rahminde dogumla ayrilan bebek tanistigi yeni dunya icerisinde
kendisini korumasiz ve giivensiz olarak hissetmektedir. Yasadigi bu kaygiy1
aglama sesiyle ve birtakim mimiklerle disariya yansitir. Ilerleyen giinlerde bebek
annesini tanimaya basladik¢a, yeniden annesinin karninda iken hissettigi o giiven
ortamini bu defa anne kucaginda elde edecek buna bagli olarak elemi ve kaygisi
azalacak, haz duymaya baslayacaktir. Bebek yasadigi bu yeni ortamdaki giiven
halini yiliz ve mimiklerine tebessiim seklinde yansitarak etrafinda bulunan ailesine
nese kaynagi olmaya baglayacaktir. Bebegin giilimsedigi ilk seyler kendisine
guven veren onunla huzur buldugu objelerdir. Artik bebek tanidigi bu yeni
objelerle karsilastiginda huzurlu oldugunu bildirecek giilme veya giiliimsemeye

neden olur.”®

Bilindigi gibi yiiz ve jest hareketlerinin her birinin tasidig1 bir anlam ve
mana vardir. Iste bu hareketlerden biri olan giiliimsemek, insan iliskilerinde
olumlu bir isaret sayilir. Insanlarla karsilasildiginda ve selamlarken, misafirlere
kars1 giiler yiiz gostermek insan iligkilerinde bir iinsiyet saglayacak toplumun tiim
bireylerinin arasinda bir kaynasmaya neden olacaktir. Gililimsemek, kisinin
iletisime agik biri oldugunu agiga vurur. 37 Insanmn icinde bulundugu bu duygusal
durum kars1 tarafi etkileyecek sekilde baslamak iizere olan iletisime yansir. Bu
iletisimin sicak ve gerginlikten uzak gegmesi ylize yansiyacak basit bir tebessiimle
saglanacaktir. Clinkii insanin igten ve samimi olarak yaptig1 kisa bir tebessiim pek

cok zorluklar agilmasini saglayacak bir anlam taslmaktadm.738

Aglamak insanin sozli ifade edemedigi kimi durumlarda yasadigi
sorunlarin ve ihtiyaclarini giderilmesi i¢in kurdugu bir sozsiiz iletisim seklidir.
Aglamak i¢inde bulunulan asir1 duygu halinin (asir1 seving yada asir1 tizlintli gibi)
yiize yansima hali olup bir rahatlama ve bir tepki ifadesidir. Aglamak, insan

viicudunun fiziki yapisinda var olan dengesini koruyarak insanda stres ve tiziintli

38 Morgan, Psikolojiye Giris, 226-227; Ozcan Koéknel, Insdni Anlamak, AlTin Kitaplar Yaymevi,
Istanbul, 1994, 78-79.

37 Eleri Sampson, Dogru Izlenim Birakma, Cev. E. Sabri Yarmali, Damla Yaymevi, istanbul,
1999, 45-46; Akif Ergin, Cem Birol, Egitimde Iletisim, Am Yaymcilik, Ankara, 2000, 126;
Kenan, ., 36-37

738 Cemil Sena Ongun, Psikoloji Dersleri, Semih Liitfi Bitik Basimevi, istanbul, 1935, 303; Gill
Cox, Sheila Dainow, Kendi Giiciiniizii Kesfedin, Cev. Tiilay Savaser, Rota Yaynlari, Istanbul,
1997, 156; J. Brun-Ros, Hatiplik Sanati, Cev. Nazife Miiren, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, 55
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sebebi ile ortaya c¢ikan ruhsal ve psikolojik hastaliklardan korumaktadir. Bu
nedenle olmalidir ki peygamber (as) bir¢ok hadisinde insanlar1 aglamaya tesvik
etmektedir. Iste bu hadislerden birin de peygamber (as): “Yedi kimseyi Allah Teala
kendi golgesinden baska golge bulunmayan kiyamet giiniinde, golgesinde
barmndracaktir. Bunlar: Adaletli devlet, adamlari, Rabbine ibadet ederek yetisen
geng, gonlii mescitlere bagli kimse, birbirlerini Allah rizasi igin seven ve
bulusmalar: da ayrilmalar: da bu sevgiye dayali olan iki sahis, itibarli ve giizel
bir kadin kendisiyle beraber olmak isteyince ‘Ben Allah’tan korkarim diyerek
buna yanasmayan erkek, sag elinin verdigini sol eli bilmeyecek kadar gizli sadaka

veren adam, tenhdda Allah’t anip gozyasi doken kisidir.”™

Konumuzla alakali sinirli sayida ki ayetler incelendiginde tiim diger
ozelliklerinin oldugu gibi giilme ve aglama Ozelliklerinin de Allah tarafindan

insanlara verildigini gérmekteyiz.

Kur’an’da, her seyi, insani ve insanin tiim 6zelliklerini bunlardan da giilme
ve aglama oOzelligi yaratanin Allah oldugu i1srarla vurgulanir. Bilindigi gibi
aglayabilme ve giilebilme aktivitesi ¢ok karmagik bir yapiya sahip insani
Ozelliktir. Cilinkli insan hayatinda yasanan ayni tiirden olaylara insanlar bazen
aglayarak bazen de giilerek tepki vermektedir. Iste bu denli karmasik ruhsal ve
fizyolojik yapida ki bdylesine bir olguyu var etmek sureti ile Allah, kendi kudret
ve carligina dikkat cekmek istemistir. Insanin psikolojik karektere sahip
yaratilisina glilme ve aglama kabiliyetinin yerlestirilmesi {istiin sifatlarinin
delillerinden biri olarak takdi etmistir: Sy dasd i &is*Gildiren de O’dur,

aglatan da O dur.”"

Biri nesenin digeri ise iizlintii ve kederin insanin ruh haline dolayis1 ile
anatomik yapisindaki belirtilerinden olan giilmek ve aglamak insani ozelliktir.

“Edhake” kelimesi ile neseli bir halin ifadesi, “ebka” kelimesi ile de tiziintiilii bir

¥ Buharf, Ezan 36,

0 Necm, 53/43. ™ Cemil Sena Ongun, Psikoloji Dersleri, Semih Liitfi Bitik Basimevi, Istanbul,
1935, 303; Gill Cox, Sheila Dainow, Kendi Giiciiniizii Kesfedin, Cev. Tilay Savager, Rota
Yayinlari, Istanbul, 1997, 156; J. Brun-Ros, Hatiplik Sanati, Cev. Nazife Miiren, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1993, 55

40 Buharf, Ezan 36,

70 Necm, 53/43

224



hal ifade edilmistir. Allah iradesi geregi yarattigi kullarindan bazilarini
sevindirirken diger bazilarini ise iiziintiiye gark eder. Kur’an’da ¢ok zaman yerini
alan ahiret ile ilgili olgu ve olaylardan mesela cenneti ve nimetlerini hatirlatarak
kimi kullarin1 giildiiriirken cehennem ve onda yasanacak olan azabi zikrederek
kimi kullarini da aglatir.”** Yine iman eden kullarma diinyada kimseye vermedigi
nimetleri tattirarak onlar giildiiriirken, iman etmeyen bazi kullarint da bu diinyada
bir takim dert ve musibetlerle sinayarak aglatir. Burada dikkat edilmesi gereken
durum insanlarin giilmesine ve aglamasina sebep olan olgu ve olaylar silsilesi de
Allah tarafindan var edilmektedir. Oyleyse hem seving hem de uziintii Allah
tarafindandir. lyilik ve mutluluk, kétiiliik ve musibet Allah’in mutlak iradesine

bagli olarak gerg:eklesmektedir.742

Insam giilme ve aglama gibi iki zit olgu ile yaratanin Allah olmasi onun
kudretli ve boylesine karmasik bir yapiya sahip varliklar1 yaratma konusunda
tekligine isaret eden en Onemli kanttir. Ciinkii Allah, insan denilen varlikta
aglamak ve gililmek gibi iki zit durumu bir arada yaratmistir. Boyle bir karmagsik
izah1 gii¢ bir varlik ancak mutlak kudret sahibi biri tarafindan var edilebilecegini
her akilli insan anlar ve idrak eder. Tarih igerisinde yasamis ve birgok farkli
varlia iman edenler dahi en nihayetinde her seyi yaratanin Allah oldugunu
sdylemekten baska caresi’*® kalmamustir. Ciimlede “edhake” ve “ebka” fiillerinin
mef’ul kaliplarinin zikredilmemesi, ayette Allah’in kudretine vurgu yapildigini
g(jsterir.744 Allah insanlar tlizerindeki giic ve kudretini onlarin bedenlerinde,
hallerinde ve davranislarinda izhar etmektedir. Bedenlerinde Allah’in kudretine
isaret etmek i¢in onlarin topraktan baslayip anne karninda devam eden olusum

7455

sirecine, ™Insan halinde meydana gelen 6lim ve dogum gibi iki zit olguyla

™ Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, , 4:293; Muhammed Mahmad Hicazi, et-
Tefsiru’l-Vazih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1993, I1I/564; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7:4611.

™2 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefstru’l-Merdgi, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, 9:344;
Ebu’l-A’14 el- Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, Cev. Muhammed Han Kayani ve Digerleri, insan
Yaynlari, Istanbul, 1987, 6:35; Muhammed b Muhammeed b. Mahmud el-Maturidi, Tefsiru’l-
Maturidi (Te’vilati ehld’s-Suinne), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 2005, 9:435

3 Ankebut , 29/61

744 Razl, Tefsiru’l-Kebir, 10:279; Maturidi, Tefsiru’l- Maturidi , 9:435

7% Necm, 53/32
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kudretini gosterirken’® insan fiillerinde olan kudretini ise giilme ve aglama

eylemini™ kendisine isnat ederek anlatmasiyla ortaya koymaktadur.

Daha 6ncede belirttigimiz gibi bu ¢ok karmasik, birbirine girift yaratilis
Ozelligini var eden elbette ki Allah’tir. Nitekim cocuklar dogumdan ¢ok kisa bir
siire igerisinde hosnut olduklarinda bu durumu giilme veya giilimseme gibi
tepkilerle disartya yansitirlar. Tam tersi durum olan hognutsuzluklarini da aglama
tepkisi vererek disartya hissettirirler. Dikkat edilirse giilme ve aglama gibi iki
fizyolojik 6zellik ¢ocugun dogumu ile baslayan ve herhangi bir 6grenme faktorii
bulunmadan gergeklesen fitri bir durumdur. Yani Allah, insan1 giilme ve aglama
becerisi ile donatmakla kalmamis, giilme ve aglama davranisina sebep olan
duygusal gerekgeleri ve onun fiziksel olarak insanin anatomisinde ki tepki seklini
de yaratmistir. Bu tarz anlama da Allah merkezli bir anlatimla dogrudan iligkisini

ortaya koymaktadir. 748

Insan kendisini giivende olmadigina inandig1 bir ortamda kendisini endise
ve korku igerisinde hissetmesi gayet tabii bir durumdur. Bu kaygi ortaminin
gereken gilivenin saglanmasiyla yerini nese ve huzura birakmasi da o kadar
tabiidir. Dolays1 ile ilk yasadig1 korku, endise ve buna bagli olarak aglama yerini
giilme gibi insanin rahatladigin1 ifade eden fizyolojik bir tepkiye birakir.
Kur’an’da, Hz. Ibrahim’in gelis nedenini kavrayamadi meleklerin kendisi ve
esinin yasadiklar1 korku ve endiseden bahsedilmektedir. Ama daha sonra
meleklerin gelis sebeplerini agiklamasi ile birlikte korku ve endisenin yerini
giiven duygusuna birakmasi ile ve rahatladiklari, mutlu bir sekilde sevinerek,
sagkinliklarin1 da gizlemeyecek bicimde, hayret icinde giildiikleri anlatilmaktadir.
Giilmek, insanin kendini iyi hissetmesine yardimci oldugu, kalbi rahatlattigi ve
buna bagl olarak sikintilar1 giderdigi gergeginden hareket edersek Ibrahim (as) ve
esi bu rahatlamanin neticesinde tepkilerini giilme ile vermislerdir *°: “Elgilerimiz,
Ibrahim’e mujde getirdikleri zaman: “Selam!” dediler. O da “Selam!” dedi; cok

durmadan hemen (elgilere) kizarmig bir buzagi getirdi. Ellerinin buzagiya

% Necm, 53/44

" Necm, 53/43

™8 Maturidi, Tefsiru’l- Maturidi, 9:435
™9 Kurtubi, Tefsiru Kurtubfi,, 9:45
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uzanmadiginm goriince durumlarini begenmedi ve onlardan o6tiirii i¢ine bir korku
distii. “Korkma, dediler, biz Lat kavmine gonderildik.” Ayakta durmakta olan
karisi, giildii. Biz de ona Ishak’1 miijdeledik.””° Hal béyle olunca da kulunu bu
sekilde rahatlatan, ondan sikintilarini bir tebessiimle gideren Allah’in bu eylemleri

uzerine almasi da son derece anlamlidir.

Yine ahirette, yeryiiziinde Allah’in yaptigi diinya sinavindan basar ile
cikanlarin ahiretteki durumlar1 yilizlerine yansiyan mutluluk ve giilimseme ile

anlatilmaktadir. “Yiizler vardir ki o giin paril paril, gileg, sevingli.”"*

ayette,
cennete giden muminlerin ylz ifadelerinin huzur ve giilimseme hali oldugu
anlatilmaktadir. ™ Diinyada Allah’in kendilerini tabi tuttugu sinavda basarili
olmalar1 nedeniyle kendileri i¢in hazirlanan Odiillere ulagsmanin sevinci
yiizlerinden okunan bu insan topluluguna basarma giiciinii verenin yine Allah

olmasi nedeniyle burada Allah’a isnat edilerek anlatilmasi metnin igeriine ve

vermek istedigi mesajlara uygun diismektedir.

Ozetle "Giildiiren de, aglatan da O'dur." Yani insan1 giilme ve aglama
yetenek ve kabiliyeti ile donatan Allah’tir. Bu iki zit davranis bi¢cimi her ne kadar
insanlar arasinda siradanlagsa da, insanin gercekten muhtesem ve hayranlikla
izlenmesini icap ettiren ve tlizerinde ¢ok diisiiniilmesi gereken Ozellikleridir.
Ciinkii higbir varlik bu iki zit olgunun tek insanda nasil bir araya getirildigini
aciklamaya muktedir olamaz.” Bilindigi gibi ¢cok karmasik bir yapiya sahip insan
viicudunda ki anlagilmaz durum onun psikolojik ve ruhsal tabiatinda da vardir.
Iste bu psikolojik ve fizyolojik yaratilisin giilme ve aglama eylemine neden olan
fonksiyonel yapisi bir araya gelerek '"giilme" ve "aglama" reaksiyonlarini

meydana getiriyorlar”.”

"Giildiiren de, aglatan da O'dur". Yani insanlarin giilmesine ve aglamasina
neden olan etkenleri var eden ayni zamanda ayni olaya bugilin giilme tepkisini

yarin aglama tepkisini verdiren de Allah’tir. Tiim bunlar deli, akilsiz varligin

0 Hid, 11/69-71

1 Abese, 80/38-39.

72 fbn Kesir, Tefsiru ibn-i Kesir, 506; Bagdadi, Tefsiru’l-Maverdi en-Nuketu ve’l-Uy(n, 6:209

™3 Seyyid Kutub Ibrahim es-Saribi, fi Zilali’l-Kur’an,Daru’s-Surik,Beyrut-Kahire,1412,C
6,5,3415
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tepkileri gibi de algilanmaz. Hatta tam tersi aglanmasi gereken durumda giilen
insanin aklin1 kaybettigi yargisi bile konabilir. Sebeplerin degiskenligine bagh
olarak verilen tepkilerinde degismesi de Allah’in insana yaptigi kodlamanin

neticesidir. "*

"Giildiiren de, aglatan da O'dur". Yani aym1 zamanda insanlardan bir
kismini giildiiriirken bazilarina da aglatan yine Allah’tir. Bu duruma neden olan
etkenleri, verilecek tepkileri de yaratan Allah’tir. Oylesine bir karmasik bir
durumdur ki birisini giildiiren olay digerinin aglamasina neden olacaktir. Cilinkii
bahsi gecen olay her ne ise birileri tizerindeki etkisi digerlerinde aym
olmamaktadir. Ger¢i olay, ayni olaydir; ama sonuglar1 birbirinden tamamen
farkhdir.™ "Giildiiren de, aglatan da O'dur". Yine yukarida ki karmagikliga
istinaden bazi olaylar karsisinda ayni kisinin farkli, yani ayni olaya kimi zaman
aglayarak kimi zamanda giilerek tepki vermesi miimkiindiir. Mesela “dlinyada
nice giilenler vardir ki, ahirette aglayacaklardir. Ustelik orada aglamanin higbir
yarar1 olmaz.”"® “Burada kisa bir Kur'an ayetinin insan zihninde canlandirdig;,
cok sayidaki izlenimin, cagrisimin ve duygunun bir boliimii ile kars1 karsiyayiz.
Insanin psikolojik kazanimlar1 zenginlestikge, icindeki giilme ve aglama etkenleri
yenilendikge bu ayetin igerdigi izlenimlerin, ¢agrisimlarin ve duygularin yumagi
daha kalmlagir. Iste Kur'an'n gesitli goriiniimlerle sdzciiklere damgasini vuran

carpict "veciz"ligi, erisilmez ifade zenginligi budur.”™" «

Diger taraftan Peygamber efendimiz (as)dan gelen su rivayette gulme ve
aglama ecylemlerinin Allah’in kudreti ile karmasik bir yapiya sahip insana
kodlanmasini ifade etmesinden dolayr Allah merkezli anlatima 151k tutmaktadir;
Usame Ibni Zeyd (r.a) rivayet edildigine gore, Resiilullah’a (s.a.v) élmek iizere
olan kizimin ¢ocugunu kendisine verdikleri zaman, Peygamber’in gozleri doldu.

Bunun tizerine Sa’d Ibni Ubdde:

— Ey Allah’in Resulii neden aglarsin? Diye sordugunda Hz. Peygamber
soyle dedi :

> Seyyid Kutup, f7 Zilali’I-Kur’an, 6: 3416

> Seyyid Kutup, fi Zilali’I-Kur’an, 6: 3416
7 Seyyid Kutup, i Zilali’l-Kur’an , 6 : 3416
" Seyyid Kutup, i Zilali’l-Kur’an .6 : 3416
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— “Bu, Allah’in, kullarimin kalbine koydugu acima duygusu, rahmettir.

Allah, actmasini bilen kullarina merhamet eder.” 758

Oyleyse aglamak ve giilmek eylemlerinin Allah merkezli anlatiminin
icerdigi mesajlar1 su sekilde siralayabiliriz; Insan1 giilme ve aglama yetenekleri ile
donatan Allah’tir. Bu iki karsit psikolojik reaksiyon, insan yapisinin iki sirrini
olusturur. Hi¢ kimse bu iki reaksiyonun niteliklerini ve insan organizmasi
dedigimiz su karmagik yapida nasil meydana geldiklerini agiklayamaz. Boyle bir
muhtesem yapiy1 yaratan kadir-i Mutlak olan Allah oldugunu gostermek igindir.
Diger taraftan boyle bir birine zit iki olgunun ayni insanda yaratilmis olmasi bu
Ozelligi yaratan Allah’in birligini ve kudretini vurgulamaktadir. Aglama ve giilme
eylemleri insana Allah tarafindan verilmis bir nimet oldugunu hatirlatmak iginde
kullanilan bu tslup, ayrica ayni olay, farkli bireylerin birinde aglama, digerinde
giilme ile bir rahatlama sagliyor olmasi bu karmasik yapiyr daha da anlasilmaz
kilmaktadir. Oyleyse boOyle bir sistemi sadece Allah’in yaratabilecegini ifade

etmek i¢in kullanildigini da rahatlikla sdyleyebiliriz.

2.3.6. Sed’din Allah Merkezli Anlatimi

Kisilik gelisimini, bireyin sosyal ve fiziksel c¢evresi iginde tutarli olarak
gosterdigi kisilik 6zelliklerinin olusumu seklinde tanimlayabiliriz. Biiyiik oranda
kalitimsal ve cevresel faktorler etkilesimde bulunarak kisiligi olusturmaktadir.
Insan yaratiligindan getirdigi yetenek ve karakter yapisi, anne, baba ve ¢evreden
aldig1 egitim ile sahsiyeti sekillenir. Bu sebeple Allah’in insana yaratilistan
verdigi fitrat ve din duygusu, nefsine yerlestirdigi iyilik ve kotiiliik duygulariyla
diinyaya gelir. Yetistigi aile, ¢cevre ve kiiltlir ortaminda yaratilisinda var olan
zaaflar veya ahlaki degerler ile sekillenerek iyi veya kotii bir insan tipine sahip
olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla insanin kendi fitratindan kaynaklanan kisisel
faktorler oldugu gibi kendi disinda kisiligine etki eden faktorler de vardir. Bunlar
olumlu veya olumsuz olabilir. Kur’an’in gesitli ayetlerinde nefis, kalp, karakter,
miza¢ ve huyun olumlu veya olumsuz etkilerinden ve bu sebeple ortaya ¢ikan

olumlu veya olumsuz davranis bigimlerinden bahsedilmektedir.

758 gahih-i Buhari, Cenaiz, 2
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Kur’an-1 Kerim’de ifadesi bulunan sed kavramina literal yaklagsmanin
miimkiin olmadig1 agikar bir konudur. Birgok yerde oldugu gibi kullara ait bir
eylem yine Allah merkezli bir anlatimla anlatilmistir. Kur’an bitiinligiinde
diisiindiiglimiizde Allah’in kullarin iradesini ilgilendiren konulara dogrudan
miidahalesinin olmadigin1 goriyoruz. Aksi durum, insani yeryiiziine imtihan
maksadi ile gonderdigini soyleyen Allah’in, kendisi ile ¢elismesi anlamina gelir
ki, bu Allah hakkinda muhal bir durumdur. Oyleyse bu konunun Allah merkezli
anlatim1 ile ne kastedildigini anlamamiz gerekmektedir. Bunu yaparken yasin
SUTESININ - (a3 13w agusl o (e Ulady ¢ sialia 3 Q@f‘f‘ o (o4 YOET agBlie] B Uias )
Goran ¥ ﬁdﬁ abl-eﬂmu I3 a@-ﬂa “Onlarin boyunlarina demir halkalar gecirdik, o
halkalar cenelerine dayanmustir. Bu sebeple kafalar: yukarvya kalkik durumdadir.
Biz onlarin onlerine bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik. Artik
gormezler.” Sekizinci ve dokuzuncu Ayetlerinde gecen kelimeleri verecegiz,

ardindan bu ayet ile verilmek istenen esas amacini anlamaya calisacagiz.

Konumuza esas teskil eden bu ayet aslinda kulun irade ve eylem
Ozgiirligline bagl eylemlerini goriinen veya goriinmeyen bir engelle sed koyan
bir ilah anlatimi1 Allah merkezli bir lslup ile anlatilmistir. Bunu yaparken
Allah(cc), miitekellim zamiri olan “ben” ya da “biz” muttasil zamirlerini
kullanmigtir. Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin oldugu muhatap toplumun
igsellestirdigi sirk inancinin yerine tevhid inancinin yerlesmesi giic ve kudret
vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanrt inancinin takdim edilmesini zorunlu
kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin iislubuna teocentrik bir yap1
kazandirmigtir. Hatta bununla da kalmayarak kula ait fiil ve eylemler dahi
Allah’in eylemi gibi anlatilmak sureti ile sirk inancina meydan okuyan bir ilah

sunulmustur.

S6z konusu ayeti aciklayacak olursak soyle diyebiliriz; Aglal: Gul

kelimesinin ¢oguludur. Elleri boyna baglamak demektir.759Raglb: Organlari

760

ortasina alan bagli oldugunu belirtir.."”"Bazilar1 da azap etmek ve siddet

gostermek icin eli boyuna baglayan bagdir, diye ifade etmislerdir. Kamus

Muhammedii’l-Emin b. EIl-Muhtar b.Abdi’l Kadir, Edvau’l-Beydn fi Iddhi’l-Kur’an bi’l-
Kur’an, Daru’l-Fikr,1995, Liibnan, 6, 288
780 Ragib el-isfehani, Miifredat, 363
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miutercimi de hapsedilenin ve delinin boynuna gegcirdikleri demir toka ve halka
oldugunu soylemistir.”®*” Ezgan”; Zegan kelimesinin coguludur. iki taraftan
sakalm birlestigi yere denir. Mukmeh: Ismi mef’ul sigasinda bir kelime olup,
basin yukari kalkik olmasidir. Sed: Hem fetha ile hem de damme ile okunabilen
bu kelime insanin ulagmak istediklerine ulagsmasini engelleyen tiim manilere
verilen addir. “Agseyna”: Gozlerin Uzerine bir perde gelmesi sebebi ile

gorememek demektir. ®2

Ayetler dikkatle incelendiginde inkarcilarin psikolojik durumu temsili bir
anlatimla verildigi, diger ayette onlarin ahiretteki durumlarinin ifade edildigi
gorilecektir. Uclinci ayette verilen ve inkarcilarin gdzlerinde perde olmasindan
dolay1 dogruyu gérememeleri burda temsili bir anlatim olduguna isaret etmekte ve
onlarin ahiretteki hallerinin anlatildigin1 ileri siirmekte seklindeki goriisii
zayiflatmaktadir. Ciinkii ahiret gliniinde biitiin inkarcilar i¢inde bulunduklar
durumun kotiligini biitin ¢iplakligi ile gorecek olmalar ile ilgili Kur’ani
ifadeler bulunmaktadir.”®®; inkarcilarin ayette kor olmalarimin ne anlama geldigi
konusunda “Kim bu dinyada korlik ettiyse ahirette de kordur, yolunu daha da
sasurmustir” " Ayeti ile “Her kim de benim zikrimden (Kur'an'dan) yiiz cevirirse
mutlaka ona dar bir gecim vardwr. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak
yvaratiriz. O da soyle der: "Rabbim! Diinyada goren bir kimse oldugum halde,
nigin beni kor olarak yaratun?" "*ayetleri aslinda onlarin diinyada ki hallerine
istinaden Allah’in onlara olan 6fkesini anlatan ifadelerdir. Devaminda gelen
ayetler de ise inkarciliklarina devam eden bu ziimre kendilerini kusatan ve
hareketlerini yonlendiren nefis, seytan; disarida insanin nefsi temayiillerini
harekete gecirecek nesneler nedeniyle boyunlarina g¢enelerine kadar dayanan
boyunduruklar ge¢irilmis insanlara benzemektedirler. Bu boyunduruklar sebebi ile
kafalar1 yukar1 kalkmis asagisin1 gérmek i¢in sanki gozleri asagiya kaymis gibidir.
Bu nedenle etraflarindaki gercekleri ve hidayet kaynagini gdéremezler. Sahip

olduklar1 kibir ve bobiirlenme kendilerini inandiklar1 degerlere kole ettiginden

"®1Emalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 401

2B Imalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6:401-402; Muhammed Izzet Derveze,Tesiru’l-Hadis,Daru
ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1383, Kahire, 3:21

%3 jbn-i Atyye, el-Muharraru’l-Veciz, 4:446-447

%% {sra 17/72

785 Taha 20/124-125
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“Varligimizin ~ delillerini, (kdinattaki ug¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur'an'in gergek oldugu onlara iyice belli

olsun. Rabbinin, her seye sdahit olmasi yetmez mi?” "%

ayetinde s6zu edilen
gergekleri, goremezler. Boyunlarina halkalar gecirilmesi onlarin riizgar oniinde
ucan bir yaprak misali iradesiz varliklar oldugu anlami tasimamaktadir. Bilakis
yukarida belirttigimiz etkenler, arzular, kibir ve bobiirlenmelerine neden olan
varliklar1 ellerinden gidecegine dair yanlis inanislari, onlarin gergcegi gérmesine
engel olmaktadir. Bu da insan iradesi sonucunda meydana gelen bir eylemdir. Zira
bunlar birer cezalandirma aracidir, ceza ise sugun karsiligidir.”® Bu konuda Razi
ve Elmali’da su ilaveleri yapar; Onlerine konan sed’den kastedilen, onlarin hali
hazirda bir diinya hayatim1 yasadiklar1 ve bu diinya hayatinda dogru yol iizere

olmalar1 gerekirken onlerindeki sed buna engel olur ve dogru yol {lizere olmay1

basaramazlar."®®
Arkalarinda ki “sed”’den ne kasdedildigini farkli acgilardan ele alabiliriz;

1-Insanda yaratilista var olan Allah’m tiim kullarina verdigi bir hidayet
vardir ki buna fitri hidayet denilir. Kafir bu hidayeti terk eder. Bir de nazari
(sonradan insanin iradesi, bilgi ve tecriibesi neticesinde elde ettigi) bir hidayet
vardir ki, kafir bunu idrak edemez. Sanki Allah sdyle der: Onlarin 6niine bir sed
koyduk bdylece hidayet yoluna gidemezler. Bir de arkalarima sed koyduk ki,
yaratiliglarinda var olan ve adina nazari hidayet dedigimiz hidayete

769
ulasamazlar.

2- Insanin baslangic1 ve déniis yeri mutlaka Allah olacaktir. Kafirin gozii
kor olur da kendisine yaklasan Allah’a donecegi gergegini ve kendisini ge¢cmiste

Allah’1n yarattigini géremez.770

3- Bu ayet eger kelimelerin zahirinden anlasildigi gibi anlagilsa o halde

insanin bir istikamet {izere olmasi bir anlam ifade etmez. Ciinkii olan her sey

786 Fyssilet 41/53

®7Razi, Tefsiru Kebf,r ~ 26:255; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 4010
788 Razi, Tefsiru Kebir,  26:255; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6:4010
% Razi, Tefsiru Kebir, 26:255

0 Razi, Tefsiru Kebir, 26: 255
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Allah’in istemesi ile meydana gelmistir. Boyle bir durumda olan insanin hem

oniine hem de arkasina bir sed konulmas: onun helak olmasi demektir.’"*

4- Bazi miifessirler sed kelimesini sapiklik, hakkin oniine konulan engeller
seklinde anlarken bazilar1 da Peygamber (as)’nin Medine’ye hicreti aksam onu
Oldiirmeye karar veren miisriklerin peygamber(as)’yi gormemeleri i¢in gece

karanligin1 Allah tarafindan getirilmesi seklinde anlamustir.”"

O halde Allah’in insanlarin 6niine ve arkasmma sed koymasi onlarin
basiretsizligi nedeniyle helak olacak olmalaridir.”*Baz1 miifessirlere gore
“Muhakkak ki Biz, onlarin boyunlarina, cenelerine kadar halkalar (zincirler)
kildik  (gegirdik). Bu  sebeple onlar, baslart  yukart  kaldiriimis
olanlardir.”"*Ayetinde, inkércilar1 bdyle bir davranisa sevk eden amil, sahip
olduklar1 maddi ve manevi imkanlardan baskalarinin yararlanmasini istememeleri
onlar;, Allah yolunda infak etmekten alikoyduguna isaret etmektedirler.””
Halkalarin ¢enelere kadar dayandigi belirtilen ve * onlar” zamiri ayetin ilerisinde
gelen “eller” anlamindaki kelimeyle ayni anlami tasimaktadir Bir baska ifade ile
onlar sanki elleri boyunlarin1 baglamis anlamima gelmektedir. Oyleyse Allah’mn
inkarcilarin Oniine ve arkasina koydugu Sed’in anlami onlarin basiretsizliginden

bagka bir sey degildir.”" “

Ve onlart uyarsan da uyarmasan da onlar igin egittir.
Onlar émenii  olmazlar (Allah’a  ulasmayi  dilemezler”""" Ayetinde  ise,
peygamberlerin gorevinin sadece teblig oldugu, insanlarin hidayete erip
ermemesin de onlarin bir dahli olmadigi ve olamayacagi vurgulanmaktadir.
Ayrica bu soylediklerimizi “Onlar muhakkak ki kafirdirler. Onlart ikaz etsen de
etmesen de onlar icin egittir (birdir), mi’min olmazlar. Allah onlarin kalplerinin

lizerini ve igitme (sem’i) hassasimin iizerini miihiirledi ve gorme (basar)

" Razi, Tefsiru Kebi, 26 :255

772 Bagdadi, Tefsiru’l-Maverdi en-Nuketu ve’l-Uy0n 5:8

773 Razi Tefsiru Kebf,r ,26: 255; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 404

™ vYasin 36/8

™ Taberf, Camiu’l-Beyan 22:151; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani,
Fethu’l-Kadir, Daru ibni Kesir, Dimesk, 1414, 4:414; Kuseyri, Tefsiru Kuseyri, 3:212

776 Razi, Tefsiru Kebir, 26:255; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6:404

" Yasin 36/10
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hassasmmin iizerine gisavet (perde) c¢ekti. Onlar igin azim (biiyiik) azap

» 778

vardir.” " ayetleri de desteklemektedir.

Beydavi bu ayetin niizul sebebi olarak su olayr ; “Beni Mahzum
kabilesinden birisi Ebu Cehil’e gelerek Peygamber efendimizin basini pargalamak
istedigini sdyledi. Sonra eline bir tas alarak peygamberimizin yanina geldiginde,
bogazina kadar iki biikliim oldu ve tas eline yapisti. Biiylik ugraslarla elindeki
tastan kurtulabildi. Beni Mahzum kabilesinden baska biri bunu ben yapabilirim

95779 Ayetln

dedi. Eline bir tag ald1 ve gittiginde Allah onun gozlerini kor etti.
akisina baktigimizda Beydavi’nin bu yorumuna hi¢ katilmak miimkiin
gozilkmemektedir. Clinkli ayette maddi bir korliikkten ziyade Allah’in yolundan
ayrilan sapkinlarin nefis ve arzularina uymalari sebebi ile hakki géremedikleri, bu
nedenle de Allah’mn rahmetinden uzaklastirildiklar1 anlatilmaktadir. Ote yandan
peygamberimizin miisriklerle olan miicadelesine baktigimizda meydana gelen
olaylarin Allah’in takdir etti§i silinnetullah muvacehesinde gergeklestigini

goriiyoruz. Uhud savasinda peygamberimizin disinin kirilmasi da buna bir 6rnek

teskil etmektedir.

Tiim bu agiklamalarin ve tefsirlerin 1s181inda insan1 anatomik ve psikolojik
acidan en dogru niteleyen kaynagin Kur’an-1 Kerim ve onu en iyi bilenin de onu
yaratan oldugunu sdyleyebiliriz. “O her tiirlii yaratmay: gayet iyi bilir.” "*°Kur’an
ve hadisler, varlik &leminin bir pargasi olan insanin serre karsi ¢cok meyil eden
ozelliklerine ragmen temizligini kabul eder ..“Biz insani en giizel bigimde

k.8 ayetleri de insanda var

yarattik. Sonra da onu asagilarin asagisina indirdi
olan saflik ve temizligin sonradan ortaya ¢ikan c¢evresel ve diger etkenlere bagl

oldugunu ifade etmektedir.

Yukarida da belirttigimiz gibi insanin yaratilis kodlar1 icerisine farkl
egilimlere yonelebilecek, hayir veya serrin kendisini etkileme oranma gore
ikisinden birini kabul ederek iyi ya da kotl insan olabilme kabiliyeti vardir.

Nitekim insan bir taraftan hak duygusu, iyilikseverlik anlayisi, adil, diiriist ve

8 Bakara 2/6-7

" Beydavi, Envaru’t-Tenzil ,4:264
78 yasin , 36 / 79.

81 T, 95/ 4-5.
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comert olma arzusu tasirken, diger taraftan da Ebedi yasama,’®® Taklitcilik ve

4 787 788
K, K,

nankorli ofke ve

91,

atacilik,”® sehvet,”®* acelecilik,”® haset™® cimrili

unutkanlik”®, cahillik ve zalimlik,”® tartismaci yapisi”™® kan dokiici

fesatligi*ihtiras, gibi olumsuz egilimlere sahiptir.”*Tim bu 6zellikleri ile onu
yaratanin da Allah oldugu hakikati asla géz ardi edilmemelidir. Dolayist ile
insanlar yaratilis 6zelliklerine muhalif bir davranis sergilemeleri imkan dahilinde

33794

degildir. Ciinkii “Her biri kendi asli tabiatina gére hareket eder ayet-i

kerimesi de, bunu teyit etmektedir.

Insan kelimesine nispet edilen iki kokii bulunmaktadir. Unsiyet anlami
tastyan koke nispet edildiginde anlami arkadaslik, cana yakin olmak manalar
tasirken, nisyan kokii esas alindiginda; unutmak, yabancilagsmak anlamlar
tasimaktadir.**Isfehani’ye gore, insan kelimesi bu isimle anilmasi kendi cinsleri
ile birlikte uyum igerisinde yasayabilme 6zelliginin bulunmasi diger taraftan da
¢ok unutkan bir varlik olmasi nedeniyledir.796 Ciinkii insanin yukarida
belirttigimiz ¢ift yonii ona verilen isminde ¢ift yonlii olmasina neden olmustur.
Iste Kur’an insanin bu yoniine isaret etmektedir; “Biz insani en giizel bicimde
yarattik, sonra onu asagilarin asagisina indirdik.” 797Ayette gecen “ahsen-i
takvim”, seklinde anlatilan insanin iyi ve giizel yonii iken, esfel-i safilin ise
bireysel ve ¢evresel 0zelliklerine bagli olarak sonradan meydana gelen ve insanin
kotu yonand temsil eden ylzudir. Su ayette bunu desteklemektedir; “De Kki:

Herkes kendi mizag ve mesrebine gore is yapar. Bu durumda kimin dogru bir yol

82 Quara 26/129

783 Bakara 2/170

8 Al-i imran i 3/14

8 fsra 17/11

78 Nisa, 4/128

8 fsra 17/100

788 Hod 11/9-11

78 Al-i imran3/119 vd

%0 Ahzab 33/72

91 Kehf 18/84

92 Bakara 2/230

"% Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’dn, irsad kitaphigi, Ankara, 1997 , 112 — 113.
9% fsra Stiresi, 17 / 84.

7% flhan Kutluer, “Insan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22(2000), 320-321.
7% Ragib el-Isfehani, Miifredat, 34-35.

" Tin, 95/ 4-5.
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tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir.”™®

Diger tarftan insan insan kisiliginin olumlu
veya olumsuz sahsiyet tiplerinin karakter ve mizag yapilari, diisiince ve davranis
tarzlart Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde anlatilirken, nefis, kalp, karakter, miza¢ ve
huyun olumlu veya olumsuz etkilerinden ve bu sebeple ortaya ¢ikan olumlu veya

olumsuz davranig bi¢cimlerinden bahsedilmektedir.

Bunlardan “nefs” heva anlaminda da kullanilmaktadir. Heva ise dinde hos
karsilanmayan kotii arzu ve isteklerdir. Bu anlamda nefs ister helal olsun, ister
haram olsun elde edilme imkani bulunan her seyi arzu etme, diinya ve mal sevgisi,
insanlarin mal ve sehvete olan diigklinliigii ve hirs1 anlamlari taslmaktadlr.799
Dikkat edilirse insan kisiliginin olusumunda etkili olan nefs ve onun uzantilari,
imtihan maksadi ile yaratilan insanoglunun yaratilis kodlarina Allah tarafindan
islenmistir. Bunun bu yapida olmasi diinya hayatinda ki imtihanin geregidir. Nefs
tabiattaki diger varliklara kiyasla etkin bir giice sahiptir. Dolayisiyla higbir zaman
duragan olmayip, siirekli degisim ve gelisime agiktir. Bunun sonucu olarak insan,
nefs sayesinde zamanla olgunlasma imkanina sahip oldugu gibi, biitiin yaratiklarin
en asagisi da olabilmektedir.’® “Nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis,
onu kotiiliiklere gémen de ziyan etmistir” 801:21yeti de nefsin terbiye edilebilecegine
isaret etmektedir. Bu dyete gore, insan nefsi yaratici tarafindan, iyilik ve kotulik
egilimleri yerlestirilmistir. Hangi seyin iyi, hangi seyin kotii bir davranis oldugu
insanin nefsinde potansiyel olarak mevcuttur. Allah, ona dogustan iyiyi ve kotiiyii
temyiz etme yetenegi vermistir.®%Insanin ruh diinyasi, duygulari, istek ve
arzularini igine alan nefS, insan davranislarini ve kisiligini etkileyen en onemli
faktorlerden biridir. Sed kavrami bu dogrultuda disiiniildiigiinde Allah merkezli

anlatimdaha iyi anlagilmaktadir.

Bir digeri olan kalp islam’da, insanin géniil diinyasi, duygu, diisiince ve
davraniglarinin  merkezi ve insan sahsiyetini olumlu veya olumsuz olarak

etkileyen en énemli etkenlerden birisidir. Kalbin iki anlam1 vardir: Birincisi diger

%8 fsra, 17/ 83 — 84,

% Muhammed b. Liitfi Sabbag, el-Insdn fi’I-Kur’an, Beyrut: el-Mektebi’l-islami, 1992, 2609.
800 gihabud’din Mahmud b. Abdullah el-Huseyni el-Al(si, Rihu’l-Meant i Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Azim ve’s-Seb’ul-Mesani, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415, 15:396

801 Sems 91/9-10

802 Mevdadf, Tefhimi’l-Kur’an,7:135
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yaratiklarda oldugu gibi insanin sol tarafina yerlestirilmis olan viicuda kan
pompalayan organdir ki burada biz bunu kastetmiyoruz. Ikinci anlam1 konumuzla
ilgili olan kalptir ki, sevgi, nefret, kin, anlayis, korku gibi duygularin hissedildigi,
iman ve inkarin yer edindigi yer, emir ve yasaklarin eyleme doniistiigii hareket
noktast, 1yi ve kKOtu eylemlerimizin kaynagidir. Muminlerin kalplerinde hissettigi
ona haz ve yon veren birgok duyguyu kéfir ve miinafiklar hissetmeyebilir. Ciinkii
kalp yiiksek ilahi duygularin dogdugu yerdir. Insan, kalbi ile degerlidir. Kafirin
kalbine ise bu duygular ve hisler dogmaz. Ciinkii onlarin kalpleri dlidiir.®* Kalp
insan davraniglarina etki eden onemli bir faktordiir. Varligimizda mevcut olan
gonill, ruh ve idrak diinyamiz olan kalp, Allah’in insanlari yaratmis oldugu fitrata
uygundur; dogru, hayir ve giizel olan seyleri kabul etmeye hazirdir. Fitrati
bozacak ve degistirecek duygu ve diisiinceler kalbe hakim oldugu zaman, seytanin
vesveselerinin, nefsin heva ve arzularinin, azginlik ve dalaletin merkezi olur. Bu
durum insan1 kotii bir tip olmaya iter. Hadis’te, “Vicutta bir et pargasi vardir ki o
iyi oldugu zaman biitiin viicut iyi olur, o bozuldugu zaman butlin viicut bozulur.

Dikkatli olun o, kalptir.”®%*

Fitrat kelimesi bilindigi gibi “bir seyi ilk yapmak, yarmak, ikiye ayirmak,
yaratmak, icat etmek” manalarina gelen “fatara” kokiinden isim olup “yaratilis,

805 Baz1 islam

belli yetenek ve yatkinliga sahip olus” anlaminda kullanilir.
alimlerine gore fitrat, ilk yaratilis hali” demektir. Bundan da her insanin yaratilis
itibariyle Islam’1 kabullenmeye uygun ve hazirlanmis olarak selim bir halde
yaratilisi kastedilmektedir. 806 Diger bir ifadeyle fitrat, insanin yaratiligindaki arzu,
istek ve yonelisleri, ihtiyaclar; farkli istidat, kabiliyet ve yeteneklerini toplayan ve
insanin nefisve ruhunun derinliklerinde Allah tarafindan kodlanarak yerlestirilmis,
insanin tabiatidir.®*’Buna gore fitrat ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel

yapisini, karakterini ve heniiz dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarini

belirtir.

803 Osman Kara,” Kur’an’a Gore Insan SahsiyeTine Etki Eden Faktorler” Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, , sy 25, 19(2012/1), 8

%4 Buhari, “iman”, 39.

805 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn,5,119;Fir(zabadi, Kamiis, 2:114

806 Zemahserd, Kessdf, 3, 479; Begavi, Tefsiru Begavi, 6, 269

807 Osman Kara, Kur’4n’a Gore insan SahsiyeTine Etki Eden Faktorler, 11
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Tum bu sdylediklerimizden varmak istedigimiz nokta, insan denen varligi
yukarida bahsettigimiz olumlu ve olumsuz egilimleri ile yaratan, imtihan
diinyasinda Oniine bunlara ilaveten seytan ve onun aldatmacalarin1 koyan Allah
oldugu hususuna dikkat ¢ekmektir. Diger taraftan insanin yaratilisin da var olan
fitri hidayeti kafir terk eder. Insan iradesi, bilgi ve tecriibesi neticesinde elde ettigi
bilgi ve kazanimlar neticesinde bu hidayeti terk eder. Ayrica insanin baglangici ve
dontis yeri mutlaka Allah olacaktir. Kafirin gozii kor olur da kendisine yaklasan
Allah’a donecegi gergegini ve kendisini gegmiste Allah’in yarattigini géremez.
Boyle bir durumda olan insanin hem Oniine hem de arkasina bir sed konulmasi
onun helak olmasi demektir. Bazi miifessirlerin sed kelimesini sapiklik olarak
tanimlamasi, hakkin 6niine konulan engeller seklinde anlasilmasina bazilar1 da
Peygamber (as)’nin Medine’ye hicreti aksam onu Oldiirmeye karar veren
misriklerin peygamber(as)’yi gérmemeleri i¢in gece karanligin1 Allah tarafindan
getirilmesi seklinde anlagilmasi neden ayetin Allah merkezli bir anlatimla
verildigini ortaya koymaktir. Goriildiigii lizere insan1 bu minval lizere yaratan

Allah’tir, o halde bu iislubun kullanilmasi da son derece normal ve dogaldir.
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UCUNCU BOLUM

ILAHI OLGU VE OLAYLARIN ALLAH MERKEZLI
ANLATIMI

Kur’an, Yaratan ile yaratilan arasinda iletisim siirecini olugturan mesajlar
iceren bir kitaptir. O, Allah odakli bir kitap olmasina ragmen muhatabi esref-i
mahlik olan insandir. Insanin maddi ve manevi gelisimi, bu alanlarla kuracag
saglikli iletisime baghdir. Allah merkezli bu iletisim ile insanda murat ettigi

tekamiiliin gerceklesmesi icin ¢ok yonli metotlar kullanmastir.

Modernitenin beraberinde getirdigi, insanin kendine ve ¢evresine
yabancilasma siireci, insanoglunu mutsuzluga ve manevi doyumsuzluga
stiriklemistir. Dolayisiyla insanlik, psiko-sosyal acidan her gecen giin biiyiik bir
ctkmaza siiriiklenmektedir. Insanin maddi ve manevi doyuma ulasamamasinin
sebebi; gerek Allah’la gerekse kendi ve diger varlik alanlariyla saglikl bir iletisim
ve iligki kuramamis olmasidir. insami bir biitiin olarak ele almayan; insanin
manevi yoniinii gérmezden gelen tek yonlii biitiin ¢alismalar bu anlamda yetersiz
kalmaktadir. Kur'an'in ortaya koydugu ve gerceklestirdigi iletisim ise, ¢ok yonlii,
hakka ve hakikate bagli, barisa ve iyilige yonelik bir siiregtir. Dolayisiyla Allah’in
insanla iletisim alani, ilahi mesajlarin varlik alanini olusturmaktadir. Yaratan ve
yaratilan arasinda bu iletisimin baslamasi ve gelismesi, sozel veya sozel olmayan
unsurlarla saglanir. Bu siirecin ana hedefi ise, Allah-insan iliskisinin Rab-kul
iligkisine doniismesini saglamaktir. Bunun saglanmasi halinde, Allah ile insan
arasinda saglikli bir iletisime bagli olarak merkezinde Allah olan bir diizeninin ve

ortaminin kurulmasi ile miimkiin olabilecektir.

Iste bahsettigimiz bu diizen ve ortamin kurulmasi i¢in ilahi hitab1 sahibi
olan Allah gonderdigi mesajlarin varlik alan1 olan alem (zerinde kendi kudretini
gostermek ve buna bagl olarak kamil insan istegine hayatiyet vermek i¢in eylemi

kendisine ait olan ilahi olgu ve olaylari ile adina mucize denilen olaganiistii olgu
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ve olaylar1 peygamber olarak gonderdigi insanin elinden gerceklestirmektedir. Bu
sekilde imani bir hareketliligi saglayan Allah, bu inan¢ halinin devaminin
saglanmas1 i¢in eskatolojik olgu ve olaylar1 da ben merkezli bir iislupla
anlatmaktadir. Basindan beri ifade ettigimiz gibi Kur’an’in Allah merkezli
anlatiminin temel hedefi kudret vurgulu ilah anlayisini 6n plana ¢ikarmak olup bu
ilah anlayisina bagli olarak da Allah-insan iliskisinin Rab-kul iliskisine
doniismesini gergeklestirmektir. Iste bu durumun net bir sekilde anlasilmasi igin
[lahi olgu ve olaylardan mucize ve eskatolojik olgu ve olaylar en son konu olarak
isledik. Boylece imkansizlik kendisi i¢cin miimkiin olmayan bir ilah1 ve bu ilahin,
varlik alaninda nasil bir insan ve toplum murat ettiginin net bir sekilde

anlagilmasini amacladik.

3.1. Eylemi Allah’a Ait Olgu Ve Olaylarin insan Merkezli Anlatim

Insanoglu olaganiistii hadiselere daima ilgi duymus, fitri yapisinda hazir
halde bulunan merak ve kesfetme arzusu onu bu tarz olaylarin keyfiyetini
aragtirmaya sevk etmistir. Bu sebeple insan, sebebini bilmedigi bir takim olaylar1
bazen olaganiistii olmakla nitelerken, sebebine vakif oldugunda tabii bir durum

olarak da izah etmistir. 808

Stiphesiz insanin merak ettigi ve ilgi duydugu
olaylardan biri de mucizedir. Bu anlamda mucizeler, insanin anlamak ve sirrina
erismek istedigi harikulade olaylardir. Iste insanin anlamak ve sirria vakif olmak
istedigi bu olaganiistii olaylarin bir beserin elinden meydana gelmesi olaya farkli

bir boyut kazandirmaktadir.

Mucizeler aslinda sadece Allah’in yapabilecegi bir olay ve olgudur. Fakat
Kur’an’da Allah’a ait olan bu olgu beser(peygamber) elinden gerceklesmektedir.
Bu durum Allah merkezli anlatima zit bir anlatim seklidir. Ciinkii Allah’a ait olan
bu eylem insan Gzerinden anlatilmaktadir. Bu konu Allah merkezli anlatimin bir
baska agidan netlesmesini saglayacaktir. Iste bu bélimde mucize gibi olaganiistii
bir olayin bir beser olan peygamber elinden meydana gelmesinin hikmetlerini

ortaya koymaya calisacagiz.

808 St. Thomas Aquinas, “Mucizeler” , Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Halil
fbrahim Bulut, 8(2003), 103-106, 104.
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3.1.1. Mucize

Tarihi siire¢te mucizenin amaci degismezken yontemi ¢ogu defa farklilik
gostermistir. Cagin dili ile uyum igerisinde bazen hissi bazen de akli mucize
tiirleri ilahl bir yontem olarak tercih edilmistir. Anlasilan odur ki mucizeler,
gonderilen peygamberi tasdik etme ve muhatabi ilahi hakikate davette periyodik
olarak tarihi ve sosyo-kiiltiirel yapiyr dikkate almistir. Genel anlamda fiziki
yasalarin bir istisnasi olarak kabul edilen hissi mucize, duyular yoluyla muhatab1
etkilemeyi Oncelemis; buna mukabil akli mucize ile insanin daha ¢ok diisiinsel

boyutuna ¢agrida bulunulmustur.

Kur’an-1 Kerim, peygamberlik iddiasinda bulunanlarin gergekten Allah
tarafindan gorevlendirilip gorevlendirilmediklerinin tespiti i¢in Allah’in onlara
tabiat kanunlarini agan bir takim olaganiistli olaylar bahsettigini bildirir. Mucize,
niibiivvet iddiasinda bulunan zatin, s6zlerinin dogruluguna delil olmak iizere,
peygamberligini ilan ettigi sirada, beser kudretinin iistiinde ve tabiat kanunlarina
aykir1 olarak meydana koydugu akli, hissi veya haberi delillere denilir.®” ““Acz’’
sOzlukte “*bir seye gug¢ yetirememek; One gecmek, bagkalar:n: aciz birakmak;
engel olmak, hizin: kesmek; karars:zlik; bir seyin sonu ve arkas:’’ gibi anlamlara
gelir.810 Akaid ve Kelam kitaplarinda mucizelerde bulunmasi gerekli olan bazi
ozellikler siralanmistir. Buna gore bir hadisenin mucize olarak kabul edilebilmesi
icin; ilahi bir fiil olmasi, olaganiistii bir tarzda zuhur etmesi, peygamberlik iddias1
ve meydan okuma ile birlikte meydana gelmesi, peygamberin iddiasina uygun ve
iddiadan hemen sonra zuhur etmesi gibi sartlar zikredilmistir.811 Islam alimleri,
inkarcilar ikna etmek lizere peygamberler tarafindan ortaya konulan mucizeleri
konusu ve gayesine gore tasniflere tabi tutmuslar, 6zellikle hissi ve akli mucize

tiirline agirlik vermiglerdir.

Peygamberlerin hayati incelendigi takdirde, hayatlarinin sosyo-psikolojik

ve tabii kanunlar ¢ergevesinde cereyan ettigi goriiliir. Bir beser olarak ihtiyaclarini

809 Halil ibrahim Bulut, “Mcize”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2005, 30: 350-
352.

%19 fbn Manzirr, Lisanu’IArab, 369; Zebidi, Tacu’l-Arus 15: 200.

811 Eh( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el- Basri el-Bakillani, el-Beyan ‘ani’l-fark
beyne’l-mu‘cizat ve’l-ker&méat ve’l-hiyel ve’l-keh&ne ve’s-sihr ve’n-nérincét, (ngr. Richard J.
Mccarthy), Beyrut 1958, 45
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kargilamada olagan dis1 yollara bagvurmamiglar ve s6z konusu ihtiyaglarini
gidermede diger insanlardan farkli davranmamislardir. Hastalandiklar1 ve sifa
bulduklari, hiiziinlendikleri ve sevindikleri, Hz. Peygamberin yiyecek bir lokma
ekmek bulamayip giinlerce a¢ kaldigi hususlar1 kaynaklarda bildirilmektedir. Bu
anlamda peygamberlerin  peygamberlik hayati ve buradaki basarilar
incelendiginde, bunun psiko-sosyal ve tabil kanunlar ¢ergevesinde gerceklestigi
gortliir. Biitiin peygamberler icinde bulundugu sartlarin aleyhinde olmasina
bakmaksizin ilahi vazifesini yerine getirmek i¢in maddi ve manevi baski ve
iskencelere sabirla tahammiil etmesini bilmislerdir. inanmayanlarin baskilari
onlarin hedef ve metotlarinda bir degisiklik yapmadig1 gibi onlarin mal, sohret ve
benzeri tekliflerine de iltifat etmemislerdir.®** Bilakis teblig gorevlerini yerine
getirmenin gayreti i¢cinde olmuslar, en biiyiik kahramanlar1 bile hayrette birakacak
kadar davalarinda samimi, inangli, istekli ve kararli davranmiglardir. Bu ugurda
Oniline ¢ikan biitiin firsatlar1 degerlendirmisler, “Ben Allah’in elgisiyim. O, nasil
olsa beni basarili kilacak” diyerek yapmasi gereken her hangi bir seyi ihmal

etmeyi diisiinmemistir.

Bir peygamber i¢in en zor sey, niibiivvetinin ilk yillarinda heniiz kendisine
inanan ve destekleyen birilerinin olmadigi bir doénemde, vazifesini yerine
getirmesi ve taraftar bulabilmesidir. Ciinkii nebi, i¢inde yasadigi toplumun
inancina, deger yargilarina ve adetlerine aykir1 yeni kurallar getirir. Sonugta,
toplumun dini, sosyal ve ekonomik dengeleri degisir. Bu ise, aristokrat ziimrenin
kabullenemeyecegi bir durumdur. Peygamberin bu ziimreyle anlasarak teblig
vazifesini yerine getirmesinin de imkan1 yoktur. Nitekim Adem (as) ile baslayan
peygamberlik seriiveninde higbir peygamber, inanmayanlarla anlagma yoluna
gitmemis, aksine onlarin dinlerine ve putlarina meydan okumus ve atalarinin
cehennemde oldugunu agiklamaktan geri durmamustir.®*® Peygamberler, siyast ve
ekonomik ac¢idan desteklenmeye muhta¢ oldugu bir donemde biitiin bunlar

yapmustir. Ancak taleplerin yogunlastig1 bir anda tam yeri ve zamani1 gelmisken

812 Ali b. Rabben Taberi,; ed-Din ve’d- devle fi isbati niibiivveti’n-Neb? nsr. Adil Niiveyhiz,
Beyrut, 1982, 108-113; Nesefi, Ebii“l-Muin, Tebsiratii’l-edille fi’l-kelam, nsr. Claude Salame,
Dimask 1990-93, |, 493-495; Razi, el-Erba‘in 1 usli’d-din, ngr. Ahmed Hicazi es-Seka, Kahire
1986, 11, 91.

813 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid,nsr. F. Huleyf, istanbul 1979, 203, 208; Kadi Abdiilcebbar, Tesbiti
del&ili’n-nibuvve, ngr. Abdiilkerim Osman, Beyrut 1386/1986, 4-8.

242



mubhataplarini ikna etmek igin hissi mucize gostermek hem peygamberler hem de
imanla miikellef tutulmak istenen muhatap toplumun bekledigi bir alternatif
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Yukarida da belirttigimiz gibi yillar boyu kabul
edilmis ve hicbir tereddiittiin hasil olmadig1 inang ve anlayiglarin bir ¢irpida
terkedilmesi ne o dini teblig eden peygamber tarafindan ne de muhatap toplum
tarafindan beklenen bir durum degildir. Bu anlamda peygamberler tarihine
bakildiginda Hz. Masa ve Hz. Isa, heniiz peygamberliklerinin ilk anlarinda
insanlar1 hayrete diisiirecek hissi harikalar gostermis ve dogruluklarini bu sekilde
ispata calismistir. Mesela Hz. Misa, peygamberlikle gorevlendirilip Firavun ve
adamlarina gonderildiginde onlar1 ikna etmek ve dogrulugunu ispat etmek iizere

asa ve pariltili el mucizelerini g('jstermistir.814

Insamin Yiice Allah’in elgisi oldugunu sdylemesi gergekten blyik bir
iddiadir. Bu iddianmin ispatlanabilmesi icin ¢cok ama ¢ok acik bir delile ihtiyag
vardir ve insanlar bu delil neticesinde onun peygamber olduguna taniklik ederler.
Bu sebeple onlar, peygamberlerin dogru olup olmadiklarini, kendilerini kandirip
kandirmadiklarini test etmek ve Yuce Allah ile irtibatlarini 6grenmek amaciyla
mucize getirmelerini veya tehdit edildikleri azabi getirmelerini istemislerdir.
Onlarin bu istekleri Kur’an’da soyle belirtilmektedir: “‘Dediler ki: “Ey N0h!
Bizimle tartistin ve tartigmay: uzattin. Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi
kendisiyle bizi tehdit ettigin azabi getir.” % Ad kavmi de Hz. Hdd’a soyle
demisti: “‘Onlar, “Sen bize tek Allah’a ibadet edelim, atalar:m:z:n ibadet
edegeldiklerini bzrakal:m diye mi geldin? Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi

bizi tehdit ettigin azab: bize getir dediler.””%°

Kur’an kissalarinin amact okuyucuya, hayat i¢indeki yasanmisliklardan
ibret sunmaktir. Burada Musa (as) kissasi i¢inde anlatilan asa mucizesinin Allah
merkezli bir eylem olmasina ragmen neden insan iizerinden anlatildigini konu
edinen ilgili ayetleri ele anlamaya calisacagiz. Kissalardaki bazi anlatimlar temsili
anlatim igerisinde ele alinmigtir. Ayetlerde, asanin asli seklinden farkli bir seye

doniismesi, siinnetullah’a aykirt oldugu gerekgesi ile temsili anlatima 6rnek olarak

814 A’raf 7/107; 117-118; Taha 20/19-21, 65-69; Su’ard  26/32, 45; Buhari ,27/10; Kasas ,28/31;
815 ~

Had | 11/32
816 A’raf 7/70
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verilmesi tarihsel baglami igerisinde ayeti okumamaktan kaynaklanmaktadir.
Burada olayin tarihsel baglami i¢indeki anlatimini verdikten sonra Allah merkezli

bir olgunun neden insan merkezli bir anlatimla verildigini anlamaya calisacagiz.

Musa (as)’in asasi, ailesi ile birlikte Medyen’den ayrilip tuva vadisinde
Allah (cc) ile konusmasi sirasinda sahneye ¢ikmaktadir. Konumuz, asa ile ilgili
ayetler oldugu icin kissa icinde asanin geg¢mis oldugu ayet boliimlerini ele
alacagiz.
“O sag elindeki de ne, ey Musa? O, benim asamdur, dedi, ona dayanirim, onunla
davarlarima yaprak silkelerim;, benim ona bagkaca ihtiyaglarim da vardir.
Buyurdu ki bwrak onu ya Musa! Birakinca, degnek hemen, kosan bir yilan
oluverdi. Buyurdu: Tut onu korkma. Biz onu yine eski durumuna ¢evirecegiz.””®"’

Bu igerige sahip bir¢ok yerde bircok defa anlatilan Musa kissasinda bu konuya

deginilmektedir.®'®

Asa ilk olarak Taha suresinde ‘‘hayyetiin tes’a” kosan bir yilan, Neml ve
Kasas suresinde de “cannun canlanmis olarak betimlendigi gorilmektedir.
Bilindigi asa bir agac parcast olup kendiliginden hareket etme kabiliyeti
bulunmamaktadir. “Hayyetiin ve cann” canli ve diri olmasi seklinde anlatilan
asanin asli durumunun disinda bir hale doniismiis olmasi anlami tasimaktadir.
Musa (as)’in asanin asli seklinin disinda bir sekil almasi sonucu korkup, arkasini
doniip kagmast bunun en net delilidir. Hayye kelimesi hayat bulmus anlaminda
olup hareket etmeyen bir nesnenin hareket etmesini anlatir, “Cann” kelimesi ise,
cenne kelimesinden gelip duyu organlarinin géremeyecegi bir sey anlaminda olup
hayyetiin olarak ifade edilen asanin ne kadar hizli bir sekilde hareket eden varliga
doniistiiglinii  anlatmaktadir. Burada {izerinde durulan mahiyet olarak yilan
olmayip asanin asli durumunun disinda bir hale gelmesidir ki bu durum ¢ok agik
ve net olarak ayette belli olup itiraz edilecek herhangi bir tarafi

819

bulunmamaktadir.” Ayni anlamlarda asa ikinci olarak Musa (as)’in firavun ile

olan bulusmasinda sahneye ¢ikmaktadir.?*® Firavun ile bulusmasinin anlatildig

817 Taha 20/17-21

818 Buharf 27/9;Kasas 28/30;

819 Zemahserd, Kessaf,3,58; Begavi , Tefsiru’l-Begavi ,5:269; Kurtubf, Tefsfru Kurtubf, 11:190
820 A’raf 7/106-107
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ayetlerde asanin “si’banun mubin” olarak ifade edilen bir hale donistiga
anlatilmaktadir. Seabe kelimesi, suyun gitmesi igin agilan yol anlaminda
kullanilan bir kelime olup izafi olarak genis ve uzun gibi bir anlam tasiyan biiyiik
yilan anlamindadir. Dikkat edilecek olursa asanin hayyetiin -cannun-sii’banun
seklinde ii¢ farkli kelime ile ifade edilen ortak yonii asanin asli seklinin diginda bir
hale déonmiis olmasidir bu acik ve net olarak ortadadir mecaz seklinde anlamay1

gerektirecek herhangi bir durum ortada yoktur.®?*

Asa lgiincii olarak firavun ’un sihirbazlar1 ile olan bulusmada ortaya
cikmaktadir.®?? Sihirbazlar ile olan bulusmada, asanin sihirbazlarin illizyonla
yaptiklar1 hareket eden nesneleri yutmasi “lekafe” kok kelimesi ile ifade
edilmekte olup, bu kelime bir seyi yutmak anlamindadir.®*Olaymn hemen
akabinde sihirbazlarin carmiha gerilme tehdidine ragmen imani tercih etmeleri

gordiikleri olayin bi zatihi gergeklestigini anlamamiz i¢in yeterli bir sebeptir.

Buraya kadar verdigimiz ayetlerde asanin, asli seklinin disinda farkli bir
hale doniistiigli anlatilmaktadir. Verdigimiz bu ayetleri Allah’in yeryliziinde
degismez sistemi  “slinnetullah” Uzerinden anlama gayretinde olanlar “agac
parcasinin asli seklinin diginda canli bir yilan olmasinin silinnetullah geregince
asla mimkiin olmadigin1 bu olusum seklini hakiki olarak degil mecaz olarak
anlamak gerektigi seklinde bir diisiince ile olaya yaklastiklarini gérmekteyiz.
Kur’an ayetlerinin literal bir anlayisla okumak ne kadar yanlis ise salt determinist
bir mantikla okunmasi da bir o kadar yanlistir. Sebep-sonug iliskisi lizerine kurulu
determinizm anlayis1 ile bu ayetlerin okunmasi alemden kopuk, yeryiiziine
miidahale edemeyen bir ilah anlayisim1 egemen kilmaktadir. Bdylesi bir Tanri
anlayist higbir ilahi dinin tasvip etigi bir ilah anlayis1 degildir. Hz. Adem ile
baslayan peygamberlik silsilesinde tek amac¢ her anlamda egemen bir ilah
anlayisini insanlik tarihine hakim kilmak olmustur. Bu anlayisin egemen kilinmasi
da bu tiir harikulade ve olaganiistii olaylarin sebep-sonug iliskisine dayali bir alem

igerisinde gergeklesmesi ile miimkiin kilimmistir. Mucizeler bu anlamda strekli

821 Zemahseri, Kessaf, 7:256;Razi, Tefsiru Kebir,14:326; ibn-i Abbas, Tenviru’l-Mikbas,134;
822 A’raf, 7/115-118;Taha, 20/65-69;Suara, 26/43-45

823 Zemahserd, Kessaf 2,141;Razi, Tefsiru Kebir 14:336; Ebu’s-Suud, Irsddu Akli’s-Selim,
3.260;ismail Hakki b. Mustafa el-istanbili el-Hanefiel-Halvetl el-Mevla ebu’l-Fidai, Ruhu’l-
Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut,3,213

245



kudretli bir ilah vurgusunu on plana c¢ikarmasi anlaminda bir Onem ifade
etmektedir. Ciinkii mucizelerle koydugu kanunlarin disinda hareket etme

kudretinin sadece Allah’a oldugu vurgusu yapilmaktadir.

Bu tir ayetlere sunnetullah baglami agisindan baktigimiz zaman ayet
icinde anlatilan olaganiistii olgu ve olaylar1 te’vil etmek icin, ayeti evirip
cevirmekten baska bir yol kalmamaktadir ki bu diisiince ile yapilan te’villerde bu
orneklere ¢okga rastlamaktayiz. Ayete farkli bir anlam yukleyerek veya Kur’an
biitiinliigline uymayan yorumlarda bulunarak, yapilan zorlama yorumlar akil ile

vahyi birbirinden ayirmaktadir.

Kur’an kissa anlatim teknigi ile muhataplarina mesaj vermek amacini
tasidigina gore bu anlatimlarin yasanmisliklarindan daha ziyade, bizlere dénlk
mesaj1 olup olmadig1 yoniinde bir okuma metodu ile anlasilmaya caligilmasi, daha
dogru bir yaklasim olacaktir. Clnki Musa (as)’in agactan olan asasi ¢lirimiis
gitmistir, ancak asa lizerinden verilmek istenen mesaj canli ve kiyamete kadar

gecerli olacaktir.

Hz. Musa’nin asasini konu edinen ayetlere baktigimiz zaman Allah, Musa
(as)’ a “sag elindeki nedir?” seklinde cevabini bildigini bir soruyu sormaktadir.
Asa neticede bir agag¢ pargasi olup verdigi cevaplardan anlasilacagi gibi dunyevi
bir takim islerde kullanilabilirdi. Allah kudretini bu asa tizerinden gostererek zor
bir vazife yiikleyecegi kuluna, kendisine yuklenecek yeni gorevin gercek
sahibinin kudretli bir ilah oldugu mesajin1 vererek bir nevi moral destek
saglamaktadir. Musa (as)’in sag elinden disiirmedigi asasi onunla her tarafta
birlikte olacag igin asaya istedigi gibi hiikmeden Allah’in kuluna her an destege

hazir oldugu mesaj1 verilmektedir.

Allah Musa (as)’1 bir peygamber olarak secip, Israilogullarina yeni dini
teblig etmesi i¢in gorevlendirdiginde O’nu Harun (as) ile destemekle kalmamig
asa ve pariltili el mucizesini de vermistir.*** Boylece Hz. Musa mutlak gii¢ sahibi
olan Allah’in destegini almis daha saglam ve kararli bir sekilde gorevini yerine

getirmistir. Bunun yaninda Firavun’a, Allah’tan aldigi bu hissi mucizelerin

824 Taha, 20/17-21; Buhari, 27/9;Kasas, 28/30;
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destegi ile acizligini anlatirken buna mukabil Allah’in kudretli oldugunu 6n plana
cikarmistir. Boylece iman etmenin Oniindeki engelleri ortadan kaldirilmast murat

edilmistir.

Yukarida anlatilan olaylarda da goriildigi gibi Yiice Allah’in gesitli
zaman dilimlerinde NGh, Ad, Semdd, Ldt ve Eyke kavimlerine gonderdigi elgiler
ve onlarin vahiy cercevesinde yiiriittiigii faaliyetlere ve kendilerine gosterilen
tepkilere de isaret etmektedir. Bu tepkilerin amaci; peygamberlik iddiasinda
bulunan kisi/kigileri aciz birakmak insanlarin goziinde onlan kiigiik diisiiriip
itibarlarim  zedeleyerek glvenlerini sarsmak, Yilce Allah’a ve elgisine
inanilmasma engel olmaktir. Onlar, amaglarina ulagabilmek i¢in kendilerine
gonderilen tebligcilerden genelde iki sey istemislerdir: Birincisi, Mucize Ikincisi,
Tehdit edildikleri azabin gelmesidir. Boyle olmadik taleplerle karsi karsiya kalan
peygamberler, onlarin isteklerini yerine getirmek bir yana kendilerini uyarmaktan
bagska bir sey yapamamiglardir. Ciinkii istekleri, peygamberlerin yerine
getirmekten aciz oldugu seylerdir. Eger peygamberlerin bu talepleri karsilayacak
ozel giic ve yetenekleri bulunsaydi, iizerlerine aldiklari sorumluluklari en iyi
sekilde ifa edebilmek icin Onlerindeki engelleri kaldirmak, muhataplarini ikna
etmek, Yiice Allah’a ve kendilerine inanmalarin1 saglamak amaciyla bu 6zel
yeteneklerini kullanarak onlarin isteklerini yerine getirmekten bir an bile geri
kalmazlardi. Vakia dyle olmamis ve peygamberler talepleri karsilayamamistir. Bu
baglamda peygamberler (Allah’in desteg§i ve yardimi disinda normal insan
Ozelliklerine sahip olduklar1 igin) gerek mucize gostermenin gerekse de tehdit
ettikleri azabi getirmenin Yiice Allah’in izni g¢ergevesinde oldugunu herkesten
daha iyi bilmekteydiler. Bu sebeple istekleri karsilamanin Yiice Allah’in iznine
bagli oldugunu ve onlar1 istedigi zaman ve zeminde meydana getirecegini
bildirmiglerdir. Bu hakikat, Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetlerinde soyle
belirtilmektedir: “*Dediler ki: “Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!” De ki:

“Mucizeler ancak Allah katindadir ve ben ancak apagik bir uyaricryim.”**

Buraya kadar mucizenin niteligini, kim tarafindan ve ne maksatla

yapildigin1 anlamaya c¢alistik. Goriiliiyor ki mucize Allah’in diledigi bir zamanda

825 Ankebit, 29/50
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peygamber olarak gonderdigi insanlarin elinden tamamen Risalet’in dogrulugunu
ispat sadedinde meydana gelen olaganiistii olgu ve olaylardir. Yani tamamen
Allah’a ait bir eylemin insan eliyle meydana geliyor gibi icrasindan bagka bir olay
degildir. Burada da yine amag basindan beri 1srarla vurgulamaya ¢alistigimiz gibi
Allah’1n kudret sahibi bir ilah oldugu vurgusudur. Mekke miisrik
toplumunun kurguladig: sirk anlayisinin varligi ile mucizeyi bir arada anlamaya
calistifimizda, nasil bir anlam ifade ettigi daha iyi anlasilacaktir. Ciinkii bu tiirden
olagantistii bir eylemi yapmaya muktedir bir ilah anlayisini ortaya koyan mucize
ile yanlis ilah algilarinin tamami yok edilmektedir. Beseri olgu ve olaylarin Allah
merkezli anlatimi ile ortaya konan kudret vurgulu ilah, bir beserin elinden
gerceklesen mucize ile artik inkarindan s6z edilemeyecek sekilde ispatlanmis ve
inkdra mahal birakmayacak bir hale gelmistir. Mucizeyi bu bolim de isleme
nedenimizde zaten okuyucunun bu gercekligi net bir sekilde gormesini

saglamaktir.

Diger taraftan mucize, determinist anlayisin insanlara yaptig1 sebep-sonu¢
iliskisine dayal bir hayat anlayisinin baskisini ortadan kaldirmaktir. Ciinkii sebep-
sonug iliskisi iizerine kurulu bir hayat algis1 giigsiiz, etkisiz, siradan bir ilah
tasavvurunun hakim olmasina neden olacaktir. Bilindigi gibi mucize diinya
hayatinin kurulu diizenine aykiri, determinizmin hékim oldugu kuramlarin
tamamini altiist eden, tepeden, direkt bir miidahaledir. Boylece insanlik tarihinin
cesitli evrelerinde ortaya atilan deizm, teizm, panteizm, pan-enteizm vb. gibi

tamamen yanlig aklin liriinii olan ilah tasavvurlarina reddiye verilmektedir. 826

Mucize daha oOnce de soyledigimiz gibi Risalet’in temsilcisi olan
peygamberlere Allah tarafindan saglanan bir moral takviyesidir. Bilindigi gibi bir
peygamber i¢in en zor sey, niibiivvetinin ilk yillarinda heniiz kendisine inanan ve
destekleyen birilerinin olmadigi bir dénemde, vazifesini yerine getirmesi ve
taraftar bulabilmesidir. Ciinkii nebi, icinde yasadigi toplumun inancina, deger
yargilarina ve adetlerine aykiri yeni kurallar getirir. Sonugta, toplumun dini,
sosyal ve ekonomik dengeleri degisir. Bu ise, aristokrat zimrenin

kabullenemeyecegi bir durumdur. Peygamberin bu zlimreyle anlasarak teblig

826 Razi, Tefsiru Kebir 14:336-337
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vazifesini yerine getirmesinin de imkani yoktur. Hal boyle olunca peygamberlerin
karsilasacaklart zorluk ve sikintilari tarif etmek, yasadiklari ruhsal ve psikolojik
sikintilart ifade etmek bir hayli giic olmaktadir. Kur’an-1 kerimde bu anlamda
peygamberlerin yasadiklar1 zorluklar ve bu zorluklar karsisindaki davraniglari

827 jste Allah bu anlamda mucize ile peygamberlere hakliliklarini

anlatilmaktadir.
ispat etmeleri igin ellerinden ortaya cikardigi bu olaganiistii eylemlerle moral
vermekte, motivasyonlarini artirmaktadir. Nihayetinde insan olan peygamberlerin
boylesine bir durum karsisinda olugsan olumsuz ruh halini yasamalari miimkiin
oldugundan mucize ile bu halin bertaraf edilmesi Allah’in peygamberlerine olan
rahmetini ifade etmesi anlaminda olduk¢a manidardir. Ciinkii mucize ile

peygamberler, sdylediklerinin hak oldugunun kars: tarafta anlagilmasi ile huzur

bulacaklardir.

3.2. Ahiretle Tlgili Olgu ve Olaylarin Allah Merkezli Anlatimm

Bilindigi iizere Islam’mn iman esaslarindan biri de ahirete iman esasidur.
Ahirete iman tiim ilahi dinlerde de olan esaslardandir. Biitiin peygamberlerin
wsrarla iizerinde durdugu ahiret hayati Allah’in bu diinya icin takdir ettigi ve
kendisinden baska kimsenin bilemedigi sona gelindiginde, diinya hayati sona

ermesiyle baslayacak olan hayattir.

Ahiret inanc1 hem Islam dininde hem de diger ilahi dinlerde Tevhit ilkesini
tamamlayan bir inang¢ esas1 olarak sunulmustur. Dolayisi ile ahiret konusunu bu
baglamda isleyecek ve bunu yaparken Allah merkezli bir sunumun ayete
yiikledigi farkli anlam ve kazanimlar1 orta yere koymaya calisacagiz. Bu
cercevede oncelikle ahiret kavraminin etimolojik ve terimsel agidan ele alip sonra

bu kapsama giren olay ve olgularin Allah merkezli anlatimini irdeleyecegiz.

Ahiret kelimesi ise “a-h-r’ kokinden tiretilen ism-i fail kalibinda bir

828

stfattir.” Bu kokten tiiretilen kelimelerin anlami “sonda bulunma” ve “bir seyi

sonradan takip etme” oldugu kelimenin etimolojik yapisi incelendiginde daha iyi

827 Enbiya, 21/87; Kalem, 68/48
528 fbn-i Manzdr,Lisanii’l-Arab, 1:89; Zebidt, , Tacu'l- ar(s, 4: 36; Taberi, Camiu’l-Beyan, 1:106;
Zemahseri, Kessaf, 1: 137.
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anlasilmaktadir.®?®

Bu koke dayali biitiin sozciikler bu anlam etrafinda dénmekte
ve ¢esitli mecdz ve istiarelerle yan anlamlar verildigi de goriilmektedir. Buna gore
bu kokten fiil olarak farkli kaliplarda engellemek, geri kalmak, geri birakmak,
geciktirmek, vb. anlamlar1 da bulunmaktadir. 8% sim ve sifat olarak
kullanildiginda da nihayet, son, baska, geri, her seyin sonu, ense, bir seyin arkasi,
g0z ucu, meyvesi ge¢ zamanlara kadar {lizerinde kalan aga¢ vb. anlamlarinda
kullanilmaktadir.23* “A-h-r kokiinden tiiretilen fiil, sifat ve isimler kendi anlamin
disinda mecazi anlamlarda da kullanilmistir. Buna, veresiye satmak, uzakta olan

(gaib), hayirdan uzak, bir seyin koétiisii, deve semerinin arka kismi vs. gibi

anlamlar1 mecazi mecazi anlamlara érnek olarak verebiliriz.3%?

Kur'an dili i¢inde ahiret, Allah’in tayin ettigi diinya hayatinin sona ermesi
ile baglayan ebedi ve sonu olmayan bir hayattir.®*® Ahiret kelimesi sonsuz ve bir
mekan anlamina gelmesi bazi tamlamalar iginde kullanilmistir ki "ahiret yurdu"

anlaminda "ed-daru'l-ahire"®* 1835

ve son yaratilis anlaminda "en-nesetu'l-ahire
bunlardan bazilaridir. Kur'an'da yer alan bu isim ve tamlamalarla 6liimden sonraki
bir hayatin nasil bir yer oldugu hakkinda mesaj verilmektedir. “ Bu sebeple, ahiret
sOzclgiiniin aslinda hazfedilmis bir mevsufun sifati oldugunu, hazfedilen
mevsufun “ed-dar" ve asliin "eddarii'l-ahira" oldugu belirtilmektedir.”%%
Kur'an'da tarif edilen ahiret insanin 6liimle baglayan ebedi, sonu olmayan hayat

olup kalic1 ve siireklidir.®

Kur’an’in en fazla iizerinde durdugu konularin basinda dirilis akidesi

gelmektedir. Indigi toplum itibari ile daha da anlamli olan bu inang esas1 diger

829 Tbn-i Manzr, Lisanii’l-Arab, 1:86-89; Fir(izabadi, Kamdsu’l-Muhit, 1:120-121

830 fbn-i Manz(r,Lisani’l-Arab, 1: 87; Fir(izabadi, Kamdsu’l-Muhit, 1: 120

81 fbn-i Manz(r,Lisanii’l-Arab, |, s86-89; Firlizabadi, Kamdsu’l-Muhit 1:120-121

82 jbn-i Manz(r,Lisani’l-Arab, I, 89; Zebidi, Tacu'l- arlis, 10: 32; Fir(zabadi, Kamdsu’l-Muhit,
1:120-121

83 Pacaci, Mehmet, Kur’an'da ve Kitab-1 Mukaddes'te Ahiret inanci, Nun Yayncilik,istanbul
1994., 83; Bekir Topaloglu, "Ahiret", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Istanbul (1988),
1: 543.

834 A'raf, 7/169; Nahl, 16/30; Kasas, 28/77; Ahzab, 33/29.

835 Ankebiit, 29/20; Necm , 53/47; Vikia, 56/62.

836 Zemahseri, Kessaf, 1:51; Beydavi, Envaru’t-Tenzil 9; Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te'vil, 1: 14; Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Mehasinu't-te'vil, Daru ihyai'l-kutubi'l-arabiyye,
t, 11, 38; Ismail Hakki Bursevi, Ruhu'l-Beyan, Daru ihyai't-turasi’l-arabiyye, Beyrut 1985, I,
41.0mer Faruk Yavuz, “Kur’an Perspektifinde Diinya- Ahiret Biitiinliigii”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 6 (2006), sy 3,170-171

87 Mi'min , 40/39; A'la ,87/17.
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inang esaslarimin pekismesinde ¢ok biiyiik bir dneme sahip olup ®*® vahyin niizul
stirecinin her agsamasinda 6nemini korumus, hem k&mil bir ahlakin hem de dogru
bir davranisin olusumuna zemin hazirlamistir. Bu anlamda Kur’an, yeniden
dirilmeye, gerceklesecek olan bir “olay” ve tereddiite mahal olmayacak sekilde
inanilmas1 ve kabul edilmesi gereken bir “akide” olmak iizere iki sekilde
deginmistir. Bunlardan birincisi, daha 6zel bir ger¢eveyle simirliyken ikincisi ise
daha genis bir perspektife sahip olup, 6liim sonrasinda meydana gelecek tiim

uhrevi olay ve olusumlara isaret etmektedir.

Kur’an’da ¢ok 6nemli bir yer isgal eden dirilisle ilgili nazil olan ilk ayeti,
ilk sure oldugu kabul edilen Alak Suresinin, “ddniis Rabbinedir’®®® geklindeki
ayetiyle ifade etmek mumkundur. Mekke donemi, dirilisi kabul etmeyen paganist
kiiltiirle verilen miicadele donemidir. Bu donemde bir yandan noksan ve ¢arpik
Allah inancini 1slah etme, diger yandan tamamiyla reddedilen ve hi¢ olmayan
dirilis akidesini yeniden tesis etme miucadelesinin verildigi donemdir. Bu
donemde Kur’an bir taraftan dirilisi, meydana gelecek kesin bir olay olarak
takdim ederken diger taraftan islam’m en 6nemli inang esaslarmdan biri oldugu
vurgusunu da yapmaktadir. Kur’an, Mekke dénemi ayetlerinde dirilisi ifade eden
ayetlerde kullandig iislup diger ayetlerden ¢ok farkli olup dirilisle iliskili ayetler
daha kisa ve anlam bakimindan hem yiklii hem de gerilimli bir yapidadir.®®

Icerikleri, adeta canlilar diinyasindan alinmig canli sahneler gibidir.

Konumuza esas teskil eden “Sonra, siikredesiniz diye oliimiiniiziin

k7% ayeti tamamen Allah’a ait bir olgu olup yine

ardindan sizi tekrar diriltti
Allah merkezli bir dille anlatilmistir. Bunu yaparken Allah(cc), mitekellim zamiri
olan “biz” muttasil zamirini kullanmistir. Paganizm kiltiir ve inancinin etkin
oldugu muhatap toplumun igsellestirdigi ahiret inancinin yoklugu iizerine kurulu
inancin yerine diinya ve ahiret hayatina biitiinciil bir bakis saglayan 6liim sonrasi
hayata dair bir inancin yerlesmesi giic ve kudret vurgulu, kusursuz bir ilah veya

Tanrmin dilinden olaganiistii ve sonsuz bir hayatin takdim edilmesini zorunlu

838 Jzzet Derveze, Kur’anu’l-Mecid, Menstratu’l-Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut, trs 167.

839 Alak, 96/8

80 Mehmet Pagaci, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret Inanci, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2001,65

81 Bakara, 2/56

251



kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamimn iislubuna teocentrik bir yap1

kazandirmistir.

Kiyametin kopmasindan sonra Allah tarafindan Oliilerin diriltilmesi
anlamina gelen Ba’s, Sozliikte “birini kaldirip harekete gecirmek; uykudan
uyandirmak, diriltmek” gibi manalara gelmektedir. Ba‘s kelimesinin, dini
literatiirde, Allah’in herhangi bir seyi yoktan var etmesi, Hz. Isa’nin 6liileri
diriltmesi, Hz. Peygamber’in diizenledigi en ¢ok ii¢ kisilik askerl miifreze gibi
anlamlarda kullanilsa da aslinda “kiyamet gilinlinde Allah’mn ahiret hayatini
baslatmak iizere oOliileri yeniden canlandirmasi, onlar1 kabirlerinden ¢ikararak

hayata gbndermesi” anlamu ilk akla gelendir. 842

Oliimden sonra dirilis inanc1 farkliliklar olmakla beraber islam’dan 6nce
Mistr, Iran, Cin ve Hindistan gibi iilkelerde yasanan dinlerde bulundugu gibi **,
muharref hali ile Yahudilik ve Hristiyanlikta da vardir.?** Bitiin bu realiteye
ragmen cahiliye miisrik Araplar1 6liimden sonra tekrar dirilisi inkar etmisler ¢ok
cliz’i bir kisim cahiliye Mekke’sindeki insanlar buna inanmiglardir. Kur’an ve
siinnet ile sabit olan ba’s meselesi, Islam Aalimlerinin iizerinde icma ettigi
mevzulardan biri olup iman esaslarindandir. Kur’an’da sadece Allah tarafindan
bilinen kiyamet giinii ve o gliinde meydana gelecek detayli bir sekilde anlatilmig

845 yeryiiziinin,

kiyametin kopmasimmin hemen ardindan kabirlerin acgilacagi
icindeki agirhklari disariya atacagi ®*° ve Allah’in insanlar tekrar dirilterek
yerden ot bitirir gibi topraktan ¢ikaracagi " anlatilmistir. Meshur Cibril hadisinde
ba’s mevzuu iman esaslarindan sayilmistir. 88 fslam alimleri Ba’s konusunda
farkli goriisler beyan etse de yukarida da belirttigimiz gibi olacagi {izerinde icma

etmislerdir. Ehl-i siinnet alimlerine gore dliimden sonra dirilis kesin olarak vuku

82 Halid b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 2:112-114,5,23; Ezdi,Cemheratii’l-Liigat, 1:260; Muhammed
b.Ahmed b.Ezheri, Tehzibu’l-Lugat,Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2001, 9:269; Ebu Hilal
hasenb. Abdillah b. Said b.Yahya b.Mehran el-Askeri,Mu’cemu’l Furugu’l-Lugaviyye,Muesseti’n
—Nesru’l-Islamiyye,1412,1:113;Mecdu’d-Din Ebu’s-Saadat el-Mubarak b.Muhammed
b.Muhammed b.Muhammed Ibn Abdil kerimes-Seybani el-Cezeri ibni’I-Esir, en-Nihayetiff
Garibi’il-Hadisi ve’l-Eseri,Mektebeti’l-Ilmiyye, Beyrut,1979,1:138; Zebidi, Tacu’l-Ar(s 5:168

83 yisuf Sevki Yavuz,”Ba’s” Tiirkiyr Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 5(1992), 100

84 Hezekiel, 37/1-14; isaya, 27/19; Daniel, 12/2, 3, 13; orintoslular’a I. Mektup, 15/32

5 Infitar 82/4

84 Zilzal 99/2

7" N(h 71/17-18

848 Buharf, “Iman”, 37
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bulacak ve aklinda bunu inkar etmesi s6z konusu dahi degildir seklinde goriis
beyan ederken, Mutezile ve Keramiyye mezhebi ise diinya hayatinda yapilan
tyiliklere miikafat kotiiliiklere ceza verilmesi zorunlu oldugundan 6liimden sonra
dirilisi Allah hakkinda vacip kabul etmislerdir. $ia mezhebine gelince bu konuda
Ehl-i siinnet ile hemen hemen aymi kanaati paylagmaktadirlar. Mansiriyye ve

Cenahiyye gibi bazi Islam dig1 firkalar ise ba‘s1 inkar etmislerdir.*°

Kur’an Kiyamet ve sonrasini anlatirken Iki defa sur’a iiflenecegi, ilkinde
Allah’mn diledikleri hari¢ biitiin canlilarin yok olacagy, ikinci iifiirliste ise yeniden
dirilisin baslayacag1850 ve dirilen tiim insanlarin Allah’in tayin ettigi yere dogru
kosar adimlarla gidecekleri 81 anlatilmaktadir. Sadece bunu anlatmakla kalmaz
ayrica bu dirilisin amellerin karsiligmin ne olacagini 6grenme hikmetine bagl

oldugu da anlatilmaktadir.*®? Ba’s olay1 Kur’an’da ¢esitli adlarla anilmaktadir.

‘g 853 » 854

“Yevmi’l-ba ve “yevmu’l-hurilc isimleri de bu adalardan bazilaridir.

Oliim sonras: dirilisle kimsenin kimseye fayda etmeyecegi, sahip olunan mal,
miilk ve evlatlardan o giin birer birer kagilacagi ®°, herkese yine o giin baz
yiizlerin aydinlik bazilarimin ise kapkara olacagi®® ve burada zikretmedigimiz
daha nice bilgiler ayrintili bir sekilde verilmistir. Kur’an, 6liimden sonra dirilisi
anlamakta zorlanan kisi ve kisilere, 6lmiis ve pargalarina ayrilmis bazi canlilarin
yeniden diriltildigini ve Olmiis bir esegin tekrar nasil et giydirildiginden haber

857

vermek suretiyle™’ miisahede ettigimiz hayatin argiimanlarindan hareketle ba’s

olayini zihinlere yaklastirma amac1 glitmiistiir.

Ba‘s ile ilgili ayetler dikkatle incelendiginde yeniden dirilisin bedenen
olacag goriilecektir. Nitekim 6liimden sonra vuku bulacak hayati inkar edenlere ,

“Biz topragin onlardan yiyip tiikettiklerini de, geride biraktiklarini da ¢ok iyi

s 858

biliriz, katimizda her seyi muhafaza eden bir kitap vardir seklinde cevap

89 ysuf Sevki Yavuz,”Ba’s” 5:100
80 7{imer 39/68

81 vasin 36/51

852 Nahl 16/38-39; et-Tegabiin 64/7
83 eROM 30/56

84 K af 50/42

85 Abese 80/34-36

86 Al-i imran 3/106

87 Bakara 2/72-73, 259-260

88 K af 50/4
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verilmigtir. Diger taraftan c¢lirlimiis kemikleri gdstererek, ‘“Bunlari kim

diriltebilir?” diyenlere de , “Onlari ilk defa yaratan diriltecektir” %°°

seklinde
cevap verilerek dirilisin beden ve ruhtan miitesekkil bir sekilde olacagi kesin bir
dille vurgulanmistir. Bu konuda ki ayetler tevil gotiirmeyecek kadar bariz olmasi
nedeniyle dirilisin ruhani olcagini iddia etmek tutarli bir bakis degildir. Bu
sebepledir ki Gazzali bu tiir tevilleri inkarla esit tutmus ve buna taraftar olan

filozoflar1 tekfir etmistir ®°. Ehl-i siinnet, Mu‘tezile ve Sia gibi ana Islami

mezhepler yeniden dirilisin cismaniligini kabul ederler. 861

Kur’an-1 Kerim o6liimden sonra meydana gelecek olan yeniden dirilisi
Allah’a nispet ederek anlatmaktadir. Boylece miisriklerin ilah anlayisina kudret
vurgulu bir ilah sunumu ile yaklagirken bir taraftan ilah diye lanse edilen
Tanrilarin ~ sahteligini  vurgulamaktadir. Yine Allah bu anlatimla kendi

muhtesemligini de dikte etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de 6liimden sonra tekrar dirilis Allah’a imandan sonra en
onemli konulardan biridir. Bu nedenle bu dirilisin aklen miimkiin olacagini

gostermek icin bir¢ok deliller vermistir ki bu deliller sunlardir:

1-Zor olan ilk defa var etmektir. Ornegi olmayan bir seyi var etmek gergek
bir ilaha ait kudret gosterisidir.. Bu soylediklerimize su ayetleri 6rnek olarak
verebiliriz"O ilkin mahliiku yaratip sonra da tekrar diriltecek olandw ki, bu ona

n 862n

gore (birinciden) pek daha kolaydir...".” " Kendi yaratilisint unutarak bize karsi
misal getirmeye kalkisiyor ve: Su ciiriimiis kemikleri kim diriltecek? Diyor. De ki:
Onlar ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmayr gayet iyi
bilir".%®® Bu ayette nasil yaratildigi hakkinda fikri olmayan insanm 6liim sonrasi
tekrar dirilisi hi¢bir akli delil ve bilgiye dayanmadan cahilce inkar etmeleri ¢ok
celigkili bir durumdur. Bu ¢eliskili durum Hz. Muhammed’in peygamberligini ve

onun teblig ettigi dini ve 6liimden sonraki dirilisi kabul etmemeleri aslinda sirk

esasina dayali din anlayislari {izerinden kurduklar1 diizenin bozulmamasi ve elde

859 yasin 36/78-79

80Ephy Hamid Muhammad b. Muhammedei Gazali, Tehafiti’l-felasife, Daru’l-Mearif,Daru’l
Mearif, Kahire, trs 1, 282-288

8! ysuf Sevki Yavuz, , 5:100

82 RGim 30/27

863 yasin 36/78-79
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ettikleri ¢ikarlar1 kaybetmemek i¢in her tiirlii yalan ve aldatmacayla akillarinca
cevrelerindekileri etkilemeye calisiyorlardi. Bu ayetin niizul sebebi ise soyledir:
Miigriklerin ileri gelenlerinden biri olan (gelen kisinin tam olarak kim oldugu
bilinmemekle birlikte Ubey b. Halef, Asb. Vil, Ebl Cehil veya Velid b. Mugire
olmas1 muhtemel olan biri Peygamber (as) ‘a gelerek elinde ki ¢lirlimiis bir kemik
parcasinin ufaladiktan sonra Allah bunlart m1 diriltecek? der. Hz peygamberde
Evet. Nitekim O seni de Oldlrecek, sonra diriltip cehenneme atacak™ cevabini
verir.®* Razi’nin belirttigi lizere 6nemli olan, 6zel sebep ne olursa olsun soziin
genelinden ¢ikan manadir ki bu da Allah’in kudretinin ispati ve hasri inkar eden

zihniyetin mahkdm edilmesidir.®®> *

Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten
stiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden (sperm), sonra
alakadan (asilanmis yumurta), sonra organlart once belirsiz, (sonra) belirlenmis
canli et parcasindan yarattik ki, size (kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi
belirlenmis bir siireye kadar rahimlerde bekletiriz. Sonra sizi bir bebek olarak
disart ¢ikaririz. Sonra giiclii caginiza ulasmamiz icin (sizi biiyiitiiriiz). Icinizden
kimi vefat eder. Yine icinizden kimi de omriin en verimsiz ¢cagina kadar gotiiriiliir,
ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin...".*®® Bu ayette,
Allah’m kudreti ve 6liim sonrasi1 ebedi hayati kabul etmeyen kisiler ile aldatmalar1
karsisinda duyulacak tereddiit ve siiphelerin aklin degerlendirmesi ile gézden
gecirilmesi istenmektedir. Ancak bu gbézden ge¢irme yapilirken aklin dikkate
alacag1 ornek ve kanitlarda ortaya konmaktadir. Bu 6rnek ve kanitlar anlamay1
kolaylastirmak ve insani ikna etmek i¢in insanin kendisinden ve en yakin
cevresinden secilmistir. Bunu da yaparken dikkatleri iki seye yoneltmek yeter:
Birincisi, insanm yaratilis1 ve yaratilisin gectigi evreler Ikincisi, cansiz topragin

yagmurla gesit ¢esit bitki ve meyveler vermesine. %’

2. Ugsuz ve bucaksiz kainatin yaratilmasi insanin yaratilmasindan daha
zordur. Zoru yaratmaya kadir olan Allah i¢in basiti yaratmak hayli hayli kolaydir.

Gokleri ve yeri herhangi bir dayanak olmaksizin yaratan ve uzayda tutabilen Allah

84 fbn i Asdr, ,et-Tahriru ve’t-Tenvir, 23:73; Taberi, Camiu’l-Beyan, 20:553-555

85 Razi, Tefsiru Kebir, 26:307

86 Hac 22/5

87 Taberi, Camiu’l-Beyan 18:567;Zemahseri, Kessdf, 3:144;Razi, Tefsiru Kebir,23:203;Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 4:65
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igin 6liimden sonra varliklar1 tekrar yaratmak elbette miimkiindiir"Gokleri ve yeri
yaratan ve bunlari yaratmakla yorulmayan Allah'in, éliileri diriltmeye de giictinii

yetecegini diigiinmezler mi?..." 5%

3. Olii toprag: diriltebilen Allah, insan1 da diriltebilir:”Sen yeryiziinii de
olii ve kupkuru goriirsiin. Fakat biz onun tizerine yagmuru indirdigimiz zaman, o
harekete gelir, kabarwr, her cesitten i¢ acgict bitkiler verir. Ciinkii Allah hakkin ta
kendisidir. O oliileri diriltir, yine O her seye hakkiyla kadirdir. Kiyamet vakti de
gelecektir. Bunda siiphe yoktur. Ve Allah kabirlerdeki kimseleri diriltip

kaldiracaktir.%®°

4. Birbirine zit olan nesnelerin birini digerinden ¢ikarmaya kadir olan
Allah, insan1 tekrar yaratabilir: “Yesil agactan sizin icin ates ¢ikaran O'dur. Iste
siz atesi ondan yakiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini
yvaratmaya kddir degil midir? Evet, elbette kadirdir. O, her seyi hakkiyla bilen
yaratzczdzr”.870Hz. Peygamber (as) bir¢ok konuda oldugu gibi 6liim sonrasi
dirilisle ilgili malumatlar vermistir: "Insanin kuyruk sokumu kemigi (acbii'z-
zeneb) disindaki her seyi, dliimiinden sonra ¢iiriiyiip yok olacaktir. Kiyamet giinii

55871

tekrar diriltme bu ¢iiriimeyen par¢adan olacaktir. Bir bagka hadiste, insanlar

Oliimden sonra dirildiklerinde diinyada ki halleriyle olacaklarin1 haber vermis,®"?

bir baska hadiste de "Her kul, 51diigii hal iizere diriltilir" buyurmustur.®”

5-Yukarida yapilabilirligini gozler ontine seren Allah:” Sonra, siikredesiniz
diye oliimiintiziin ardindan sizi tekrar dirilttik. 8714 «Ba’s” 1 Allah merkezli bir
sunum ile vererek ahiret ve ba’s ile ilgili olaylarin meydana gelmesinin kendisi

icin cok daha basit olacagi mesajin1 da vermektedir.

Ahirete ait olgu ve olaylardan bir digeri olan “Hasr” da Kur’an’da yine
Allah merkezli bir dille anlatilmistir. “Hasr” ahiret inanci olmayan paganist

anlayisin yeni dine ve onun Peygamberine karsi ¢iktiklari olgulardandir. Ciinki

88 AhKaf, 46/33

89 Hac, 22/5-7

870 vasin 36/80-81

871Buhari, “Tefsir”, 39/3; Muslim, “Fiten”, 141, 142
872 Byhari, “Rikak”, 45; Muslim, “Cennet”, 55-59
873 Muslim, “Cennet”, 83

874 Bakara 2/56
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tamamen pozitivist bir mantikla 6liim ve ondan sonra meydana gelecek ahiret
hayatina yaklasan bu anlayisa gére ¢iiriimiis kemiklerin yeniden hayat bulmasi®”
imkansizdir. Ayrica 6liimden sonra ki dirilis kendilerince, yeni dinin ve onun
peygamberinin gercek olmadigini ispat edebilmeleri anlaminda tek tutanaklari idi.
Iste bu topluma peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed Allah merkezli bir
dil ile sunulan yeniden dirilisi adeta meydan okuyan bir dille muhatap topluma

teblig etmistir.

Konumuza esas teskil eden “O gunde Sir'a uflenir ve biz 0 zaman

glinahkarlar, gozleri (korkudan) gomgok bir halde mahserde toplariz.
tamamen Allah’a ait bir olgu olup yine Allah merkezli bir dille anlatilmistir. Bunu
yaparken Allah(cc), mitekellim zamiri olan “biz” muttasil zamirini kullanmuistir.
Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin oldugu muhatap toplumun igsellestirdigi ahiret
inancinin yoklugu tizerine kurulu inancin yerine diinya ve ahiret hayatina biitiinciil
bir bakig saglayan 6lim sonrasi hayata dair bir inancin yerlesmesi, 6lum gibi br
yok olusun ardindan yeniden dirilisi gergeklestirebilecek, gu¢ ve kudret vurgulu,
kusursuz bir ilah veya Tanrinin dilinden olaganiistii ve sonsuz bir hayatin takdim

edilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk ilahi kelamin uslubuna teocentrik

bir yap1 kazandirmigtir.

13

Ayette gecen “sur” kelimesi bilindigi gibi kiyametin artik basladigini
haber veren bir alamettir. Sur un kim tarafindan nasil tifiiriilecegi konumuzla ¢ok
alakali olmadigindan burada iizerinde durmayacagiz. Zaten bu konuda farkli
gorlisler vardir.®'Sur’ a ufiirtiliip dirilis gerceklestikten sonra Allah’in emri ile
tiim insanlar hesaba cekilmek {izere mahser meydaninda toplanacaktir. Ancak o
giin mahserde toplanan insanlar korkudan ve hesabin siddetinden gozleri gomgok
kesilecektir. Taberi’ ye gore goézlerin gomgok olmasi onlarin kor olarak

yaratilmasidir.¥®Ciinkii Allah “kayamet giiniinde onlart kér, dilsiz ve sagur bir

halde vyiiziikoyun yaratacaktir.”®°Ayette insanlarin kor olarak yaratilmasimn

875 Yasin 36/78

876 Taha 20/102

877 Taberi, Camiu’l-Beyan 18:369

878 Taberf, Camiu’l-Beyan 18:369;Zemahseri, Kessaf, 3:87;:Razi, Tefsiru Kebir 22:98; Kurtubf,
11,38; ibn-i Abbas, Tenviru’l-Mikbas, 266; Sa’lebi, el-Kesfis ve’[-Beyan, 4:67

879 jsra suresi 17/97
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Kur’an biitiinligline aykirt oldugunu soyleyenlere, oliimden sonra dirilisle
baslayacak ahiret halleri birbirinden farkli hallere sahne olacagi belirtilerek

yapilan itirazlarin yersiz oldugu belirtilmistir, %

Kiyamet giinlinde diriltilecek olan tiim insan ve canlilarin hesaba
cekilmek Gzere bir araya toplanmasi anlaminda kullanilan bir terim olan Hasr ;
Sozliikte “bir toplulugu bulundugu yerden zor kullanarak ¢ikarip bir meydanda
toplamak™ manasina gelmekte olup kiyamet giiniinde insanlarin hesap vemek
maksadi ile yeniden diriltilip bir alana ydnlendirilmesi anlamindadir..®®
Toplanilacak yere mahger, mevkif veya arasat denir. Buna gore hasir, kiyamette
yasanacak olaylarin ba’s dedigimiz yeniden dirilisin ardindan gelen ikinci
merhaledir ve “insanlar diinyada yaptiklarinin hesabini verdikten sonra herkesin

ameline gore cennet ya da cehenneme gonderilmesi anlamima gelmektedir.®*

Kur’dn-1 Kerim’de hasrin iki kullanimi vardir, bunlardan biri de
“diinyadaki siirgiin” manasidir. Bundan baska ayni kokten tiireyen isim ve fiil
seklinde ki tiirevlerine kirk bir ayette rastlanmaktadir.?®® Bu ayetlerin anlam ve
izahlarina bakildiginda hemen hemen hepsinde ahiret hallerinden olan hasr ve
halleri anlatilmaktadir. Bu ayetlerin genelinde basta insanlar ve cinler olmak iizere
seytanlar, melekler ve Allah’in yeniden diriltmeyi murat etti§i ne kadar varlik
varsa hesaba c¢ekilmek lizere mahser yerinde toplanacaklar.884 Diger ayetlerde ise
“Yerylizii yarilacak, insanlar siiratle kabirlerinden ¢ikarak c¢ekirgeler gibi
kendilerini ¢agirana dogru kosacaklar” 885, “herkesin yaninda biri ameline sahitlik
etmek, digeri de onu mahsere gétiirmekle gorevli iki melek bulunacaktir” 88 lahi
buyruklara isyan etmekten sakinan ve Allah’tan hakkiyla korkanlar, Allah’in
yiizleri apaydinlik ve sevingli durumda hasr edilecektir. Kafirler, zalimler ve
Kur’an’dan yuz ceviren ginahkarlar ise gozleri korkudan biiylimiis oldugu halde

kapkara yiizle kor, sagir ve yiizilkoyun bir sekilde cehennemin Oniinde, hesap

80 Razi, Tefsiru Kebir 22:98; Kurtubi, Tefsiru Kurtubf,,11:244

81 Firuz-Abadi,Kamusu’l-Muhit,1:375

882Ahmet Erkol, Dicle Univ. Ilahiyat fak. Dergisi “Seyfuddin Amudi’ye Gore Cismani Hasr”,
,Diyarbakir,2000, 2:183

883 bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mugcem, “hasr” md.

84 Al-i imran 3/158; En‘am 6/51, 72, 128; Sebe’ 34/40; Ahkaf 46/6

885 Kaf 50/44; Kamer 54/7-8

880K ars0/21
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vermeleri i¢in diz ¢Okmiis bir halde bekletilecekler, sonunda da cehenneme

atilacaklardir. %8’

Hasrin “insanlart bulunduklar1 yerden ¢ikarmak™ anlamindan hareket eden
bazi kelamcilar bu kelimenin ba‘s ile ayn1 anlami tasidigini iddia etmislerdir.®
Ancak Uzerinde ittifak edilen 6liimden sonra meydana gelecek olan ve bir yerde
hesap vermek anlamini ifade eden bir terim olmasidir. Bu goriis, kiyametle ilgili
anlatilan detaylarin gectigi ayetlere daha uygun oldugu goriilmektedir. Hasir
terimine bazi alimler tarafindan daha genel bir mana verilerek kiyamet veya mead
yerine kullananlar da olmus ve bu sekilde izah etmislerdir.®® Bu konu metafizik

alana hitap eden bir konu olmasi ve elde edilen bilgilerin de sadece Kur’an ve

hadisler olmasi nedeniyle bu konuda ¢ok farkli goriislere de rastlanmamaktadir.

Kiyametle ilgili ayetlerde kafirler kimi zaman kor, sagir ve dilsiz olarak %%

kimi zamanda herkes gibi konusacaklarinin bildirilmesi bir ¢eliski gibi goriinse de
aslinda burada bir ¢eliski olmadigi bu iki farkli durumun kiyamette yasanacak iki

farkli olay ve durumu anlattig1 apaciktir.

Kur’an-1 Kerim’de ahiret hayatindan s6z edilen ayet ve mealleri dikkate
alindiginda doniisiin sadece Allah’a olacagi ve O’ndan baska doniisiin olacag bir

yerin olmadig 1srarla vurgulanmaktadir,®*

Bu anlatimlardan insanlar1 toplanacagi
yerin Allah’in huzuru olacag: gibi bir mana ¢ikarmamiza sebep olmaktadir. Bu ise
Allah’a bir mekan atfetmektedir. Boylesine bir anlayis Kur’an mantigina aykiri
oldugu bilinen bir gergektir. Allah ile kul arasindaki ontolojik farklilik diinyada ne
ise ahirette de Oyle olacagindan Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi gibi®®
kiyamette kisi ile gayb alemine dair bazi gergekler arasindaki perde kalkar ve
insan Allah’in huzurunda bulundugunun hissiyatin1 elde eder. Oyleyse burada ki
durum Allah’in dilemesi ile ve O’nun diledigi kadar kulun, inkisafinin agilmasi ve

yeni durumu anlamasindan bagka bir sey degildir. Ezeli ve ebedi olan, zamandan,

87 {brahim 14/49-50; isra 17/97-98; Meryem 19/68, 85-86; Taha 20/102, 124-126; Furkan 25/34;
Abese 80/38-42

888 Ahmet Erkol, Seyfuddin Amudi’ye Gore Cismani Hasr, 183

89 Siileyman Toprak,” Hasir Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (1997),16:416-417

890 {sra 17/97; Miirselat 77/35-36

891 bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mugcem, “Ruci ve Masir” md.

892 Kaf 50/22
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mekandan ve degisiklikten miinezzeh bulunan Allah ise daima ayni sifatlart

893
tasir.

Islam filozoflarindan Ibn Sina ile ibn Riisd mutlulugu akli lezzete erme,
azap ve 1stirab1 da bundan yoksun kalma seklinde agiklayarak hasrin cismani degil
ruhani olacagm ileri siirmiislerdir. Islam alimleri ise hasrin cismani olacag
goriisiindedir. Kiyameti tasvir eden ayet ve hadislerde insanlarin goz, yiiz, bas,
ayak gibi organlarindan bahsedilmesi, cennet ve cehennem hayatiyla ilgili olarak
ancak bedenle yerine getirilebilecek fonksiyonlardan s6z edilmesi, hasrin cismani
olarak gergeklesecegine iliskin agik delillerdir. Bu cismani tasvirlerin sembolik
ifadeler seklinde kabul edilmesi, batinl yontemi andiran asir1 bir te’vil olur ki
bunun vahyin amaciyla bagdastirilmas: miimkiin goriinmemektedir. Naslarda yer
alan ifadelerle hem etkili bir tasvir yapilmak hem de ahiretin tipa tip diinyaya

benzemedigi anlatilmak istenmistir.®%*

Kehf suresinde Allah “Daglari yiiriitecegimiz ve senin yeryiiziinii
cirdgiplak gorecegin giinii bir hatirla. Biz onlart mahgerde toplariz da i¢lerinden
hi¢birini birakmayiz. Hepsi saf saf Rabbinin huzuruna c¢ikarilirlar. Onlara,
Andolsun, sizi ilk énce yarattigimiz gibi bize geldiniz. Oysa siz, sizin i¢in hesaba
¢ekileceginiz bir zaman belirlemedigimizi sanmistiniz denir.”® Kiyamet giliniinde
ayetlerden anlasilan yeryliziinde cesitli depremler ve patlamalar olacak ki bu
durum Kur’an’da daglarin yiiriitiilmesi seklinde ifade edilmis olabilir. Daha
oncede sdyledigimiz gibi gaybi bir alana hitap eden bu konu hakkinda kesin bir
s0z soylememiz miimkiin degildir Bu konuda ancak Allah’in bize tanimladigi
kadar konugsmak miimkiindiir. Kur’an’in degisik yerlerdeki anlatimina gore o giin
yeryiizii sallanacak ve daglar paramparga edilecek **®savrulan kum yiginlar
haline gelecek®" |, anilmus renkli yiin gibi olacak *®, toz duman haline gelecek %,

bulutlarin gékteki hareketlerine benzer sekilde hareket edecek ve sonunda 1lgim

893 Toprak, “ Hast, 16:416-417
894 Toprak, Hasr, 16:416-417

895 Kehf 18/47

8% Hakka 69/14

87 Miizemmil 73/14

898 K &ria 101/5

89 yakia 56/5-6

260



olacaknr.®® Nitekim baska bir ayette soyle buyurmaktadir: “Sana daglar
soruyorlar. De ki: Rabbim onlari un ufak edip savuracak; yerlerini dimdiz,
bombos birakacak. Orada artik ne bir kivrim ne de bir tiimsek goriirsiin” %01 By
konuda Elmalili tarafindan soyle izah edilmektedir: “Daglar renkli yiin gibi o
tarafa bu tarafa atilmasi hali yeryliziinde meydana gelen biiyilik infilaklar
andirmaktadir. Ayrica yeryiizii iizerinde yasanan son donem savaslarda meydana
gelen hadiselerin o hali almaya dogru giden yakici manzaralarin1 da géz Oniine
getirmektedir” °2. Allah daglari yerle bir edip yok eder, iizerinde yasadigimiz
diinya diizgiin ve ¢iblak bir goriiniim alir. Bdylece yeryiiziinde hi¢ bir sey kalmaz.
Bunun akabinde Allah, Adem (as)’den baslayip kiyamet anina kadar yeryiiziinde
yasayan tiim insanlar saf saf karsisinda hesap vermeleri i¢in toplar ve inkarcilara
ilk yarattigimiz giin kii haliniz gibi b,ze tekrar dondiiniiz. Oliimden sonra hayatin
olmadigini insanlarin sadece diinya hayati oldugu i¢in tekrar dirilmeyeceginizi
iddia ediyordunuz. Ama artik inkar edemeyeceginiz bir sekilde gordiiniiz ki 6liim
sonras1 hayat var. Nitekim baska baz1 ayetlerde soyle buyurulmustur: “Ant olsun
ki, sizi ilk defa yarattigimiz gibi teker teker bize geleceksiniz ve (diinyada) size

verdigimiz seyleri arkanizda birakacaksimz”

. “Onun soziini ettigi seyler
sonunda bize kalacak, kendisi de tek basina bize gelecek” dikkat edilirse ayetlerin
tamaminda kiyametin kopmasi ile insanlar kabirlerinden {izerlerinde hicbir seyleri
olmaksizin dirilecekleri ve hesap icin toplanacaklari bildirilmektedir.***Yine
Meryem Saresi “Rabbine and olsun, onlart seytanlarla beraber mutlaka hasr
edecegiz. Sonra onlari kesinlikle cehennemin ¢evresinde diz iistii hazir edecegiz.

Sonra her bir topluluktan, Rahman'a karsi en isyankdr olanlart mutlaka ¢ekip
¢tkaracagiz. Sonra, oraya girmeye en layik olanlart muhakkak ki en iyi biz biliriz.
(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin icin bu,

1905

kesin olarak hiikme baglanmis bir istir.”” “Nasil yaratildigini diisiinemeyen bu

olmadigmmi iddia ediyorlardi. Halbuki insan kendi varligi ve bunun ilk defa

%0 Nebe” 78/20

%01 T4ha20/105-107

%2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 9:6029

%3 Entam 6/94

%Taberf, Camiu’l-Beyan 18:36;Zemahseri, Kessdf , 2:726:Razi 21,469,471;Beydavi 3,283;
Kurtubf, Tefsiru Kurtubf, 10:416

%5 Meryem 19/68
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yaratilis1 hakkinda biraz tefekkiir etse oliim sonrast dirilisin muhal olmadigini
gayet agik bir sekilde anlayacaktir.”®® Kur’an ayetlerine bakildiginda bu durumu
birgok ayette dile getirildigini ve insanlarin tekrar diriltilmesinin Allah icin kolay
oldugu vurgulanmaktadir. %7 Yine Meryem suresi 68. ayetteki “seytanlardan” ile
kasdedilen 6liim sonrasi dirilisi inkdr eden kimselerdir.®®® Iste Allah bu bahsi
gecen kisileri ve menfaatleri i¢in hak yolu birakarak bunlara tabi olankari
cezalandiracagini haber vermektedir. Allah’a en ¢ok asi olanlar ile hafif olanlarin
birbirinde ayrilacagr o giinde Allah c¢ok asi olanlar1 cehenneme atarken hafif
olanlar1 da bagislayacaktir. Ancak, tefsircilerin ¢ogunluguna gore ayet, biitiiniiyle
kafirleri kusatmaktadir. Boylesine bir ayirim s6z konusu olamayacaktir.”*® Ayette
kasdedilen kafirlerin Allah’a isyandaki dereceleridir. Bu derceler gére kimisi daha
siddetli bir azap igerisinde olurken kimisi daha hafif bir azabin i¢inde olacaktir.
Zaten bunun aksini diisinmek Allah’in adil olmayacagi anlamina gétiirtir ki bu ise
Allah hakkinda muhaldir.”*® Ancak sonug itibariyle, 70. ayette belirtildigine gore
insanlarin iman ya da kiifiirleri hakkinda kesin bilgiye sahip oldugundan

kullarinina uygun miikafaat veya cezay1 Allah elbette uygulayacaktir.

Dikkat edilirse ayetin bu Gslubu ile Allah, hem mi’minler hem de Kkafirler,
zalimler ve miinafiklar i¢in diinya hayatinin ahiret giiniiniin baslangici olan hagir
giiniinde kisinin destek¢isi olacagi ve herkesin kendisini kurtaracak olan sey ameli
oldugu vurgusu 1srarla iglenmektedir. Bu vurgunun yani sira o miithis giinde

Allah’1n sevdigi kullarina rahmet nazar1 ile bakacagi da islenmektedir.

Yine ahiret inancina sahip olmayan muhatap Mekke toplumunun her bir
ferdi Uzerinden bir toplum insa hedefinde olan Kur’an’in her bir ayeti ile biitlinciil
bir diinya gorlisii olusturmayr murat etmektedir. Bu biitlinciil yasam bi¢iminde
diinya hayat1 ahiret hayatindan, ahiret hayati da diinya hayatinda bagimsiz
diisiiniilemez. Islam yasam felsefesinde ahiret hayati diinya hayat1 iizerine ve
orada yapilacak eylemler {izerine bina edilmistir. Béylece hem diinya hayati hem

de ahiret hayati Allah’n murat ettigi bir sekle doniisecektir. Iste bu yasam

%0 Taberf, Camiu’l-Beyan, 18:227; Begavi , Tefsiru’l-Begavi,3: 243; Zemahseri, Kessdf, ,3:43
%7 hk. ROmM 21/27; Yasin 36/79

%08 Kurtubf, Tefstru Kurtubf, 11:132;Razi, Tefsiru Kebir 21:556;

%09 7emahseri, Kessaf, 3:43

%10 Nahl 16/88; Ankeb(t 29/13
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felsefesinin insan diinyasinda hakim olmasi i¢in her firsatta ahiretle ilgili olgu ve
olaylardan bahseden Allah, hesap giinii ve orada meydana gelecek olgu ve olaylari

Allah merkezli bir tislupla vermek sureti ile pekistirmektedir.

Bilindigi gibi konumuza esas olan “Rabbinin ve O'nun elcilerinin
emrinden uzaklasip azmis nice memleketler vardir ki, biz onlart (ahalisini) ¢etin

»9Hayeti ahiretle

bir hesaba ¢ekmis ve onlari goriilmemis azaba ¢arptirmisizdir.
ilgili olgu ve olaylardan hesap giiniinii Allah merkezli bir anlatimla vermistir.
Bunu yaparken “biz” muttasil zamirini kullanan Allah, her bireyin kendi
otokontroliinii bizzat kendisinin yaptigr bir hayat tarzinin toplumda egemen
olmasini saglamaktadir. Ciinkii Kur’an biitiinliigiinde takdim edilen giiclii Ilah
profiline sahip bir Ilah olan Allah’in sorgulamasi ve hesaba ¢ekmesi insanlar

tizerinde etkili bir yaptirim giiciine sahiptir.

Allah’1in diinyaya bir imtihan maksadi ile gonderdigi vahye muhatap olma
Ozelligine sahip akilli, ergen insanlarin diinya hayatinda, sorumlu tutulduklari
inang ve davranislardan dolayr Oliimle baslayan ahiret hayatinda sorguya
cekilmeleri anlaminda bir terim olan hesap, sozliikte “saymak, hesap etmek”
manasina gelmektedir. Ayrica mufaale babindan gelen hesap ‘“hesaba ¢ekmek”
manasinda, mastar olan hesap (hisab) kelimesi ise “sayma, sayim” anlaminda isim
seklinde de kullanilir. Terim olarak insanlarin hesaba c¢ekilecekleri ahiret

safhalaridan birini ifade etmektedir.®*?

Kur’an-1 Kerim’de terim niteliginde olmak iizere hesap kavrami fiil ve
ism-i fail kalibinin disinda, hesap kelimesinin yer aldigi kirka yakin ayetin
cogunda yine terim anlaminda kullanilmigtir. Bunlarin dordii yevmii’l-hisab
(hesap giint)®, biri yevme yekamii’l-hisab **“(hesabin kurulacag: giin) terkipleri
icinde gecmektedir. Kur’an dilinde hesap, genellikle koti ve olumsuz

5

davraniglarin diinyada %5 ve ozellikle ahirette karsrligimin verilecegi ve bu

91 Talak, 65/8

°2 {hni Manzfr, Lisanu’l-Arab,1:314;Firu’z-Abadi, KamQsu’l-Muhit,1:727;Zebidi, Tacul-
ar(is,21:184

%13 5ad 38/16-26-53,Mi’mindin 23/41

%1% brahim 14/41

%15 Talak 65/8
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davranig sahiplerinin  cezalandirilmast anlamina kullanilmaktadir.’*®  Bu
sOyledigimizle hesap kelimesi sadece cezalandirilacaklar hakkinda kullanildigi
anlami ¢ikarilmamalidir ¢iinkii ahirette miikafaati hak eden kular iginde bu
kavram kullanilmaktadir. Insanlarm diriltilip arasat meydaninda amellerin

tartilmasi yine bu kelime ile anlatilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde varid olan bilgiler 1s18inda meydana gelecek
olaylar1 bir siralamaya tabi tuttugumuzda sual-kitap-mizan-hesap seklinde
siralamak miimkiindiir. Buna gore peygamberler tebligine memur olduklar1 vahyi
inasanlara ulastirip ulastirmadiklar1 ile sorgulanirken, insanlarda inanap
inanmadiklari i¢in bir sorguya tabi tutulacaklardir. Bu sorgunun hemen akabinde
insanlarin amel defterleri herkesin iman durumuna gore kiminin sagindan kiminin
solundan kiminin ise arkasindan verilecegi Kur’an’da haber verilmektedir. Tum
bu islemlerden sonra kisinin hesab1 tamamlanacak olup herkes hak ettigine gore
cennet veya cehennemdeki yerlerine gidecektir.®*’ insanlarin sayilarinin fazla
olmas1 bu islemin uzun siirecegi anlami tagimamaktadir. Cilinkii “Allah hesab: ¢ok

. 918
stiratli olandir”.

Diinyanin ahirete hazirlik i¢in amel yeri, ahiretin ise diinyada yapilan
eylem ve davranislardan dolayr karsiligini alacaklar1 yer siliphesiz ceza yurdu
dedigimiz yerdir. Karsilik veya ceza kelimesi ile anlatilmak istenen iyilerin
yerinin cennet ve nimetleri, kdtiilerin yerinin ise cehennem ve envai c¢esit
azaplardir. Tiim bunlarin tespiti hesap ilkesi ¢ergevesinde olacaktir. Hesap ve
mizan, mahserde toplanildiktan ve amellerin kayitli oldugu belgeler dagitildiktan
sonra baglayacak olan safthadir. Konu ile ilgili ayet ve hadisler incelendiginde
insanlar Oncelikle iman ardindan kul hakki ve sonrasinda ise Allah ile kul
arasindaki hesaplagsma seklinde devam edecektir. Hadislerde Allah Teala’nin tiim
insanlar her hangi bir aract olmaksizin kendisinin hesaba ¢ekecegi®®, miiminlerin

hesabinin kolay kafirlerin ise ¢ok zor olacaglgzo, insanin Omriinii nerde ve nasil

gecirdiginden, malin1 nereden kazanip nasil harcadigindan, bildikleriyle amel edip

%16 fbrahim Sar1, Hesap ginii, Nokta Yay., Antalya,2016,39

7 A“raf 7/6-9; Isra 17/13-14

%18 Bakara 2/202

%19 Buharf, “Rikak”, 49, “Tevhid”, 36; Miislim, “Zekat”, 20

%20 Byharf, “Mezalim”, 2; “Tefsir”, 11/54;:Mislim, “Cennet”, 18
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921

etmediginden sorgulanacaktir.”~Cocuklar, deliler yani mukellef olmanin sartlarini

tagimayanlar ise hesaba ¢ekilmeyecektir.

Baz1 Sii ve Mu‘tezili kelam Aalimleri hari¢ biitiin islam alimleri ahiret
giinlinde hesabin olacagi tizerinde ittifak etmislerdir. Bu nedenle hesap giiniine
iman bu mezheplere goére farzdir. Zira ahiret gini ahvallerinden olan hesap,
Kur’an, siinnet ve timmetin icmasi ile sabit olmasinin yaninda aklen kabul
edilmesi gereken bir durumdur. Ama tiim bunlara ragmen keyfiyyeti, ne zaman ve
nasil olacag ile ilgili veriler Allah’in kullarinin bildigi hesap terminolojisi
lizerinden sectigi temsili anlatimin verileridir. Oliimden sonra dirilisle baslayacak
ve en sonunda insanlarin yaptiklarinin karsiligin olarak cennet veye cehenneme
gittikleri o ana kadar tiim islemler Allah tarafindan Zira Allah’in bir kulunu
hesaba ¢ekmesi ayn1 zamanda bagkalarinin hesabini gérmesine engel teskil etmez.

Ciinkii Allah’1n hesabi seridir.%??

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye’ye hesap iki tiirliidiir: Birinci kisimda Allah’mn
Mi’min kafir aymrimi yapmaksizin herkese amel defterlerinin verilmesidir.
Ikincisi ise sevap ve giinahlarin temsili anlamda ifade edilirse tartilmasi anlamina
gelen hesaptir. insanlarin hesaplar1 gergeklesirken kafir olanlarin diinya hayatinda
yaptiklar1 iyiliklerin bir degeri olmamasi1 nedeniyle hesaba dahil edilmeyecektir.
“Bununla birlikte koétiiliiklerinin sinirini tayin edip buna gore cezalandirilmalari

icin ikinci tiir bir hesaba cekilebileceklerini sdylemek miimkiindiir”. %2

Kur’an’da Allah insanlar1 hesaba ¢ektiginde tiim azalarinin konusacagini
bizlere haber vermistir.***Bu konuda kelam alimleri, azalarimin ahiret giiniinde
konusmasinin miimkiin olmadigin1 bu ifadenin insanin ruh halinde derin tesirleri

birakacagindan temsili bir dille anlatildigini ileri siirmiiglerdir.

Ahiret ve sonrasi temellendirilirken en 6nemli soru olan 6liimden sonra
hayatin varligi meselesine verilecek cevap, diinya hayatinin da sekillenmesine

neden olacaktir. Clinkii 6liimden sonra ahiret ve hallerinin gercekligi yoniinde bir

921 Tirmizi, “Kiyamet”, 1

%22 Bakara 2/174; Al-i imran 3/77

%23 Emrullah Yiiksel,” Hesap” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1998, 17: 240-242
%24 Y asin 36/65
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kanaat ve inanca sahip olan bir toplumun igerisinde hak, erdem, ahlak ve fazilet
gibi degerlerin vucud bulmasi o kadar kolay olacaktir. Yiice Allah Kur’an’da
hesap giinlinden bahsederken aslinda toplumu iyi ve hayir yoniinde yonlendirirken
diger taraftan teosentrik bir anlatimla Oliim sonrasi hayatin gercekligini ve
olabilirligini vurgulamaktadir. Yiice Allah “Rabbinin ve O’nun elgilerinin
emrinden uzaklasip azmis nice memleketler vardir ki, biz onlari (ahalisini) ¢etin

bir hesaba ¢ekmis ve onlari goriilmemis azaba ¢arptirmigizdir.” buyurmaktadir.

Ayetlerin niizul ortami ile irtibatina baktigimizda ahiret ve sonrasina
inanmayan Mekke miisriklerine kendilerinden 6nce yasamis olan Nuh, Salih, Lut,
Hud kavimlerinin bagina gelenler sdylenerek oncelikle onlar1 tehdit eden bir tavir

%28 Ciinkii onlar her firsatta ahiret ile ilgili séylemleri alaya almuslar

gelistirmistir.
ve peygamberlere zulmetmislerdir.’*’ Ge¢mis kavimlerin basina gelen ve tiim
bunlarin kadiri mutlak olan Allah tarafindan yapildigini bilen bir toplum ve ondan
sonra gelenler dliimden sonra Allah’in kendilerini hesaba ¢ekmeye muktedir

oldugu mesajin1 da almaktadirlar.

Diger taraftan Allah peygamberine ve O’nun sahsinda tiim Miisliimanlara
diinya hayatinda Allah’in dinini yasarken karsilasabilecekleri tiim giicliiklere ve
sorunlara sabretmenin geregi de vurgulanmaktadir.®® Ciinkii Hz Adem ile
baslayan risalet seriiveninde, tiim peygamberler bu tarz hatta daha da siddetli
sorunlarla karsilasmislar, 6liim sonras1 ahiret inancinin verdigi destekle zorluklari
asmaya calismuslar ve muvaffak olmuslardir.**® Hal boyle iken Kur’an’a muhatap

olan mii’minlerin de ayni tavr1 gostermelerinin gerektigi vurgulanmistir.

Hesap ve hesap giinii ile ilgili ayetlerde verilen en 6nemli tema, insanin
yaptiklar1 ile ylizlesmesi anlamina gelen anlatimlardir. Bu anlatimlarda ifade
edilen olgu ve olaylarin bizzat Allah eli ile yapiliyor olmasi®® da ahiret ve

sonrasina dair inancin pekismesine neden olmaktadir. Nihayetinde Mekke

926 Razi, Tefsiru Kebir 26:371;Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit,9:141

%27 7emahseri, Kessdf, 4:77;Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 5:26;Ebu Kasim Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Abdillah Ibbni Ceze’l-Kelbi, et-Teshil li-Ulimit’Tenzil, Sirketii Daru’l-
Erkam,1416,Beyrut,2:203

28 Razi, Tefsiru Kebir 26:373;

929 Razi, Tefsiru Kebir 26:371;

%30 5ad, 38/16-26-53,Mi’min(n, 23/41
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miisrikleri o giiniin toplumu her ne kadar sirk kosuyor olsalar da giiclii bir Allah

inancina sahipti.

Insan Kur’an’da ifadesini bulan ahiret halleri ve dzellikle hesap giiniine
iman ettiginde zihinlerde olusan bir¢ok soruya cevap bulmakta, kendisinin
diinyaya kulluk i¢in gonderildigini tigrenmekte931 basibos birakilmayacagini
anlamakta ve bdylelikle hayatini diizene sokmaktadir. Nitekim Kur’an’da "Sizi

‘

-« . . o e . . . . 932 ¢«c 71
bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”>* “Insan,

"9[nsan insan yapip diger

kendisinin basibos birakilacagini mi1 zanneder.
varliklardan ayiran sey onun bir amag¢ dogrultusunda génderilmesi ve bilingli bir
yasayisla sorumlu olmasidir. Buna gore gonderilis gayesini unutup sorumsuz bir
hayat siliren insanlar, insan olmaktan c¢ikmis ve sorumluluklarini yerine
getirememis olmaktadir. Ancak yukarida verdigimiz ayetler gosteriyor ki, ilahi
sorumluluktan kurtulmak ve Allah’in huzurunda hesap vermekten kagmak hig
kimse igin miimkiin olmayacaktir. Iste bu inang kiside sorumluluk duygularinin
olusumuna katki saglayacaktir. Bu inancin olusumunu saglayan hesap giiniiniin
Allah merkezli bir anlatimla verilmesi bdylesine bir inancin goniillerde yer
bulmasini kolaylastirmaktadir. Bu itibarla denilebilir ki; genel anlamda ahiret
inanc1 Ozelde hesap giinii, insan1 Allah’in ¢izmis oldugu hudutlar dahilinde
yasamaya zorlayan bir kontrol mekanizmasidir.** Diinyay1 bir ganimet yeri sayan
insan, helal-haram demeden mal toplar ve bunun neticesinde toplum herkesin
birbirini ezdigi, aldattigi, yolsuzluklarin yayildigi, mal ve can giivenliginin
tehlikede oldugu bir yer haline gelir. Fakat yaptigi her seyden dolay1r hesaba

cekilecegini bilen insan i¢in bdylesine sorumsuz bir davranig beklenemez.

Ahiret ile ilgili olgu ve olaylarin nihayeti baglaminda cennet, mutlak
kudrete isaret eden iki olgudan biri olup konumuza esas teskil eden

“Kullarimizdan, takva sahibi kimselere verecegimiz cennet iste budur.
de yine Allah merkezli bir dille anlatilmistir. Oliim sonras1 hayati cazibe ve

korkunun ayni anda merkezi haline getirmek sureti ile diinya ve ahiret hayatin

%1 7ariyat, 52/56

%2 Mi’mindn, 23/115

93 Kiyamet, 76/36

%% Muhammed Kurtubf,islam 'da Fert ve Cemiyet, Tt Mehmet Siislii,Istanbul,tsz,307
%5 Meryem, 19/63
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birlikteligini saglayan ve biitiinciil bir diinya goriisii hedefleyen Kur’an bunu
yaparken Allah(cc), mitekellim zamiri olan “biz” muttasil zamirini Kullanmistir.
Paganizm kiiltiir ve inancinin etkin oldugu muhatap toplumun igsellestirdigi ahiret
inancinin yoklugu tizerine kurulu inancin yerine diinya ve ahiret hayatina biitiinciil
bir bakis saglayan 6liim sonrasi hayata dair bir inancin yerlesmesi gii¢ ve kudret
vurgulu, kusursuz bir ilah veya Tanrinin dilinden olaganiistii ve sonsuz bir hayatin
takdim edilmesini zorunlu kilmaktadir.Bu zorunluluk ilahi kelamin {islubuna

teocentrik bir yap1 kazandirmistir.

Yeryiiziinde yasanan tiim dinlerde inanlarin bu hayatin sonunda ebedi bir
yasam igerisinde olacagi yer olan cennet kelimesi cenn kokiinden tiiretilen bir
isim olup“ortmek, gizlemek” ve “bir¢ok bitki Ortiisii ile topragin Ortiilmesi”
anlamlarma gelmektedir,®*® Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi olarak kalacag
yer olan cennet, Kur’an’da bu isimle adlandirilmasi yine onun islup
ozelligindendir. Ciinkii Allah Kur’an’da bilinmeyeni anlatirken daima bilinenin
Ozelliklerinden yararlanan bir anlatimi tercih etmistir. Aksi halde cennet ve

. .. 1 937
nimetlerini anlamamiz mimkiin olamazdi.

Ingilizcede cennet kelimesinin karsilig olan paradise, grekce bir kelime
olup Grekge paradeisos kelimesinden tiiretilmistir. Eski Fars¢a’da ise “etrafi
cevrilmis yer, agagli bahge” anlamina gelen pairi-daéza kelimesinden tiiremistir.
Grek dilinde bu kelime ilk defa Ksenofones (Xenophon) tarafindan ve “bahge”
anlaminda kullanilmistir. Pairi-daeza seklinde olan fars¢a kullanim sonraki donem
Ibranice’sinde “cennet” anlaminda kullanilan pardes kelimesinin ortaya ¢ikmasina
sebep olmus, ancak Yahudi din adamlari Hz Adem’in cennetten dlnyaya
gonderildiginde, yerlestirildigi bahgeyi ve iyi kimselerin ebedi kalacaklar1 cenneti

anlatmak icin Gan Eden tamlamasim kullanmuslardir. **®

Insanlik tarihinde cennet ile ilgili tiim bilgilere bakildiginda Tevrat ve
Incil’deki bilgilerden baska bir bilgi olmadig1 goriilecektir. Aslinda tiim dinlerin

kaynag ilahi dinler olmasi nedeni ile ilkel kabile dinlerinde de 6liim sonrasi bir

%3 Firuz Abadi KamQsu’l-Muhit, 1:1187;ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,13:93

%7 Bekir Topaloglu, “Cennet”Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993, 7:386; M. Siireyya
Sahin,”Cennet”Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1993, 7:376

938 Topaloglu, Cennet, TDV,7:386; Siireyya Sahin, Cennet, TDV,7:376
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hayatin varligina dair bir inamig vardir. Hatta bazi mitolojilerde, insanlar

yaratilmadan 6nce cennetin yaratildigina dair inanislar vardir.**°

Yahudi inancinda yeniden dirilme inanc1 egemen olana kadar 6liilerin Seol
(oliiler diyar1) denilen bir yere gittiklerine dair inanislari, 6liim sonrasi yeniden
dirilis inanci ile % dogru inanaca sahip kimselerin sonsuza dek kalacaklar1 yer
olan Eden Bahgesi veya grekdilinde ki kullanimi ile pardes, ‘“bahge” anlamina
gelen 6zel yer olacagina inanildi. Kotiiler cehenneme, iyilerse cennete gidecekler,
yeniden dirilince yine orada kalacaklardir. Yahudilerin Gan Eden veya Pardes
kelimelerini {i¢ seyi anlatmak i¢in kullanmiglardir. Bunlar Eden bahgesi, Kabir
hayatinda iyilerin kaldiklar1 yer ve lyilerin sonsuz kalacaklar1 yerdir. Bu ii¢ farkli
anlayis birden fazla cennetin bulunmasi anlaminda degil tarihi seyir icerinde bu

kelimeye ii¢ farkli anlamun yiiklendigini ifade etmek igindir.***

Yahudiler gore ahiret hayatinin temel taslarindan olan ve ahirette meydana
gelecek olan hesap ve mahserin Filistin bdlgesinde olacagina dair inaniglar

vardir.**® Yahudiler yine kendilerini ayricalikli kabul ettiklerinden dolay1 ahiret

3

hayatinin sadece kendilerine ait olduguna inaniyorlardi.**® Bu nedenle islam’in

hi¢ tasvip etmedigi bir anlayis olan cennete sadece kendileri ve g¢ocuklarinin

944

girecekleri seklinde inanislar1 olan Yahudilere goére cehennem bir denizin

945 genisliginin 40 yillik mesafe olduguna, ucunda ise kokii

altinda olup
cehennemin kizgin derinliklerinde bulunan zakkum agacinin yer aldigina tim

sOylediklerinin de Tevratta var oldugunu st')ylemektedirler.946

Yeni Ahit’te Hiristiyanlarin nasil bir cennet inanci olduguna bakildiginda
Eski Ahit ve Tevrat’ta var olan anlayistan farkli olmadigi goriilecektir. Ancak

zamanla Hristiyanlar mevcut incillerin felsefesine uygun bir ahiret hayati

%39 Topaloglu, Cennet, ,c7,386; Siireyya Sahin, Cennet, TDV, 7:376

%0 fsaya, 26/19; Daniel, 12/2, 3

%1 Topaloglu, Cennet, TDV,7:386; Siireyya Sahin, Cennet, TDV, 7:376

%2 fbn-i Ebi Hatim; Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 7:; Taberi, Camiu’l-Beyan 15: 132.

%3 Bakara 2/94.

%4 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1:, 425-426; ibnii'l-Cevzi, Zadi'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir, Beyrut 1404,
1:116

bkz.Bakara 2/94.

% YaHuadilerin Hz. Ali'nin cehennemin nerede oldugu sorusuna verdikleri cevap. bk.
Miicahid, Tefsir (ngr. Abdurrahman et-Tahir Muhammed Sureti), Beyrut t.y., 2: 625.

%46 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1: 381.
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tasavevuru gelismistir. Cennet, Luka Incil’inde Hz. Isa’nin da iginde bulundugu

yer olarak tarif edilmektedir.®*’

. lyi insanlarin 6liimden sonra girecegi yerinde
cennet oldugu bu Incil’de anlatilmaktadir.”*. Pavlus’un mektuplarinda bedenen
mi yoksa ruhen mi oldugunu bilmedigi bir sekilde kendisine 6zgii bir tecriibe ile

cennete gittigini ve oradan vahiy aldig1 anlatilmaktadir.**°

Ahd-i Cedid’de yer alan cennet semada bir yerde olup iyi ve giizel insanlar
orada ebedi olarak kalacaklardir. Yerlerin ve goklerin sahibi olan Tanrinin krallig1
diinyada var olan kralliklara benzememektedir.”® Onun varhg sonsuza kadar
devam edecektir. Oraya dogrulardan baska kimse giremeyecek ve huzur ve barig
igerisinde sonsuza kadar mutlu yasayacaklardir. Bununla beraber bu kisiler orada
Tanr’y1 da gorecek melekler gibi saf ve temiz olacaklar **! ve melekler gibi

olacaklardir, %2

Kur’an-1 Kerim’de tekil ve ¢ogul kullanimlar1 ile 147 defa kullanilan
cennet kelimesi 25 yerde bildigimiz bag, bah¢e anlamlarinda kullanilmistir. Adem
ile havva’nin diinyada yerlestirildigi yer anlaminda 6 kez kullanilmigken, sadece
bir yerde sidretl’l-miinteha adi verilen yere yakin bir yerde bulunan me’va
cenneti **®, kalan 93 yerde ise ahiret cenneti anlaminda kullanilmistir. *** islam
kaynaklarda cennet su kelimelerle de anlatilmistir. : Cennet, Cennetii’n-naim®>,

Adn®®, Firdevs®’, Hiisna**®, Dariisselam®®, Dariilmukame®®, vb.

Kur’an-1 Kerim ve Kur’an kaynakli dini literatiirde cennet ve cennet ile

ilgili bilgilere genis yer verilmistir.”® Cehennem ile ilgili anlatimlara bu kadar

7| uka, 24/43

%% Luka, 16/22-31

%9 2 Korintoslular’a Mektup, 12/1-4

%0 fbraniler’e Mektup, 9/11

%L, Korintoslular’a Mektup, 6/9-10; Romahlar’a Mektup, 5/17
%2 Markos, 12/25

%3 en-Necm 53/13-15

%4 M. F. Abdiilbaki, Mugcem, “cennet” md;

%5 Maide / 65; Tevbe / 21; Y(inus /9 v.d

%% Tevbe / 72; Ra’d / 23; Nahl / 31 v.d

%7 Kehf / 107; Mi’mindin / 11

%8 Ra’d / 18; Kehf / 88; Enbiya / 101 v.d

%9 yQnus / 25; En’am / 127

%0 Fatir / 35

%L Kur’an-1 Kerim’de cennet tasvirine dair ayetler (daha ¢ok Rahman, Vakia, insin ve Gasiye
sOrelerinde)
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¢ok rastlanmamaktadir. Bu durum, Allah ile insan arasindaki iliskiyi ifade etmesi
anlaminda onemli bir yere sahiptir. Yani Allah kullart i¢in iyiyi ve giizeli
istemesinin en glizel agiklamasidir. Cenneti konu edinen Hadis metinlerinde genel
olarak cennete girmeyi gerektiren hal ve davraniglar ile oraya girmeyi
engelleyecek davranislardan bahsedilmektedir.”®® Her tiirli dini inancg ve kiiltiire
sahip ulasmay1 kendisine ilke edinen Islam, metafizik Alemin konusu olan cenneti
ancak insanlarin bildigi olgu ve objelerle tarif etmistir. Dolayis1 ile cennet
hakkinda soyleyecegimiz hersey sadece zanni bir bilgi olmaktan Oteye
geemeyecektir. Ciinkli miimin kullar i¢in dhiret hayatinda hazirlanmig mutluluk
vesilelerinin hi¢ kimse tarafindan tahayyiil edilemeyecegini ifade eden ayet
bulunmaktadir.’®® Diger taraftan Kur’an’da yer alan cennet tasvirlerinde temsili
bir anlatim oldugu da gozden kagmamaktadir. Miisrik Mekke toplumuna sunulan
cennet anlatimlarinin onlarin en fazla ihtiya¢ duydugu olgu ve nesnelerden oldugu
dikkate alinirsa bu sdyledigimizin manasi daha iyi anlasilacaktir. Ancak bu
sOyledigimizden yola ¢ikilarak cennette, Kur’an’da temsili bir anlatim ile sunulan
durumlarin olmayacagi anlami da ¢ikarilmamalidir. Bizim maksadimiz burada
Allah’1n, bilinmeyeni bilinene nispet ederek anlatirken onlarin kullandig lisan ile

anlatmig olmasdir.

Bu anlattiklarimiza dayanarak cenneti, sonsuz liikks ve konforun
bulundugu, baris ve huzurun egemen oldugu, verilen nimetlerden razi olunan ve

bu nimetlerin igerisinde en 6zeli olan Allah’in da goriildiigii miikemmel yer

seklinde tarif edebiliriz..®*

Cennet ehlinin en ¢ok vurgulanan 6zelligi, kalplerinde kin ve nefretin

1965

bulunmamasidir.  “Goniillerindeki  kini sokiip atacagiz ayeti, cennete

girecekleri, en ¢ok yoran ve iizen davranig kategorisinde anabilecegimiz kin ve
nefretten arindidirilacigina dair delilidir. Yine ilgili ayet ve hadislerden anlasilan

cennette diinyada yasanan ahlaki anlamdaki olumsuz seyler yasanmayacagldlr.g%.

%2 k. Miftahu kiinizi’s-siinne, “el-cenne” md._ )

*Bkz. Secde suresi ayette &slas 1518 Ly £13a Gl 358 (e 441 GaAT L (il 23 SHiG kimse, yapmakta
olduklarina karsilik olarak, onlar i¢in saklanan goz aydinliklarini bilemez.

964 Topaloglu, Cennet, TDV,7:386; Siireyya Sahin, Cennet, TDV, 7:376

%% Araf 7/43

*® Hicr 15/47; Vakia 56/25; Miislim, “Cennet”, 16-17
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Bu sekilde diinyada iken kendilerini kotiiliikklerden koruyarak cenneti hak edenlere
melekler: “Bize karst vaadini ger¢eklestirip diledigimiz yerinde yerlesebilecegimiz
cennete bizleri viris kilan Allah’a hamdolsun™ °°" diyecekler. Bu ayete gore

cennetlikler orada dilediklerini secebileceklerdir.

Bahsi gecen cennet ve hayati kendine has boyutu igerisinde var olan bir
yerdir. Buradaki yasam beden ve ruhtan miitesekkil insanlarin yasayacagi bir
yerdir. Yani burasi ruhani varliklarin yasayacagi bir yer olmayip bag bahge ve
nehir, gibi inasanlarin diinya hayatinda yasadiklar1 olgu ve olaylardan miitesekkil
bir hayatin, insanlarla baslaylp devam edecegi bir yerdir. Islam alimleri bunun
lizerinde ittifak etmislerdir. Sadece bazi filozoflar ile mutasavviflar ahiret
hayatinin cismani olmadigini ileri slirmiisler bu nedenlede naslardaki cismani

tasvirleri tevil etmek zorunda kalmislardir. 968

Ahiret ile ilgili olgu ve olaylarin nihayeti baglaminda bir diger olguda
cehennem olup bunu konu edinen“Kendisi icin dogru yol belli olduktan sonra,
kim Peygamber'e karst ¢ikar ve miiminlerin yolundan baska bir yola giderse, onu

99 ayeti de yine

o yonde birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne kéti bir yerdir.
Allah merkezli bir dille anlatilmigtir. Oliim sonrasi hayati cazibe ve korkunun ayni
anda merkezi haline getirmek sureti ile diinya ve ahiret hayatin birlikteligini
saglayan ve biitiinciil bir diinya goriisii hedefleyen Kur’an bunu yaparken Allah
icin mutekellim zamiri olan “biz” muttasil zamirini kullanmistir. Paganizm kiiltiir
ve inancinin etkin oldugu muhatap toplumun igsellestirdigi ahiret inancinin
yoklugu {izerine kurulu inancin yerine diinya ve ahiret hayatina biitiinciil bir bakis
saglayan Oliim sonrasi hayata dair bir inancin yerlesmesi giic ve kudret vurgulu,
kusursuz bir ilah veya Tanrmin dilinden olaganiistii ve sonsuz bir hayatin takdim

edilmesini zorunlu kilmaktadir.Bu zorunluluk ilahi kelamin tslubuna teocentrik

bir yap1 kazandirmastir.

Derin kuyu, hayirsiz ve ugursuz anlamina gelen cehennem, giinahkarlar ile

inkar edenlerin ahirette yasayacaklar1 yerdir. Bu kelimenin Arapga asilli oldugunu

%7 Ziimer 39/74
%8 Ahmet Erkol, Seyfuddin Amudi’ye Gére Cismani Hasr, 199
% Nisa ,4/115
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sdyleyenler olmussa da filologlar bunda hem fikir olamamislardir.’”® Ahd-i
Atik’te kullanilan cehennem kelimesi Grekge’de geenna, Latince’de gehenna

olarak kullanilmaktadir.®™*

Kur’an’t Kerim’de yetmis yedi yerde zikredilen bu kelime, kafirlerin,
miinafiklarin, zalim ve giinahkarlarin azap gorecegi yer olarak anlatilmaktadir.
Nitekim ayetler dikkatle incelendiginde birgogunda cehennem, “Mesva, Me’va
“kelimeleri veya “azabu cehennem” kullanimi ile gelmistir. Ancak bu kelimenin
yam sira cehennem ve onun azabini niteleyen baska kavramlarda meveuttur.?”? Bu
kavramlar, “cehennem, cahim, Haviye, Hutdme, Leza, Sair, Sakar”drir. Bunun
disinda Kur’an’da cehennemi niteleyen “ yakici yangin veya ates” anlamina gelen

973
k

azabu’l-Harik™" ifadesinin yaninda “kaynar su” anlamina gelen “Hamim” ifadesi

974 .
” 7181 derecesi

de kullanilmaktadir. Yine hamim kokiinden gelen “yahmim
yuksek kapkara duman” anlaminda olup cehennemin isimlerinden biridir.
Kur’an’1n bu konudaki nitelemelerine bakildiginda “dokundugu her seyi zehir gibi
tiim hiicrelerine kadar hissettiren sicak riizgar “ anlamma gelen “Semim”®” da
cehennemin adlarindan biridir. Azip, sapmak, yanlis inanglart benimsemek
anlamindaki “Gayy” kelimesinin cehenenm kuyularindan, nehirlerinden veya
vadilerinden biri oldugunu ileri siiren miifessirlerde olmustur.’”® Cehennem icin

kullanilan nitelemelerden biri de “ Daru’l-Bevar’dir ve helak yurdu anlamina

kullanilirken Rad suresinde de “st’iid-Dar” kotii yurt anlaminda kullaniimustir.*”’

Dikkat edilirse Kur’an’da cehennem ile ilgili olarak zikredilen bu ve
zikretmedigimiz diger kelime ve terkiplerin hemen hemen hepsi ahirette
uygulanacak cezalar icerisinde en yaygin olan ates ve onun insanlar iizerindeki

yakici etkileri ifade etmektedir.

Tdm bu etimolojik tahlillerden sonra, Kelam alimleri cehennemin

halihazirda var olup olmadig ile ilgili tartigmalar yapmislardir. Her iki diisiinceyi

0 fbn-i Manz(r Lisanu’l-Arab,cehennem maddesi

91 Ye’su,15/8;11. Tarihler, 28/3,33/6;Yeremya,7/31-32,19/2-6;Nehemya, 11/30

2 Omer Faruk Harman, “cehennem “Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (1993),7:225
3 Buruc,85/10

7 Vakia,56/43-44

7 sfehani,el-Mufredat, “scn” maddesi

%76 Taberi, Camiu’l-Beyan, 18,217

77 Taberi, Camiu’l-Beyan, 16,428
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de benimseyen taraflarin olmasi ile birlikte, her iki grupta diinya hayatinda iken
cennet ya da cehenneme girilemeyecegi hususunda ittifak etmiglerdir. Ciinkii
Allah Nisa suresi 56. Ayetinde “ ileride cehenneme atilacaklarin™®™® Firavun ve

979

taraftarlarinin kiyamet koptugu zaman cehenneme atilacaklarini™” ifade eden

ayetler yukarida belirttigimiz ittifaki teyit etmektedir.

Cehennem veya cehennem azabmnin sonsuzlugu hakkinda da kelami
anlamda tartigmalar da yapilmustir. Islam diisiince kaynaklarinda cehennem ve
onun siiresi hakkinda ileri siiriilen goriigleri dort ana baslik altinda toplamak

mumkundr:
1-Cehenneme giren kisi, ebediyyen orada kalacak ve hi¢ ¢ikamayacaktir.

2- Cehenneme giren kisi, ebediyyen orada kalacak ama bir miiddet sonra

acty1 duymayacak hale gelecektir.

3-Mii’'minler cehennemden belirli bir siire sonra ¢ikacak, kafirlerin azabi

ise uzun bir zaman devam etse de onlarda nihayetinde ¢gikacaklardir.
4-Mii’minler cehennemden ¢ikacak ama kafirler asla ¢ikmayacaktir.

Cehennemin ebedi olmayacagini savunanlara gore sonradan yaratilan
hadis bir seyin ebedi olmas1 savunulamaz seklindeki diisiincedir. Ancak bu goriis
higbir Islam ekoliince savunulmamustir. Ciinkii boyle bir sdylem hem ilahi kudreti,

hem de ilahi rahmeti sinirlamaktir,%°

Diger taraftan hadis olan bir seyin ebedi
olmas1 sonlu olmamasi anlami tasimamaktadir. Daha acik ifade ile kirilgan bir
seyin kirilmamis olmast onun hi¢bir zaman kirilmayacagi anlamina gelmez.
Ciinkii kirllmamis olmasi o an ki durum ve o6zelligini belirtmektedir. Yine
bilinmelidir ki, hadis olan bir varliga diledigi 6zelligi vermeye muktedir olan

Allah, cehenneme bdyle bir nitelik vermesi kabil bir durumdur.

Alimlerin biiyiik bir ¢ogunlugu cehennemin ebedi oldugu iizerinde ittifak

etmislerdir. *'Bunlarin dayanaklar1 ise Kur’an’1 Kerim’de cehennem her firsatta

978 Nisa, 4/56

99 Mii'mindn , 23/46

%0 Ali b. Ebu’l-izz, Serhu’I-Akideti’t-Tahaviyye, Beyrut,1398,421-422

%L Abdu’l-Kahir el-Bagdadi, Usulu’d-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, H.429,238
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tekrar edilen “ebediyet” veya “uzun zaman “ manasi tasiyan “huld” kavramu ile
bunun yani sira li¢ ayette de “ebeden “ kaydi ile tekit edilmis olmasi, buna
ilaveten peygamber (as)’nin cehennemin ebedi oldugu ile alakli sozleridir. Bu
gorlisiin miidafilerine gore kafirler sonunda cehennemden ¢ikacaksa hakli ile
haksiz, iyi ile kotii arasinda bir fark kalmayacaktir. Ayrica azap ve cezanin
diinyada insanlarin davraniglarini olumlu yonde etkileme giicii ciddi Odlgilide
azalacaktir.”®® Beseri mekanizmalarin eksikligi ve kusurlar1 neticesinde hakl ile
haksiz arasi netlesemediginden toplumdaki diizensizlikler devam edegelmektedir.
Bu nedenle boyle bir eksikligi Allah’a ve O’nun adaletine nispet
edemeyecegimizden ahiret hayatinin ebedi oldugunu belirtmek en dogru netice

olacaktir. %3

Bilindigi gibi konumuzun ne etimolojik igerigi ne de kelami yoni vardir.
Tim bu agiklamalar1 yaparken amacimiz Kur’an’da cehennem ile ilgili olgu ve
olaylarin Allah merkezli anlatiminin arkasindaki gergeklerdir. Simdi bu baglamda
Kur’an’da ifade bulan Allah merkezli cehennem anlatimina esas olan ayetlerden
yola ¢ikarak bir sonuca ulasmaya calisacagiz. Kur’an’it Kerim’de” Allah;
"Stiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz" diyenlerin soziinii elbette duydu. Onlarin
dediklerini ve haksiz yere peygamberleri éldiirmelerini yazacagiz ve "Tadin

yangin azabini!” diyecegiz.”,*®** " Kim haddi asarak ve zulmederek bunu

yaparsa, onu cehennem atesine atacagiz. Bu, Allah'a pek kolaydir.”%%”)

Stiphesiz dyetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikge,

azabi tatmalart i¢in onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz, Allah mutlak gii¢

99986

sahibidir, hukim ve hikmet sahibidir. Kim, kendisine hidayet (dogru yol)

besbelli olduktan sonra peygambere karst ¢ikar, mii'minlerin yolundan baskasina
uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasit ne kotii bir

12987

varis yeridir.””" 'Eger dileseydik herkese hidayetini verirdik. Fakat benim,

"Andolsun, cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim s6zum

%2 Bekir Topaloglu, “Cennet” Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993, 7:232

%3 Gns Bilgi i¢in Bkz, Mehmet Emin Ay, “Kur’an-1 Kerim’de Disiplin Miikéfat ve Ceza Kavrami
“Uludag Unv. IlahiyatFak. Dergisi, , Uludag Unv. Basimevi, Bursa,1993, sy 4, 4/253

%4 Ali-imran 2/181

%5 Nisa 4/30

%0 Nisa 4/56

%7 Nisa i 4/115
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gergekle§ecektir"988

, “Senden azabin ¢abucak gelmesini istiyorlar. Oysa azap
kdfirleri iistlerinden ve ayaklarimin altindan biiriiyecegi giin, siiphesiz cehennem
onlart mutlaka kusatmis olacaktir. Allah onlara, "Yapmakta olduklarinizin

1989 «

cezasimi tadin diyecektir. Iste bugiin birbirinize ne fayda ne de zarar

verebilirsiniz. Zulmedenlere, "Yalanlamakta oldugunuz cehennem azabini tadin"
deriz”®°”  Inkar edenler icin ise cehennem atesi vardwr. Oldiiriilmezler ki
olstinler. Kendilerinden cehennem azabi da hafifletilmez. Iste biz her nankorii

boyle cezalandiririz.”%%*

, ayetleri bizim bu baglamda tespit edebildigimiz
ayetlerdir. Kur’an’in tiim ayetleri bilindigi gibi Allah merkezlidir ama bu
siraladigimiz ayetlerde Allah ben dili ile bir cehennem sunumu yapmaktadir.
Simdi bu ayetlerden ile Kur’an’in cehennem ile ilgili olgu ve olaylari neden Allah

merkezli anlatim ile verdigi ile alakali tespitlerimizi vermeye c¢alisalim.

Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere
karst ¢ikar, mii'minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz
ve cehenneme sokariz. Orasi ne kétii bir varis yeridir.”%%% Ayette ifade edilen
miiminlerin yolu anlamma kullanilan “ds«”den maksadmn “din ve dini olusturan
inang, hiikiimler ve davranislar” oldugu anlasilmaktadir. Cunki Allah bu yoldan
ayrilanlar1 cehennem ile cezalandirmaktadir. Ayetin anlamimi bu sekilde
anladigimizda din ile alakali olmayan alanlarda Miislimanlarin farkli anlayis ve
yasam bigimlerine sahip olmasi, farkli ve yeni bir takim ilmi buluslar ve
teknolojik icatlar yapilmasi Misliimanlarin yolundan ayrilmak manasina dahil
olmayacaktm993 Diger taraftan ayeti bu sekli ile anlamak Islam cografyasinda
zenginlige neden olacak hatta bu farkliliklar farkli cografyalarda birbirlerini
tamamlayarak birlikteligi saglayacaktir. *** “Miiminlerin yolundan baska bir yola
girenleri saptiklar1 yonde birakmasi”  Allah’in Kur’an’da kullandigi Allah
merkezli anlatimlardan biridir. Yani Allah kulun iradesi dogrultusunda sectigi

sapkinlik tizerine kalmasini onaylar. Bu varlik diinyasinda Allah’in insanlar i¢in

%8 Secde 32/13;

%9 Ankebut 29/54

%0 gehe 34/42

%1 Faur 35/36

%2 Nfsa 4/115

%% Razi, Tefsiru Kebir , 4:151; Zemehseri, Kessaf, 1:565;
994 Zemehseri, Kessaf, 1:566
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takdir ettigi kanundur.®®®. Sayet kullara yaptiklar eylemde 6zgiirliik tanimasa idi

996

0 zaman imtihanin bir anlami kalmazdi.”™” Razi “cehenneme sokariz” ifadesi ile

Allah’in insanlar1 bizzat cehenneme sokmasi degil kastedilen cehennem azabinin
kafir ve gilinahkarlar icin gerekli ve liizumlu oldugunu ifade etmek icindir.%%’
Diger taraftan ayetin bu iislubu ile kendilerine hak apacik bir sekilde geldikten
sonra iman edip dinden donenlere bizzat Allah ”Ben” dili kullanarak tehdit
etmektedir.*®Ayrica akisina dikkat edildiginde, kendisine, giivenilir ve emin bir
kisi olan bir peygamber tarafindan insanlara hidayet veren ve insanlarin ¢ogunun
tizerinde ittifak ettigi bir dogruya inanmayi terk etmesi, kendisi i¢in cehennemden
baska bir yolun kalmamasi anlamina da gelmektedir. Bagka bir ¢ikar yolun
kalmamasini1 ifade etmek icin Allah hidayete sirtin1 donen bu grubu dogrudan
cehenneme sokacagini belirtmektedir.®®® Bu konuda Allah merkezli anlatima
ornek teskil eden bir bakska ayette soyledir: “Suclular Rablerinin huzurunda
boyunlarint biikiip, Rabbimiz Gergegi gordiik ve isittik. Artik simdi bizi diinyaya
dondiir ki, salih amel isleyelim. Biz artik kesin olarak inanmaktayiz dedikleri
vakit, onlar1 bir gorsen Eger dileseydik herkese hidayetini verirdik. Fakat benim,
Andolsun, cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim soziim
gerceklesecektir. Onlara soyle denilecek: O halde bu giiniiniize kavusmayi
unutmaniza karstlik azabi tadin. Biz de sizi unuttuk. Yapmakta olduklariniza
karsilik ebedi azabi tadin."** Bu ayetler ile Allah ahiret ahvallerinden biri olan
cehennemi miisahhas bir hale getirmekte boylece insanlar gelecegi muhakkak olan
bir giinden sakindirilmaktadir. Ciinkii diinyada iken yapilan bu sinavin bitimi ile
artitk pigsmanliklar fayda etmeyecek ve tekrar da doniisii olamayacaktir. Bu
nedenle kiyamet vakti gelmeden 6nce mutlaka tedbirler alinmali ve ahiret igin
hazirliklarin yapilmasi gerektigi bu ayetin vermek istedigi mesajlardandir. Allah
dileseydi elbette tiim insanlar dogru yolu bulabilirdi. Ama o zaman da suurlu,
bilerek inanan insanlar yerine kendilerine dikte edilen hayati yasamaya mecbur bir

toplum olusurdu ki Allah’in murat ettigi asla boyle bir iman degildir. Cennet ve

%5 {sra 17/20

%% Taberi, Camiu’l-Beyan ,9:205

%7 Razi Tefsiru Kebir, 11:219

%8 ibn i Agir, ,et-Tahriru ve’t-Tenvir, 5:200

%9\Muhammed Cemalud’din b.Muhammed Said b. Kasim, Mehasinu’t-Te’vil,Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut,1418,3,329

1000 gpcde / 12-14

277



cehennem ile ilgili tanitim maksadr ile verilen bilgiler sembolik olabilir ama
varliklar1 kiyamet sonrasi olacaklari ile ilgili bilgiler asla sembolik degildir. Allah

bu iki gercekle kisilerin imani hayatini zinde tutmayi hedeflemistir.'**

Bu genel tanimlar ve agiklamalardan sonra Kur’an’in bu {islubunun

manaya kattigini diisiindiiglimiiz yansimalar1 su sekilde siralayabiliriz:

1-Kur’an diinya ve ahiret hayatinin biitiinliigiinii saglama amacindadir.
Hayat1 hayat yapan sadece canli olmak ve hareket etmek degildir. Aslinda hayat
ne yaptigini, nigin yaptigini bilen bilingli fiillerden olusan eylemler biitiiniiddr.
Oyleyse hayat denildiginde insanin bilingli olarak gergeklestirdigi eylemler
oldugu anlagilmalidir. Bu eylemler Kur’an biitiinliigli icerisinde hayir ve ser
kavramlar ile ifade edilmektedir. Hayr denilence basta salih amel olmak {izere,
hasene, birr, ma'ruf, tayyib, helal kavramlari yer almaktadir. Ser denilince ise,
fesad, miinker, seyyie, fahise, habis, haram kavramlar bulunmaktadir.'®? Iste
Allah Kur’an’da belirledigi bu kavramlarla insanin diinya hayatinda ki
gergekligini ve kimligini belirleyen davranislarin insanda olusumunu ve elde
edilen bu kimligin devamliligim saglamaktadir. Insanm iyi ya da kotii gibi
vasiflarla vasiflanmasina neden olan bu hayr1 ve serri ile yasanan diinya hayat ile
direkt alakali olan Allah inanci ve onun tamamlayicisi olan ahiret inanci, insanda

diinya ve ahiret hayatini birlestiren biitiinciil bir sistem olusturmaktadir. 1003

Yukarida ifade etmeye c¢alistigimiz, insanin bilingli eylemleriyle bire bir
baglantil1 biitiinciil hayat anlayisi, Kur'an'in insanlik dlemine takdim ettigi hayat
felsefesidir. Ciinkii Kur’an yapilmasint veya yapilmamasini istedigi is ve
davraniglardan iyi olanlar1 cennet ile kotii olanlar1 cehennem ile cezalandiracagin
bildirerek, iki hayat boyutu arasindaki paralellige bu tslupla vurgu

1004

yapmaktadir. Ciinkii bu hayatin esas hedefi tevhit kurgusu iizerine bir hayati

idame ettirmektir. Elbette ki bdyle bir gayretin Allah katinda karsiliksiz

1001 Tapert Camiu’l-Beyan ,20,176;Zemahseri ,Kessaf,3,511;Razi 25,144; Ibn i Asir, ,et-Tahriru
ve’t-Tenvir,21:221

1002 |zutsu, Kur’an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 267-317

1003 pacaci, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Allah Inanci, 139-140.

1004 Al-i [mran,3/22; A'raf, 7/45;Tevbe, 9/69,74; Y{nus, 10/64; H(d,11/16,19,22; Ra'd, 13/34;
[brahim, 14/27; Nahl, 16/41,109;122; Ankeb0it,29/27; Lokman 31/4; Fussilet 41/7; Stra, 42/20.
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kalmayacagi, irade ve kudret sahibi olan Allah’in 6lumden sonras: diriltecegini

ifade eden ben merkezli anlatimi ile sunulmaktadir.

Kur'an'n sundugu ahiret ve diinya hayatinin birlikteligi ile olusan biitiinciil
hayat felsefesinden uzaklasildiginda hayatin ya diinya boyutu ya da ahiret
boyutunu goz ardi eden bir anlayisla karsilasmaktayiz. Bu hayat anlayis1 Allah’in
tasvip etmedigi bir anlayis olmaktan da Ote biitiinciill hayta felsefesinin

par¢alanmasi anlami da tasimaktadir.*°%

Kur'an'da bu tarz bir hayatin 6rnegi
muhatap toplum olan cahiliye arap miisrikleri ile verilmektedir. Bilindigi gibi
cahiliye Araplarin i¢erisinde bulunan az miktarda hanifler ile Yahudi ve Hristiyan
olanlarin disinda kalan Mekke halki Allah’a inanmalarina ragmen ahirete
inanmiyorlardi. Oliim sonrasi hayat onlar i¢in kabulii miimkiin olmayan bir
hayatt1. Bu konuda Allah: " Dediler ki: Oldiigiimiiz ve yasadigimiz bu diinya
hayatimizdan bagka bir sey yoktur. Bizi helak eden, zamandan bagskasi
degildir."1006Cahiliye Araplarinin bu sekildeki inamiglar1 onlarin hayatin tek
boyutunu gérmelerine varliklar ile ilgili her seyin diinya hayatinda gerceklestigi
seklinde bir anlayisa gotiirmiistiir. Ayrica 6liimden sonra yaptiklari iyi ya da kotii
davraniglardan dolay1 sorgulanacak olmarina inanmamalari, onlar1 davraniglarinda
sorumsuzluga, giicii her haliikarda kullanabilecekleri anlayisina, gosterise ve
dolayis1 ile sirsiz tiketim anlayisina dayali bir hayati yasama durumunda
birakmistir. Tek boyutlu hayat anlayiginin i¢ini, yagsamak zorunda olduklar1 kader
seklinde algiliyor dolayisi ile su¢luluk psikolojisinden uzaklasiyorlardi. Baslarina
gelen her tiirlii hadiseyi felaket diye gegistiriyor, 6liimii hayatin bitisi ve yok
olusun baglangici1 olarak kabul etmelerine neden oluyordu. Bu tarz bir inang
insanlarda gerginlik, kotlimser ve diinya nimetlerine karsi asir1 tutku, fakirin,
yoksulun  ve ihtiyaglinin  gbzetilmedigi  bir diinya hayat anlayisi
getirmistir.”lowiste Allah merkezli bir sunum ile ahiret hayatinin gercekligi
izerinden diinya hayat1 ile ahiret hayati arasinda bir biitlinlik saglanmaktadir.
Ciinkii ahiret olgusuna sahiplenen gii¢lii ilah anlayis1 kiginin diinya hayatinda ki

eylemlerine mutlak anlamda y6n verecektir.

1005 pacaci, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Allah Inanci, 117.

1006 casiye ,45/24.

1007 1 zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 122; Pacaci, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Allah Inanc:
241;Yavuz, Metni, Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’dn, 179
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2-Bilgi, insan olmanin esas unsurudur. Insani bilginin, en genel
muhtevasina bagl olarak ii¢ ana boliime ayirmak miimkiindiir. Koken(mebde),
son(mead) ve ikisinin arasinda olanin(ma-beyne-huma veya meas) bilgisi. insanin
hayatina bir deger kazandirmasi, yasanilir bir anlam vermesi ancak ve ancak bu {i¢
bilgi turinun sahih ve muhkem bir bicimde 6rgutlenmesiyle mimkundar. Bu U¢
bilgi tiiriinii, degisik bir kavramlastirma ile farkli bir bi¢imde de adlandirmakta
mimkunddr;  Kokenin bilgisi, neredenin bilgisidir; sonun bilgisi, nereyenin
bilgisidir; ikisinin arasinda olanin bilgisi ise neredenin bilgisidir. Ug yer sorusu ve
bu sorulara tarih boyunca verilen yanitlar, ilkece insanin anlam arayiginin
tarihidir. Gelinen, yasanan ve gidilecek yerin bilinmesi, insanin yolculugunun
anlamli olabilmesi ag¢isindan son derece vaz gecilmezdir ¢ilinkii. Bir yerden
gelmek, bir yerde bulunmak ve bir yere gitmek, zamani ¢izgisel varsayar; bu
cizgisellik kisinin hayatini biricik kilar; biricik olan ve bir daha tekrarlanmayan bu
hayat en nihayetinde son bulur. Bu tasvir; bir yerde hayat siiren insanin hayatinin
degerini arttirmasinin yaninda nasil yasamasi gerektigini de disiindiiriir.
Sorumluluk, ahlak, tiim bu yapilar insanin bulundugu yerde daha anlamli bir hayat

. .. o .. . 1008
stirmesini saglamak icindir.

Bu (g yer bilgisi icinde Kuran icin esas olan mead yani 6liumden sonraki
yasam olup yasayan akilli varliklarin hayatina bir sorumluluk yiikleyerek onun
hayatin1 anlamlandirmaktir. Oyle ki insan bunu —dliimii ve dirilisi- strekli
hatirinda tutarak, sosyal, bireysel, toplumsal ve ahlaki tiim sorumluluklarini daimi
canli tutabilme giiclinii elde eder. Semavi kiiltiirii devam ettiren Kur’an, tabii
olarak ortaya ¢iktig1 cografyanin bir {riinliidiir ve orada yasayan insanlarla
dogrudan ilgilidir. Bu nedenle islam’1 din olarak segen Miisliimanlarda eski cahili
inanglarinin bir takim etkiler birakabilecegini diisiinebiliriz. Kur'an'in hitap ettigi
toplumun bu yapisi dikkate alindiginda, Kur'an'in neden ahiret olgusunu Allah
merkezli bir anlatimla verdiginin daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz. Ciinkii
bilginin giivenilirligi insanin hayat dedigimiz baglangi¢ ile mead (son) arasinda
kalan ve Allah’in o6zellikle sorumluluk yiiklemek istedigi diinya hayatini
yonlendirme de esas teskil edecektir. Sayet bilgiye dair bir giiven olusmaz ise bu

sorumlulugu tesis etmekte miimkiin olmayacaktir. Iste bu nedenle ahiret olgusu

1998 {hsan Fazlioglu, Kendini Aramak,Papersense Yaymnlari,istanbul, 2015,36-37
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giivenin temeli olan Allah adma ve O’nun Allah merkezli uslubu ile

gerceklestirilmektedir.

3- Kur’an’da 1srarla diinya hayatinin fani oldugu, ahiret hayatinin ise ebedi
siirekli oldugu vurgulanmasi ayrica imandan sonra salih amelin onemi ile
kotiiliklerden kaginmanin  gerekliligine dair yapmis oldugu aciklamalar
gostermektedir ki, ahiret hayati, diinya hayatinda ki eylemlerle insa edilecektir.
Yani diinya hayat1 Allah’in belirledigi sartlar icerisinde yasanacak olursa ahiret
hayati mutluluk ve huzur diyar1 cnnet ile neticelenecektir. Bu sebeple Kur'an,
"Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir. Kim de zerre miktar ser islemisse
onu gdrUr."loogDemektedir. Iste Kur'an'm bu ¢ergevede yapmis oldugu vurgular,
diinya ile ahiret arasindaki iligkiyi belirlemekle kalmaz aslinda diinya ve ahiret
hayatlarinin birbirinden ayrilamaz mutlak ikili oldugu gercegini ifade eder. Hz
Peygamber zamaninda bu biitiinii parcalayarak sonuca ulasmaya c¢alisan Ug
sahabe, Hz Peygamberin eslerine gelerek, Hz. Peygamberin ne kadar ve nasil
ibadet ettigini 6grenmek istemisler, onlara peygamber (as)’nin ibadetleri hakkinda
bilgi verildiginde hayretler igerisinde kalmislar ve kendi yaptiklari ibadetleri
azimsamuslardir. I¢lerinden birisi, siirekli gece namazina devam edecegini, digeri
ise hi¢ ara vermeden 6lene kadar orug tutacagini son arkadaslari da ibadetlerine
engel oldugu varsayimindan hareketle hi¢ evlenmeyecegini ve kadinlardan uzak
duracagini soylemistir. Bu durum peygamber (as)’a haber verildiginde: iginizde
Allah’tan hakkiyla en ¢ok korkaniniz ben olmama ragmen bazen orug tutar bazen
tutmam. Bazen uyurum bazen de namaz kilarim ve kadinlarla da evlenirim. Kim
benim silinnetimi terkederse benden Bunun Hz Peygambere ulagmasi {izerine, ben
aranizda en fazla takva sahibi oldugum halde, bazen orug¢ tutar bazen tutmam,
bazen uyur bazen namaz kilarim ve kadinlarla evlenirim. Kim benim siinnetimi
terkederse benden degildir,1010 demigstir. Peygamber (as) ve dostlar1 arasinda
yasanan bu olaya iki agidan bakabiliriz. Bunlardan birincisi sahabelerin hayat
anlayisinda diinya ve ahireti birbirinden ayiran parcalanmig bir anlayisa isaret
vardir. Ikincisi ise bu anlayis1 kabul etmeyen diinya ve ahiret hayatin1 birbirinden

koparmayan biitiinciil bir anlayisa sahip vahiy destekli peygamber vardir.

1009 Zj1zal , 99/7-8.
1010 Byharf, Nikah, 1, 8; Muslim, Nikah, 5
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Boylece, Hz. Peygamber, sadece ibadetlerle ahireti kazanma anlayisina dayali
hayat anlayisindaki parcalanmay1 reddetmistir. Basinda beri 1srarla vurgulamaya
calisigimiz sey, Kur’an’in, insandan baglayarak bir toplum insas1 hedefi
oldugudur. Bunun saglanabilmesi ancak diinya ve ahiret hayatinin birlikteligi ile
mimkiin olacagindan Allah merkezli bir anlatim burada tercih edildigi

kanaatindeyiz.

4-Yine Allah merkezli bir ahiret sunumu insanin hayatini disipline etmesi
anlaminda 6nemlidir. Ciinkii bir ilahin kendisi merkezli bir ahiret sunumu ile
verdigi ahiret inanci insanlarda otokontrol sistemi devreye sokmaktadir. Hayati
diizen ve disiplin icerisinde olan bireyler ve toplumlar da psikolojik ve sosyolojik
yonden huzura kavusmus olmaktadir. Bu baglamda ahirete inanan ve inanmayana
gore iyilik ve kotiiliigiin olgtlisti de farkli olmaktadir. Ahiret hayatina inananlarda
tyilik, Allah’in hosnutlugunu ve rizasim kazandiran, kotiilik de Allah’in
hosnutsuzlugunu ve gazabmi gerektiren davraniglardir. Fakat ahirete
inanmayanlarin diistincesinde iyilik, kendisine faydasi dokunan her sey olurken,
kotiilik kendisine zarar1 dokunan her sey olarak anlamaktadir. Bu anlayig
cercevesinde ahirete inanan kisi, eylem ve davraniglarinda Allah’in kanunlarina
uydugu icin yasami bir diizen ve ahenk igerisinde olacaktir. Bireyin kendisindeki
yeniden dirilis inanci, yasaminda kotiiliik meydana getirmeye yonelen insan
iradesini kotulliklerden uzaklastiracaktir. Bu amaca ulasmak igin ahlaki kanunlar
ve cemiyet dlizeninin kurulmasi ve devami i¢in Allah’in va’d ettigi nimetler ve

haber verdigi azaptan daha biiyiik bir dayanak bulunamaz

5-Kur’an biitiinliigii i¢erisinde bakildiginda stirekli gii¢lii ve tek ilah olan
Allah inanc1 hep 6n planda tutulmaktadir. Zaten indigi toplum itibari ile
diisiiniildiiginde boyle bir anlayisin Kur’an’da olmasi da kaginilmazdir. Boyle bir
ilahin sdylemi ile ahiret olgusu, insanin kedisini bu diinyada mutlak olarak hiir
gbrmesine ve distinmesine engel olur. Bu diistince onda bir sorumluluk
duygusunun olusmasina neden olur. Bu sorumluluk duygusu yaptig1 tiim eylem ve
davraniglarinda biling halinin olusmasina neden olur. Zaten Islam’in temel hedefi
bilingli bir birey ve bu bireyden hareketle bilingli bir toplum insa etmektir.

Davraniglarin bilingten uzak, tesadiifi yapilmasi toplumda arzulanan huzur ve
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stikinetin temin edilmesini zorlastirir ve insani diger diger varliklar statiisiine

dahil eder.

Bilingli bir toplum hedefinde olan Kur’an, 6lim korkusu ile psikolojik
anlamda insanin ¢okiintiiye ugramasini engellemek i¢in Gi¢lii ve bir olan Allah’in
sunumu ile ebedi hayat1 anlatarak insanlarin i¢ huzura kavugmasini saglamaktadir.
Ciinkii 6lim korkusunu temelinde hi¢ siiphesiz var olusa yonelen tehdit

yatmaktadur.**

Daha agikgasi var olusunu kaybetme diisiincesidir. Bu korku ve
1stirap onu siirekli rahatsiz eder. Oyle olur ki bazen intiharin onlar igin kurtulus
oldugu zannma bile kapilirlar. Insanlar1 bdyle olumsuz diisiincelerden
giivendikleri, inandiklar1 her varlik kurtaramaz. Sadece herseye kadir biri olan
Allah’m, olimden sonra vaat ettigi ebedi hayatin bunu saglayacagi, Allah

merkezli bir anlatimla verilmektedir.

6-Ahiret vurgusu ve Allah merkezli ifade tarzi, insanlarda hak ve adalet
duygusunun gelismesine katki saglamaktadir. Bu duygunun gelismesi insani
strekli en iyi eylemlerde bulunmaya yoneltmektedir. Bunun drneklerini Kur’an’a
yoneldigimizde ¢ok¢a goriiriiz. Mesela & | 5815« Allah’tan Korkun” denildikten
sonra Cuieall s 5850 2801 541215« ve bilin ki mutlaka siz ona kavusacaksiniz”*%2
Diger taraftan bu hak ve adalet diisiincesi, insanda ugramis oldugu zuliim, yalan,
iftira vb. fiil ve davranislarin cezasinin ahirette verilecegine inanmasi kisi de sabir

ve metanet duygularini gelisimine neden olmaktadir. Yani giiglii bir ahiret

vurgusu insanda teselli duygusunun gelisimini saglamaktadir.

Isledikleri eylemlerinden dolayr sorguya cekilme duygusu olmayan
insanlar ellerindeki butiin sosyo-ekonomik ve fiziksel guclerle birbirlerini yok
etmeye calisacaktir. Bu ise insanlik igin korkun¢ bir yikimdir. Insanlar
birbirlerini yok etme diisiincesinden wuzaklastiracak yegane c¢ikis yolu,
yaptiklarmin hesabm verecekleri bir hayatin olduguna inanmalari olacaktir. Iste
bu inan¢ insanlar1 boyle bir kaostan kurtaracak, onlara, huzur ve siiklinet
igerisinde yagabilecekleri bir hayat bahsedecektir. Bu baglamda ahirete inang,

insanlar1 ruhen ve bedenen ger¢ek mutluluga ulastirarak hayatlarini

1041 Bekir Onur,Gelisim Psikolojisi, Yetiskinlik, Yashlik, Oliim, imge kitapevi,Ankara ,1995,253-
254
1012 Bakara, 2/223
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anlamlandirmaktadir. Zaten Islam’m inga projesinin hedefi de insami1 ve icinde
yasadig1 sosyal cevresi ile biitiin toplumu 1slah ederek, diinya ve ahiret
mutluluguna ulagtirmaktir. Takdir edilecektir ki boyle bir anlayisin olusumu giiclii
bir ilahi profil ve O’nun mutlak kudreti ve iradesini de kapsayacak bir sunum ve

sahiplenme ile miimkiin olacaktir.

Sonug olarak liimden sonra ki hayat veya yeniden dirilig diisiincesi daha
dogrusu inanci, insan hayatina yeni bir boyut kazandirmakta ve ona bagka hicbir
giic ve kuvvetin veremeyecegi bir anlam vermektedir. Ciinkii insanin kendisi ve
nihai mukadderatina iliskin diisiince ve inanglarin onun su anda yasadig
hayatinda ¢ok onemli bir fonksiyonu ve yeri vardir. insani bir hi¢ olmaktan
uzaklastiran sey, ahirete inang olgusudur. Iste bu denli insan hayatma etki ve
yonlendirmesi olan ahiret olgusunun, insanlarin zihin ve vicdanlarinda yeterince
etki birakabilmesi icin siiphe birakmayacak, varliginda ve kudretinde tereddiit
edilmeyen bir varlik tarafindan, O’nun sahiplenmesi ve anlatimi ile verilmesi

gereklidir. Iste bu amaca matuf olarak Allah, Dirilis olgusunu kendisi merkezli bir

sunumla vererek hedefledigi toplumun olugmasini saglamaktadir.

3.3. Kevni Olgu ve Olaylarin Allah Merkezli Anlatim

Evrenin yaratilist ve insanin biyolojik gelisimi bilimin, felsefenin ve
teolojinin 6nemli bir konusudur. Modern bilimin konuya dair goriisleri
astronominin, astrofizigin ve biyolojinin agiklamalariyla temellendirilmektedir.
Bu konu dinlerinde miistagni kalmadiklar1 bir sorundur. Problem, Kuran-1
Kerim’in genelini dikkate aldigimizda 6nemli bir yer tutmaktadir. 1013 Kuran-1
Kerim’de kozmik tarihi ve biyolojik gelisimi ifade eden bazi temel kavramlar
vardir. Sema, arz, diinya, cennet, toprak ve insan gibi kavramlar bunlarin belli
baslilaridir. Bu sebeple bu kavramlar1 ve tazammumlarini sistematik ve tutarli bir

seklide ele almak gerekir.

Alem iizerindeki tiim varliklar ve alem dahil tim unsurlardan yola

cikilarak bu varliklarin yaraticisina ve bu yaraticinin kudretine vs. sifatlarina

1013 Sepe, 34/3;Nahl, 16/69;Mi’mindin, 23/14; Buhari, 27/16-18-19;Talak, 65/12;Hadid, 57/25
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ulagilir. Tek Tanrili tiim dinler dikkatle incelendiginde Allah’in bir¢ok sifatlarinin

alemin i¢inde var oldugunu soyler.

XX. yiizyil bilgi ¢aginda elde ettigimiz bilgi ve veriler mevcut kainatin
olusumunda ¢ok ince ayarlarin gerektigini, canlilarin zannedildigi gibi basit
varliklar olmadigi, bilakis ¢ok karmasik varliklar oldugunu gostermektedir. Elde
ettigimiz bu bilgiler ayrica sadece anolojilere(benzetmelere) dayanmamakta,
olasilik hesabi gibi matematiksel yaklagimlarla daha objektif bir bakis agisi
saglamaktadir. Tim bu gelismeler doganin hicbir miidahale olmadan tamamen
tesadiifen oldugunu ileri stiren Naturalist-ateist felsefesinin de yanlighgini ortaya

koymaktadir.

Naturalizm; mevcut varlik aleminin disinda ve bununda sonucu olarak
tasarim delilini diglar. Ciinkii tasarim delilinin hedefi dogrudan varliklardan
hareketle tasarimciya ulagmaktir. Tasarim delili, evren iizerinde yapilan tim
caligmalarin kudretli bir yaraticiya gotiirdiigli iddiasinda olan bir delildir. 1014 By
delil ile en sonunda bir yaratictya ulagsmak zorunludur. Ciinkii birbirlerini
etkileyen tiim sebepler sonsuza kadar devem etmesi mimkiin degildir. Oyleyse
mutlaka yaratici tasarimci olmalidir. Sonugta bu kanitlama sekli kainat ve canlilar
hakkindaki bilgi eksikliklerini Allah ile doldurmaya, tamamlamaya calismaz.
Aksine evren ve canlilar ile ilgili elimizdeki bilgileri degerli kabul eder ve bu

bilgilerden hareket ederek sonuca ulagir.

Tiim bunlan sdylediklerimizden bilimsel bir tefsir iddiasinda oldugumuz
gibi veya kelami bir sdylem igerisine girdigimiz gibi bir anlam ¢ikartilmamalidir.
Bizim amacimiz Kur’an’daki kevni ayetlerin Allah merkezli anlatiminin

gerekcelerini sunmaya caligmaktir.

Konumuza esas teskil eden “Gokleri gorebileceginiz bir direk olmaksizin
yiikselten, sonra arsa istiva eden, giinesi ve ayt emrine boyun egdiren Allah tir,
her biri belirlenmis bir vakte kadar akip gitmektedir. Isleri Allah diizenliyor;
avetleri de acikliyor ki rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasiniz.” *°*°

ayeti tamamen Allah’a ait bir olgu olup yine Allah merkezli bir dille anlatilmistir.

1014 Caner Taslaman, Evrenden Allah’a, Etkilesim Yay.,istanbul,2013,17
1015 Rad, 13/2
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Bunu yaparken Allah(cc), “O” zamirini kullanmigtir. Ayetin mefhumun
isaretlerinden anladigimiza gore kainat ve icindekiler zannedildigi gibi basit
varliklar degildir. Bilakis ¢cok karmagik varliklar oldugu anlasilmaktadir. Bu giine
kadar kainat ve icindekilerle alakali elde ettigimiz bilgiler sadece anolojilere
(benzetmelere) dayanmamakta, olasilik hesabi gibi matematiksel yaklagimlarla
daha objektif bir bakis agis1 saglamaktadir. Tiim bu gelismeler doganin higbir
miidahale olmadan tamamen tesadiifen oldugunu ileri siiren Naturalist-ateist

felsefesinin de yanlishigini ortaya koymaktadir

Ayette gecen ve gokler anlamina gelen semavat kelimesi tiim gezegen ve
yildizlarin giines sistemleri igerisinde belli bir yoriinge iizerinde donilip durduklari
ve hi¢ birinin digerine ¢arpmadigr ifade edilmektedir. Yiice Allah burada
gokyuzinde, uzay boslugunda olan bir tabiat kanununa isaret etmekte,
gokyiiziindeki bu cisimleri belki o giiniin insanin farkli anlamlar yiikledigi ama
giiniimiiz insaninin bilimin verileri 1518inda anladig1 sekliyle bir dayanak ya da
direk olmaksizin orada durmasini saglayan kudret sahibi olan Allah’tan haber
vermektedir. **® Allah uzayda bulunan her cisme ¢ekim giicii vermis bununla da
kalmayarak gilines sisteminde en fazla ¢ekim giiclinii de glinese vermistir. Bu
cekim giicli sayesinde gokyiiziinde yildiz ve gezegenler gokyiiziinde diismeden ve
birbirlerine ¢arpmadan Allah’in kendilerinii¢in belirledigi siireye kadar doniip
durmaktadirlar.’®’ Nitekim Hac sOresinde “Kendi izni olmadik¢a yer kiirenin
lizerine diismemesi icin gogii tutan da O’dur™*™® diyerek uzaydaki bu karmasik
sistemin bu cisimler arasindaki ilahi nizama isaret etmistir'®*® bildirilmektedir.**%°
Bugin ki bilimin verileri 1s181nda artik uzay boslugundaki tiim yildiz, gezegen ve
digerlerinin siirekli hareket halinde oldugu bilinen bir gergektir. Ay kendi
ekseninde ve diinyanin ¢evresinde donerken, diinya da kendi ekseninde ve
giinesin ¢evresin de, gilines ise uydulariyla birlikte bir sistem olarak kendi

yoriingelerinde Allah’m tayin ettigi o vakte kadar doniip durmaktadir. Iste bu

1018 Taberi, Camiu’l-Beyan 16:323; Sa’lebi, el-Kesfis ve 'I-Beyan Sa’lebi, 5:268;Begavi, Tefsiru’l-
Begavi 3:5;Razi, Tefsiru Kebir 18:525;Kurtubi, Tefsiru Kurtubi ,9:279;Beydavi, Envaru’t-Tenzil
3:180;Ebu’s-Suud,irsadu akli’s-Selim,5:3

1017 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 4,78

198 Hac , 22/65

1999 By konuda bk. Bakara 2/22, 29, 164

1920 Giines ve ayin hareketleri hakkinda bilgi icin bk. Yasin 36/38-40
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kusursuz hareket sistemi ilahi bir nizam olduguna isaret vardir. Diger taraftan
Allah bunlar1 sebep-sonug iligkisine bagli bir diizen igerisinde yaratsa da aslinda
herseyi ¢ekip gevirenin kendisi oldugunu da agik¢a vurgulamaktadir. “Isleri Allah

1921 mealindeki ciimle bunu agikca ifade etmektedir. Tiim bunlarin

duzenliyor
temelde ulagsmak istedigi hedef bunlari yapmaya muktedir olan ilah elbette
insanlar Oldiikten sonra onlari diriltmeye ve diinya hayatinda iken yaptiklarini
sorgulamaya kadirdir. Bu inancin fertte olusumu da ahirete inanci artiracak

boylelikle diinya hayati vahyin 1518inda insa olacaktir,}0%

Gokten su indiren O’dur. (Buyurdu ki:) Iste biz her cesit bitkiyi onunla
bitirdik. O bitkiden de, kendisinden iist iiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesil
bitki, hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar, iiziim baglari, zeytin ve nar
bahceleri meydana getirdik; birbirine benzeyeni var, benzemeyeni var. Meyve
verirken ve olgunlastigi zaman her birinin meyvesine bakin! Kugskusuz biitiin
bunlarda inanan bir toplum icin ibretler vardir.**® Bu ayette ayni yagmur suyu
ile sulanmasina ragmen rengarenk cicekler, tirli turli meyveler veren yeryuzinin
muhtesem Orneklerinden bazilar1 verilmektedir. Bu denli muhtesem bir olayin
kendi kendine suur ve bilingten mahrum tabiatin bir eseri olamayip kudret sifati
ile mevsuf yaraticinin bir eseri oldugu bildirilmektedir.!°**Razi bu ayetin tefsirini
yaparken Allah’in yagmuru indirmesini sdylece aciklar; Allah yagmuru once
buluta indirdi, buluttan da yerylzine indirdi. Bunun hemen akabinde Razi
yagmurun olusumu ile alakali yaz mevsimlerinde meydana gelen buharlagsmanin
ardindan yiikselen su yiiklii buharin soguk hava kiitlesine carpmasi sonucu

yagmurun olustugu ile ilgili bir rivayeti de sunar. %%

Dini literal okumaya egimli kisiler, evrim teorisinden yola ¢ikarak bilimin
dini inanglarla catistigini ileri siirmiislerdir. Ateist diistiniirler ise evrim teorisinin
her hangi bir sekilde teizmle bagdagsmayacagini iddia etmislerdir. Her iki ziimrede

evrime inanamayacagl konusunda hem fikir olmuslardir. Bu iki karsit grup

1021 Rad , 13/2

1022 Razi Tefsiru Kebir 18:525; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 3:180;ibni kesir, Tefsiru ibn-i
Kesir,4:428

1023 En’am, 6/99

1024 7emahserd, Kessaf 2,51;

1025 Razi, Tefsiru Kebir ,13:83
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arasindaki cekisme bir sekilde koriiklenmektedir. Insanlarm bilim ve din arasinda
daha iyi bir iletisim kurmalar1 i¢in Ian G. Barbour birkag tipolojiden bahseder.
Bunlar ¢atisma, bagimsizlik ve diyalog. Bunlar1 sirayla islemek ve bu dogrultuda

Allah merkezli  Kur ‘ani sunumlar ile iligkilerini irdelemek istiyoruz.

Catisma tezi IXX. Yiizyilin sonunda gelismeye baslam1st1r.1026

Mateyalizm, evrende temel gergekligin madde oldugu yoniinde bir iddiadir.
Materyalizm gergekligi ve Ozelliklerine iligkin bir takim iddialarda bulunmasi
yonii ile metafizige benzemektedir. Bilimsel materyalizmin diger iddiast ise,
bilginin tek gilivenilir yolu “bilimsel yontemdir” seklindedir.*%?’ Ayrica
materyalizme gore, tum bilimlerin yasa ve teorileri, prensip olarak fizik ve kimya

yasalarina indirgenmesi ile bulunabilir.**®

Materyalist anlayiga gore din, ortak
verilerden, deneysel yoklama ve verim kriterlerinden yoksun oldugu icin kabul
edilemezdir. Oyleyse tek nesnel, evrensel, birikimli ve ilerici olan bilimdir. Dini

gelenek ise tersine 6znel, dar ve yerel elestirime ve degisime kapalidir. 1029

Catismanin diger sekli olan dini literalizm, kutsal metinlerin literal
yorumundan ortaya c¢ikmaktadir. Bilimle dinin bir sekilde catigmaya tabi
tutulmasi, artan manevi bunalimlar ve hizl kiiltiirel degisimler ¢cagindaki kesinlik
anlayisi, fitri bir sekilde insanlarin arasinda dini literalizmin biliylimesine neden
olmustur. Bu da Iran vb. gibi iilkelerde islami fundamentalizm ile dini ve kutsal
vahiyleri literal okuma anlayisinin sert bir sekilde yerlesmesine neden
olmustur.’®° Pozitivizmin kurucusu olan Auguste Comte, “dinin yerine pozitif
bilimi ikame etmek iizere sistem kurmaya c¢alisirken sonunda “insanlik dini” adi

altinda yeni bir din olusturma noktasina gelmesi ibret alinacak bir

1026 |an G.Barbour, Bilim ve Din, Catisma, Ayrisma, Uzlasma,insan yaymnlari,istanbul,2004,20

1027 1an G.Barbour, Bilim ve Din, 33;0zdes Talip,” Kur’an Bilim iliskisinin Problematik boyutu
iizerine bir degerlendirme” Cumhuriyet Universitesi Ilahivat fakultesi dergisi , sy 14(Ocak,
2010),7:27-288

1928 1an G.Barbour, Bilim ve Din,33

1929 3zdes Talip,” Kur'dn Bilim iliskisinin Problematik boyutu iizerine bir degerlendirme”,9-11
1930 Giilay Ercins, “Kiiresellestirici modernligin bir antitezi: Fundamentalizm “Uluslararas: Insdn
bilimleri dergisi, , Cilt:6 Say1:1 Y11:2009,654-655
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durumdur” 103!

niteliktedir.

sozli yukarida ifade etmeye calistigimiz hususu destekler

Iste bu noktada Allah merkezli bir anlatimla Kur’an, aslinda bilimsel
materyalizm ile dini literalizm arasinda var edilmeye calisilan catismaya son
vermektedir. Clnki Allah kendi gonderdigi vahyin, ilahi kudretle olan iliskisini
Tanr1 merkezli bir anlatimla ortaya koyar. Boylelikle bilimle dinin aslinda ¢atigma
halinde olmadigi, bilakis hem bilimsel verilerle hem de dini verilerle Allah’a

ulagilabilecegi gercegini ortaya koymaktadir.

fzmirli Ismail Hakk:,'®” bu anlamda bilgi elde edip gercege ulasma
konusunda akla ve sahih nakle yer veren yontemin farklilik ve istiinliigiinii 1srarla
vurgular. Ona gore tecriibe diinyasinda bile her seyi kusatamayan aklin, varligin
baslangici ve sonu, Tanri, ruh gibi metafizik konular hakkinda yetersiz kalmasi
tabiidir. Bu tiir konularda vahiy sliphe ve tereddiitleri ortadan kaldirip farkl
gorlsler arasinda birlik saglar, boylece kontrolsiiz iddia ve sapmalar giindeme

gelmez.***3Seklinde aciklar.

Dikkat edilirse ayetlerin 0slubu, bilimsel materyalizmin verilerinden
hareketle anlama faaliyetine izin vermektedir. Sonu¢ olarak Allah’in varlik ve
birligine, kudretine ve en sonunda doniisiin Allah olacagi neticesine varilir.
Boylece bilimle din arasinda aslinda bir ¢ekisme olmadigi, aksine birbirlerini

destekledikleri vurgusu Tanr1 merkezli bir anlatimla sunulmus olmaktadir.

Bilimle din arasinda icat edilen catismayi ortadan kaldirabilmek igin
ortaya konmus tipolojilerden bir digeri, her iki diislinceyi tamamen birbirinden
ayn diistinmek seklinde olan “ bagimsizlik” tipolojisidir. Bunlar sorduklar
soruya, ugrastiklart konuya ve tabi olduklar1 yontemlere gore birbirinden ayirt
edilebilir.!%** Hal bdyle olunca her diisiince alani kendi alam ile ugrasmal ve

digerinin isine karismamalidir.

1031\ Sait Ozervarli”,izmirli Ismail Hakk:” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi,(2001),23:535

1032 Osmanlilar’in son déneminde yetisen ve yeni ilm-i kelam harekeTini temsil eden alim.
1033 \1.Sait Ozervarly”,Izmirli ismail Hakk1”,23:535

10341an G.Barbour , Bilim ve Din ,39
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Dini literalistlere gore Tanrt agkindir ve yalnizca kendini tarif ettigi kadar
bilinebilir. Tanri, onlara gore dogada degil, tarihin iginde bizzat gonderdigi
peygamberlerin anlattiklar1 ile bilinir. Bilim adamlar1 teolojiden, teologlarda
bilimden bagimsiz diisiinebilirler. Ciinkii her iki alan birbirinden bagimsiz olarak

arastirmalarin siirdiirebilirler. '

[lahi vahiy higbir zaman bdyle bir ayirimi kabul etmemistir. Ciinkii alem
Allah olmadan varligi disiiniilemez. Alemde bilimsel verilerle tespit edilen
kurallar1 Allah’tan bagimsiz diisiinmek, tevhit ilkesine aykiridir. Cilinkii tabiata ve
evrene bu kural ve kaideleri bir nizam igerisinde yerlestiren giic ve kudret sahibi
Allah, elbette kendisinin bu giizellikler ve diizenle taninmasini isteyecektir.
Bundan dolay1 Kur’an’a bakildiginda bilime konu olan nesneler, ilahi vahyin
iceriginden sinsice bagimsizlik adi altinda ¢ikartilmaya calisilirken, Allah

merkezli anlatimla ilahi kudretin igerisine alinmustir.

Konumuzu ilgilendirmesi anlaminda Nahl Suresini tetkik ettigimizde ilk
ayette Allah’in putperest miisriklerin iddia ettigi ortaklarda miinezzeh oldugu
vurgulanmaktadir. Hemen pesinden gelen ayette ise O’ndan baska ilah olmadigi
vurgulandiktan sonra O’nun varligina, birligine ve yaratict kudretinin bazi
delillerine vurgu yapacak bir takim ornekler verilerekAllah’in kudretine isaret
edilmektedir. Tiim bu nimetlerden istifade eden insana bu nimetler hatirlatilarak
bunlar1 yaratan ve kendi istifadelerine sunan Allah’a siikretmeleri gerektigi

hatirlatilir, 0%

Bu ayetlerin devaminda o giinkii insanlarin bilecegi tiirden bir
takim nesneleri yarattigini soyleyen Allah onlarin bilmediklerini de yarattigini
sOyleyerek siirekli alemde bir sekilde yaratma keyfiyetinin devam ettigini
anlatmaktadir. Insanin bu anlamdaki kesiflerinin artmasi, taklidi bir Allah

inancindan tahkiki bir Allah inancina ulastiracaktir.

Bilindigi gibi yeryliziinde insandan bagka Allah’a isyan edecek baska
varlik tiirii yoktur. Bu nedenle Allah onun yaratilis gerceginin bir damla su

oldugunu bu ayetler silsilesi icinde sunmustur. Bunun gerekcesi ise bu kadar aciz

1035 Charles Hartshome Cev. Mehmet Aydin, Dine Ve Felsefeye Gére Tanri, The Talk of God"
(The Royal Institute of Philosophy Lectures, 1969 Vol.ll.
1036 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 3:221-222
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bir varlik iken bir damla suyu muhtesem bir varliga doniistiiren Allah’a isyaninin

kabul edilemez olmasidir.%®

Yine Nahl suresi 68.ayette Allah “Evha”fiilini kullanarak artya vahyetmesi
insanin disindaki canli varliklarin faydali olan seyleri almasi kendisine zarari
dokunacak seylerden kaginmasi ve hayatta kalmasini saglayacak nimetleri temin
etme hususunda ihtiyaci olan kabiliyet ve yetenekleri Allah’in onda yaratmasi
anlamida “ilham ettik” seklinde terciime edilmektedir. '°*®Psikolojide buna
icglidii denmektedir. Ariya yapmasi ilham edilen “yuvalar’dan maksat, arilarin
agac kovuklar1 gibi uygun Bal arisi, Allah’in ona bahsettigi icgiidii ad1 da
verilebilen ilham ile {irettigi bal mumu vasitasiyla barinagini milimetrik olgllerle
yapmaktadir. Sifa kaynagi olan bali ayetteki deyimiyle ‘“her tiirlii besleyici
tirtinler’den ve ¢igek tozu toplayarak bunlariyine Allah’in ilham ettigi bir sekilde
leziz bir gidaya cevirmektedir. Bunun disinda ¢igek tozu toplarken her ¢icege
konmasinda tozlasma denilen ve bitkilerde {iremenin ger¢eklesmesini
saglamaktadir. Onun bu gayretli ¢aligmasinin karsiligi olarak doga rengarenk
cigeklerle dolmaktadir. Ayette armin irettigi madde igin “serab” (serbet)
kelimesinin kullanilmasi hakikaten ¢ok manidardir. Clinkii Ar1 topladig1 nektari,
midesinin hemen yaninda ilahi kudret tarafindan bal {iretimi i¢in tasarlanan 6zel
boliimde bal haline getirmektedir. Bdylece Insanlar igin besleyici olmas1 disinda
bir de sifa kaynagi olan bdylesine bir besin tiirii dikkate sayan bir kabiliyetin
neticesidir. Boylesine ince ve dakik bir iiretimin neticesinde elde edilen balin basit
bir bocegin yaptigin1 sdyleyip Allah’in kudretini dikkate almamak miimkiin

olamaz.*® “iste bunda da diisiinen bir topluluk igin delil bulunmaktadur.” *%°

Dikkat edilirse ayet biitiinliigii igerisinde bilimsel veriler, ilahi vahyin
islubuna, amacina uygun bir sekilde bir arada orijinal bir din dili ile sunulmustur.
Allah farkli dilleri ve fonksiyonlar1 olan bilim ve dini aym dil ve islup ile bir
araya getirmektedir. He ne kadar dilciler bilim ve dinin farkli alanlarla ugrastig

yargisi ile birisinin standardina goére digerini yargilamak dogru olmaz diislincesini

1037 Razf, Tefsiru Kebir, 19:173-174;Zemahseri, Kessaf 2:593;Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 3:220
1038 Razi, Tefsiru Kebir, 2:236; Zemahseri, Kessaf 2:618

1039 Razi, Tefsiru Kebir, 2:236-239; Zemahseri, Kessaf 2:618-619

1040 casiye , 45/13
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ileri siirseler de kontrolii elinden birakmayan Allah, din dili gergegi ile her iki dili
ve standartlarim1 Allah merkezli bir anlatimla ortaya koymaktadir. Cilinkii dinin
amaci bireyde doniisiimii saglamaktir. Bunu yaparken bir yandan bilimi, diger
yandan dinin verilerini bir araya getirmekte, ortaya, insani aciz birakan, her
firsatta meydan okuyan, benzerini getiremeyecekleri iddiasinda ““ Kur’an dilini”
sunmaktadir. Bu sunum ile doniisiim fertte baslar ve en nihayetinde ideal
toplumun olusumu ile sonlanmaktadir. Diger taraftan bilimle din ayni alem
hakkinda konusmaktadir. Oyleyse bunlar1 birbirinden bagimsiz diller olarak
gormemizde miimkiin goéziikmemektedir. Eger bu iki alani birbirinde ayirmaya
kalkisirsak o zaman bu iki alan arasindaki yapisal diyalog ve karsilikli
faydalanmanin imkan1 kalmayacaktir. Bu nedenle Allah bilimsel olaylarin
izahinda “ben” dilini Ozellikle kullanarak bu kapmnin kapanmamasini

saglamaktadir.

Bilimle din arasinda icat edilen catismayi ortadan kaldirabilmek ig¢in
ortaya konmus tipolojilerden bir digeri diyalog kuramidir. “Diyalog, ya bilimsel
tahminler ele alinirken, ya da bilimsel ve dini yontemler arasindaki benzerlikler
aciklanirken, ya da diger alanda karsilig1 olan kavramlar ¢ozlimlenirken ortaya
cikmaktadir. Kisaca bagimsizlik bilim din karsilagtirmasinda tahminler, yontemler
ve kavramlar arasindaki farkliliklar iizerinde dururken diyalog bunlar arasindaki
benzerlikler dikkat ¢ekmektedir. Birgok bilim adami, felsefeci ve teolog, bilimin
sanildig1 kadar objektif, dinin ise bir o kadar 6znel olmadigini ileri siirmiislerdir.
Bilimsel veriler teori yiikliidiir, teoriden bagimsiz degildir. Bunun diginda teoriler
verilerin mantiksal analizinden degil 6rnek ve modellerin igerisinde bulunan
etkileyici imajlarm etkinliklerinden kaynaklanmaktadir.”'®*! Aslinda dikkatle
bakildiginda tiim bu sdylediklerimizin din dilinde de oldugu goriilecektir. Tabi ki
dini inanglarin tiimiinde ampirik (deneysel) bir anlatim oldugunu iddia etmiyoruz.
Ama bu mantiksal kullanimin kur’an dilinde de olabilecegini ifade etmek

istiyoruz.

Bu anlamda “Ey insanlar! Oldikten sonra dirileceginizden kusku

duyuyorsaniz sunu unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra

1041 Barbour, Bilim ve Din, 48
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alakadan, sonra belli belirsiz et parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agikc¢a
gosterelim ve biz diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasin
saglariz, sonra sizi bebek olarak ¢ikaririz, ki daha sonra yetiskinlik ¢aginiza
erisesiniz. Icinizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de onceden bildiklerini
bilmez hale gelinceye kadar omriin en diiskiin ¢cagina eristirilir. Ote yandan
yerylzunu kupkuru ve cansiz goriirsiin, tizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de
bakarsin) canlamip kabarir ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarir. »1042 Ayetine
bakildiginda Kur’an’da ampirik yollarla dogrulugu tespit edilebilecek bir 6rnek
olan insanin anne karninda gecirdigi evreleri anlattigin1 gorecegiz. Bu ayetlere
dikkatle bakildiginda oncelikle her seye giicii yeten kudretli bir ilah tasviri vardir.
Oliimden sonra bir hayatin olmadigina inandirmak icin insanlarin zihinlerine
diisiiriilen siipheler hususunda aklin da kullanilarak bu siiphe ve tereddiitlerin
mantikl1 bir sekilde gézden gegirilmesi istenmektedir. Insanoglunu bunu yaparken
yalniz birakmayan Allah, Kur’an vasitasi ile ona apacik Ornekler sunmaktadir.
Anlayabilmesi ve inkari miimkiin olmamasi i¢in bu Ornekler kendisinden ve
yakinlarindan segilmistir. Oldiikten sonra dirilmenin aklen miimkiin oldugunu ve
bununda Allah tarafindan yapilmasinin miimkiin oldugunu gostermek igin
dikkatleri iki seye yoneltmektedir. Bunlardan birincisi insanin yaratilis evreleri ve
diinyaya gelisi ikincisi ise, Kuru topraga yagmurun diismesiyle 1slanan toprak
ayni yagmurla islanmasina ragmen farkli renk ve tatta bitki ve meyvelerin
yetismesi. Insanin yaratilis1 topraktan olan aslin nutfe, alaka ve asili et parcasi
asamalarindan ge¢mesi ile olmaktadir. Hz Adem ile diger insanlarin yaratilmasi
arasindaki benzerlik toprak ile insan viicudunda bulunan mimerallerin ayni

olmasidir seklinde yorumlar bulunmaktadir.*®*®

Ayete bu yaklasimlarin oldugu bilgisinden hareketle bu iki alani yani din
ve bilimi birbirinden kopararak bagimsiz iki alan haline getirmek yerine onlar1 bir
diyalog zemininde bulusturmak, boylece once bireyde, sonra toplumda dontigiimii
saglamak Kur’an’in ve onun bir Uslup sekli olan Allah merkezli anlatimin

hedefidir. Bundan dolay1 kevni, biyolojik ve kainatin tamami ile ilgili ayetler

1092 Hae, 22/5
10 Taberf, Camiu’l-Beyan 18:567;Zemahseri,Kessaf,3:144;Razi, Tefsiru Kebir  23:203-
204;Kurtubft, Tefsiru Kurtubf, 12:6
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“ben” merkezli bir anlatimla sunulmus, Allah tarafindan bu diyaloga uygun bir
alan ve miikagefe kapisi aralanmistir. Teologlar bu kullanim seklinin kendilerine
verdigi ruhsat ile ayetleri daha dikkatli ve deneysel tecriibelerin verdigi bilgiler

151g¢1inda daha kapsamli anlama ve anlatma kabiliyeti elde etmislerdir.

Kur’an’in daha o6ncede belirttigimiz gibi temel hedefi insanin insasi
lizerinden vahiy dogrultusunda yeni bir toplum insa etmektir. Bu hedefine
ulagsmak i¢in Kur’an insani etkileyebilecek, onun iradesine dogrudan olumlu bir
katki saglayacak tiim metotlar1 kullanmistir. Iste bunlardan biride kevni olgu ve
olaylar1 Allah merkezli anlatimidir. Kur’an bu anlatim ile asagida siralayacagimiz

temel hedeflere ulagmak istedigi kanaatindeyiz. Bunlar:

1-Kevni ayetlerin Allah merkezli sunumu her firsatta belirttigimiz gibi
sirkle sartlanmis miisrik Araplarin heniiz Islam’a girdikleri bu giinlerde tevhit
anlayisin1 zedeleyecek, yeni bir fikri olusuma miisaade etmemek i¢in tek giic ve
otoritenin kendisinde oldugunu hatirlatmaktadir. Bilindigi gibi miisrik Arap
toplumunun tasavvur ettigi ilah, insan mantig1 iizerine tahayyiil edilmis, her giiciin
bir varlik tizerinde olamayacagi anlayisi ile farkli giicleri farkli varliklara vererek
sirk inancini ortaya ¢ikmasi seklinde gelismis bir dini anlayistir. iste bu anlayist
Allah “ben” merkezli bir anlatim ile c¢liriitmekte; Allah’tan gayri higbir giiciin

varligin1 kabul etmemektedir.

2-Allah- Evren iligkisi islenirken, Allah’n evrendeki rolii genel ve 6zel
Tanrisal etkinlik olmak tizere iki kisimda incelenmektedir. Bu iki kisimdan ilki
olan genel Tanrisal etkinlik Allah’in evreni ilk defa yaratigt ve evrenin sebep-
sonug iliskisine dayali yasalarini muhafaza etmesi iken, Ozel Tanrisal etkinlik
Allah’1n sebep-sonug ilkesine gore devam eden evreni yarattiktan sonra belirli yer
ve zamanda araya girip midahale etmesidir. Geleneksel bir ifade ile mucize bu
kapsamda bir kavramdir.®™* Ancak Tanrsal etkinligi, aralarinda bulunan
benzerlikler ya da ilgi bulunan seylerin tiimii acisinda dort ana bolimde
incelenmesi konumuzun anlagilmasi ag¢isindan O6nem arz etmektedir: Birincisi

Tanr’nin Yaratisi: Allah’in evreni ve igindeki tiim varliklar1 bu varliklarla iliskili

1044 Taslaman, Tanr1-Evren iliskisi A¢isindan Determinizm, indeterminizm Ve Kuantum Teorisi
,6-7
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yasalar1 yoktan yaratmasi kastedilir. Buna gore Tanri, insanin yaratiliginda etkin
olan erkek ve kadin faktorii ve buna ilaveten sperm ve yumurtanin yaratilmasi ile
devreye giren embriyonun olusumu ile ilgili kanunlar1 yoktan yaratmlstlr.1045
Ikincisi Tanri’nin Muhafazasi: Tanrinmn yarattifi evrenin diizenli bir sekilde
islemesi i¢in koydugu yasalarin zaman i¢inde varligint devam ettirmesi ve Allah
tarafindan bunun muhafaza edilmesi kastedilir. Buna gbre Tanri, evrenin
baslangicindan 15 milyar yil sonra bugiin insanin mevcut yasalar icerisinde
yaratilmasi miimkiindiir.'®*® Uciinciisii Tanr’nin sebep-sonug silsilesi icerisinde
gerceklesen olaylarin yaraticist olmasi: Tanri’nin muhafaza ettigi evren ve yasalar
cercevesinde olusumunu murat ettigi seylerin zaman1 ve mekani gelince onun
olmas1 yoniinde istek ve kudretinin tecelli etmesi anlamimdadir.*®’ Dérdinciisi
Tanr’nin Mucize Gergeklestirmesi: Bu kategoride Tanr1 evrene koydugu ve
muhafaza ettigi yasalari bir anligina devre dis1 birakarak tepeden dleme midahale
etmesi anlamindadir. Hz Musa’nin denizi gegmesi esnasinda yarilmasi, Hz Isa’nmn
Oliiye Allah’n izni ile kalk dediginde dirilmesi bu kategoride anlatilmak istenen

ve mucize ile ifade edilen etapt1r.1048

Dikkat edilirse ayet bu tslubu ile sebep-sonug iliskisine dayali determinist
anlayiglar1 anlamsizlastirir. Yani Allah her olayin, dogumun, 6liimiin, giinesin
dogmasinin veya batmasinin arkasinda hep kendi kudretinin oldugunu hatirlatarak

gercek giic sahibinin kendisi oldugunu vurgulamaktadir.

3-Dini literatiirde ve modern bilimde kendini kabul ettirmis bilim
adamlar1, evrendeki diizenden hayranlikla bahsetmislerdir. Newton, optik bilgisi
olmayan birisinin géz gibi bir organi yaratamayacagini soylemistir. 1049 Oyleyse
dinin ve bilimin birbirlerine referans olabilecegini sdyleyebiliriz. Her iki anlayisin
birbirlerini destekledigi, bilimsel verilerin vahyin de destegi ile sunulmasi

inanmanin oniindeki engelleri ortadan kaldirabilecegini iddia etmemizde bir sorun

10% Taslaman , Tanri-Evren Iliskisi A¢isindan Determinizm, Indeterminizm Ve Kuantum Teorisi,6-
7

10%6 Taslaman , Tanri-Evren Iliskisi A¢isindan Determinizm, Indeterminizm Ve Kuantum Teorisi,6-
7

1047 Taslaman , Tanri-Evren Iliskisi Acisindan Determinizm, Indeterminizm Ve Kuantum Teorisi,6-
7

1048 Taslaman, Tanri-Evren Iliskisi Aglsmdan Determinizm, Indeterminizm Ve Kuantum Teorisi
adli makalesi,6-7; bkz, Ilhan Kutluer, Islam Ansiklopedisi, Determinizm,9,215-220

1049 Barbour , Bilim ve Din, 52
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goziikmemektedir. Materyalist bir kafa yapisina sahip insan fitratt Oncelikle
hissedebilecegi deliller aramasi, bu ihtiyacina da Allah merkezli anlatim ile cevap

verilmesi Allah’a inanmanin 6niindeki engelleri ortadan kaldirmaktadir.

4-Allah, dini tecriibeden ve tarihsel stirecte nuzul eden vahiyden hareket
ederek insan dogasinda insanlarin doga ile iliskisine dair bir tavir belirlemek amag
edinmistir. Yani Allah merkezli anlatimlar, giinimiiz diinyasinda bir ¢evre
ahlakinin olusturulmasinda hem bilimden hem de dinden yararlanilmasi
gerektigine dair bir bilgi vermektedir. Teknoloji ve hayat tarzlarimizin ¢evreye ve
bize yonelttigi tehlikeleri ancak bilimsel verilerin 1s18inda tespit edebilir ve
anlayabiliriz. Dini inanglar ise dogaya karsi takindigimiz tavirlar1 ve eylem
motivasyonumuzu onemli bir sekilde etkilemektedir. Insanda bir déniisiim
hedefleyen Allah doniisiimii Allah-insan, Insan-insan, Insan-cevre seklinde
biitiinciil bir anlamda saglamak ve insanin degerini yiikseltmeyi murat etmektedir.
Sonug olarak Kur’an, inananlarin kalbine bir toplum diizeni kurulmasi yoniinde
devamli telkinlerde bulunur. Bu 6zelligi ile Kur’an Bir 6giit ve toplumsal diizen
kitabidir. Bu nedenle bilime konu olan olgu ve olaylar1 Allah merkezli sunumu
insanin degerini yiikseltmeyi hedefleyen Kur’an’in insani sadece bireysel anlamda
degil biitiin yonleri ve baglantilar1 ile diizeltmeyi amagladigin1 gostermektedir.
Ciinkii insani olan her sey olaya sadece bir ya da birkag¢ boyutu ile bakarken Allah

tiim boyutlar1 gorebilen tek varliktir.

5-Insan varlik aleminde yerini aldig1 giinden itibaren Tevhit olgusu bizzat
Allah tarafindan peygamberler araciligi ile hi¢bir kuskuya mahal vermeyecek
sekilde anlatilmistir. Ama siire¢ icerisinde vahiyden uzaklasmalarla birlikte Tanr1
hakkinda O’nun zatina yakismayacak ifadeler Tanr1 hakkinda sOylenir hale
gelmistir. Kevni olgu ve olaylarin Allah merkezli anlatimi ile aslinda bu anlamsiz
konusmalara bir son verilmesi amaglandigini diisiinliyoruz. Soyle ki, Kur’an
biitlinliigii icerisinde siirekli ve 1srarli bir sekil de verilen mesaj “ Allah her seye
Kadirdir”.'%° iste buradan hareketle Tanri hakkinda acaba Tanri istese 6lebilir
mi? Diinyay1 ceviz ya da yumurta biiytlikliiglindeki bir seyin igerisine sigdirabilir

mi? Zit olan seyleri bir araya getirebilir mi? gibi sorular1 yoneltmislerdir. Bunlar,

1050 Hac suresi 22/6
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ibn Hazm’in (6.456/1064) “ deli sorulart” dedigi tiirden sorulardir. Tanri’nin
kudreti zitlarin birlesmesine taalluk etmez. Ciinkii mantiken muhal olan1 ortaya
koymak bir kudret isi degildir. Tanr1 kendi adaleti, merhameti ve hikmeti ile
bagdagmayan seyleri de yaratmaz, ¢linkli kudret sifati, 6teki sifatlardan tamamen

1051 jste kevni olaylarin Allah

ayr1 olarak degil onlarla birlikte fonksiyon icra eder.
merkezli anlatimi tiim bu anlamsiz sorulart sonlandirmak, alemde gergeklesen tiim
bu makul olaylarin, Allah’in muhal olan bir seyi yaratmasinin kudreti ile alakali
olmadigimi vurgulamak i¢indir. Yani daha 6z bir ifade ile sorularla isleyen akla,
Tanrt hakkinda dogru sorular sormay1 6gretmektedir. “Yahut yeryuzini karar
kilma yeri yapan, icinde nehirler akitan, onun igin oturakli daglar yapan ve iki
denizin arasina bir engel koyan mi? Allah ile birlikte baska bir ilah mi var?
Hayrr, onlarin ¢ogu bilmiyor! Yahut kendisine dua ettigi zaman zorda kalmisa
cevap veren ve basa gelen kotiiliigii kaldiran, sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan mi?
Allah ile birlikte baska ilah mi var? Ne kadar az diigiiniiyorsunuz! Yahut karanin
ve denizin karanliklarinda size yolunuzu gdésteren ve rahmetinin oniinden
riizgarlart bir miijdeci olarak gonderen mi? Allah ile birlikte baska bir ilah mi

var! Allah onlarin ortak kostuklarindan yiicedir. "%

6-Bu ayetler bir taraftan Allah’in rububiyetini ve kudretini ifade ederken,
diger taraftan O’nun sonsuz rahmetini sergilemektedir. Bu ayetlerde Allah’in
rububiyeti yaratmasi ile ifade edilmistir. O’nun varligi, 6zellikle ve en basta insan
hayatini devam ettirmesi ve nihayet yeni yeni yaratmalari ile ifade edilmistir.
Tabiat1 ve insan1 yaratmasi, tabiati insan i¢in yaratmasi Allah’in en basta gelen
rahmetidir. Onun i¢in Allah’in kudreti, yaratmasi ve rahmeti sadece birbirine denk
degil birbiri iginde ve aymidir.”“.... O rahmet etmeyi kendi Ustline (bir kanun

1053 7R 121054

olarak )yazmustir. ahmetim her gseyi ihata eder ayetlerinin de

destekledigi rahmet sifati kainatin yaratilmasinin insanlar igin bir rahmet

1055

oldugunun gostergesidir.” “Dikkat edildiginde kevni olgu ve olaylarin Allah

1051 Aydin, Din Felsefesi, 116;Hasan Peker, “Insdnin Varlik Yapisinda Tanrt’y1 idrak Imkani
Olarak Felsefe” Sosyal Bilimler Dergisi, (2014) , sy 4, 7:152-153; Fazlurrahman,Ana Konularyla
Kur’an, Ankara Okulu Yay.,2005, 36

1952 Byhar, 27/60-63

1053 Enram, 6/12

1054 ACraf, 7/156

1055 Eazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 35
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merkezli anlatim1 yukarida da belirttigimiz gibi Allah’in kullarina olan rahmetinin

Kur’an dili ile anlatimindan bagka bir sey degildir.

7-Diger taraftan acaba bu kadar genis ve milkemmel olan tabiatin amagh
bir diizen oldugu mu? Yoksa tamamen bir tesadiif neticesi oldugu mu? Seklinde
akla gelebilecek tiim sorulari anlamsiz kilmak icin Allah merkezli bir anlatimla
verilmistir. Kur’an ‘a gére Allah’a iman tecriibe yolu ile elde edilen, fakat bagiml
olan tim ispatlardan daha guclu temeller Gzerindedir. Clnku bu alemin tamamen
tesadiif eseri oldugunu sdylemek pek akil kar1 degildir. iste bu yiizdendir ki,
Kur’an’1n insanlar1 imana davet etmek ve diisiinmelerini saglamak i¢in sik sik su
ifadeleri kullandigin1 gérmekteyiz: Tefekkiir etmez misiniz? Diislinmez misiniz?
Gormez misiniz? Boyle bir idrakle donatilmis insana makuliin disinda bir seyleri
diisinmesini, akil etmesini elbette ki Allah’tan bekleyemeyiz. '°°Onun igin
hikmetlerle dolu, insan1 siirekli hayret igerisinde birakan kevni olaylara bakmasi

tavsiye edilmistir.

8-Kainat ve onun hakkinda bir¢cok bilimsel verilere Kur’an’da yer
verildigini soylemekteyiz. Tiim bu insan1 aciz birakan kevni, biyolojik ve tabiatla
alakali varliklar sadece Allah’in “ol” emriyle var oldugu Kur’an’in verdigi en
onemli mesajlardan biridir. Oyleyse Allah kainatin mutlak sahibidir ve kainatin
siiphe gotiirmez komutanidir, yani kdinata emir vermeye yetkili tek varliktir. Bu
kayitsiz sartsiz hékimiyetinden dolay1r Allah, yer ve gokleri varlik alemine

10571$t€

getirmek istediginde onlara: “ ....isteyerek veya istemeyerek (varliga) gelin
bundan dolayi tabiat Allah’a otomatik bir irade ile itaat eder. Dikkat edilirse Allah
merkezli anlatimla her seyin mutlak sahibinin Allah oldugunun ifade edildigi

gorilecektir. 108

ClnkU onu yaratan, dizayn eden ve belli bir zamana kadar ona
yasama siiresi veren Allah, her firsatta kainatin tamaminin kendisi tarafindan

yaratildigin1 “ben” dili ile anlatmaktadir.

Kur’an, kainatin yaratilist hakkinda az sey sdylemis olmasina ragmen,
tabiat ve tabii olaylar hakkinda sik sik ve devamli tekrar edilen ifadeler

kullanmistir. Bu ifadeler her zaman ve tutarli bir sekilde tabiati, Allah’a isnat

10%6 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 41
1057 pyssilet, 41/11
1058 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’dn, 113
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etmis veya tabiat ile insan arasinda ilgi kurmus ya da hem Allah ile hem de
insanla iligkilendirmistir. Bunlar, ¢ogu zaman, Allah’in siirsiz kudretini ve
hasmetini tasvir ederek insani inanmaya davet etmektedir veya yine Allah’in
sonsuz rahmetini sergileyerek insani1 Allah’a slikretmeye ¢agirmaktadir. Her iki
durumda da tabiatin azameti ve insana olan faydalari, tabii olaylarda goriilen
diizenlilik ve kararlilik kadar vurgulanmaktadir. Tohum ekip gelisen fideleri
beslerseniz meyveleri toplamayr imit edebilirsiniz, aksi halde higbir sey elde
edemezsiniz. Hakli sebeplerle ¢iktiginiz bir savasta mevcut imkanlar dahilinde
hazirliginiz1 yapmak zorundasiniz. Aksi halde sizi bekleyen tiim olumsuzluklara
kars1 korumasiz kalirsiniz. O halde tabii sebeplerin gerceklesmesi kagiilmaz ve

inkar edilemez bir gercekliktir.

Fakat tabii sebepler disinda daha 6nemli diger bir sebeplilik vardir. Iste bu
sebeplilik, tabii siirecleri cok dnemli ve anlamli kilmaktadir. Tabii siirecler kendi
baslarina alindiklarinda bu énem ve anlamlilik gériilemez. Bu daha yiiksek olan
sebeplilik, tabi sebepliligin ne ikinci niishasi ne de onun bir ekidir. Tabii sebepler
icerisinde ¢alismaktadir veya daha ziyade onunla aynidir. iste Kur’an hem tabii
sebeplilik dilini, hemde ilahi sebepliligi veya din dilini degisik ortamlarda ve

acikca degisik amaglar1 goz oniine alarak kullanmaktadir. 1059

Allah ile yarattig1 sey arasindaki en 6nemli fark, Allah’in sonsuz ve mutlak
giic ve kudret sahibi olmasi iken diger tiim seylerin sonlu olmasidir. Takdir
edilmesi gereken sey sonu olan, yok olmaya mahkim varliklarin sonsuz ve mutlak
gii¢ olan varlig1 gegmesi diisliniilemez ve hatta buna izin vermesi de beklenemez.
Ciinkii boyle bir seyin olmasi Allah’a es deger bir varlik olma iddias1 olacagindan
[slam’in sundugu Uluhiyyet anlayisinin zedelenmesi s6z konusu olacaktir ki
Kur’an bunu her firsatta belirtmistir. Allah herhangi bir seyi yaratacagi zaman
onun i¢ine giliclinli, davranis kanunlarimi yerlestirir. Kur’an, bunlar
“hidayet”,”emir”,”0l¢li” olarak adlandirmaktadir. Béylece o sey kainatta diger

varliklarin arasina uyumlu bir sekilde karisir.’% Yiice Allah Kur’an’da bununla

ilgili olarak;“Miisda, "Rabbimiz her seye hilkatini (yaratilis ozelliklerini) veren,

1959 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 115
10%0 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’dn 115
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sonra onlara yol gdsterendir” dedi.”***0, yaratip sekillendiren, dhenk veren ve

391062 o o
Stiphesiz sizin

diizene koyandir.O, (her seyi) élgiiyle yapip yonlendirendir
Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratan ve Ars'a kurulan,
geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ay1 ve biitiin
yildizlart da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'tir. Dikkat edin, yaratmak da,
emretmek de yalmz O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah'n sam

#1834y sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir. Oyle ki gemilerle

ylcedir.
denize acildiginiz ve gemilerinizin icindekilerle birlikte wygun bir riizgarla
seyrettigi, yolcularin da bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina
gelip catar ve her taraftan dalgalar onlara hiucum eder de cepecevre
kusatildiklarimi  (batip bogulacaklarint) anlayinca dini Allah'a has kilarak
"Andolsun, eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka siikredenlerden olacagiz" diye
Allah'a yalvarirlar. (22)Fakat onlart kurtarinca, bir de bakarsin ki yeryiiziinde
haksiz yere tagkinlik yapiyorlar. Ey Insanlar! Sizin taskinhigimiz, suf kendi
aleyhinizedir. (Bununla) sadece diinya hayatinin yararini elde edersiniz. Sonunda

doniigstiniiz bizedir. (Biz de) biitiin yaptiklarinizi size haber verecegiz."1064

Tiim bu ayetler ve yukarida anlatmaya calistigimiz her sey tabiat
olaylarinin meydana gelisinde sebep sonug¢ ilkesinin yeter-sebep olmadigi,
bunlarin diginda mutlak bir giicin var olmas1 gerekliligini zorunlu kilmaktadir ki
bu durm Allah merkezli bir anlatim ile verilmistir. Tabiat akla sigmaz enginligi ve
miikemmelligi ile insanlar i¢in Allah’in varligina bir isaret olarak hizmet
etmelidir. Clnkid onu sonsuz ve yegane bir varlik yaratmis olabilir. Buna tabii
isaret diyebiliriz. Ancak bazi insanlar, hatta insanlarin ¢ogu tabiatin bu normal
sebeplerle calismasi ile ikna olmazsa o zaman Allah, tabii sebeplerin iglemesine
gecici olarak iptal etmeye veya sona erdirmeye ve yonlerini degistirmeye kadir
oldugu mesajina da verir. Sel, firtina depremler veya normal olarak yagmur
almayan veya az alan yerlere sel felaketine yol acacak sekilde yagmur yagdirmasi,
bilhassa insanlarin k&tii yola saptiklart zaman belirgin olarak Allah’in devam eden

siirece miidahil olmasidir. Bunlar tabiatin akigina zit olan degil, bilakis tarihi

1061 T4ha, 20/50
1062 A1, 87/2-3
1083 Arraf, 7/54
1084 v @inus, 10/22-23
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isaretler veya olaganiistii isaretler diyebilecegimiz tiirden
harikuladeliklerdir. *°®Bunun disginda Hz. ibrahim’in atese atildiginda atesin
yakmamasi, Hz Musa’nin asasinin yilana donilismesi gibi tabiatiistii, mucize

dedigimiz olaylarda vardir. 1066

Iste tabiat olaylarinin Allah merkezli anlatimi ile Allah’in mutlak giicii
tekrar tekrar hatirlatilir, O’nun aleme miidahale edebilecegi zihinlerde hep canli
tutulur. Bu yapilitken ama¢ korkutmak veya giic sergilemek seklinde
anlagilmamalidir. Yukarida belirttigimiz gibi Kur’an’in hedefi Allah’in birligini
ve gliclinlin, kabuliine ikna etmektir. Bunu saglamak i¢in kullanilan bir anlatim

tislubu olarak verildigi bilinmelidir.

Yine tabiatin diizenliligi ve otonom olusu ile ilgili kavramlarin, Allah
merkezli bir sekilde sunulmasi ile Allah’in mutlak gili¢ ve kuvvet sahibi oldugunu
belirtmistik. Boylece Allah bir yanda bu kainatin yaraticist oldugunu hatirlatirken
diger yandan bu diizene ve otonomluga ragmen, Allah’a iman etmekte direnen
insanlar topluluguna, onlarin yerine yeni topluluklar yaratabilecegini, dolayisi ile
asla vazge¢ilmez olmadiklart mesaji verilerek farkli bir yontemle hidayet siirecini
etkilemeye devam ettirir. Ote yandan ilahlik iddiasinda bulunabileceklere de, tiim
bunlar1 kendisinin yarattigini soyleyerek “ hadi siz de bir benzerini yaratin”

seklinde rest ¢eker.

Evrenin biitiinciil ve anlagilabilir oldugu inancindan hareketle insan aklinin
ontne Kur’an ayetleri ile mukemmel bir evren sunulmaktadir. Her firsatta
etrafimiza bakinmamizi isteyen Allah, aslinda Allah merkezli bir anlatimla bu
miitkemmelligin arkasindaki yaratict giiclin farkina varilmasin1 murat etmektedir.

1067

Bir ¢ok tarih¢inin de dedigi gibi, eger Tanr akilli ise alem diizenlidir™"" mantig

insani bir mantik oldugu gergegi zaten bizi miikemmel bir Tanriya goturecektir.

Ote yandan biitiin dinlerde ilahi olsun veya olmasin * Biiyiik ve kudretli
yaratic1” fikri hep var ola gelmistir. Cok Tanrili dinlerde dahi biitiin Tanrilarin

ustinde kudretli bir Tanri var olmustur. Miisrik Araplar onlarca putlara

1085 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 119
1086 Enbiya, 21/69;Taha, 20/20
1967 1an G Barbour, Bilim ve Din, 82
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inanmasina ragmen yaratma ve mutlak anlamda giicii Allah’a vermislerdir. Ancak
biitlin bunlarin yaninda bu kudreti sadece duymak istemeyen insanlara, Allah

merkezli olarak anlatilan kevni olaylarla, gérsel anlamda, sunumlar yapilmaktadir.
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SONUC

Biitiin peygamberlerin icinde biiylidiigii kavmin diliyle gonderilmesi

esasina bagli olarak'%%®

Kur’an muhatap oldugu toplumun dili ile inmistir.’°°. Bu
acidan Kur’an Arapcadir ve ilk muhataplar1 olarak geneli Arap olan bir topluma
inmistir. Indigi dénemde ilk muhatap aldig1 insanlarin ona inanmalari i¢in Kur’an
muhatap aldigi toplumun anlayacagi dilden konusmustur. Burada ‘“anlayacagi
dilden” ifadesiyle hemen her yoniiyle ilk muhatap aldigi toplumun dildeki
usluplari, dil yapilart (belagati), dimag, zeka, bilgi birikimi, hayat tecriibeleri ve
yasattiklar1 kiltdrlerine uygun olmasi kastedilmektedir. Dolayist ile Kur’an’in
niizuliinde elbette ki indigi donemdeki insanlarin potansiyellerinin, yerelliklerinin,
sosyo-kiiltiirel sartlarinin, yani icinde yasadiklari tarihin etkisi vardir. Eger
Kur’an Araplara degil de farkli bir topluma inse idi elbette ana mesaj olan “dinin
0zii, ilahi ve evrensel deger ve ilkeleri” aym kalacak fakat kitabin ayrintilari

muhatap aldigi toplumun sorunlarina ve sartlarina gore deginecegi meseleler

farklilasacakti.

Diger taraftan “insan psikolojisini bilmek, egitimin istenen diizeyde olmas1
ve egitimde kullanilacak yontem ve metotlar1 belirleme de vazgecilmez bir
esasdir.”**” Insan psikolojisinin bilinmesi ve bunun insanin egitiminde aktif
olarak kullanilmasi1 egitim psikolojisinde basarili olmaya gotiiriir. Egitim
psikolojisindeki bagar1 ise insanlara dogrularin ulastirilmasinda ve onlarin
egitiminde kullanilacak arglimanlarin gelistirilmesine ve yapilan tiim faaliyetlerde
toplumun istek ve ihtiyaclarinin dikkate alinmasina neden olacaktir. 1071 fnsanin
fizyolojik ve psikolojik 6zelliklerinin her boyutu ile bilinmesi onun egitiminde
ona uygun yol metotlarin kullanilamasina imkan verecektir. Teblig yapilirken

kullanilan telkin ve ikna usullerinin 6zlinde aslinda insan psikolojisi vardir.

1098 fhrahim 14/4

1069 Njahl 16/103; Suard 26/195

1070 Ayhan, Halis,"Cocuklara Allah ve Peygambere iman Ogretimi” Ebedi Risalet 2 Sempozyum,
[zmir 1993, 272

1971 By konuda bkz. Riza Kardas, Egitim Psikolojisi, Ankara 1976, 1: 16

303



Peygamberlerin ¢ok kisa siirede olabildigince biiyiik basarilar1 elde etmeleri insan
psikolojisine ve yaratilis kanunlara uygun davranmakla miimkiin olmustur.**’2
[1ahi teblig ve terbiye insanlarin tasidiklar1 &zelliklerini, kabiliyetlerini ve
egilimlerini dikkate alarak yapilmaktadir. 1073 fste bu yontemle insan elde ettigi

kazanimlar dogrultusunda sorumluluklarini idrak eder ve geregini yerine getirir.

Kur'an, her insanin Islam fitrat: iizerine yaratildigini bildirmektedir. Ilgili
ayette; "Sen yizinl hanif olarak dine, yani Allah insanlar1 hangi fitrat tizere
yaratmis ise o fitrata cevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din
budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler"'" buyurulmaktadir. Bu ayet, dini anlama
ve teblig konusunda yapilmasi gereken en dogru seyin insanin yaratilisina Allah
tarafindan kodlanmis degerler yonelmek oldugu anlatilmaktadir. Hal boyle olunca
yapilmas1 gereken insan tabiatinin 6zelliklerini aragtirmaktir. Elmalili, yukarida
zikri gecen ayeti tefsir ederken Oncelikle fitrat kavraminin tanimimi vermekte
sonra, dinin insan tabiatin1 ilahi kudretin belirledigi ¢izgi dogrultusunda
gelistirmek i¢in gonderilmis oldugunu sdyleyerek, dinin teblig ve Ogretiminde
insanlara Allah tarafindan kodlanan bu fitri Ozelliklerinin mutlak mana da

0% nsani tanimadan ona yonelik

kullanilmast gerektigini soylemektedir.
yapilacak egitim ve teblig faaliyetlerinin biiylik cogunlugu kisir ve yetersiz
kalacaktir. Hal boyle olunca muhatap oldugu kitleyi Allah’tan daha iyi tantyacak

baska bir varligin bulunmadig1 gercegi de netlesmektedir.

Kur’an’la bir sekilde iletisim igerisinde olmak isteyen arastirmact veya
miiminin, Kur’an’a muhatap olmadan evvel Kur’an’in nasil bir dil ve islup
ozelligine sahip oldugunu bilmesi gerekmektedir. Iste bu baglamda Kur’an’in
tislup ile alakali niteliklerini incelerken onun Allah merkezli anlatimiin muhatap
kitle lizerinde nasil bir etki birakacaginin da bilinmesi gerekmektedir. Bu nedenle
de Kur’an’in tarihsellik boyutu dikkate alinmali ve ayete Kur’an biitlinligi

igerisinde muhatabin insan olmasindan dolayr onun psikolojik, sosyolojik

1072 Hayati Hokelekli, , Diyanet Dergisi "Dinf Telkin ve Tebligde Psikolojik Esaslar", XIX, sy.1,
Ankara 1983, 27

1073 By konuda bkz. Bayraktar Bayrakli, , "Egitimin Dogum Oncesi Boyutu" Islam'da Toplum ve
Cocuk Terbiyesi Sempozyumu, , yr, t, 170

1074 Rim, 30/30

197 "Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 7:3822
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yapisindan istifade ederek anlama gayretinde olmalidir. Tarihsellik bize ayetin
arka planinda olan olaylarla Kur’an’t dogru anlamaya gotiirecek Kur’an
biitlinliigiinde anlamaya calismak ise, benzer ifadelerin kullanildig1 veya ayni fikri
iceren Kur’an ayetlerinin farkinda olmamizi saglayacak; boylece ilgilendigimiz
ayete, ters diisebilecek anlamlar verme tehlikesini ortadan kaldiracaktir. Diger
taraftan insanin psikolojik ve sosyolojik 6zellikleri ile Kur’an’in muhatap oldugu
kitlenin insani Ozelliklerinden yararlanarak mesajini1 daha anlasilir ve daha ¢abuk
ulagtirma yOniinii  kavrayabilecektir. Bu anlamda Kur’an’in iislubunun
belirlenmesinde Allah’a inanan ama O’na diinyada tasarruf hakki vermeyen
Mekkeli miisriklerin hayat felsefesinin etkisi bilyilk olmustur. Iste bu miisrik
diinya goriist karsisinda Kur’an, Allah fikrini ¢ok yogun bir bicimde kullanmakla
kalmadig1 gibi beseri olgu ve olaylar da dahi Allah merkezli anlatan bir tslup
kullandigin1 gérmekteyiz. Kur’an bu {islubu ile makro ve mikro boyutu ile bitln
olaylarin gerisinde mutlak gii¢ ve irade olarak Allah’in varligini vurgulamaktadir.
Yildizlar1 sevk ve idare eden O oldugu gibi1076; spermanin meydana gelip disi
yumurta hiicresi ile birlesmesi ve bunun sonucunda yeni bir varligin
yaratilmas1*®’’; hatta hidayet ve dalalet gibi insana has bir olayda dahi yine O

vardir.

Gorildiigii gibi Kur’an’in dili tevhide dayali Allah merkezli bir dildir.
Sanki Kur’an’da yer alan her mesel, her kissa, her 6rnek her sure bir yoniiyle
tevhide isaret eder ve tevhit mesajin1 vurgular gibidir. Kur’an’da anlatilan
kissalar, peygamberlere dair haberler, meseller, 6rnek olaylar ya da temsil ve
tesbihler hep tevhit akidesini giiclendirecek sekilde baglanir ve konu bir yoniiyle
hemencecik Allah’in birligine vurgu yapacak sekilde toparlanir. Nihayetinde
muhatap toplumda 1slah edilmesi gereken en 6nemli sey sahip olduklar1 yanlig
ilah anlayisiin diizeltilmesidir. Bunun saglanmasi i¢in de evrende meydana gelen
her seyin hatta kendi yapip ettiklerinin dahi Allah’mn eylemi gibi anlatilmasini
zorunlu kilmistir. Boylece yeryiiziinde Allah’in disinda bir ilah olamayacag: net

bir sekilde vurgulanmis olmaktadir.

1076 A’raf/54; Nahl/12
077 Miimin in/12-14
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Kur’an’1 Onyargisiz olarak okuyan herkes gorecektir ki Kur’an’in en
bliyiik diismant sirk ve g¢ogunlukla sirkin yansimasi olan ve dinin yanlis
yorumundan ve kotiiye kullanilmasindan kaynaklanan zuliim, baski ve zalimliktir.
Bu manada Kur’an’da Allah, her zaman mazlumlarin, adaletin, esitligin,
paylasimin, toplumsal ahlakin, barisin, iyilik ve giizelligin, Salih amelin, aklin ve
uretimin, caligmanin ve emegin yaninda oldugunu ve her zaman zulmiin,
zalimlerin, kotiiliiglin, baski ve siddetin, fesat ve savasin karsisinda oldugunu
ifade etmekte, bunu her firsatta agik¢a dile getirmektedir. Ganimeti Allah ve
Resultinuin emrine verirken toplumsal bir diizenleme yapmanin yaninda toplumda
cikabilecek catismalara gergek otoritenin Allah ve O’nun elgisi oldugunu
vurgulayarak set ¢ekmesi, Peygamberin Zeynep binti Cahs ile evliligini kendisi
tizerinden anlatmasi ile elgisinin toplum igerisinde yasayabilecegi olumsuzluklari
bertaraf etmesi ve toplumsal bir kurala dair bir dizenlemeyi ince bir hassasiyetle
yapmasi, toplumsal diizenin kurulmasi ve bu diizenin siirekliliginin saglanmasi
hususunda bir toplumun yanliglarinin diizeltilmesinde diger toplulugun
gorevlendirilmesine kadar her seyi Allah merkezli bir dille pekistirmekte ve

bizlere tiim bu anlatilar yoluyla 6nemli hayati ilke ve prensipleri 6gretmektedir.

Tarihi olaylarin anlattminda Kur’an’in iislubunda yine bir degisiklige
rastlanmaz. Yani toplumlar1 varlik sahnesine koyan da O, ¢ikaran da O’dur. "%,
O giinkii toplumun nezdinde gii¢ ve kuvvetin timsali olan kralliklarla Allah’1n gii¢
ve otoritesi anlatilarak dogru bir ilah tasavvuru olusturulmaya ¢aligilmistir. Kur’an
tarihsel bir durumu anlatirken kullandig1r motifler bile o giiniin tarihsel sartlarina
gore se¢ilmistir. Kur’an’1 biitiiniiyle gézden gecirdigimizde, onda bu benzetmenin

1079 1080
, taht1 vardir

biitlin unsurlarin1 buluruz: O meliktir , miilkiinde ortag1
yoktur. 1081 " Kendisine mutlak itaat eden gorevlileri vardir.'%? Bedir savasmimn
hemen akabinde “ve ma rameyte” “sen atmadin” diyerek savasa bizzat kendisini
katilan Allah her seyde tasarruf hakkina sahip, gercek ve giiclii bir ilah

tanimlamas1 yapmaktadir. Bunu Ogretirken ayni ayetin iislubu igerisine birgok

1078 Enam/6, A’raf/137, Duhan/28
1079 Taha/114, Hasr/23

1080 Arraf/54, Y(inus/3

1081 jsra/111, Furkan/2

1082 hicr/13, Isra/77
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ogretim metodu ( ki kaygi bunlardan biridir) nu muciz bir sekilde yerlestirmistir.
Bahsettigimiz bu Allah merkezli anlatim semavi dinlerin tamaminda olmakla
beraber Kur’an’in en karekterist 6zelligidir. Bu anlatim tarzi dilsel bir 6zellik
olmayip tamamen bu metnin sahibi olan Allah tarafindan secilmis bir ifade

tarzidir.

Dikkat edilirse Kur’an, mesajin1 insanlara ulastirirken tamamen onlarin
yasadig1 sosyolojik ortam ile genelde insanlarin psikolojik 6zelliklerini dikkate
alan bir islup kullanmistir. Bu kullanimi yaparken Allah merkezli bir anlatimi
se¢mis olmas1 yine hitap edilen kitlenin zihin diinyasinda anlam bulan “Tanr1 *
kavramini tashih etme hedefinden baska bir sey degildir. Bununla da kalmayan
Kur’an, bu diizeltmeden sonra insa etmek istedigi toplumda bulunmasini
arzuladig1 ahlaki kriterleri olusturmak i¢in giilme ve aglama eylemi gibi insani
olgulari, insanin hidayete ulasmasinin oniindeki nefs, seytan, diinyevi temayiiller
gibi engellerin yaratilmasini, hidayete ve dogruyu bulmaya vesile olan vahiy ve
peygamberlerin insanlara yaptigi tebliglerin tamamint Allah kendisi Uzerinden
anlatmaktadir. Bunun yaninda bi zatihi kendi irade ve karar1 ile onayladigi hidayet
ya da dalalet gibi se¢imlerini, hatali seg¢imlerinin nihayetinde kalplerinin
muahdrlenmesini merkezde kendisi oldugu gergegini unutturmayarak Allah

merkezli bir ifade ile anlatmaktadir.

Her dini metinde oldugu gibi Kur’an da ilk muhataplarina, kendi dilleriyle,
sahip olduklar1 bilgi, istidat ve temayiillerini dikkate alarak hitap etmistir.
Ornegin: Kur’an, o giiniin Arap toplumun sahip olmadig1 bir bilgiyle onlara hitap
etse 1di bu imanin elde edilmesinden ¢ok onlari kiifre donmelerine neden olacakti.
Ciinkii Kur’an onlarin kabiliyet ve istidatlarina gore hitap etmesine ragmen zaman
zaman anlamadiklar1 konularda Peygamber (as)’1 sihirbazlik, kahinlik veya
sairlikle niteleyerek kiifiirde direniyorlardi. Iste bu nedenle Kur’an, kevni olgu ve
olaylardan  bahsederken = dO6nemin insanlarinin  anlayabilecegi  tiirden
orneklemelerden olusmustur. Giines ve aym zamanlarin tespitinde kullanilmasi,
yagmurun yagmast ve buna bagli cesit c¢esit meyvelerin yetismesi bu tiirden
orneklerdir. Yine o donem mubhatap kitlenin ticari alanda kullandig1 terimler dini

alana transfer edilmistir. Ornegin hesap kavrami dini terminolojiye aktarilirken
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insan fiillerinin bir kitapta toplanmasi seklinde aktarilmigtir. Allah’in hitkmii ile
kastedilen mana da hesap vermedir. Herkes yaptiklar1 tim amellerinin yazili
oldugu defterleri ile gelir, mizan kurulur ve insanlarin yaptiklar1 tim ameller
tartilir. Insanlar yaptiklar: fillerin neticesini alana kadar rehin tutulur. Peygamber
(as)’mn tebligine memur oldugu dini desteklemek, inanmak ise Allah’a 6diing

verme niteligi tagimaktadir. %%

Bu orneklere dikkat edildiginde Allah, muhatap
oldugu insanlarin duygu, diisiince ve hissiyatlarin1 géz ardi etmemekte ve Allah
merkezli bir dslupla diger konularda oldugu gibi tevhid ve gii¢lii ilah vurgu

sapmaktadir.

Kur’an olgu ve olaylara anlam verirken kullandigi ifadeler igerisinde
bulunan bu ifade sekli kendisine 6zgii niteliklerindendir. Mesajlarini hitap ettigi
kitlenin anlayisina sunarken mevcut toplumun sirke dayanan ilah anlayigini
dikkate alarak Allah merkezli bir anlatimi se¢mis, her seyin merkezine Allah’1
alan bir ifade tarzi kullanmistir. Bunu yaparken, insan bigimci (antropomorfik) bir
dil kullanmistir. Bu Kur’an’in besere ait bir dili kullanmasi ve muhatap
toplumunda insan olmasi bunun tabii neticesidir. Ancak Kur’an bdyle bir iislup
kullanirken temel amaci ulasmay1 istedigi hedefidir. Bu hedefe istinaden hidayet
ve dalaleti kendisine ait kilan {islubu ile miihtedi taraftan yana tavir ¢izerek onlara
bir moral ve gili¢ kazandirirken, diger taraftan Allah’a yalin anlamda inanan
miisrik Araplara da bir korku ve limitsizlik vermektedir. Ciinkii o dénemde ki
insanlar i¢in ister inansin ister inanmasin Allah, giic ve otoriteyi temsil etmekte
idi.

Allah merkezli anlatim ile Kur’an, Allah’1 sahip oldugu iistlin sifat ve
ozellikleriyle varlik olarak alemin disinda tutarken diger taraftan yaratici kudret
ve iradesi ile varlik aleminin ve hayatin bizzat i¢ine dahil ettigini goriiriiz. Yani
Allah deterministlerin soyledigi gibi olaylarin disinda etkisiz bir ilah degildir.
Zaten Kur’an’in temel amaci yanlis Tanr1 anlayisini tashih etmek ve Allah’in,
bizzat olaylarin i¢inde yasayan taraf oldugunu netlestirmektir. O halde Kur’an’da
yeniden tanimini bulan ilah anlayisi, i¢inde bulundugu tarih, kiiltiir ve cografyanin

icerisinde sekillenmistir. Kur’an’a gore Allah, kendisini, irade ve hiikiimlerini ve

1083 Ngr , 24/36-37 ;Saffat, 62/11
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insanlarin nasil davranacagini belirlemis ve adina siinnetullah denilen bu yagam
sekli, anlayis1 ve tanimlarinin asla degismeyecegine dair taahhiitte bulunmustur.
Ama degismez dedigi bu siinnetullah’a degisik zaman araliklarinda mucize
denilen olaganiistii olgu ve olaylarla miidahale ederek varlik aleminde tek giiciin

kendisi oldugunu vurgulamaktadir.

Tebligin muhatab1 insan oldugu i¢in insanin tanitilmasi mesajin saglikl bir
sekilde insana ulastirilmasi agisindan son derece Onemlidir. Bu anlamda
Kur’an’da insanin tanitilmasina olduk¢a ¢cok dnem verilmis ve onu hem maddi
hemde manevi yonleri ile bir biitiin halinde incelemistir. Bu inceleme neticesinde
insanin olumlu ve olumsuz olmak tizere iki farkli 6zelligi {izerinde durmustur.
Sadece zor anlarda Allah’1 hatirlama ve c¢ok sikdyet eden Ozelliklerine ragmen
insan, yaratilanlar igerisinde en fazla 6neme sahip oldugu vurgulanmistir. Zaten

vahye muhatap kilinmasi da onun bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

Insan egitilirken, ona ait dzelliklerin dikkate alinmasi ve en uygun ydntem
ve metotlarin secilmesi gerekmektedir. Ancak karmasik bir yapiya sahip insanin
degiskenligi ve ¢ok yonlii olmasi, hangi metotlarin kullanilmasinin daha uygun
oldugunun belirlenmesini giiclestirir. Bu siireg, sayet insanda bir degisimi
ongorayorsa zorluk bir kat daha artar. Bu anlamda Kur’an, vahyini insanlara
sunarken tebligde dogrudan ya da dolayli yollardan etkili olan farkli metotlar
kullanmistir. Oncelikle vahyin sahibinin giivenilir olmasi en onemli etkendir.
Bundan dolay1 Kur’an ifadelerindeki Allah merkezli anlatimla muhatap kitlede bu
saglanmistir. Bundan sonra en énemli ilke muhatabin bilinmesi, sozlerin giizel ve
hos, ifadelerin acik ve cekici olmasi, muhataplar tarafindan sevilmesi, kararli,
sabirli ve merhamet igeren bir sdylemi Allah merkezli bir anlatimla vererek
muhatap kitle dikkate alimmistir. Muhatap kitlenin dikkate alinarak onun
seviyesine uygun olarak vahyin sunulmasi gibi igerige ait 6zellikler Kur’an’in ¢ok
kisa bir siirede toplumda degiskligi saglamasina sebep olmustur. Ayrica
muhatabin inandig1 degerlere bagliligi, kendine giiven duyup duymadigi,
toplumdaki statiisii, zeka ve egitim diizeyi, cinsiyeti, teblig ve telkine elverislilik

durumu gibi daha birgok 6zellik Kur’an’in Allah merkezli anlatimi ile verilmistir.
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