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ON SOZ

Ister ilkel ister modern olarak isimlendirilsin yeryiiziiniin var edilmesinden bu yana
gelisen her kiltiiriin ve onun hayata aktarilmasiyla kurulan her medeniyetin altyapisini
miintesiplerinin varlik ve hayat algisi olusturmustur. Insanm varhga ve varligin kendini
gerceklestirdigi tarihsel siirece dair tasavvurlart yeryiiziinde yasanmis/yasanacak her durum
ve olayda kendini gdstermektedir. Dolayisiyla bu tasavvurun, insanin bu diinya seriivenine
yaklasiminda ve hayata dair tercihlerinde belirleyici rol oynadigi inkar edilemez bir
gercekliktir. Tezimiz, sayica fazlaymis gibi goriinse de farkli varlik ve hayat algilariyla
sekillenen tarih anlayislarinin, Kur’an’in tarih anlayisi ve Kur’an dis1 diisiince sistemlerinin
tarth anlayis1 olarak ikiye ayrilabilecegi 6n kabuliinden hareketle, Kur’an’in insan zihninde
insa ettidi tarih tasavvurunun temel unsurlarin1 ve ilkelerini ortaya koymay1 hedefleyen bir
konulu tefsir ¢alismasidir. Bu bakimdan tezimiz; tarihsel siire¢ igerisinde teskili ve tesekkiili

birlikte gergeklesen Kur’an-1 Kerim’in teskil boyutunu merkeze almistir.

Bu ¢aligmamu biiyiik bir titizlikle okuyup degerlendiren, ayrica her agsamasinda fikir
ve yonlendirmeleriyle bana yol gdsteren danisman hocam Prof. Dr. Hasan KESKIN’e sonsuz
tesekkiirlerimi sunarim. Konunun farkli boyutlarinin belirlenmesindeki katkilarindan dolay1
Prof. Dr. Talip OZDES ve Dog. Dr. Halis DEMIR, calismami dikkatle okuyan, yapici
elestirileriyle konuyu zenginlestiren ve kaynaklara ulagsmamda degerli yardimlarini
esirgemeyen Prof. Dr. Ismail CALISKAN, Prof. Dr. Zekeriya PAK, Prof. Dr. Ali AKSU,
Prof. Dr. Omer Faruk YAVUZ hocalarima, tezin arastirma stratejisinin gelistirilmesi,
kaynaklarin degerlendirilmesi ve yazim tekniklerinin uygulanmasi noktasindaki essiz

katkilarindan dolay1 Dog. Dr. Dursun Ali AYKIT hocama tesekkiirii borg bilirim.
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OZET

Bu ¢alismamizda Kur’an’in zaman mefhumuna yikledigi anlami ve bu
anlam dogrultusunda muhataplarin zihninde olusturmayr hedefledigi tarih
tasavvurunu tahlil ettik. Bunun icin 6ncelikle tarih felsefesinde esas kabul edilen
sorunsallar1 belirledik ve Kur’an’in tarih anlayisi ile farkli diisiince sistemlerinin
anlayislarin1 bu sorunsallar ¢ercevesinde karsilastirdik. Boylece Kur’an’in farkl
diisiinsel yapilarla ve Kkiiltiirlerle benzesen ve ayrilan yonlerini belirleyerek
Kur’an’in 6zgilin tarih anlayiginin siirlarint ve ilkelerini ortaya koyduk. Bunu
yaparken farkli diisiince sistemlerinin tarih anlayislar1 hakkinda dogrudan veya
dolayli bilgiler veren kaynaklarla, Kur’an ayetlerine ¢esitli agilardan yorumlar

getiren klasik ve modern donem tefsirlerinden faydalandik.

Calismamizin en temel amact pek ¢ok farkli okumaya tabi tutulabilecek
Kur’an ayetlerine, gecmis, simdi ve gelecek perspektifinden hareketle yeni bir
acidan yaklagsmaktir. Bu okumayla Kur’an’in, insan varliginin kendisini
gergeklestirdigi bu i farkli zaman diliminde muhataplarinin zihnini ve

davraniglarini nasil yonlendirdigini ortaya koymay1 hedefledik.

Aragtirmamizda Kur’an’in, tarih anlayisi konusunda farkli diislince
sistemleriyle birtakim ortak noktalarda bulugmakla birlikte, kendi 06zgiin
tasavvurunu gelistirdigi sonucuna ulastik. Onun Ozellikle zaman mefhumuna
yiikledigi biitlinsel anlam noktasinda diger sistemlerden tamamen ayrildigini
farkettik. Diisiince sistemlerinin gerek kendi aralarinda gerekse Kur’an ile
uzlagtiklar1 noktalar ise bizi, Kur’an oncesi vahyin farkli cografyalarda biraktig
izlere ve kiiltiirlerarasi etkilesime gotiirdii. Bu ortak noktalar ayn1 zamanda hangi
donem ve cografyada yasamis olursa olsun, insan zihninin biiyiik oranda ayni
diistinsel parametrelerle yol aldigim1 gostermesi agisindan biiyiikk Onem
tasimaktadir. Bu sebepledir ki Kur’an, tarih anlayisi konusunda muhataplarin
zihnini insa ederken ortak duygu ve diisiince slireglerini esas alan bir yontem

izlemistir.
Anahtar Kelimeler:

Kur’an, Insa, Tarih Tasavvuru, Tarih Felsefesi, Zaman, Varlik.
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ABSTRACT

In our thesis, we analysed the mean given by Qoran to the concept of time
and the history imegination which Qoran aimed to construct in its listeners” minds
according to this mean. For this purpose, firstly, we determined the basic
problematics of historical philosophy, then compared the different history
approaches of Qoran and other thinking systems, in the frame of these
problematics. So, we determined the borders and principles of Qoranic historical
approach by finding the different and common points between Qoran and other
thinking systems or cultures. We referred to some sources which give direct or
indirect information about historical approaches belonged to different thinking
systems. Besides that we referred to some tafsir sources written in classical and

modern era, which evaluate Qoranic verses from variable aspects.

Main purpose of our thesis is evaluating Qoranic verses with a different
aspect from the perspective of past, present and future. With this manner of
reading, we aimed to find out how Qoran directs its listeners’ minds and

behaviours in these three sections of time, in which human being realizes itself.

In our research we found out that although Qoran shares some common on
historical approach points with other thinking systems, it developed its own
history idea. It differs from other systems completely, especially about the whole
mean which it gives to the concept of time. The common points, on which
thinking systems agree to Qoran, led us to consider that there were some traces of
divine inspiration before Qoran, in different territories. Besides, there were a kind
of interaction between cultures. These common points are also very important for
the wiew of that it shows whereever and whenever he lives, human intellect
developes according to almost the same mental parameters. Fort his reason, when
constructing its listeners’ mentality, Qoran used a method based on common

emotional and mental process a among human beings.
Keywords:

Qoran, Construction, History Imagination, Historical Philosophy, Time,

Existence.
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GIRIS
1. METODOLOJIK CERCEVE

1.1. Cahlsmanin Kapsam

‘Kur’an’in Tarih Insds’ baslikli bu calismamizda Kur’an-1 Kerim’in
muhataplarin zihninde olusturmayr hedefledigi tarih tasavvurunu tahlile ve
ardindan diger tarih anlayislariyla mukayeseli bir degerlendirmeye tabi tutacagiz.
S0z konusu tasavvuru ve bu tasavvurun hem etkiledigi hem de etkilendigi varlik
ve yasam algisini net olarak ortaya koyabilmek amaciyla tezimizi ¢ bolime
ayirdik. Birinci Boliimde Antikcaglardan modern dénemlere kadar, Kur’an disi
disilince sistemlerine ait zaman ve tarih algisini, bu alginin olugsmasinda etkili olan
tarihsel olaylarla birlikte sunacagiz. Bu boliimde temel hedefimiz Kur’an’in
biylk oranda karst c¢iktigi anlayislarin  temel kabullerini ve kavramsal

cercevelerini ortaya koyabilmektir.

Tezimizin Ikinci Béliminde Kur’an’in kendi tarih anlayisini onun tarih
anlatim yontemleri 1s18inda inceleyecegiz. Bir bagska deyisle Kur’an’in tarih
anlayisini, onun zamana ve tarihe verdigi anlamdan ve bu anlami1 muhataplara
aktarirken kullandigi anlatim tekniklerinden yola c¢ikarak ortaya koymaya
calisacagiz. Kur’an’da tarihin butlnsel bir slre¢ olarak degerlendirildigi on
kabuliinden hareketle, bu biitiinsel siireci ‘gecmis’, ‘simdi’, ve ‘gelecek’ olarak
ayirip her bir strece dair ayetleri 6nce kendi igerisinde, ardindan birbirleriyle
baglantili sekilde degerlendirecegiz. Kur’an’in tarih anlayisina ait kavramsal
cerceveyi de belirleyecegimiz bu bolim, Kur’an disi ve Kur’ani tarih
anlayiglarinin  farkint kavram bazinda ortaya koymamiza yardimci olacaktir.
Bolimiin  sonunda Kur’an’in niizul doénemindeki tarih anlayislarina hangi
acilardan kars1 ¢iktigini, onlara getirdigi elestirileri ve bu elestirilerin temel
dayanaklarin1 yine ayetler 1s181inda tespit edecegiz. Bu bdliimde ayrica Kur’an’in
bitinsel zamana dair sdylemlerinin bugiinkii tarih ilminin alanina girip
girmedigini, bu ayetlerin s6z konusu ilmin ilke ve metotlarina gére degerlendirilip

degerlendirilemeyecegini sorgulayacagiz.



Tezimizin Uglincti Bolimini Kur’an’1n tarih anlayisinin hareket noktasini
teskil ettigini diisiindiglimiiz ‘tevhid’ kavramina, bu kavramin hayatin gesitli
alanlarindaki yansimalarmin tahliline ve tevhide dayanan bir tarih anlayisi ile
farkli hareket noktalarin1 kendine esas edinen tarih anlayislarinin olusturdugu
medeniyetlerin mukayeseli bir degerlendirmesine ayiracagiz. Bunun igin dncelikle
tarih felsefelerinde esas aliman baglamlart tevhid esasli olarak inceleyecek,
ardindan peygamber prototipleri lizerinden bu baglamlarin yasanmis hayatlardaki
karsiliklarina ornekler getirecegiz. Tevhidin merkezde oldugu tarih anlayisi ile
uretim gibi insan aklinin {iriinii olan unsurlarin asil kabul edildigi anlayislarin
farkin1 medeniyetler bazinda irdeleyecegiz. Bu boliimde ayrica tezimizin konusu
kapsaminda olan kissalari zaman, mekéan, olay t¢geninde degerlendirmeye
calisirken, kissa anlatimiyla modern tarih yaziciligmin kesistigi ve ayristigi
noktalar1 vurgulayacagiz. Bu sekilde Kur’an’in ortaya koydugu tarihsel anlati
yonteminden hareketle modern tarih ilminin anlat1 yontemine elestirel bir bakis

acis1 getirmeye calisacagiz.
1.2. Calismanin Amaci

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin konularina gore bir tasnife tabi tutulmasiyla
anlasilacagi iizere ilahi kelamin énemli bir boliimii ge¢mise, ge¢misten beslenen
bugline ve gelecege ayrilmistir. Calismamizda bu ayetlerin insanin zihninde 6zgun
bir zaman ve tarih algis1 inga etmek iizere nazil oldugu ve bu algmin salt
diisiinceyle sinirli kalmayip insanin yirmi dort saatini belirledigi kabullinden
hareketle, soz konusu tarih tasavvurunu ayritili bir sekilde tahlil etmeyi ve bu

tasavvurun diger tarih anlayislarindan farkini ortaya koymay1 hedefledik.

Calismamizin bir diger hedefi ise pek cok farkli okuma sekline konu
olabilecek Kur’an ayetlerine tarih ilminin ilke ve metodolojisini dikkate alacak
yeni bir okuma tarziyla yaklagsmaktir. Kur’an-1 Kerim’in zamana ve tarihe verdigi
anlami sorgularken aslinda onun biitiinsel olarak varliga, hayata ve insana verdigi
anlami kesfetmeyi istedik. Bu amagla, s6z konusu tarih algisindan hareketle
Kur’an-1 Kerim’in 6nce soyut olarak zihinlere, ardindan somut olarak hayatin

kendisine sunduklarini tahlil etmeye ¢alistik. Zira bu tahlilin bize ilahi vahyin esas



alindigr ve alinmadigi medeniyetlerin farkli kodlar1 hakkinda 6nemli ipuglari

saglayacagi kanaatindeyiz.

Calismamizda bir taraftan Kur’an-1 Kerim’de ortaya konan tarih
tasavvurunun temel unsurlarint ve kodlarimi incelerken, diger taraftan da bu
tasavvur ingdsimin nesnesi konumundaki insanda ve toplumda ortaya g¢ikan
psikolojik durumlara ulagmay1 hedefledik. Kur’an-1 Kerim’de zaman methumuna
ve dolayisiyla tarihe verilen biitiinsel anlam bizi, ayetleri konularina gore tasnif
ederken ¢ok farkli yontemlerin denenebilecegi, ilk bakista farkli konularla
ilgiliymis gibi goriinen pek c¢ok ayetin aslinda ayni konu kapsaminda
degerlendirilebilecegi sonucuna gotiirdii. Bu nedenle ayetler arasinda bilinenlerin
Otesinde farkli baglantilarin da kurulabilecegini gostermek c¢alismamizin temel

hedeflerinden birisidir.
1.3. Calismanin Onemi

Kimi zaman kesin bir cevabin verilemeyecegi iddia edilse, kimi zaman da
diisiince ve inang sistemlerine gore birbirinden son derece farkli cevaplar verilse
de ‘nereden geldik nereye gidiyoruz?’ sorusu insanlik tarihi boyunca hep
sorulagelmistir. Insanlarin ve toplumlarm hayatin tiim alanlarindaki yapip
etmeleri, esas itibariyle bu soruya verdikleri farkli cevaplarin, hatta soruya net bir
cevabin verilemeyecegi iddiasinin birer yansimasindan ibarettir. Zira insanlarin
diine, bugiine ve yarma ylkledikleri anlam, onlarin hayata, varliga, baska
insanlara yiikledikleri anlamin ve bu sayilanlara karsi takindiklari tavrin asli
belirleyicisi olmustur. Zaman, mekan, olay tiggeni icerisinde gerceklesen yasamin
Oziinde, insanin bunlara yaklasimi yatmaktadir. Calismamizin 6nemi de bu
noktadan kaynaklanmaktadir. ‘Nereden geldik nereye gidiyoruz?’ sorusu, hayata,
kendi ruhuna uygun bir diizen getirmeyi hedefleyen Kur’an-1 Kerim’in de asli
konusudur ve bu soruya verdigi cevabi derinlemesine bilmek onun biitiinsel
mesajint kavrayabilmenin vazge¢ilmez sartidir. Kur’an-1 Kerim’in tarih anlayisini
ve ingasini, kusatici bir bakis agistyla sunmayr hedefleyen bu calismamizin
Kur’an’a, tim zamanlar1 igine alacak sekilde bir okuma yontemi ile

yaklasmamizda yardimcei olacagini iimit ediyoruz.



Gilinimiizde hayatin siyasi, askeri, sosyal, ilmi, psikolojik vs. hemen her
alanina yon veren modernist tarih anlayisinin ve bu anlayisin perde arkasini
olusturan kadim zaman algilarinin kaynaklara inilerek incelenmesi, Kur’an’in tiim
bu algilamalara yeri geldiginde karsi c¢ikma, yeri geldiginde onaylama
nedenlerinin ve sundugu alternatif yasam tasavvurunun dogru anlasilmasi
bakimindan biiylikk 6nem tasimaktadir. Daha Oncesinde tarih algisina ve Bati
kokenli tarih felsefesine dair pek ¢ok ¢alisma yapilmis olmasina, yine Kur’an’da
tarihsel gerceklige matuf oldugu diisiiniilen ayetlerin ve 6zellikle de kissalarin pek
¢ok ilmi arastirmanin merkezine alinmasina ragmen, bu iki farkli tarih
tasavvurunun karsilastirmali degerlendirmesinin yapildigi bir calisma yoktur.
Oysa Kur’an’in neyi getirdiginin anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle neyi/neleri nigin
reddettiginin anlasilmasi gerekmektedir. Bu durum tarih gibi hayatin hemen tiim
alanlarin1 i¢ine alan ve insan algilamalarma dogrudan ydn veren bir
ilmin/disiplinin, ilke ve kaynagini Kur’an’dan alan yepyeni bir bakis agisiyla
yeniden degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Tarihin vahiyden, vahyin
tarihten bagimsiz ele alindig1 ¢alismalar insan varliginin iki ayrilmaz boyutunu bir
arada degerlendirememenin yanlis sonuglarini bilinyesinde barindirmaktadirlar.
Modern anlamiyla tarih ilminin Kur’an ile ayristig1 ve kesistigi noktalarin ortaya
konmast s6z konusu biitiinselligin yakalanmasinda biiylik 6nem tagimaktadir.
Antik ya da modern tiim tarih anlayiglarinin, tarihsel siireglerde yasananlardan
esinlendigi varsayimindan hareketle, farkli donemlere ait anlayigslart mumkuin
oldugunca doneminin askeri, siyasi, sosyal olaylari ile birlikte sunmaya 6zen
gosterdik. Bu tezimizin, hem Yiice Kitap’in kendisine hem de bilinen kural ve
ilkeleriyle tarih ilmine yeni bir bakis agis1 getirilmesi yolunda Onemli bir

kilometre tas1 olmasini imit ediyoruz.
1.4. Cahismanin Yontemi, Kaynaklar: ve Sinirhliklar

Bu caligmamizdaki tahlilin mantig1, modern anlamiyla tarih biliminden,
onun ilke ve metotlarindan hareketle Kur’an’a yaklasmaktan ziyade, Kur’an’in
kendi anlatim ve islup 6zelliklerinden hareketle tarih ilmine yeni bir bakis agisi
getirmektir. Gerek kadim kilturlerin gerekse modern donemlerin zaman ve tarih
anlayislar1 incelendiginde, bunlarin salt bir algilamanin ¢ok Gtesinde bir varlik ve

yasam tasavvurundan beslendigi ya da ona gotiirdiigii hemen fark edilecektir.



Tiim bu zaman ve tarih algilamalarinin esas aldigi, merkezine koydugu bir temel
kavram bulunmakta, fakat bu kavram s6z konusu alginin 6ne ¢ikan diisiincelerinin
arkasinda gizlenmektedir. Tezimizde tarih anlayiglarinin salt diisiince tarzini ve
yontemini acgiklaylp gerekli baglantilar1 kurmadan birakmak yerine, bu
anlayiglarin altinda yatan kavrami ya da asil mantig1 kesfetmeyi ve tiim bu tarih

anlayislarini birbirleriyle iligkili bir sekilde ortaya koymay1 hedefliyoruz.

Arastirmamizin kapsami ve kaynaklar1 son derece genis oldugundan,
konunun arastirma hattim1  belirleyebilmek ve kaynaklar1 etkin bigimde
kullanabilmek i¢in belirli bir strateji gelistirmeye calistik. Bunun i¢in bir taraftan
uzman kisilerce ortaya konan arastirma hattin1 6rnek alirken, diger taraftan tefsir
disinda, 6zellikle Felsefe, Dinler Tarihi ve Islam Tarihi alanlarinin kullandiklar
yontemleri inceledik. Arastirma konusuna biitiin olarak hakim olabilmek ve ona
dair ikna edici ve kusatici bir sentez ortaya koyabilmek icin konuyu ¢ temel
basliga ayirdik ve her bir bolime ait kavramsal cergeve ile birlikte temel bir soru
ve alt sorular belirledik. Bu sorularin konuyu anlamak ve anlatmak noktasinda
gecerli ve faydali sorular olmasina 6zen gosterdik, bu amacla bolumlere ait
sorulart boliim baslangicinda, onlar1 sormamizin nedeni ile birlikte verdik.
Tezimiz, bu sorulara bizden Once verilmis cevaplarla bizim onlara verdigimiz
cevaplardan, kurdugumuz baglantilardan ve getirdigimiz  yorumlardan
miitesekkildir. Bunu yaparken elimizdeki kaynaklari, sorularimizin cevabini
dogrudan veren kaynaklar ve cevaplara isaret eden dolayl kaynaklar olmak tizere

ayirdik.

Calismamizin  ilk boliimiinde Antik¢agdan baslayarak Islamiyet’in
yayildigi donemlere kadar gegen siiredeki tiim tarih anlayislarimin ve bu
anlayiglarin arka planinda yatan tarihsel olaylarin tahlilinde Dinler Tarihi’nin
oncii ismi Mircea Eliade’nin hem kendi yazdigi eserlerden, hem de editorliigiinii
yaptig1 eserlerden fazlasiyla istifade ettik. Yine antik¢aglardan giiniimiize kadar
tim sosyal ve siyasi tarihi inceleyen Server Tanilli, arastirmamiza 6nemli katkilar
sundu. Ozellikle Batinin tarih algisin1 ortaya koyarken Arnold Toynbee’nin
‘Medeniyetler Yargilaniyor’ ve R. G. Collinwood’un ‘The Idea of History’ adli
eserleri, Yahudiligin tarih anlayisini belirlerken Ismail Taspmar’in ‘Duvarin Oteki
Yiizii, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilikte Ahiret Inancy’, Hristiyanligin tarih



anlayisin1  belirlerken Aytung Altindal’in eserleri bize yol gosterdi. Tarih
felsefesini biitiinsel ve ¢ok anlasilir bir dille ortaya koyan Dogan Ozlem’in ve
ozellikle dongiisel, cizgisel, ilerlemeci vs. farkl tarih anlayislarinin dayanaklarini
ve elestirilebilecek yonlerini zihnimizde belirginlestiren Kubilay Aysevener’in

ulasabildigimiz tiim kitap ve makalelerinden faydalandik.

Calismanizin Ikinci Béliimiinde Kur’an’in tarih anlayisini ortaya koyan
anlatimlarini ve kullandig1 iislubu tahlil ettik. Bu boliimde faydalandigimiz asli
kaynak dogal olarak Kur’an’in kendisidir. Konumuz kapsamina giren ayetleri
tespit edip bunlar arasinda bizi amacimiza ulastiracak dogru baglantilar kurmaya
calisirken, 6ncelikle Kur’an’1 dil ve Uslup tahliline tabi tutan, onun edebi yonine
vurgu yapan kaynak eserlerden faydalandik. Bunlarin basinda Zemahseri ve
Ferra’nin tefsirleri gelmektedir. Kur’an’in tarih anlatiminda kullandig1 kelime ve
kavramlarin tahlilinde el-Mufredat, Mekayisu’l-Liiga, Esasii’l-Beldga gibi Arap
dili ligatlerinden ve Kur’an sozliiklerinden yardim aldik. Ayrica Kur’an’a gore
yaratilis, giindelik yasam ve ahiret hayatt konularinda yazilmis Kkitaplar

arastirmamiza biiyiik katkida bulundu.

Tarih anlayisinin ve anlatisinin belirli bir kavramdan veya kaynaktan
beslenmesi Kur’an i¢in de gecerlidir. Kur’an’da tarihe dair tiim anlatilara ve
ulasilan tiim sonuglara yon veren ilkenin tevhid oldugu kanaatimizden hareketle,
tezimizin Gglncd boliminde Kur’an’in tarih insasini tevhid iizerinden anlatmay1
istedik. Tevhid ilkesinin tarih anlayigina getirdigi farki ortaya koyarken, bir
taraftan da kadim ve modern tarih anlayislarimin Kur’an’in tarih anlayisiyla
kesistigi noktalart belirlemeye c¢alistik. Calismamizin bu boliimiinde Oncelikle
ilahi vahyin ilk muhataplar1 olan sahabenin c¢esitli konulara dair rivayetlerini
glinlimiize tagiyan ve bdylece onlarin Kur’an’a yaklagimlari noktasinda onemli
ipuclart veren Taberi tefsirinden ve ayetlere getirdigi felsefi ve kelami
yaklasimlarla Kur’an’1 anlama konusunda yeni a¢ilimlar kazandiran Fahreddin
Razi tefsirinden faydalandik.  Taberi tefsirinden faydalanarak ulastigimiz,
sahabenin zaman ve tarih mefhumuna yaklasimina dair bilgiler Kur’an’in tarih
anlayigini ortaya koyarken bizim ag¢imizdan belirleyici olmustur. Kur’an dist
diistince sistemlerinin tarih anlayiglarin1 onlara mensup tarih felsefecilerinin

kaleminden aktarirken, Islam felsefesinde tarihe yiiklenen anlami Razi tefsirini



esas alarak belirledik. Arastirma konumuzun tarih, felsefe, dil, siyaset, sosyoloji
ve psikoloji vs. farkli alanlari biinyesinde barindirmasi hasebiyle, bu temel
kaynaklar disinda, s6z konusu alanlarda yazilmis tefsirleri de inceledik. Ayrica
tevhidin tanimi, kapsami ve hayata uygulanmasina dair yazilmis ¢ok sayida kitap

ve makaleden yardim aldik.

Calismamizin en 6nemli sinirliligi ‘tarih’ dedigimiz alanin biiyiikk oranda
kaygan bir zemininin bulunmasidir. Bu anlamda tarihe ve tarih anlayislarina dair
sOylenecek hemen her soziin, ulasilacak her sonucun en nihayet ‘yorum’ oldugunu
unutmamak gerekir. Bunun yanisira Ozellikle Kur’an digt kiiltiirlerin tarih
anlayiglarini incelerken eldeki metinlerden hareket etme zorunlulugunu da gézden
kagirmamak gerekir. Zira 6rnegin Yahudiligin tarih anlayisinda Eski Ahit’ten,
Hristiyanligin tarih anlayisinda Yeni Ahit’ten elde edilen verilerle, Yahudi ve
Hristiyan  tarihi  hakkindaki mevcut bilgilerin  birlikte  yorumlanarak
degerlendirilmesi, ulasilan sonuglarin objektifligine gélge disiirmektedir. Ayrica
eldeki metinlerin gerce§i ne kadar yansittigi sorusu hep giindemdedir ve bu
yiizden de metinlerde gecgenlerin dogrulugu, tarihsel vakia ile test edilmek
durumundadir. Bu nedenle tezimizde metin ve olaylara farkli agilardan yaklasan
yazarlarin yorumlarina yer vererek ve tarih anlayiglarin biitiinsel bir bakis agisiyla
ele alarak s0z konusu smirliliklar en aza indirmeye, tezimizin konusu inandigimiz

Kitap olsa da ¢alismalarimiz esnasinda ilmi tarafsizligimizi korumaya gayret ettik.
2. TARIH INSASI VE BELiRGIN TARIH ANLAYISLARI
2.1. Insa ve Tarih Insasi

Bilindigi iizere Asr-1 Saadet doneminin bireysel ve toplumsal sartlarina
binaen peyderpey nazil olan Kur’an-1 Kerim, kendine 6zgii bir tesekkiil yani
olusum ve teskil yani olusturma siirecinden geg¢mistir. Insan aklinin algilamaktan
aciz oldugu metafizik alemlerde Kur’an’in nasil olusturuldugu, soyut mananin
somut kelama nasil doniistiirildiigii tam olarak bilinemese de, diinyevi planda
Kur’an’in, indigi donemin olay, durum ve ihtiyaglarmma gore sekillendigi bir
gercektir. Kur’an’in nazil oldugu Asr-1 Saadet doneminin bitmesiyle tesekkiiliin
lafzi yonii nihayete ermis olmakla birlikte, farkli tarihsel siireclerde ve sartlarda

Kur’an’a getirilen yeni yorumlamalarla tesekkiiliin mana yoniiniin devam ettigini



1

sdylemek miimkiindiir. Insanlig1 degistirmek ve hayirli olana déniistiirmek {izere
indirilen Kur’an bir taraftan tarihsel bir tesekkiil siirecinden gecerken, diger
taraftan geldigi toplumun ve kiyamete kadar gelecek toplumlarin tasavvur ve
uygulamalarin1 olusturmaya yani ‘teskile’ devam edecektir. Lafz1 sonsuza dek
ilahi koruma altinda olan bu kelamin, hayatin her alaninda insanligin ortak
zihniyetini, tasavvurunu teskili kiyamete kadar siirecektir. Calismamiz, varligin
her boyutunu kusatan bu siirekli teskilin, tarih tasavvurundaki sonugclarina;
Kur’an’in insad ettigi tarihe yogunlasmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in biitiinsel
yapist igerisinde tarih algisinin yeri, tarihsel siirecin olusumunda Allah’in
midahalesi ve kulun konumu ve nihayet Allah’in, kulun zihin diinyasinda
olusturmayr murad ettigi tarih anlayisinin esaslar1 ¢alismamizin omurgasini

olusturacaktir.

Calismamizin  esasin1  teskil eden ‘tarih ingdsi’ ifadesinin dogru
anlagilabilmesi i¢in ‘ingd’ ve ‘tarih’ kelimelerinin kok anlamlarina inmemiz
gerekmektedir. Zira ¢alismamizda Ozellikle tarih (history) kelimesine verilen
farkli anlamlarin, her donemde ve cografyada insanlarin hayatina yon veren
biitiinsel diisiince sistemlerinin omurgasini olusturdugunu ve bu yoniiyle onun bir

hayat tasavvuru insa ettigini gostermek istiyoruz.

‘Inga’ kelimesi “n-s-e” fiil kokinin if‘al vezninin mastaridir ve bu fiil
kokii Arapga, Habesce, Ibranice ve Asurca’da ‘yikselmek, yikseltmek’
anlaminda kullanilan ortak lafizdir.> Canli, cansiz biitiin varliklar ve durumlar i¢in
kullanilabilen kelime bir varliktaki yiikseklik ve uzunluga, artmaya ve gelismeye
delalet etmektedir. Buradan hareketle kelimeye ‘bulutlarin gokyiiziinde
yiikselmesi, gecenin ilerlemesi, bir kimsenin yasinin biiyiimesi suretiyle ¢cocukluk
cagini tamamlayip ilk genclige adim atmasi’ anlamlar1 da verilmistir.> N-S-E fiil
kokii ayn1 zamanda Arapga’da baglama fiillerindendir, zira bir igin olusum sartlari
gerceklestiginde o is yapilmaya baslanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yirmi sekiz

ayette gecen bu fiil “yaratmak, bliyiitiip yetistirmek, insa etmek ve yiice olmak’

Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon, Beyrut, 1980, p.6, s.352; Iskender Sahin,
Semantik Analizler Isiginda Kur’an’da Dirilis Ger¢egi, Ekin yay., Istanbul, 2013, s.132.

Ragip el-isfahani, Miifredati EIfazi’l-Kur’an, Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1996, s.807; ibn Manziir,
Ebu'l-Fadl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu’l-Arab, Daru’l- Kitiibi’l-imiyye,
Beyrut, 2009, I, 170.



gibi anlamlara gelmektedir.® Fiil kokiinin if‘al veznindeki en-se-e formu ise
‘colde cadir direklerinin dikilmesi, ev vs. bir yapinin bina edilmesi, savas
esnasinda kabileye ait sancagin cepheye ya da kaleye ¢ekilmesi’ demektir. Fiilin
bu formu cahiliye doneminde °‘sairin basariyla siir sdylemesi’ anlaminda da
kullanilmistir, zira edebiyata ve 6zellikle siire biiyilkk 6nem verilen bir toplumda
bu isi basariyla yapabilmek, dil ve diisiince anlaminda belirli bir olgunluga

ulasmay: gerektirmektedir.”

N-S-E fiil kokiiniin farkli anlamlar1 arasindaki ortak nokta varligin fiziksel
ve/veya ruhsal agidan gelismesi, kendine has Ozellikler dogrultusunda c¢esitli
evrelerden gegerek yeni bir bicim, deger ve konum kazanmasidir. Bu bakimdan
fiilin her anlaminda eski olusumun ya da halin yerini bir bagka hale terk etmesi
s6z konusudur. N-S-E fiil kokiiniin ve ondan tiiretilen ‘insd’ kelimesinin
calismamiz agisindan 6nemi de bu noktadan kaynaklanmaktadir. Calismamizda
insa fiilini ‘insanin zihin ve ruh diinyasinda yeni bir olusum meydana getirmek,

bir konuya ya da alana dair yeni bir algi olusturmak’ anlaminda kullaniyoruz.

‘Tarih’ kelimesinin asli Ibranice ‘verrehe’dir ve ‘hilali gérmek’ anlamima
gelmektedir. Kelime kokiiniin tef*il babina aktarilmasiyla ‘tevrih’ elde edilmis,
bunun da doniisiime ugramasiyla ‘tarih’ kelimesi ortaya ¢ikmustir. Hilali gérmek
anlamindaki bir fiilin, insan hayatini1 sorgulayan temel bir disiplini ifade etmekte
kullanilmasi, 0Ozellikle Sami kavimlerin temel yasamsal faaliyetlerini ayin
hareketlerine gore diizenledikleri takvimleri esas alarak gergeklestirmeleri
sebebiyledir. Ornegin oru¢ vaktinin geldigi aymn hilal sekline girmesinden
anlasilmistir.” Bu kavimlerde ‘tevrih’ kelimesi ‘kameri takvime gére yapilan bir
kronoloji ile hadiselerin vaktini tespit etme’ anlaminda kullanilmstir.® Kelimenin
Arapga’daki ilk karsiligi ise ‘bir olayin meydana gelme zamani’dir. Bu anlamin
genisletilerek kavramlastirilmasiyla ‘tarih’ kelimesi, ‘ge¢miste yasamis insan

topluluklarinin baglarindan gecen olaylari zaman ve sebepleriyle birlikte derleyen

Mehmet Okuyan, Kur’an-z Kerim 'de Cok Anlamlilik, Diisiin yay., Istanbul,2013,5.597.

Edward William Lane, age. p.6. 5.352.

Ay basta olmak tizere gok cisimlerinin hareketlerine 6nem verilmesi ve yasamin bu hareketlere
gbre duzenlenmesi  kdltdrinin  kokleri kadim medeniyetlere uzanmaktadir. Vaktin
belirlenmesinde ve buna gore hayatin diizenlenmesinde gok cisimlerine duyulan ihtiya¢ onlara
kutsallik atfetmeye hatta onlara tapmaya kadar gitmistir. Calismamizin birinci bdliimiinde bu
konuya farkli medeniyetlerden getirdigimiz drneklerle yer verecegiz.

Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Meseleleri, Nehir yay., Istanbul, 1997, s.15.
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ilim’ anlammda kullanilmistir.” Giniimiizde tarih kelimesi her iki anlami da
biinyesinde barindiracak sekilde, hem ge¢miste kalan insani ve toplumsal olaylar
toplulugunu yani ‘yasanmis ge¢mis’i adlandirmada kullanilmakta hem de bu
kelimeyle, bahsedilen yasanmis ge¢cmisi konu edinen bilim, ‘tarih bilimi’
kastedilmektedir.? Tarih sozciigiiniin cifte anlamindan hareketle ‘tarih felsefesi’
ifadesiyle ‘yasanmis geg¢misin felsefesi ve tarih biliminin felsefesi’

kastedilmektedir.®

Gegmis olaylarin her yoniiyle agiklanmasi anlamindaki tarih kelimesi
Tiirkceye Arapcadan ge¢mis olmakla birlikte giiniimiizde bu ilmin kapsami,
esaslar1, yontemi ve felsefesi, tarih kelimesinin bati dillerindeki karsiligi olan
‘history’ kelimesine ve bu kelimeye verilen anlamlara dayandirilmaktadir. Bir
baska deyisle history ile ifade edilen tarih algisi1 kiiltiirlere ve cografyalara gore

kiigiik farkliliklar arz etse de esas itibariyle aynidir.

History kelimesinin asli Yunanca’dir ve ‘bilmek, 6grenmek, anlamak’
anlamina gelen “histér, istor, istoria, istorein’ kelimelerinden tiiretilmistir. Kelime
Yunanca’dan 6nce Latinceye daha sonra diger bati dillerine gegmistir.lo Tarih
kelimesinde oldugu gibi history kelimesi de basta sadece gilinlik dilde
kullaniliyorken bilimlerin gelismeye baglamasiyla kavramlagmis ve anlami
genislemistir. Bu bakimdan history kelimesinin de sonradan kavramlasan diger
tiim kelimeler gibi bir degisim ve gelisim siireci olmustur. Sdzciik lon lehgesinde
‘bildirmek, haber alma yolu ile bilgi edinmek’ gibi anlamlarda kullanilirken
Attika lehcesindeki ‘gorerek, tanik olarak bilmek’ seklindeki anlami, fizik,
cografya, zooloji, astronomi basta olmak iizere tiim ‘doga bilgisini’ kusatacak
sekilde genisletilmistir. Tip alaninda da istoria ‘haberdar olunan seylerin bilgisi’
olarak, dogrudan gozlem bilgisinden ayri tutulur.* Ornegin yapilmasi gereken
bir deney hakkinda el altinda bulunan bilgiler istoria ile ifade edilmis, sonradan

yapilacak olan deneyden elde edilecek yeni bilgiler bundan ayrilmistir.

Josef Yase, el-Mu‘cemi’l- MedrasT, Daru’l-Mecéani, Beyrut, 2000, s.182.
Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Say yay., istanbul, 2010, s.11.
Dogan Ozlem, age. s.11.

0 The Penguin English Dictionary, (ed. Robert Allen), Penguin Books, London,2003, s.660.
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Sahin Ugar, age. s.38.
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Istoria kelimesi sonraki donemlerde o an icin bir agiklama olanag:
bulunmayan ve bu nedenle ya olaganiistii ya da olagan dis1 sayilan bir takim doga
olaylar1 hakkindaki taniklik bilgisi olarak kullanilmistir. Bu anlamiyla istoria,
genel gecer bir agiklamasi olmayan, ancak gozlem araciligiyla tanik olunan
olaylarin bilgisine verilen ad olmustur. Platon bu sozciigii eski doga filozoflarinin
goriiglerini aktarirken gegmiste kalmis diisiinceleri haber verme anlaminda

kullanmistir. History kelimesi giintimiizde bes farkli anlamda kullanilmaktadir:

1) Bir biitiin olarak gegmisteki olaylar (history of World)

2) Gegmisteki olaylarin bir boliimii (a history of the university-
liniversitenin gegmigi)

3) Bir insanin/insanlarin tibbi, psikolojik vs. ge¢misi (a history of
schizophrenia in the family - ailenin sizofreni ge¢misi)

4) Alisilmadik, tuhaf, ilging gegmis

5) Sistematik dogal gelisim olgusu (a history of African monkeys -

Afrika maymunlarimin kékeni)

History kelimesinin bu bes anlamindan hareketle ona ‘geg¢mis olaylari
kaydeden ve yorumlayan bilim dalr’ anlami verilmistir.*? Kelimenin bu anlamma
yontemi de dahil ettigimizde tarih bilimi ““niceliksel zaman agisindan geg¢miste
olup bitenleri, toplumlarin gegirdikleri donemleri yer ve zaman belirterek
anlatan, gecmiste yasanan olaylar arasinda nedensel iligkiler kurmaya ¢alisarak,
bu iliskileri belge ve kalintilara dayandirarak sistematik sekilde incelemeyi konu

edinen disiplin” seklinde tanimlanmaktadir.*®

Tarih mefhumunun kokeni insanlik kadar eski olmakla birlikte tarihin,
konusu, esaslari, yontemi belirli bir bilim dali olarak ortaya c¢ikmasi oldukca
yenidir. Tarih biliminin ilke ve yontemlerinin tartisilip mevcut olanlarin elestiriye
acildig1 ve tarih biliminin bizatihi kendisinin sorgulandig: tarih felsefesinin bir
disiplin olarak ortaya c¢ikist 19. ylzyilin ikinci yarisinda Herder ve onun

takipgileri olan Alman Tarih Okulu’nun ¢alismalariyla olabilmistir.14

12 The Penguin English Dictionary, s.660.
3 Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii, Agag yay., Istanbul 1993, 5.347.
Y Dogan Ozlem, age. s.16.
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‘Tarih’ ve ‘ingd’ gibi kendi i¢inde son derece dnemli anlamlar barindiran
iki kelimenin bir araya getirilmesiyle olusan ve ¢alismamizin ana konusunu teskil
eden ‘tarih insasi’ kavramini ‘insanlarin ve toplumlarin zihinlerinde yeni bir
zaman ve tarih tasavvuru olusturulmasi, gecmis, simdi ve gelecek algisinin
yeniden sekillendirilmesi’ olarak degerlendirecegiz.® Tarihe, zamana ve
dolayistyla varliga ve yasama dair olusturulan bu tasavvurun belirli sartlar1 yerine
getirmesi ve bir olgunlagsma siirecini tamamlamis olmas1 gerekir. ‘Bireylerin ve
toplumlarin belli bir gelisme ve olgunlagsma siirecinin ardindan edindikleri tarih
birikimi’ olarak da tanimlayabilecegimiz ‘tarih ingdsi” mefhumu hem ‘ingd’nin
‘belirli sart ve siirecin ardindan olgunlasip yeni bir konuma gelmek’ anlamini hem
de *history’nin ‘bilmek, bildirmek, bilgi ve hikmeti aktarmak ve bilgiyi edinmek’

seklindeki kok anlamin1 biinyesinde barindirmaktadir.
2.2. Temel Tarih Anlayislar

Kesin ve herkes tarafindan kabul gérmiis bir tanim1 yapilamasa da ‘zaman’
insanin hem en biiyiik gii¢ kaynagi hem de en zayif noktasidir. Zira insan ulasmak
istedigi tim yasamsal hedeflere belirli bir zaman igerisinde ulasiyorken, bir
anlamda zamanmi kendi hedefleri i¢in kullaniyorken, diger taraftan onu
biriktirememekte ve onun tiiketici, yipratici ve nihayet yok edici giiciiniin 6niine
gecememektedir. Bu bakimdan insan zamanin belirli bir siire i¢in hakimi imis gibi
gorinse de son tahlilde onun mahkdmudur denilebilir. Goriildiigii tizere zaman
mefhumu pek ¢ok karsitligi biinyesinde barindirmaktadir ve belki de bu yiizden
insanlik tarihi boyunca zamana ve zamanin {irettigi tarihe birbirinden oldukga
farkli anlamlar yiiklenmistir. Insanlar zamanin mahiyetini tam olarak idrak
edemedikleri halde onun hakkinda diisiinmekten, teoriler tiretmekten geri
durmamiglardir. Hem zamana getirilen farkli tanimlar, hem de hayatin bu en
onemli boyutunu ifade etmekte kullanilan kelimeler siiphesiz farkli insanlarin ve
kiiltirlerin ona yaklasimi hakkinda énemli ipuglar1 vermektedir. Ornegin Aristo

zamani “Once ve sonra arasinda gerceklesen hareketler dizini”, Platon ise

% fnsanin, zaman ve icerisinde gelisen olaylar iizerinde derin diisiinmesi onun kendisiyle ve
cevresiyle kurdugu iligkiyi biiyiik oranda belirlemektedir. Birey ve toplum olarak insanin kendini
bilme ve kendi kimligini olusturma siirecinde tarih bilgisi ve yaklasimi énemli bir yere sahiptir.
‘Tarih bilinci’ olarak ifade edilen bu diigiinsel halin ortaya c¢ikis1 ve insan iizerindeki etkileri
hakkinda farkli filozoflarin gorisleri igin bkz. Ayhan Bigak, ‘Tarih Bilinci”, Felsefe Diinyasi,
S: XX, 1996, s.46-52..
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“sonsuzlugun hareket halindeki tasavvuru” olarak tanimlamislardir.’® Dikkat
edilirse her iki tanimda da zamanin islevselliginin, yani varligin hareketine yon
verici ve zemin hazirlayic1 boyutunun 6n plana ¢ikarildigi goriliir. Zaman
mefhumunun bati dillerindeki karsiligi ‘time’ kelimesi “biiyiik bir varligi/nesneyi
kesip pargalara ya da bolimlere ayirmak” anlammna gelen ‘temno’dan
tiiretilmistir.'”  Ginliik dilde ‘béliimlere ayirmak’ manasinda kullanilan bir
kelimenin, yasamin en 6nemli boyutunu ifade eden bir kavrama doéniistiiriilmesi,
zamanin, bir biitlinselligin boliimlere ayrilmis siiregleri olarak algilandigini
gostermektedir. Bu biitlinsellik igerisinde ‘gecmis’ ve ‘simdi’ en Onemli

kesitlerdir.8

Zaman mefhumuna dair sdylenecek cok soz, lizerinde tartigilacak ¢ok konu
olmakla birlikte biz zamanin ¢alismamiz kapsamina giren boyutuna, ona yiklenen
farkli anlamlarla sekillenmis iki temel tarih anlayigina yer verip, bu anlayiglara
Kur’an ayetleri 1s1¢inda iiciincii bir alternatif getirmeye ¢alisacagiz. Oncelikle
belirtmeliyiz ki tarihin mahiyetine dair gelistirilen farkli yaklagimlarin tamama,
tarihin kendi icerisindeki sorunsallara verilen farkli cevaplardan beslenmektedir.
Fakat daha Onemlisi insanlarin ve toplumlarin kendilerini, tarihin kendi
biinyesinde tasidig1 bu sorunsallara neden cevap bulmak zorunda hissettikleridir.
Uzerinde mutlaka durulmas: gerektigine inandigimiz bu sorunun bizim
ulasabildigimiz en mantikli cevabi “toplumsal yapida bir duzenlilik saptama
arzusu”dur.'® Zira hem insanlar hem de insanlardan miitesekkil toplumlar igin,
hakkinda 6nceden higbir bilgiye, dngoriiye sahip olamadiklari belirsiz bir gelecek
diisiincesi biylk tedirginlik olusturur. Ozellikle toplumlar, gelecekte baslarma
nelerin gelecegini, evrensel isleyisin diizenini onceden bilmek, bunlara karsi
tedbirli ve hazirlikli olarak kendi toplumsal biitiinliiklerini korumak arzusu
tasirlar. Dogru anlamlandirilmis bir tarih bilgisi, bu bilgiyle {iretilen tarih bilinci

ve bu bilingle planlanan bireysel ve toplumsal hayatlar ise tedirginligin giderilip

1 The Cambridge Dictionary of Philosophy, (ed. Robert Audi), Cambridge University Press, U.S.A,
1999, s. 920. (Kaynak, sonraki bélimlerde C.D.P. olarak belirtilecektir.)

" William L. Reese, Dictionary of Philosophy and Religion, Humanity Books, U.S.A, 1996, s. 772.
(Kaynak, sonraki bolimlerde D.P.R. olarak belirtilecektir.)

8 Mustafa Safran-Ahmet Simsek, ‘Tarih Yaziminda Bir Sorun: Tarih Ve Zaman liskisi”, The
Pursuit Of History (Tarihin Pesinde), S:1, 2009, s.10.

9 Kubilay Aysevener, E. Miige Barutca, Tarih Felsefesi, Cem yay., istanbul, 2003, s.21.
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yerine guvenin tesis edilmesi anlamina gelir. Antik¢aglardan giiniimiize kadar tim
donemlerde diisiiniirlerin, toplumlarin yasadiklarini biitlinciil olarak agiklama
egiliminde olmalarinin altinda yatan sebep de bu olsa gerektir. Buradan hareketle
diyebiliriz ki dogru degerlendirilmis kokli bir gegmis, saglam temellere
oturtulmus ve sonsuzluga uzanan bir gelecegin olmazsa olmaz sartidir. TUm
toplumlarin bu tiirden sonsuzluga uzanan bir gelecegin hayalini kurduklar
vakiadir ki Romalilarin kendilerine ‘Roma Aeterna’ (Ebedi Roma), Osmanlilarin
ise  ‘Devlet-i Ebed Miuddet” demelerinde bu hayalin somut izlerine

rastlanmaktadir.?°

Tarihin ve tarihsel olaylarin mahiyetine dair gelistirilen yaklagimlar
aciklamadan Once tarihin kendi sorunsallarini belirlemek yerinde olacaktir. Hem
yasanmis gecmisin kendisi hem de bu gecmise dair edinilen bilgi anlaminda

tarihin dort temel sorunsali bulunmaktadir. Bunlar;

1. Tarihsel olaylarin bilinebilirligi sorunsalidir. Bununla ilgili olarak
gecmiste yasanmis olaylarin hakikatlerine tam ulagsmanin imkansizligini
savunanlar ¢cogunluktadir. Zira eldeki kaynaklar bize olaylara dair y1gin
bilgiler vermektedir, bunlarin yorumlari ise son derece izafidir. Ayni olay
cesitli kaynaklarda birbirinden ¢ok farkli anlatilabilmektedir. Dolayistyla
tarih bilgisi doga bilimleri gibi kesinlik ifade etmez ve bu yoniiyle tarihi
bir bilim olarak gérmek yerine bir edebi tir ya da bir disiplin olarak
degerlendirmek daha dogru bir yaklagimdir.

2. Tarih bilgisinin amac1 ve degeri sorunsalidir. Buna gore, tarihin
bilgisi ancak tarihin tekerriirden ibaret olmasiyla anlam kazanir, zira ancak
bu durumda insanin ge¢misten ibret alip gelecegini yoOnlendirmesi
mimkiin olur ve tarihi bilmek insanin isine yarar. Tarihin diizensiz,
rastlantisal olaylar yigin1 olmasi halinde ise bu yigina dair bir seyler
bilmenin insana bir getirisi yoktur. Farkli donemlerde her iki diisiinceyi
savunanlar da olmustur ve iki tarafin da giiclii delilleri vardir. Ornegin Hz.

Adem’in bir tarihi yoktur ve bir tarih bilgisine de ihtiya¢ duymamustir.?

% Sahin Ugar, a.g.e, s.19.
! Dogan Ozlem, age. s.46.
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3. Tarihin bir diger temel sorunsali tarihsel olaylarda ‘erek’in bulunup
bulunmadigi sorunsalidir ve tarih anlayiglarinin farklilagmasinda buna
verilen farkli cevaplarin etkisi blyuktur. Genel itibariyle tarihin bir olaylar
y1gin1 mi1 yoksa belirli bir diizen ve sistemle devam eden bir olaylar zinciri
mi oldugu seklindeki bu sorunsala verilen iki farkli cevaptan iki temel
tarih anlayisi; dongusel (cyclic) tarih anlayisi ve c¢izgisel (linear) tarih
anlayist dogmustur. Tarihte bir eregin bulunup bulunmadigi sorusu ayni
zamanda tarihsel olaylarda bir ‘ilerlemenin’ olup olmadigi sorusudur.

4. Tarihsel olaylarda 6ncenin sonraya etkisi sorunsalidir. Bu sorunsal
gecmis-simdi-gelecek liglemesinin yalniz fiziksel bir ayirirm mi yoksa
diizenli bir biitlinliik mii olduguyla ilgilidir. Gegmisin simdiyi, simdinin
gelecegi ne kadar belirledigine verilen farkli cevaplarin da tarih anlayislari

uzerinde 6nemli etkileri olmustur.

Tarihin 6zii hakkinda yukarda belirttigimiz sorunsallara verilen karsiliktan
kaynaklanan iki temel anlayis dongiisel tarih anlayisi ve ¢izgisel tarih anlayisidir.
Ozellikle 19. ve 20. yiizyillarda hiimanist, materyalist, varoluscu, herménetik,
sosyalist vs. tarih anlayislar1 gelistirilmis olsa da tiim bu sistemleri genel itibariyle
dongusel ya da gizgisel tarih anlayislarindan birine dahil etmek mumkuindir. Her
iki anlayis da tarihin -dogrulugu her zaman tartismaya acgik olmakla birlikte-
bilinebilir oldugundan hareket eder. Bu iki tarih anlayisindan birincisinin daha
once gelistigi diisiinlilse de aslinda her ikisi de ayn1 donemlerde birlikte ortaya
cikmistir. Zira dongiisel tarih anlayis1 antik¢aglardan itibaren gelismis olmakla
birlikte vahyin sekillendirdigi kiiltiirlerin tamaminda birbirinden kiigiik
farkliliklarla da olsa ¢izgisel tarih anlayisina yonelis olmustur.?? Bunun yanisira
ornegin Ortacag’da Hristiyanligin etkisiyle ¢izgisel tarih anlayisi etkinmis gibi
goriinse de dongiisel tarih anlayist kismi bir muhteva degisikligi ile varligim
devam ettirmis, hatta bu yeni formuyla dongiisel tarih anlayis1 ‘tarih yiizyilr’

olarak isimlendirilen 19. yiizyilda bile 1srarla savunulmustur. Bu konunun

%2 Dongiisellik ve cizgisellik anlayislart Antik ¢aglardan giiniimiize kadar tiim insan topluluklarinin
zamana yaklasimlarinda belirleyici etkiye sahiptir. Bu iki anlayigin farkli kiiltiir ve toplumlarda
kabul edilen ve reddedilen boyutlar1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Safran-Simsek, agm., s.13-
19.
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ayrintilarina ¢alismamizin ileriki boliimlerinde yer vermek tizere simdi bu tarih

anlayislarin genel hatlarini ortaya koymakla yetinelim.
2.2.1. Dongusel (Cyclic) Tarih Anlayist

Biiyiik oranda Grek (Yunan) diisiincesinin sekillendirdigi ilk donem
dongiisel tarih anlayis1 antikcagin ve ilk¢agin tamaminda etkili olmustur. Buna
gore tarih belli donemler icerisinde stirekli devinip duran, yani surekli biten ve
yeniden baslayan diizensiz, rastlantisal olaylarla oriilii bir siireci ifade etmektedir.
Bu olaylar y1gininin bir eregi, yani insan1 ve toplumlart ulagtiracag: bir konum ya
da hedefi yoktur. Bu ereksizligin dogal sonucu olarak geg¢mise, simdiye ve
gelecege ait olaylarin birbiriyle baglantis1 ve birbirine etkisi yoktur. Geg¢mis,
simdi ve gelecek tliglemesi tamamen fiziksel igerikli zaman kesitleridir ve
aralarinda siirekli, nedensel bir iliski bulunmamaktadir.”® Bu anlayisa gore tarihte
bir erek bulunmadigi i¢in bir ilerleme de s6z konusu degildir, tarihin belirli
donemlerinde adina ilerleme diyebilecegimiz gelismeler yasanmigsa da tarihin
tiimiine yansiyan bir ilerleme yoktur. Insanlar, toplumlar ve olaylar ilk var
olduklar1 halleriyle kendilerini tekrar ederler. Ayrica tarih tam bir ereksizlik
oldugu icin gec¢misin simdiye, simdinin gelecege etkisi de imkansizdir. Bu
nedenle gegmisteki olaylara bakip simdi ve gelecek hakkinda yorum yapmamiz da
bir anlam ifade etmemektedir. Calismamizin ileriki boliimlerinde agiklayacagimiz
Uzere, antik¢ag ve ilk¢ag toplumlariin sosyal ve siyasal hayatlarinda ¢ok 6nemli
sonuclar doguran bu tir dongiisellik anlayisini  ‘sonsuz dongli’ olarak

isimlendirmek mumkundir.?*

Sonsuz dongli anlayis1 antikcag ve ilk¢agda etkili olurken, ‘kultlr
dongiisii’ olarak isimlendirebilecegimiz anlayis ortagagdan baglayarak glinlimiize
kadar varligini siirdiirmiistiir. Kiiltiir dongiisii tasariminda da belirli bir toplum ya
da uygarhigin varolus siirecini, bu siire¢ igerisinde gegirecegi evreleri ve her bir
evrede ne yonde sekillenecegini bilme arzusu yatmaktadir. Toplum veya
uygarliklarin canli birer organizma gibi ele alinip, gecirdigi siireglerin dogma,

biiyiime ve Olme olarak degerlendirildigi bu anlayis, smirli ya da sonsuz bir

% Dogan Ozlem, a.g.e ., 5.28.
# Kubilay Aysevener-Miige Barutca, age. s.15.
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zaman diliminde yasanan olaylarin kendini siirekli tekrar etmesinden ziyade,
kiiltiir degerlerinin kendini tekrar ettigi 6n kabuliinden hareket etmektedir. Kiiltiir
dongiisii tasariminin daha sonralar1 bir uygarlik tasarimina doniisecek olan en
ayrintili seklini Islam Ortagaginin en biiyiik sosyologu olan Ibn Haldun (1332-
1406) ve sonrasinda ondan etkilenen Giambattista Vico’da (1668-1744)

goruyoruz.
2.2.2. Cizgisel (Linear) Tarih Anlayisi

Cizgisel tarih anlayisi, tarihin belirli olaylar zinciri halinde, 6nceden
belirlenmis bir sona dogru gittigini savunan diisiincedir. Bu anlayisa gore olaylar
birbirinin tekrar1 degil, sebep, sonu¢ ve amag¢ baglamindaki devami niteligindedir.
Dongiisel tarih anlayisina tamamen karsi olan ¢izgisel tarih anlayisinin kokeni ilk
vahye dayandirilabilir, zira ilahi vahyin degismez ilkelerinden birisi hi¢ siiphesiz
zaman algis1 ve ondan beslenen tarih bilincidir. Bu yoniiyle, tespit edilen ge¢misi
Eski Ahit’e dayanmakla birlikte gizgisel tarih anlayisinin kokeni ilk vahye kadar
uzanir kanaatindeyiz, zira vahyin kimi zaman kendisinden éncekileri tasdik ettigi
diisiiniildiiglinde zaman algisinin Eski Ahit’le basladigin1 ifade etmek ¢ok
mantikli goériinmemektedir. Ayrica c¢izgisel tarih anlayisma ait olan ‘insanin
gelecegini ge¢misinin belirledigi’ diisiincesi M.0.3000°li yillarin Misir kiiltiiriine
kadar dayanmaktadir. Fakat felsefe tarihi agisindan bakildiginda antik¢cagin zaman
ve tarih algisindaki ilk degisim Eski Ahit sayesinde olmus, tarih mefhumuna
siireklilik ve gelisim, daha da énemlisi ‘erek’ girmistir.”> Buna gdre tarihte kesin
bir erek vardir ve geg¢misteki olaylar1 dogru yorumlayabilirsek bu eregin ne
oldugunu saptayabilir, ayrica gelecege dair 6ndeyiler ortaya koyabiliriz. Tarihteki
ilerlemede gelmis gecmis tlim insanlarin ve toplumlarin katkilari olmustur ve
gelecekte de bu ilerleme ayn1 sekilde devam edecektir. Insanin hem bireysel hem
de toplumsal yasaminda olaylar bir zincirin halkalari gibi diizenli, sistemli,
birbirine neden-sonug iligkisiyle baglh gerceklesmektedir. Bu anlayisin
yayginlasmasinda, Yahudiligin tarih anlayis1 boliimiinde daha ayrintili
aciklayacagimiz iizere Eski Ahit’te ifadesini bulan diinyanin sonlulugu, diinyevi

zamanin bir baglangici ve bir bitisi oldugu diisiincesinin pay1 bliylktiir. Ana

% Dogan Ozlem, age. s.30.
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hatlartyla ortaya koydugumuz iki temel tarih anlayisinin esinlendigi ve etkiledigi
farklh diisiince sistemlerine ait zaman algilarini, ¢aligmamizin birinci boliimiinde

aciklamanin yerinde olacagi kanaatindeyiz.
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BIRINCI BOLUM
KUR’AN DISI DUSUNCE SISTEMLERINDE TARIH
ANLAYISLARI

Tarihin kendisi gibi insas1 da insanlik kadar eskidir, zira bugiin ister ilkel,
isterse modern olarak isimlendirilsin, gelmis geg¢mis tiim kiiltiirlere mensup
insanlarin bir zaman ve tarih algisi olmus, bu algi onlarin kurduklar
medeniyetlere fazlasiyla yansimistir. Bugilin kabul edilen anlamiyla tarih ilminin
sistematiginin olugmasi nispeten yeni olmakla birlikte, tarihe, dolayisiyla gecmise

ve hayatin biitlinline belli bir algiyla yaklagmak hep varolagelmis bir tutumdur.

Calismamizin bu bdliimiinde Kur’an’in tarih anlayisiyla karsilastirma
yapabilmemizi miimkiin kilmasi amaciyla, antikcaglardan giliniimiize farkh
klltiirlerin tarih anlayiglarini, onlarin, zamani, tarihsel siiregleri ve olaylar1 nasil
anladigi, nasil anlamlandirdigi ve bunu giindelik hayata nasil yansittigi sorusu
Uzerinden inceleyecegiz. Bunun igin s0z konusu kiiltiirlerin tarih anlayiglarini,
bunlarla karsilikli etkilesim halinde olan tarihsel olaylarla birlikte ortaya
koyacagiz. Ayrica bu kiiltiirlerin birbirlerine olan etkilerini, aralarindaki uygulama
benzerlikleri ve insan ruhunun yasamsal kodlarindaki degismezler iizerinden
anlatirken; aralarindaki algilama/anlamlandirma farklarini ise insani ve toplumsal
sartlardaki cesitliliklerle agiklayacagiz. Bu boliimde inceleyece§imiz her donemin
ve her Kkultirun, kendisinden oncekinden aldiklarina ve sonrakine miras

biraktiklarina 6zellikle vurgu yapacagiz.

Kur’an dis1 kiiltiirleri farkli donemlere ayirarak incelememizin, son derece
genis kapsamli olan bir siirecin tahlilini kolaylastiracagi ve sistematize edecegi
kanaatindeyiz. Fakat ¢alismamizda ‘Kur’an dis1 kiiltiirler’den kastimiz kronolojik
olarak Kur’an’dan once gelen kiiltiirler degildir, zira Kur’an kronolojik anlamda
Ortagagda nazil olmustur. Dolayisiyla bu kiiltiirleri kendi aralarinda Antikgag,
Ilk¢ag, Ortacag vs. olarak ayirmakla birlikte, Kur’an’in tarih anlayisini bunlardan
ayirmayi ve onun nazil oldugu donemin kultriinl ise ‘cahiliyye’ ad1 altinda ikinci

bolimde incelemeyi uygun bulduk.
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Calismamizin bu béliimiinde ilk olarak Antik¢ag ve Ilkgagm tarih
anlayigini, diinyanin farkli cografyalarinda uzun yillar hitkiim siirmiis dort kadim
kalturin zamana ve tarihe yaklasimlari ve bu yaklasimlarin kendilerinden sonraki
anlayislara etkileri tizerinden degerlendirecegiz. Bunlar Misir, Hind, Cin ve
Yunan kilturleridir. Ardindan teolojik tarih anlayislarina, bunlardan esinlenen
Ortagag algisina ve son olarak da Yenicag ve Yakingagda teolojik tarih
anlayislarina tepki olarak ortaya ¢ikmis pozitivist tarih anlayislarina gececegiz.
Tiim bu tarih anlayislarini ortaya koyarken farkli donemlerde isminden en ¢ok

bahsedilen tarih filozoflarina ve onlarin goriislerine yer verecegiz.

1. ANTIKCAG VE ILKCAGDA TARIH ANLAYISLARI

Bugiin tarih anlaminda kullanilan history kelimesine Antikgagda iki farkli
anlam verilmis ve bu anlam farklili§1 nihayetinde bir anlam karmasasina da yol
acmistir. History kelimesi 0nceleri sadece “doga olaylarina iligskin bilgi birikimi”
anlaminda iken sonraki slreclerde bu kelime ‘insanlarin ve insan topluluklarinin
basindan gecenler hakkinda kaydetme yoluyla edinilen bilgi” yi ifade edecek
sekilde genisletilmistir. Birinci anlamiyla history kelimesi hemen tim bilim
dallar1 i¢in kullanilmistir. Ornegin tipta history bir hastaligin tedavi siirecine veya
bir ilacin kullanim sekline dair gegmisten giinlimiize gelen tiim bilgi birikimini
ifade etmektedir.?® History kelimesinde anlam karmasasinin ortaya ¢cikmasi ve bu
karmasa etrafinda tartigmalarin yogunlagsmasi ise gozlenebilen, &lculebilen,
tizerinde deneyler yapilabilen dogaya dair bilginin yanisira bu sayilanlarin
neredeyse hi¢ yapilamadigi insan hayatina dair bilginin ayni1 kelimeyle anlatilmasi
sonucudur. Doga bilgisi yapist itibariyle genellenebiliyorken, insana dair olanin
genellenememesi Ozellikle ilkgag filozoflar1 arasinda felsefe-history catigmasi
olarak degerlendirilmis, insan hayatina dair bilinenlerle doga bilgisinin kesin
cizgilerle ayrilmas1 gerektigi vurgulanmistir. Aristo (M.0.384-322) basta olmak
Uzere pek ¢ok ilk¢ag filozofu genellenebilen doga bilgisine ‘felsefe’, insan yapip
etmelerine dair genellenemeyen bilgiye ise ‘history’ demis ve bunlardan

aragtirmaya, lizerinde ugrasmaya deger olanin yalnizca felsefe bilgisi oldugunu

% Reese, D.P.R.,‘History’md., 5.304.
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savunmustur.?’ Zira felsefe hakikat pesinde kosan bir disiplindir, insana ait
yaganmigliklarin bilgisi anlaminda history ise kaydetme esasina dayalidir ve
aslinda bir malumat yiginidir. Dogay1 konu alan felsefi bilginin dogrulugu kesin
olarak tespit edilebiliyorken, insan1 konu alan history’nin dogrulugunu test etmek
imkansizdir. Dolayisiyla felsefe hakikatin somut bilgisidir, history ise insanlara
hayata dair ibretler sunmak gibi daha pragmatik amaclara hizmet eden edebi bir
tiir olarak kalmaya mahkumdur.?® Daha ¢cok Yunan diisiincesinin bir iiriinii olan
bu baskin anlayis diger kiiltiirlerden hem etkilenmis, hem de onlar Gzerinde etkili

olmustur.?
1.1. Kadim Kdltiirlerin Tarih Anlayislari

Insan diisiincesinin hemen her alaninda Antik¢ag ve Ilkcagin,
kendilerinden sonra gelenleri belirleme veya onlara yén verme hasebiyle 6zel bir
onemi bulunmaktadir. Calismamizda yeri geldikge farkli yonleriyle isaret
edecegimiz tlizere, insan diisiincesinin bu donemlerdeki kazanimlart modern
donemlerdekiler dahil tim disiince sistemlerinde etkili olmustur. Antik¢ag ve
Ilk¢agin etkisini her dem devam ettirdigi diisiinsel alanlardan birisi de hig siiphe
yok ki zaman algis1 ve bundan kaynaklanan tarih anlayisidir. S6z konusu
donemlerde gelisen kiiltiirlerin yasanmakta olan zamana ve tarihe yaklagiminin
izlerini giliniimiiziin tarih anlayislarinda da gérmek miimkiindiir. Kur’an’in tam
olarak neye karsi ¢iktiginin, neye alternatif iirettiginin anlasilabilmesi acisindan
mevcut tarih anlayislarinin  beslendigi kaynaklara inmemiz gerekmektedir.
Antikcagin ve 6zellikle de Ilkgagin tarih anlayisina yon veren ve bu anlayisin
somut karsiligini buldugu medeniyetleri insa eden Kkiiltiirlerin basinda Misir,
Yunan, Hind ve Cin kiiltiirleri gelmektedir. Calismamizin bu boliimiinde s6z
konusu kadim kiiltiirlerin tarih algisina, bu algmin beslendigi kaynaklara ve

giinliik hayatin davranis kaliplarindaki yansimalarina yer verecegiz.

2" Audi, C.D.P., ‘Philosophy of History’ md.,365.

% Dogan Ozlem, age. s.17.

% Yunan filozoflarimin antikcag felsefesi iizerindeki bityiik etkisi ve bu etkinin farkli cografyalardaki
yansimalar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Russel, Bertrand, Bat: Felsefesi Tarihi ‘Antik Cag’,
Cev.: Muammer Sencer, Kitas Yay., Istanbul, 1969, 5.100 vd.
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Nil nehri etrafinda hiikiim siiren Misir kiiltiirintin tespit edilebilen tarihi
milattan 6nce 4000°li yillara kadar uzanmaktadir ve bu kiiltiiriin tim diger
unsurlar1 gibi tarih anlayis1 da hem uzun donemlere hem de genis cografyalara
tagmistir.® Oncelikle belirtmeliyiz ki Misir’in dini algis1 da bu algidan beslenen
kalturu de oldukga karmasik ve geligkilerle doludur. Konumlari gibi giigleri ve
akibetleri de birbirine karisan, birbirleriyle olan miicadeleleri bazen 6ldiirmeye
kadar giden Tanrilar, ahiretin gergekligi, ‘nefs ve ruh’ olarak anlasilan ‘ba’ ve
‘ka’ ismindeki tabiat gucleri Misir dininin asli unsurlaridir. Bazi monoteist
unsurlara rastlansa da Misir dini 0zii itibariyle ¢oktanrilidir. Misir’da yaratici
Tanr1 aym zamanda ilk kraldir®® fakat diinyayr yonetme yetkisini daha sonra
firavunlara devretmistir ve firavunlar Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcileri olup
yar1 Tanr1 hiikmiindedirler. Misir’da tapinaklar sadece bir ibadethane degil, aym
zamanda kralin giiciinii arttiran siyasi kurumlardir.** Misir’da Tanri krallik
diistincesi hem siyasi yapiyr hem de ahiret algisimi etkilemistir. Misir topraklari
Yukar1 Misir ve Asagi Misir olarak ikiye ayrilmig, bu topraklar ‘cifte krallik’
seklinde yonetilmistir ve bu yonetim bigimini salt birtakim tarihsel rastlantilarla
aciklamak dogru gorlinmemektedir, zira benzeri bir ¢ifte krallik diislincesi diinya
ve ahiret icin de s0z konusudur. Daha asag1 seviyede algilanan diinya kralligin
yart Tanr1 hiikkmiindeki firavunlar, daha {istiin olan ahiret kralligin1 Tanri’nin

kendisi yonetmektedir.

Misir kiiltiiriinlin zaman ve tarih anlayisi hakkinda bilgi edinebilecegimiz
en temel kaynak bu kultiiriin kutsal kitabi sayilan ve kékeni M.O.16. yiizyila
kadar uzanan ‘Oliiler Kitab:’dir, fakat bu kitapta konularin son derece karmasik
anlatilmas1 ve diizensiz bir sekilde yerlestirilmesi ondan elde edilen bilgi ve
yorumlarin sihhatine golge diigiirmektedir.®* Bu  smirlilk gdz Oniinde
bulundurulmak kaydiyla, zaman algisina dair s6z konusu kaynaktan elde edilen
temel bilgi, Misir kiiltiiriinde zamanin bir biitlin olarak algilandig1 ve insanlarin bu

diinyanin ardindan gelecek ahiret hayatinda, ge¢misteki tiim yapip etmelerinden

¥ Dogan Ozlem, age., s.31.

*! Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, (terc. Ali Berktay), Kabalc1 yay., Istanbul,
2000, I, s.119.

%2 Server Tanilli, Yiizyillarin Gergegi ve Mirasi, Adam yay., istanbul, 2001, 1, 5.87.

% Mircea Eliade, age., I, 5.141.

% Mircea Eliade, age., I, 5.138.
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sorgulanacaklarina inandiklaridir.® insanlar ‘Hades Ulkesi’ adi verilen bu ahiret
yurduna Olimlerinin hemen ardindan gideceklerdir ve yargilama hemen
baslayacaktir. Yargilama mekani tam olarak belli degildir, kimi zaman karanlik
yeralti kuyulari, kimi zaman da gokyiiziidiic. Oliler Kitabi’nda, olunin
yargilanma sathalar1 diinyevi bir mahkemeye benzetilmektedir, OlU kendisinin
giinahsiz ve temiz oldugunu iddia etmekte ve Tanrlara yalvarmaktadir.® Olen
kisinin sonunun ne olacagi bilinemez, bu tamamen bir sirdir, fakat kitabin sonuna
Tanrilar1 yatistirdigina inanilan biiyiilerin eklenmesi, ayrica 6lii defnedilirken
onunla birlikte mezarina gomiilen esyalar, hayatta kalan yakinlarin 6l i¢in
endiselendiklerini ve bu zorlu siirecte ona yardimci olmak istediklerini
gostermektedir. Zira ayni1 gizemli sonu er ya da gec¢ kendileri de yasayacaklardir
ve bu durum, insanoglunun kendi yapip etmelerinde, bilinmezliklerden

kaynaklanan korkunun biiyiik oranda belirleyici oldugunu gostermektedir.

Misir kiiltiirinde o6blr dinya inanci bulunmakla birlikte ilk dinya
hayatinin bitecegi inanci yoktur, bir baska deyisle bu diinya hayat1 6te diinya
hayat1 ile birlikte devam edecek, sadece insanlar kendi vakitleri eristiginde bu
hayatlardan birinden digerine gececeklerdir. Belirli bir kiyamet giinii ve insanlarin
topluca yargilanacaklart bir biylk mahkeme yoktur, her insan igin mahkeme
oldiigi anda kurulacaktir. Dolayisiyla ahiret hayatinin paralelinde devam eden
diinya hayati da sonsuzdur, hatta Antik¢agin diger toplumlarinda oldugu gibi
Misir toplumunda da 6liim yalniz bedenle ruhu degil, iki zaman boyutuyla birlikte
farkli degerdeki ti¢ tinsel 6zii de birbirinden ayirmaktadir. Bunlar esas Tanrisal 6z
olan ve Oliilerin goksel niteligini ifade eden ‘Akh’, zaman zaman dinyaya donen
ve evini, tarlasin1 vs. gezdikten sonra ahiret alemine giden ‘Ba’ ve sagliginda
insanla beraber gezip onu koruyan yasamsal giic/can olan ‘Ka’dir. Insan igin
diinya zamaninin bitip ahiretin baglamasi, bu 6zlerden birinin gorevinin bitip,

sonsuz zamani digerinin devam ettirmesi anlamma gelmektedir. ¥’

% Server Tanilli, age., 1, 5.108.
% Mircea Eliade, age. I, 5.137.
¥ Mircea Eliade, age. 1, 5.145.
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Misir kiiltiirii 6liim sonrasinda nelerin nasil gerceklesecegini tam olarak
aciklayamadigr i¢in bu diinyada da gizemlere biyiik yer veren bir yasam tarzini
benimsemistir. Gizem anlayis1 edebiyattan sanata, ritiiellerden gilindelik yasama
kadar hayatin her alanina yansimistir.*® Ornegin Hades Ulkesindeki mahkemeyi
kuracak ve yonetecek olan Tanri ile insanlar arasinda iliski kuran, aracilik eden
din adamlarmin gizemli hayatlar1 ve birtakim gizli gugleri oldugu inanci hem

Misir kiiltiiriinde hem de ondan etkilenen tiim dogu dinlerinde bulunmaktadir.*®

Misir kiiltiirti basta olmak tizere tiim dogu kiiltiiriinden etkilenen ve ondan
izler tastyan Yunan kiiltiirii ise M.O. 6.yy 6ncesi ve sonrasi olmak iizere iki farkli
donem gecirmistir. 6.yy oncesi donemde Misir’dan biiyiik oranda etkilenmis bir
dini anlayis ile Grek geleneginin sentezi olan bir Yunan kdltir( tim Ege ve
Akdeniz sahillerindeki sehir devletlerinde etkili olmustur.40 Ik dénem Grek
kulttriinde din 6nemli bir konuma sahip olmakla birlikte dini algilar, 6zellikle de
Tann algist oldukc¢a karmasiktir. Tanrilar insan gibi diisiintilmistiir; belirli bir
tarithsel zaman igerisinde dogar, biiylir, oliir ve tekrar dogarlar. Grek mitleri
Tanrilarin  kiskangliklar1 ve birbirlerini 6ldiirmeye varan kavga hikayeleriyle
doludur ve bu hikayeler bize bu kiiltiiriin karmasik zaman algisina dair énemli
ipuclart vermektedir. Felsefenin dinle 6zdes kabul edildigi Platoncu gelenege ait
mitlerde insan, sonsuz zaman igerisinde Ozgilirce yasama imkanina Ssahip
olabilecekken, bedensel arzulari nedeniyle ruhunu Hades’e hapsetmistir ve ruhun
bu hapishaneden kurtulmasinin tek yolu insan ve kutsal, yani felsefi diistince ile
hayat arasindaki engellerin kaldirilmasidir. Hint kiiltiiriinde yer alan, ruhun farkli
bedenlerde tekrar tekrar diinyaya gonderilmesi diislincesinin yerini Grek
kiiltiriinde bir ve ayni ruhun Sliimsiizliigii inanci almaktadir.** Goriildiigi iizere
bu ilk dénem Yunan kiiltiiriinde de ahiret olarak degerlendirebilecegimiz Hades
Ulkesi ve insanlarin bu diinyadaki yapip etmelerinden hesaba cekilecekleri bir

2

ilahi mahkeme inanci bulunmaktadir.” Mitolojinin dini sekillendirdigi bu

% Selahattin Sert, Mezopotamya'dan Misu-’a Biiyiik Uygarliklarn Dogusu, Ozan yay., Istanbul,
2009, s.13.

%% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, s.14.

0 Macit Gokberk, a.g.e, s.12.

' Mircea Eliade, loan P. Cauliano, Dinler Tarihi Sozliigii, Cev.: Ali Erbas, insan yay.,
Istanbul, 1997, 5.92-94.

“2 Dogan Ozlem, a.g.e, 5.31; Gokberk, a.g.e, 5.12.
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donemde hayata dair son derece karamsar bir yaklagim sergilenmistir. Buna gore
insan keder yiikii ile dogmakta ve yasam boyu Tanri1 Zeus’un savas, hastalik,
yashlik, yoksulluk gibi sayisiz tuzaklarina diismekte, Oliimle bile bu
alcaltilmishiktan kurtulamamaktadir. Zira Olimiin ardindan insam1 Hades’in
karanlik dehlizlerinde yine kiiciik diisiiriicii bir varolus beklemektedir. insanin
kaderi tamamen Tanrilarin elindedir ve bu Tanrilar kimi zaman adaleti saglamak
adina birbirlerine savas agarken, kimi zaman insana karsi son derece acimasiz
olabilmektedirler. Kendisine uygun gorilen smirli yasam siiresinde insanin,
kaderini degistirme, olaylara miidahale etme yetisi kesinlikle yoktur. Bir baska
deyisle insanin Tanrilarin kendisi i¢in belirledigi kadere karsi gelme giicii,
kurumus bir yapragin firtmanm Oniindeki giicii kadardir. Ilgingtir ki insan
psikolojisini altiist etmesi beklenecek boylesi bir karamsar yaklasimdan tam tersi
bir hayat anlayisi dogmus, hayata dair beslenen umutsuzluktan -blyuk oranda
Homeros’un tasarladigi- bir ‘yasam iilkiisii’ ortaya ¢ikmistir. Buna gore ‘bilgelik’
hayatin ge¢iciliginin, bir baglangici ve sonu oldugunun farkina varilmasi, diine ve
yarina hilkkmedilemeyecegine gore, igerisinde yasanan ‘bugiin’de hayatin insana
sunabilecegi her seyden -saglik, genclik, eglence, tensel zevkler ve ayn1 zamanda
tim erdemleri sergileme firsatlari- sonuna kadar faydalanilmasidir. Tanrilar
insanin kendi sinirlarin1 agsmasina asla miisaade etmedigine gore insana diisen
Tanrilarla catismaya girmeden kendi insanlik durumunun mikemmelligini ve
kutsalligin1 ortaya ¢ikarmaktir. Insanin varolusuna ve bedensel zevkler yasamak
dahil tim yaptiklarina dinsel anlamlar yiiklenmesi de bu kutsallik algisinin
sonucudur; insanin bedensel giizelliginin kutsalligi kesfedilmis, insani sinirh
hayatinda mutlu eden toplu eglencelerin -ayinler, oyunlar, danslar, sportif
faaliyetler, yarigsmalar, sélenler, temsiller vs.- her biri dini ritiele cevrilirken,
insan bedeninin igleyisindeki miikemmellik -hareketlerin uyumu, huzur, siikiinet
vs.- sanatsal faaliyetlerin esin kaynagi olmustur. Ozellikle mitolojilerde Yunan
Tanrilarinin  insan bi¢iminde diisiiniilmesi de aymi kutsallik algisindan
beslenmektedir. Yunan dini bir taraftan Tanri ile insan arasina ontolojik bakimdan
asilmast miimkiin olmayan bir mesafe koyarken, diger taraftan Tanrilarin
kutsalliginin temsil edilebilmesi i¢in insan bedeninin miikemmel goriintiisiinden

yardim alarak kendi i¢inde paradoksa diigmiistiir.
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Yunan dini, siradan insanlarda basit bir eglence imaji olusturan ‘yasama
sevinci’ olgusuna da kutsallik atfetmistir, zira diine ve yarina hiikkmetmekten aciz
olan Olimli insanin elindeki tek deger ‘su an’ dir ve varolmanin anlamh
kilinabilecegi tek an da budur. Dolayisiyla insana diisen, i¢cinde yasamakta oldugu
anin tim giizellik ve zenginliklerinden faydalanarak kisacik Omriine dini bir
hiiviyet kazandirmaktir. Insana ve insan yasamina dair smrhliklarin, hatta
acizliklerin kutsal birer olay veya olguya doniistiiriilmesi Yunan kiiltiirtiyle sinirh
kalmayip farkli kiiltiirlere de sirayet etmis, ozellikle Cin ve Japon kiiltlirlerinde

dogal olana askin anlamlar yiiklenmesi estetik sanatlarda kendini gostermistir.*®

Yunan Kkultirinde bugiin kullanilan anlamiyla felsefenin gelistigi
M.O.6.yy sonrasinda din ve gelenegin sekillendirdigi diinya goriisii sarsilmuis,
bunun yerini insanin kendi akli, kendi gorgiileriyle kurmaya calistigi, doga
bilimlerine dayandirilmak istenen bir tasarim almaya baslamistir. Insan
diisiincesinin tarihi insanlik kadar eski olsa da bugiin kabul edilen tanimiyla
felsefenin kuruculari ilk Yunan filozofu Thales basta olmak iizere Anaximenes,
Anaximander, Heraklitus, Permenides, Zenon, Empedokles, Anaxagoras,
Demokritos ve sonrasinda Aristo, Platon ve Sokrates gibi Yunan filozoflaridir.**
Bu donemde felsefe ile doga bilimleri birlikte yiritilen iki disiplin
konumundadir, dahas1 hakikatin pesinde oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikan felsefe,
Ozellikle yontem ve verilerin degerlendirilmesi noktasinda doga bilimlerine
Onciilik etmis, felsefe ilk olarak fizik¢i filozoflarin elinde sekillenmistir.
Antik¢agda felsefe “insanin i¢inde yasadigi diinya ile ilgili edindigi biitiinsel bilgi”
anlaminda kullanilmistir ve bu biitiinsellik arayisi, 6zellikle Yunan felsefesinin
hem kendinden 6nceki kiiltiirlerin birikimlerini hem de doga bilimlerinin parcadan
bitiine gdtiren ydntemlerini bir potada eritmesinin yolunu ag¢mustir.*® Bu
etkilesimin belki de en beklenmeyen sonucu bu dénemde doga bilimlerinden
koparilip artik sadece ‘fert ve toplumlarin baglarindan gecenler hakkinda
kaydetme yoluyla elde edilen ve biriktirilen bilgi’ anlaminda kullanilan ‘istoria’

(history) ile ‘deney, gbzlem ve sistematik diisiinceye dayanarak hakikate ulasma

* Mircea Eliade, age. I, 5.320.

* “Hikmet sevgisi’ anlaminda felsefe biitiin uygarliklarda vardir fakat sistematik felsefe daha cok
yazili kiiltliriin etkin oldugu Yunan, Misir, Hint ve Cin topraklarinda gelismistir. Zira buralarda
felsefe yazili forma aktarilabilmistir.

** Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2012, s147.
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cabasi’ anlami verilen ‘felsefe’ arasinda bugiin bile devam eden ¢atismanin

baslamasidir.

Yunan diisiincesinde tarih (historia) ile felsefeyi (theoria) karsi karsiya
getiren anlayisin temelinde bu kiiltiiriin 6zellikle M.O. 6. yiizyill sonrasinda
gelistirdigi tarih anlayis1 yatmaktadir. Daha dnce belirttigimiz iizere Grek felsefesi
dongiisel tarih anlayisini benimsemistir. Buna gore tarih diizensiz olaylarin sonsuz
bir stireklilikle birbiri ardina siralanmasindan ibarettir ve tarih bilgisi bir yiginin,
bir ¢coklugun bilgisidir.46 Eregin ve ilerlemenin olmadigi bir alanda bunlara dair
ilkeler, kurallar belirlemek de imkansizdir, dolayisiyla hakikate ulagsmanin
kurallarim1 belirleyen felsefe ile olaylar yiginin bilgisi olan tarih birbirine taban
tabana zittir. Ozellikle Heraklet ve Aristo hakiki bilgi olarak gordikleri felsefi
bilgiye ‘episteme’ ya da ‘logos’, dogrulugu test edilemeyen tarih bilgisine ise

‘doxa’ diyerek bu ayirimi isim bazinda da gerceklestirmislerdir.*’

Grek diisiincesinde hayattaki diizensizligin tek istisnasi dogadir. Sadece
doganin kendi ic¢indeki isleyisine ‘diizen’ diyebiliriz, zira sadece doga olaylarinin
birbirini takibinde bir neden-sonu¢ iliskisi kurmamiz, bir Onceki olayi
yorumlayarak bir sonraki hakkinda tahmin yiiriitmemiz miimkiindiir. insani ya da
toplumsal olaylardaki tek diizen ise insanin doga olaylarma verdigi karsilikta
bulunabilir. Bu yoniiyle insani ve toplumsal yasam dogal yagamin bir uzantis1 ama

rastlantisal bir uzantisidir.*®

Greklerde zamanin bas1 sonu yoktur, zaman dongiisel bir hareketle devam
eder. lyiye ya da kotiiye dogru bir gidis de yoktur. Bu diisiince yine Aristo ve
Platon basta olmak iizere Yunan filozoflarinin devlet anlayislarini da belirlemistir.
Onlara gore aristokrasi, oligarsi, demokrasi gibi devlet sekilleri birbirinden
bagimsiz formlardir ve higbirisi miikemmel degildir. Yalnizca birisi bir yoniiyle
digerinden daha iyi ya da daha kotii olabilir. Bu sekillerden sonra gelenin bir
oncekinin gelismis sekli oldugu diisiiniilemez, zira tarihte ilerleme ve erek yoktur.
Greklerde insanlar da bir devlet sisteminden digerine bilingli bir tercihle degil

rastlantisal olarak gecerler. Dolayisiyla gegmis-simdi-gelecek Uc¢lemesi, bu devlet

*® Mustafa Safran-Ahmet Simsek, agm., 5.13.
*" Reese, D.P.R.,*Aristo’md., 5.41.
“ Dogan Ozlem, a.g.e, 5.28.
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formlarinin siirekli tekrarlandig1 gecici bir evrenin zaman boyutlarindan ibarettir.
Birinin digeri iizerinde belirleyici higbir etkisi yoktur. Greklerin Antikcag ve
Ilk¢ag boyunca basi ¢ektigi bu tarih anlayis1 tarihe ‘sonluluk’ ilkesini getiren

Eski Ahit’e kadar devam etmistir.49

M.O. 14. ve 12. yiizyillar arasinda, giiniimiizde Pakistan sinirlar1 igerisinde
kalan Indus Vadisi'nde gelisen kadim Hint uygarhgmin da mevcut tarih
anlayislarinin ~ sekillenmesinde &nemli katkist olmustur. Ozellikle Alman
filozoflar1 Arthur Schopenhauer (1788-1860) ve Friedrich Nietzsche (1844-1900)
tarafindan Bati diislincesine tasinan ve etkisi hala devam eden Hint felsefesinin
temel unsurlarindan birisi hi¢ kugkusuz zaman algisidir.®® Oncelikle belirtmeliyiz
ki Hint diisiince geleneginde bilinen anlamiyla din ve felsefe ayirimi yoktur, bir
baska deyisle felsefi her diislince ayn1 zamanda bir dini alg1 ve bir ahlaki 6gretidir.
Dolayisiyla zamana, ge¢mise, gelecege verilen anlam ve bu anlamin 1s18inda

yasanan hayat Hint dininin 6ziinii teskil eder.

Hind dininin ve diisiince geleneginin esaslarin1 6grendigimiz temel
metinler olan Vedalar daha ¢ok ilahilerden olusurken, Upanisadlar hayata dair bir
fikir ve tez Uretmektedir. Upanisadlar’in zamana dair temel algisi ‘dogumla
8lumiin ezeli-ebedi danst’ seklinde sembolize edilmektedir.>* Buna gdre insanlar
sonsuz gecmisten sonsuz gelecege kadar siirekli dogup yasamakta, ardindan 6liip
bir bagka hayatta tekrar dogup, yasayip 6lmektedirler. Tiim bu dogumlar, 6liimler
ve tekrar dogmalar bu diinyada gerceklesmektedir, dolayisiyla samsara® adi
verilen bu dongl sonsuza kadar devam etmektedir. Bu bakimdan Hind
diistincesinde bilinen anlamiyla bir ahiret giinli ve ahiret yurdu inanci yoktur.
Zaman batunseldir ve oncelik sonralik aslinda sadece davramisin vakti ve
karsiligimin vaktidir. Bu dongiliniin dinle ve ahlakla baglantis1 ise kisinin ikinci
hayatinda nerede ve ne konumda dogacagi noktasindadir. Kisi erdemli bir hayat
yasaylp Oldiigiinde bir sonraki hayatinda 6rnegin zengin, saglikli ve giiglii bir

konumda olacaktir, dolayisiyla fakir, hastalikli, sikintili bir hayat yasayan insan

* Dogan Ozlem, a.g.e, s.29.

% Nils Gilje, Gunanr Skirbekk, Antik Yunan’dan Modern Doéneme Felsefe Tarihi, Cev.:. Emrullah
Akbas, Sule Mutlu), Universite Kitabevi yay., Istanbul, 1999, s.39.

*L Audi, C.D.P., ‘Hinduism’ md., 5.446.

52 <Samsara’ kelimesi Sanskritge’de yeniden dogmak anlamina gelmektedir.
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bu durumu, bir 6nceki hayatinda sergiledigi kotli davraniglardan dolayr kendisi
hak etmistir. Buradan hareketle zor durumdaki insanlara merhamet etmek yerine,
bir sonraki hayatlarinda daha iyi durumda olabilmeleri igin mevcut hallerinden
ders alip erdemli yagamalar1 tavsiye edilmelidir. Hind felsefesinde erdemden kasit
ac1 ¢ekmektir, fakat bununla olumsuz, kétimser bir anlam kastedilmez, bilakis ac1
bir varolus yasasi, kozmik bir gerekliliktir. TUm davraniglar ve diislince sistemleri
hem bireysel hem de evrensel aciya deva olabildigi Olclide degerlidir. Hem
bedensel hem de evrensel varolusun merkezinde aci ve onunla basa ¢ikma
micadelesi veren ruh yatmaktadir. Insan, kendi ruhunun ev sahipligini yapan
bedenine ac1 verecek davranislarda bulunur ve buna direnmeyi dgretirse zamanla
ruhunu 6zgilir kilmay1 basaracaktir. Bu bakimdan her tiirlii zevk bile acidir, zira
her zevki bir ac1 takip eder ve etmelidir. Merkeze tamamiyle davranis problemini

koyan bu sisteme yine aksiyon anlamna gelen ‘Karma’ ad verilmistir.>?

Karma felsefesinin kokeni Hind diisiincesindeki ‘Ilk Varlik® anlayisina
dayanmaktadir. Buna gore mahiyeti tam olarak asla bilinemeyen, tasavvur
edilemeyen, hem ‘Bir’ hem de ‘Biitiin’ olan bu varlik, diinyanin yaraticis1 ve
efendisidir. Ezeli ve ebedi olan bu varligin en yaygmn kullanilan ismi
‘Brahman’dir. Karma felsefesinin en temel 6gretisi olan ‘kurtulus diisiincesi’ yani
‘moksha’, kisinin kendi i¢ diinyasinin derinliklerinde yolculuk ederek kendisini
tanimasi, siradan diinyevi islerden uzaklasip aciyla biitiinleserek Tanrisal alemlere
ulagsmas1 ve nihayetinde kendi beseri ruhundan armip Tanri ile bir olmasi
anlamma gelmektedir. 7anr: Brahman ile aym 6zde bulusan kisi bir nevi
Brahman olmus demektir.>* Dolayisiyla karma diisiincesinde insanin tek hedefi
bahsettigimiz samsara dongiisiinden kurtulmak, yani her yeni hayatinda 6zellikle
manevi anlamda en st makama gelmis olarak dogmaktir. Hayatinin her
doneminde iyilik ve erdemle yasayan ve Tanri ile ayn1 6ze sahip olup ayni ismi
tasima hakkini elde eden elit kesim yani Brahmanlar kurtulusa ermislerdir ve
artik bu dongiiden korkmalarin1 gerektiren bir sebep kalmamistir. Onlar her yeni

hayatlarina bu makamda baslayacaklardir. > Ayn1 zamanda din adamlar1 olan bu

**Mircea Eliade-loan Cauliano, age. s.59.
* Reese, D.P.R.,“Moksha’md., s.490.
% Gilje-Skirbekk, age. 5.40; Eliade, age. 1, 5.294-297.
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kimselerin Tanrisal 6zellikler tasidiklarina inanilmakta ve bu nedenle 6zellikle

toplumsal olaylarda onlarin sozleri emir telakki edilmektedir.

Hind kiiltiiriiniin 6liim algis1 da kadim Kkiiltiirlerin zaman algisina dair
onemli ipuglar1 vermektedir, zira 6liime dair insanlik tarihi kadar eski motifler bu
kultdr vasitasiyla tiim doguya ve Hristiyanlikla birleserek de tim Avrupa’ya
gecmistir. Ornegin &liimle birlikte ruhun goge yiikselmesi, bir kpriiden ge¢mesi,
kopriiyli bekleyen garip yaratiklar, ruhun sorguya c¢ekilmesi gibi motifler kadim
kiiltiirlerde oldukg¢a yaygindir. Ayni sekilde glinahkérlara verilecek cezalar (kizgin
yaga atilma, yirtict hayvanlar tarafindan pargalanma, testereyle kesilme, demirden
veya tastan kaliplara sokulma gibi), cehennem ve cennet motifleri neredeyse
birbirinin aymisidir. Hind kiiltiiriinde ve onun etkiledigi tiim kadim kiiltiirlerde
zaman algisiyla baglantili olarak gercek sonsuzlugun mekani bu diinyadir. Olen
bir insan icin U¢ ihtimal bulunmaktadir; 6len insanin ruhu yeni bir bedenle tekrar
diinyaya donebilir, gecici bir siire i¢in cennette Tanrilarin yaninda kalabilir, fakat
en 1yisi Brahmanla 6zdeslesip bir sekilde siirekli bu diinyada kalmasi ya da

6liimiin ardindan yine Brahman olarak diinyaya hep geri donmesidir.

Hint felsefesinde Tanrinin, daha dogrusu Tanrilarin zamana hakimiyeti
tartisilmazdir. Tanrilar s6z konusu ezeli-ebedi dongiiyii yonetirler ve insanlarin bir
sonraki hayatlarinda ne konumda olacaklarina, bir anlamda odiillerine ve
cezalarina karar verirler. Fakat Tanrilarin kendi 6zellikleri tam olarak ortaya
konamamustir. Burada yine pek ¢ok kadim kiiltiirde mevcut olan ‘zitlarin birligi’
ilkesini de gérmek miimkiindiir, zira Hind diisiincesinde Brahman bazen 6limli,
bazen de 6liimsiiz olarak algilanmaktadir.”® Tanri ya da Tanrilar kimi zaman
askin, kimi zamansa tipki bir insan gibi zafiyet icerisindedirler. En eski
Sanskrit¢ce metinlerde Tanrilar doga giicleriyle esdeger olarak ifade edilmektedir.
Dolayistyla Hind diislincesinin bir diger temel ogretisi iyilikle kotiiliigiin,
karanlikla aydinligin, diizen ile karmasanin ezeli-ebedi miicadelesi anlaminda
kullanilan kozmos-kaos savasidir. Bu savasta Tanrilarin zaferi bastan garanti
altinda degildir ve Tanrilar kozmosun yani iyiligin, diizenin, aydinligin kazanmasi

icin erdemli davraniglar sergileyen ve bunu 6zellikle sosyal hayata hakim kilan

% Eliade, age. 1, 5.303.
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insanlara ihtiya¢ duyarlar. Calismamizin sonraki bdliimlerinde ayrintilt
aciklayacagimiz iizere ‘iyilikle kotiiliigiin savasi’ neredeyse tiim diislince ve inang
sistemlerinde vardir, fakat bu savasin taraflar1 ve sonucu konusunda biiyiik

ihtilaflar bulunmaktadir.

Hind felsefesindeki samsara diisiincesi yiizyillar boyunca Hind toplumsal
ve siyasi hayatin1 da sekillendirmis, insanlart siniflara ayiran ve kimilerini
yuceltirken Kkimilerine hayat hakki dahi tanimayan kast sistemi’ne mesruluk
kazandirmistir. Beyaz tenli Aryan halkinin zenci Dravidyan’larla siirekli
savagmalarinin, onlarin topraklarini istila etmelerinin de kdkeninde bu diisiince
yatmaktadir. Zira bu diisiinceye gore insanlar bir onceki hayatlarinda Kkotl
davraniglar sergiledikleri i¢in simdiki hayatlarinda kole ya da zenci olarak
diinyaya gelmislerdir. Kolelikten daha kotiisii de miimkiindiir, 6rnegin ¢ok koti
davraniglarindan dolay1 bir insanin fare olarak diinyaya gelmesi de kuvvetle
muhtemeldir. Anlasildig1 iizere hemen biitiin diisiince sistemlerinde oldugu gibi
Hind diislince sistemi de sadece bir zihinsel faaliyet olarak kalmamis hayatin

neredeyse tiim alanlarinda belirleyici rol oynamustir.

Hayatla 6limiin sonsuz devinimi anlaminda re-enkarnasyonu ve kozmosla
kaosun bitimsiz savasini esas alan Karma ogretisi Bati diisiincesinde de etkili
olmus, kimi zaman aynen alinmis kimi zamansa farkli yorumlanmistir. Yeniden
dirilme diistincesi Yahudilik ve Hristiyanlikta blyuk oranda kabul gérmektedir,
fakat bu dirilme belirli tek bir zaman ve mekanda olacaktir. Bu inanca kars1 ¢ikan
filozoflar (Ozellikle Nietzsche) sonsuz devinim diisiincesini alternatif olarak
sunmuglar, fakat bunu bir tir tevbe imkam: gibi olumlu anlamda
degerlendirmislerdir. Hint felsefesinin bir tekrar1 niteliginde olan, fakat kurtulusa
(Nirvana) erismek ic¢in erdemli davraniglarin yanisira aci ¢ekmeyi One ¢ikaran
Budist felsefenin® ogretileri bu filozoflarin rehberi olmus ve Hristiyanlik karsiti

“carmiha gerilene karst Buddha” sdylemi gelistirilmistir.”® Giiniimiizde Bat: tarih

> Budist felsefenin kurucusu Buddha’nin asil adi Siddharta Gotama’dir ve M.O. 563-483 yillari
arasinda yasamistir. ‘Buddha’ kelimesi Sanskritce’de ‘aydinlanmis’ demektir, Budist felsefenin
kurucusuna bu lakabin verilmesi s6zkonusu O&gretinin insani, karanlikla simgelenen bedensel
arzulardan arinip, 1sikla simgelenen ruhsal aydinliga kavusmaya yonlendirmesi sebebiyledir.
Siddharta Gotama’nin hayat1 ile ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Audi, C.D.P., ‘Buddha’ md.,
s.104.

%8 Mircea Eliade-loan Cauliano, age. s.55.
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felsefesinin kuruculart sayillan Alman Tarih Okulu’nun adi gecen Alman

filozoflarindan etkilenmemis olmas1 diisiiniilemez.

Gliniimiiz tarih felsefelerinin etkilendigi bir baska kaynak ise Asya
kitasinin biiylik bolimiinde etkili olan kadim Cin kiltirt ve felsefesidir. Kadim
Cin felsefesi hemen tiim tarih anlayislarinda yer alan ‘catisma teorisi’ni esas
almaktadir, buna gore karanlik ile 15181n miicadelesi olarak simgelestirilen ¢atisma
diinya hayati1 boyunca devam edecek ve sonunda 1s1gim hakim oldugu ve sonsuza
dek siirecek olan asil hayat baslayacaktir. insan bedeni fani olmakla birlikte ruh
Olimstizdiir, bu nedenle 6lmiis atalarin ruhlarimi ¢agirmak 6nemli bir ibadettir.
Dahasi din adamlar1 ve kahramanlarin diinyada yasarken de zaman zaman cennete
gidip geldiklerine inanilmaktadir. Fakat bunun i¢in tipk1 Hind kiiltiiriinde oldugu
gibi bedensel arzulardan uzak durup riyazete girilmeli, Tann ile biitiinlesmek
lizere yoga yapilmalidir. Bu kiiltiirde beseri varligin asli amaci tiim kétiiliiklerden
uzaklasarak temiz ve diizenli bir hayat yasamak ve bununla hem kendini hem de
biitliin insanligi miikemmele tagimaktir.> Insanligin kendi bilingli tercihleri ve
yaptiklariyla zamanla mevcut durumundan daha iyi konuma gelebilecegini, tek
hedefinin nihal mikemmele ulasmak oldugunu savunan bu diisiincede ¢izgisel

ilerlemeci tarih anlayisinin izlerini gérmek miimkiindiir.

Cin kiltliriinlin zaman anlayis1 giinliik hayata fazlasiyla yansimistir.
Ornegin ruhun 8liimsiizliigiiniin diinyaya aktarilmasi amaciyla yeni yapilan her
sarayin, tapmagin vs. oniinde insan kurban edilmis ve ruhun 6liimsiizliigiiniin bu
yapilara gecmesi saglanmistir. Aynmi diisiinceden hareketle kadim Cin dilinde,
zamanin siirekliliginin, periyodik araliklarla 6lup yeniden dirilmenin simgesi olan
mevsimlerin olusturdugu yili ifade eden kelime ile kurban anlamina gelen kelime
aynidir ve yillik yasamsal faaliyetler kurban takvimi denilen bir tiir takvime gore
diizenlenmistir. Yine 6liimstizliige duyulan 6zlemin bir gdstergesi olarak krallarin
insan kurban edip, kurbanin son solugunu iglerine ¢gekmeleri, ahirette kendisine

yardimcr olmalari igin 6len kralin, ati ve koleleriyle birlikte ayni mezara

% Mircea Eliade-loan Cauliano, age. s.201.
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gomulmesi, 6mur uzatma teknikleri tizerinde ugrasilmasi ve nihayet dinyaya

Slimsiizliigii getirecek bir mesih beklentisi igerisinde olunmasi zikredilebilir.®

Cin felsefesinde hayatin davranigsal boyutlarin1 6ne ¢ikaran, bireysel ve
toplumsal hayatin somut problemlerine ¢oziimler liretmeyi hedefleyen, bazen
bunu pragmatizme kadar gdtiiren bir anlayis ve bunun tam tersi olan yani son
derece soyut, kimi zaman anlagilmaz kavramlar ileri siiren bir baska anlayis
bulunmaktadir. Hayata doniik yiizii 6ne ¢ikan anlayisin temsilcisi Konfugyls
(M.O. 551-479), Buddha, Thales ve Pythagor gibi filozoflarla ayn1 dénemde
yagsamistir. Konflugyus felsefesinin temeline davranisi yerlestirmis, yonetici-tebaa,
ebeveyn-evlat, Ogretmen-6grenci vs. insan iliskilerine dair temel Olgiiler
gelistirmistir. Onun genel tavr1 Hind felsefesinde oldugu gibi diinyadan, diinyevi
arzulardan kagmak degil, diinyayla uyum igerisinde yasamaktir. Konfugyus sinirh
oldugunu kabul ettigi hayat icerisinde dinin, ahlakin, bilginin ve diisiincenin
bireysel ve toplumsal diizene hizmet etmesi gerektigini savunmaktadir.
Diiriistliigii ve diirlistge calisip ¢cabalamayi tavsiye ettigi metinler bugiine kadar
korunmus, giiniimiiz Cin kiiltiiriniin olugsmasina biiylik katkida bulunmustur.61
Modern egitim sistemi dahil olmak lzere Cin’de pek ¢ok toplumsal kurum temel

ilkelerini bu felsefeden almaktadir.

Konfugyus felsefesinden kesin ¢izgilerle ayrilan Tao felsefesinin kurucusu
ise Lao Tzu’dur. Kendisi tiim hayatin yoneticisi olarak sinirsiz, sonsuz, degismez,
varligi tam anlasilmaz olarak kabul ettigi ‘Tao’yu gormektedir. Bir tiir Tanr1
anlayisina gotiiren bu diislince Yunan felsefesi basta olmak {izere pek ¢ok diisiince
sistemini yakindan etkilemistir. Lao Tzu varlifin yokluktan geldigini savunmakta
ve bununla Tao’yu nesnelesmekten, sekillenmekten uzak tutmay1 amaglamaktadir.
Konfugyus’tinki gibi onun felsefesi de bireysel ve toplumsal planda hayat boyu
devam edecek bir diizeni kurmayr hedeflemektedir, fakat bu diizen (kozmos)
ancak asiriliklardan uzak durularak saglanabilir. Ona gore her seyin zirve noktasi
tersinin  baslangicidir.  Ornegin fazla nimet felakete gotirmektedir, asir

mutlulugun sonu mutsuzluk, asirt mutsuzlugun sonu bir tir mutluluktur.

8 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diigiinceler Tarihi, |1, 5.16-18.
81 Server Tanilli, age., |, 5.202.
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Dolayisiyla denge hayatin merkezinde olmalidir ve gecmisten gelecege tiim

dengelerin kurucusu Tao’dur.®?

Anlasildig1 tizere kadim kiiltiirler, zamana, ge¢mise, gelecege verilecek
anlam konusunda birbirlerini etkilemis olmakla birlikte onemli farkliliklar1 da
binyelerinde barindirmislardir. Bu kiiltiirlerin izleri ve etkileri gelistikleri
donemle ve cografyayla sinirli kalmamis, Bat1 tarih felsefesi basta olmak tizere
neredeyse tiim diisiince sistemlerinde varligini hissettirmistir. Calismamizin bu
boéliminde kadim Kultirlerden etkilenmekle birlikte tarih felsefesine dint
motifleri 6ne ¢ikaran Yahudiligin ve Hristiyanlhigin tarih anlayislarina yer vermek

istiyoruz.
1.2. Yahudiligin Tarih Anlayisi

Bilindigi tizere glinimuzde felsefenin alt béllimleri olarak kabul edilen din
felsefesi ve ondan buylik oranda etkilenen tarih felsefesinin sistem olarak kaynagi
Batidir. Bati kaynakli hemen tiim disiplinlerde oldugu gibi modern tarih
felsefesinin de arka planinda Yahudi-Hristiyan gelenegi bulunmaktadir.
Dolayisiyla bugiin de gegerliligini koruyan farkli tarih anlayislarina dair net bir
bakis acis1 gelistirebilmek i¢in bu disipline kaynaklik eden Yahudi-Hristiyan
gelenegini dogru analiz etmek gerekir. S0z konusu gelenegin analizin en énemli
problemi ve dolayisiyla en biiyiik siirliligi ise Yahudiligin ve sonrasindaki
Hristiyanligin tarih anlayislarinin, yazarlar1 ve yazilma kosullar1 hala tam olarak
bilinemeyen metinlerden, bu metinlerin ilham kaynagi olan mitolojilerden ve bu
dinlere mensup halklarin tarih boyunca sergiledikleri davraniglardan ¢ikarilmasi
zorunlulugudur. Zira higbir Yahudi ve Hristiyan ‘bizim tarih anlayisimiz sudur’
dememistir. Yahudiligin tarih anlayisina ulagsmaya c¢alisacagimiz metinler ve
mitolojiler insanligin ilk yaratilisina kadar uzanmakta iken, tarih felsefesi adinda
sistemli bir disiplinin kurulmasi olduk¢a yenidir. Dolayisiyla kadim kiiltiirlerin
tarih anlayiglarinda oldugu gibi Yahudiligin ve Hristiyanligin tarih anlayislar
hakkinda sdylenenler yorumun Otesine gecememektedir. Bu noktada yapilmasi
gereken ise s6z konusu yorumlarin somut olaylarla delillendirilmesidir. Zira

Yahudiligin ve Hristiyanligin tarih anlayisi, bir taraftan yasanmisliklarla

%2 Audi, C.D.P., “Lao Tsu’ md., s.466.
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sekillenirken diger taraftan hayata bakis1 dogrudan etkiledigi i¢in yasanmakta olan

tarihi yonlendirmistir.

Yahudiligin ve Hristiyanhigin tarih anlayislaria ‘Teolojik tarih anlayist’
denmekle birlikte biz bu tiir bir ayirimin gok yerinde olmadigi kanaatindeyiz. Zira
gerek kadim kiiltlirlerin gerekse modern donemlerin tarih anlayislar arasinda
dinden ve inangtan etkilenmeyen/esinlenmeyen anlayis neredeyse yoktur. Tarih
anlayislarinin tamami, savunucularinin Tanr tasavvurunu az ¢ok yansitmaktadir.
Ayrica bunun tersi de gecerlidir. Tarih anlayislarinin higbirisi salt teoloji ile
kurulmus, sekillenmis degildir; teolojik gibi algilansa da hem Yahudiligin hem de
Hristiyanligin tarih anlayislarinda, bu dinlerin kendi mensuplar1 arasinda bile ¢ok
ciddi ayriliklar bulunmaktadir. Bu ayriliklarda tarih boyunca yasanan olaylarin, bu
olaylara yiiklenen anlamlarin ve bunlarin iistesinden gelmek {izere gelistirilen
farkli savunma mekanizmalarinin belirleyici oldugunu unutmamak gerekir.
Ornegin Yahudiligin tarih anlayismin temel parametreleri olarak aciklayacagimiz
ik merkezlilik, secilmislik, vadedilmis toprak, eskaton, mesih gibi kavramlarin
tamami, Yahudilerin tarih boyunca yasadiklar1 baskilarin, yikimlarin, siirgiinlerin
ve dogal olarak yeniden bagimsizlasma cabalarinin ve buna giicliin yetmedigi
yerde de isi Tanri’ya havale ederek tiim acilara ragmen morali yliksek tutmaya
caligmanin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Yahudiligin tarih anlayisi,
Yahudi halkinin tarihte yasadiklariyla birlikte analiz edildiginde anlamli olacaktir.
Bu nedenle ¢alismamizin kapsami bakimindan Yahudi tarihinin ayrintilarina
inmemekle birlikte,  Yahudiligin tarih anlayisint ve bu anlayisin temel
problematiklerini ortaya koyarken énce Eski Ahit’in konuyla ilgili bdlumlerini,®®
ardindan bu boliimlerin yorumlanmasinda son derece etkili olan tarihsel hadiseleri

incelemeyi uygun buluyoruz.

% Eski Ahit ve Yeni Ahit’ten olusan Kitabi Mukaddes’in farkli terciimeleri olmakla birlikte biz
bunlar arasindan, anlami tartismali bazi kelimelere getirilen farkli yorumlara yer vermesi ve
dilinin anlasilir olmasi sebebiyle Kitabi Mukaddes Sirketi’nin yayinladigi terclimeyi
calismamizda esas almay1 uygun bulduk. Bkz. Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), Kitabi
Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yay., Istanbul, 2009.
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Eski Ahit diinyanin ve insanin yaratilmastyla baslamaktadir. igerisindeki
tiim varliklarla birlikte kadinatin yaratilmasina dair Eski Ahit anlatimlar1 Kur’an’in
anlatimia benzemektedir, fakat Eski Ahit’te Tanrinin sozii, yaratma esnasinda

daha 6n plandadar:

" 1Baslangicta Tanri gogii ve yeri yaratt. * Yer bostu, yeryiizii sekilleri
voktu; engin karanhklarla kapliydi. Tanri'min Ruhu sularin iizerinde hareket
ediyordu. ® Tanr, ‘lsik olsun’ dive buyurdu ve isik oldu. * Tanri sigin iyi
oldugunu gordii ve onu karanliktan ayiwrdi. > Isiga ‘Giindiiz’, karanliga ‘Gece’
adint verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu. ® Tanr, ‘Sularin ortasinda
bir kubbe olsun, sulari birbirinden aywrsin’ diye buyurdu. * Ve éyle oldu. Tanr
g0k kubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sulart iistiindeki sulardan ayirdi. 8
Kubbeye ‘GOk’ adini verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu. ® Tann,
‘Gogiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak gorinsin’ diye buyurdu ve
dyle oldu. *° Kuru alana ‘Kara’, toplanan sulara ‘Deniz’ adini verdi. Tanri bunun
ivi oldugunu gordi. * Tanr, Yeryiizii bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gore
tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglart iiretsin’ diye buyurdu ve dyle oldu. *?
Yerylzi bitkiler, ttriine gore tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan
meyve agaclart yetistirdi. Tanrt bunun iyi oldugunu gordii. > Aksam oldu, sabah

Y1 Tanr soyle buyurdu: ‘Gok kubbede giindiizii

oldu ve iigiincii giin olustu.
geceden ayiracak, yeryiiziinii aydinlatacak siklar olsun. Belirtileri, mevsimleri,
giinleri, yillar géstersin.” Ve 6yle oldu. *® Tanr biiyiigii giindiize, kiiciigii geceye
egemen olacak iki biiyiik 1181 ve yildizlar yaratt. *'™® Yeryiiziinii aydinlatmak,
gilindiize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan ayirmak icin onlart gok
kubbeye yerlestirdi. Tanri bunun iyi oldugunu gordii. *° Aksam oldu, sabah oldu
ve dordiincii giin olustu. 2 Tanr, “Sular canl yvaratiklarla dolup tassin,
yeryliziniin iizerinde, gokte kuslar ucussun’ diye buyurdu. 2* Tanr biiyiik deniz
canavarlarini, sularda kaynasan canlilari ve ugan ¢esitli varliklar: yaratti. Bunun
iyi oldugunu gordi. 2 T anrt, ‘Verimli olun, ¢ogalin, denizleri doldurun,
yeryiiziinde kuslar ¢ogalsin’ diyerek onlari kutsadi. 28 Aksam oldu, sabah oldu ve

besinci giin olustu. ** Tann, Yeryiizii gesit ¢esit canli yaratik, evcil ve yabanil
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hayvan, siiriingen tiiretsin’ diye buyurdu. Ve 8yle oldu. * Tanr: ¢esit ¢esit yabanil

hayvan, evcil hayvan, siiriingen yaratti. Bunun iyi oldugunu gordii.””®*

Eski Ahit’te insanin yaratilmasi ve cennete yerlestirilmesi ile baglayan
sire¢ insanlik tarihinin ger¢ek baslangicini ifade etmektedir, fakat ilgingtir ki
gerek Yahudiligin gerekse Hristiyanligin tarih anlayisini sekillendiren olay
insanin yaratilmasi degil, ilk glinahi islemesidir. Ayni sekilde tarihin baglangici
kabul edilen olay da Yahudilikte Misir’dan ¢ikis, Hristiyanlikta Isa’nmn
dogumudur. 6> Anlagildigr lizere tarih anlayislar1 kendilerine bir sistem belirlerken
gercek tarihsel baslangiglar1 degil, kendilerinin milat kabul ettikleri Onemli
olaylar1 esas almislardir. Adem ve esinin zahmetsiz bir mutluluk i¢inde yasamakta
olduklar1 cennetten uzaklastirilip her tiirlii sikint1 ve acinin beldesi olan diinyaya
gonderilmelerine yol agan ilk giinah, 6zellikle Hristiyan diinyasinda yiizyillar
boyu strecek tarih anlayisinin ve bu anlayistan dogan kilise otoritesinin beslendigi
kaynak olmustur. Ayrica Adem’in ve onun kaburga kemiginden esinin
yaratilmasi, ardindan ilk giinahin islenmesinde kadinin oynadigi rol Yahudilik ve

Hristiyanligin yalnizca tarih anlayisini degil, kadina bakisini da belirlemistir:

“"RAB Tanri Adem'i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi.
Béylece Adem yasayan varlik oldu. ® RAB Tanri doguda, Aden'de bir bahge dikti.
Yarattigi Adem'i oraya koydu.® Bahgede iyi meyve veren tirlii tiirlii giizel agag
yetistirdi. Bahgenin ortasinda yasam agaciyla iyiyle kétiiyii bilme agact vardi.
(...) > RAB Tanri Aden bahgesine bakmasi, onu islemesi icin Adem'i oraya koydu.
1% Ona, ‘Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin® diye buyurdu, * ‘Ama
iyiyle kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle oliirsiin.’
8 Sonra, ‘Adem'in valniz kalmast iyi degil’ dedi, ‘Ona wuygun bir yardimci
yaratacagim.’ 1 RAB Tanr verdeki hayvanlarin, gokteki kuglarin tiimiinii
topraktan yaratmisti. Onlara ne ad verecegini gormek i¢in hepsini Adem'e getirdi.
Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla amldi.  Adem bitiin evcil ve
yvabanil hayvanlara, gokte ucan kuslara ad koydu. Ama kendisi i¢in uygun bir

yardimci bulunmadi. Y RAB Tanri Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken,

* Tekvin 1/1-25.
% Eliade-Cauliano, age.,s.291.
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RAB Tanri onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. * Adem'den

aldigi kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem'e getirdi.””®

“'RAB Tanri'mn yarattigi yabanil hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan
kadina, ‘Tanri gerc¢ekten, ‘Bahgedeki agaclarin hi¢chirinin meyvesini yemeyin’
dedi mi?’ diye sordu. > Kadin, ‘Bah¢edeki agaglarin meyvelerinden yiyebiliriz’
diye yamitladi, ® Ama Tanri, ‘Bah¢enin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona
dokunmayin; yoksa éliirsiiniiz’ dedi. * Yilan, ‘Kesinlikle 6lmezsiniz’ dedi, ® “Cunkii
Tanrt biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyii
bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz.”® Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun
ve bilgelik kazanmak igin ¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki
kocasina verdi, o da yedi. " Jkisinin de gozleri agildr. Ciplak olduklarini anladilar.
Bu yiizden incir yapraklar: dikip kendilerine onliik yaptilar. ® Derken, gundn
serinliginde bahgede yiiriiven RAB Tanri'min sesini duydular. O'ndan kagip
agaclarn arasina gizlendiler. ° RAB Tanri Adem'e, ‘Neredesin?’ diye seslendi. *°
Adem, ‘Bahcede sesini duyunca korktum. CUnki ¢iplaktim, bu yiizden gizlendim’
dedi. ** RAB Tanr, ‘Ciplak oldugunu sana kim séyledi?’ dive sordu, ‘Sana
meyvesini yeme dedigim agactan mi yedin?’ *? Adem, ‘Yamma koydugun kadin
agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim’ diye yamitladi. ** RAB Tanri kadina,
‘Nedir bu yaptigin?’ diye sordu. Kadin, ‘Yilan beni aldatti, o yiizden yedim’ diye
karsilik verdi. ** Bunun iizerine RAB Tanri yilana, ‘Bu yaptigindan otiirii butln
evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen olacaksin’ dedi, ‘Karninin itizerinde
stiriinecek, yasamin boyunca toprak yiveceksin. *° Seninle kadini, onun soyuyla
senin soyunu birbirinize diisman edecegim. Onun soyu senin basini ezecek, sen
onun topuguna saldiracaksin.’ % RAB Tanri kadina, “Cocuk dogururken sana ¢ok
act ¢ektirecegim’ dedi, ‘Agri ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek
duyacaksin, seni o yonetecek.” " RAB Tanri Adem’e,: ‘Karinin séziinii dinledigin
ve sana, meyvesini yeme dedigim agactan yedigin i¢in toprak senin yuziinden
lanetlendi’ dedi. ‘Yasam boyu emek vermeden yivecek bulamayacaksin. *® Toprak
sana diken ve ¢ali verecek, yaban otu yiyeceksin. ** Topraga doniinceye dek
ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. CUnku topraksin, topraktan yaratildin ve

yine topraga déneceksin.” *° Adem karisina Havva adim verdi. Ciinkii 0 bitin

% Tekvin 2/7-21.
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insanlarin annesiydi. ®* RAB Tanri Adem'le karisi icin deriden giysiler yapt,
onlar1 giydirdi. % Sonra, ‘Adem iyiyle kétilyii bilmekle bizlerden biri gibi oldu’
dedi, ‘Artik yasam agacina uzamip meyve almasina, yiyip 6liimsiiz olmasina izin
verilmemeli.” 2* Béylece RAB Tanri, yaratilmis oldugu topragi islemek iizere
Adem'i Aden bahgesinden ¢ikardi.””®

Bilgiye varolugsal bir anlam yiiklenen Eski Ahit’in bu boliimiinde satir
aralarina gizlenmis gibi goriinen ‘Glimsiizlik’ arayisi, Yahudilikten dnceki ve
sonraki tiim tarih anlayislarinda bir sekilde yer almaktadir. Calismamizda yeri
geldikce aciklayacagimiz iizere kadim veya modern tiim tarih anlayiglarinda
varliga, zamana ve dolayisiyla tarihin kendisine verilen anlamda, 6limsiizliige
ulasma arzusunun ve gegcicilikten, yok olustan duyulan korkunun izlerine
rastlanmaktadir. Farklh kiiltiirler yok olmaya farkli ¢éziimler sunmuslar ve bu
cozlimleri kurduklar1 medeniyetlere fazlasiyla yansitmiglardir. Misir kiiltiirtinde,
Olen efendinin atiyla, hizmetgileriyle ve esiyle birlikte gomiilmesinden, Afrika
kiltiirlerinde kadinin, 6len kocasinin bedeninden aldig1 bir kemigi onu 6liimsiiz
kilmak adina 6miir boyu boynunda tasimasina kadar pek c¢ok ritielin arka
planinda sonsuz bir hayata duyulan O6zlem yatmaktadir. Fakat Yahudilikteki
Olimsiizliik anlayisi Yahudi tarihinin ge¢ donemlerinde, 06zellikle surgin
yillarinda kendini gosteren bir olgudur ve yine uhrevi bir sonsuzluktan ziyade
devlet ve halk olarak bu diinyadaki sonsuz bir varolusu ifade etmektedir. Uhrevi
oliimsiizliige dair ilk referanslara ise ¢ok daha ge¢ dénemlerde, M.O. II. yiizyilda

yazildig1 kabul edilen Daniel Kitabi’nda (Daniel, 12/1-3) rastlanmaktadir.®®

Yahudilikte Olimden sonraki hayat konusunda 06zellikle mezhepler
arasinda onemli goriis ayriliklar1 bulunmaktadir ve 6liimden sonra yeniden dirilise
inansin ya da inanmasin her mezhep kendi diislincesine Kutsal Kitap’tan delil
getirmekte zorlanmamustir. Ornegin yeniden dirilisi kesinlikle reddeden Sadukiler
Kutsal Kitap’ta buna isaret eden higbir bdliimiin olmadigini savunmuslardir.®

Yine Adem ile Havva’nin ilk giinahi islediklerinin anlatildig1 boliim,”® bu giinah

®" Tekvin 3/1-23.

% Muhsin Akbas, ‘Yahudi Ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Ve Dirilis Inancinin Dini Ve
Teolojik Temelleri”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S:XV, 2002, 5.42.

% Helmer Ringgren, Israelite Religion, (Ing. Cev.: D.Green), SPCK, London, 1966, 5.323.

0 Tekvin, 3/17-19.
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yiizinden tiim insanliga, hayatin bir daha baslamamak {izere 6liimle tamamen
bitmesi cezasmnin verildigi seklinde yorumlanmistir.”* Olimden sonra yeni bir
hayatin olmayacagina getirilen bir diger onemli delil ise saglhigini, evlatlarini,

malin1 milkiinii ve makamini kaybetmekle imtihan edilen Eyiip’iin sézleridir. 2

Oliimden sonra yeni bir hayatin baglayacagina inanmayanlar oldugu gibi,
yine Kutsal Kitab’in bazi boliimlerine getirdikleri yorumlarla 6liimsiiz bir hayatin
varligimi savunanlar da olmustur. Ote diinya hayatin1 savunan gruplarin basinda
hem yazili metne hem de sozlii Tora’ya bagli kalan Ferisiler gelmektedir. Onlarin
delilleri ise Olulerin Tanrt Oniinde topluca yargilanacaklari ve yeryiiziiniin
derinliklerinde bulunan bir ‘Oliiler diyari’'ndan bahseden metinlerdir. Kutsal

Kitap’ta karanlik ve kasvetli oldugu ifade edilen bu mekana ‘yerin dibi’",

'™ ve en cok da ‘seol’™ denmistir. Seol’de iyiler ve kétiler birlikte

‘cukur
bulunacaklardir fakat onlara gosterilecek muamele birbirinden farkli olacaktir.
Ornegin Israilogullara eziyet eden Babylon kralmnin Seol’de altina ve iistiine
kurtlar serilecegi belirtilmistir.® Ayrica ‘cehennem’ kelimesinin kendisinden
tiiretildigi ‘ge-hinnom’ (Hinnom vadisi) aslinda Kudiis’iin giineyinde yer alan,
icerisinde Kenan ilahlarindan Tanr1 Molek adina ¢ocuklarin yakilarak kurban
edildigi, bu nedenle siirekli 6liim ve atesle sembolize edilen ve lanetli sayilan bir
vadinin adidir.”” Bu kelime Tanr’mmn {srail halkina zulmeden Asurlulari
cezalandirmak iizere hazirladigi ve Rabbin soluguyla tutusturulmus odunlarin
yaktig1 atesle dolu bir mekani, bilinen anlamiyla ‘cehennemi’ ifade etmekte
kullanilmistir.”®  Ahiret hayatina ait temel kavramlardan olan ‘cehennem’in
Asurlulara verilecek cezanin mekanindan hareketle tiiretilmesi, tarihsel olaylarin
bitiinsel tasavvurun olusmasindaki roliinii gdstermektedir. Kudis’teki bir

mekandan hareketle cehennem kavramina ulasilmasi gibi, Tekvin’in 2. ve 3.

bablarinda bahsedilen, Firat ve Dicle arasinda kalan Aden Bahgesi’'ne ozellikle

™ Muhsin Akbas, agm.,s.39.

2 Eyip, 14/7-14.

" Mezmurlar, 63/9.

™ isaya, 38/18.

" Tekvin, 44/31; Tekvin, 37/35; Tesniye, 32/22; Isaya, 14/9 vd.
"® jsaya, 14/11.

" Bekir Topaloglu, ‘Cehennem’, DI, Istanbul, 1991, VII, 225.
" [saya, 30/33.

¥ Muhsin Akbas, agm., s.41.
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stirgiin yillarinda, erdemli Yahudilerin bu diinyadaki Oliimlerinin ardindan
gidecekleri ve tim sikintilardan kurtulup sonsuz mutluluga erecekleri ‘cennet’
anlami verilmistir. Burada anlatilan cennet, Kur’an’da tasvir edilen cennete

oldukca benzemektedir.®

Yahudiligin tarih anlayisinin, 6zellikle diinya hayatinin sonrasit hakkinda
pek ¢ok problemi biinyesinde barindirmasina ve bu problemlere agik bir cevap
verilememesi nedeniyle ahiret algisi netlesmemis olmasina ragmen, kadim
kiiltiirlerin zamana ve tarihe verdikleri anlam, ge¢mis-gelecek, ddil-ceza algilar
incelendiginde Yahudiligin tam bir ¢i8ir actign kolaylikla anlasilacaktir. ilk olarak
kendisinden 6nceki hemen tiim diisiince sistemlerinin kabul ettigi dongiisel tarih
anlayisin1 Yahudilik reddetmis, bunun yerine sinirlarin ¢ok daha belirgin oldugu
cizgisel tarih anlayisini benimsemistir.®* Zira bu anlayis soyut uhrevi hedeflerden
ziyade diinyay1 birinci planda tutmus, bu yoniiyle diinya hayatinin sonrasina dair
tutarli bir anlayis gelistirememekle birlikte, diinyevi hedeflerine ulasamadig1 veya
buna birileri (6rnegin Asurlular ya da Romalilar) bir sekilde engel oldugunda
kendini diinyada giiclii tutmak {izere ahiret hayatina yonelmistir. Bu bakimdan
Yahudilik ve onun irettigi tarih anlayisinin son tahlilde diinyevi bir tasarim

oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.

Tarihin bir amaca yoneldigini ve olaylarin bu amaci gerceklestirmek iizere
kurgulandigini savunan ilerlemeci tarih anlayisinin kokeni Yahudi gizemciligine
dayanmaktadir ve boyle bir anlayisin gelismesi tarih felsefesinin  doniim
noktalarindan birisidir. Zamanin ve igerisinde gelisen olaylarin smirsiz bir
devinim geg¢irdigini, dolayistyla tarihin her anlamda tekerriirden, igerisinde
yasayan insan ve toplumlarin ise siirekli devinen olaylar ve olgular carkinin
dislerinden ibaret oldugunu ifade eden ilk donem dongiisel tarih anlayisina karsi

Eski Ahit, insan ve davranis unsurunun One c¢iktigi, baslangict ve sonu belli

8 Her iki cennet anlatiminda da tiim sikintilardan kurtulma ve Yaraticinin huzurunda ve altlarindan
irmaklar akan bahgeler icerisinde sinirsiz zevklerden tatma 6n plana ¢ikmaktadir.

8 Mircea Eliade-loan Cauliano, age.,s.291. Tarihsel baslangiglarin bayram olarak kutlanmasi, hem
bu uygulamanin gerisinde insan psikolojisine dair ipuglari bulunmasi, hem de kiiltiirlerin
diinyaya verdikleri sosyal ve siyasi mesajlar bakimindan énemlidir. Her bayram, onu kutlayan
kiiltiirin mensuplar1 igin bir psikolojik yenilenme ve diger kiiltiirler arasinda kendi varligini
konumlandirma anlamina gelmektedir.
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eskatolojik® bir tarih anlayis1 ortaya koymustur.®® Tarihe insanin miidahil
edilmesinden daha Onemli sayilabilecek durum ise bizzat Tanrinin tarihsel
olaylarin yonlendiricisi olmasi, hatta bu ydnlendiriciligini son tahlilde Yahudi
irkinin lehine kullanmasidir. Bu yoniiyle Yahudi tarih anlayisi tamamen
etnosentrik (1rk merkezli) bir yapt kazanmistir. Bu anlayista Tanri’nin varolusu ile
insanin varolusu i¢ i¢edir, Tanri kendini insanin varolusu ile birlikte olusturur ve
gelistirir.84 Dolayisiyla insanin her edimi insanla birlikte kendisini de gelistiren
Tanr’nin  belirledigi sonul bir amaci1 (evrenin sahibine geri verilmesi)
gerceklestirmeye hizmet eder. Ornegin Kudiis’iin diismesi, Yahuda Kralliginin
yok olmasi ve siirglinler 6z itibariyle Tanrisal yargilardir; Tanr1 bu sekilde hem
kendisini gazaplandiran Israil halkin1 cezalandirmis, hem de sonsuza dek siirecek
‘ilahi kurtulus’un hazirhk asamasimi gergeklestirmistir. Buradan hareketle
Yahudilikte tarihsel zamana bir kutsallik atfedilmis, tarihsel olaylara dini anlamlar
yiiklenmistir.* Tarihsel olaylarla bir taraftan israil’in siyasi kaderi sekillenirken,
diger taraftan Eskaton’da gerceklesecek ilahi kurtulusun kilometre taglari
yerlerine oturtulmustur.®® Yahudilikte ‘ahiret inanct’ ile sonu, daha cok bu
diinyada gergeklesecek olaylara baglayan ‘eskatolojik anlayis® bu sekilde
birbirinden ayrilmistir. Eskatolojik anlayisin gelisimini agiklamadan 6nce Yahudi
tarih anlayisinin bir diger 6nemli unsuru olan ‘segilmislik’ ve bundan beslenen

‘irk merkezlilik’ tizerinde durmanin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.

Yahudilerin Tanr1 indinde 6zel insanlar olduklarin1 6ngdren segilmislik
algisinin ve bundan kaynaklanan 1rk merkezli tarih anlayisinin teolojik arka plani
dogal olarak Eski Ahit’e dayandirilmakla birlikte, bu anlayisin arkasindaki siyasal
unsurlar1 gz ardi etmemek gerekir. Zira Ibranilerde milli siyasetle din bir
batindlr ve 6zellikle ‘ritiel temizlik’ adi altinda, Musa’ya atfedilen kurallar
bitunine simsiki bagliligi zorunlu tutan anlayis, halki muhafaza altina almaya

calismistir. Bunlar baska uluslarin siyasi egemenligi ve Helenizm tehdidi altinda

8 Tarih felsefesinde ‘eskatolojik’ terimi tarihin, 6liim, dirilis, yargi gibi bir sonla bitecegini ifade
eder. Yahudi tarih felsefesinde ise ‘eskaton’ Tanri taraftarlariyla Seytan taraftarlarinin savastigi
ve Tanr1’n1 galip geldigi son ¢ag1 anlatmakta kullanilmistir. Bkz. Aysevener-Barutca, age.,s.174.
% Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1986, 5.78-79.
#Kubilay Aysevener-Miige Barutca, age. s.33.

® Mustafa Safran-Ahmet Simsek, agm., s.14.

%Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, Cev.: Ali Berktay, Kabalc yay., istanbul,
2000, 11, s.296.
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kendi 6z kiiltlirlinii ve benligini kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiya kalan esir
Yahudilerdir.?” Zira Helenizm ile kiiltiirel kimligini, Pers istilasi ile siyasi
biitiinliiglinii kaybetme noktasina gelen Yahudi halkini yeniden ayaga kaldirmanin
en etkili yolu, onlar1 tiim bu yasananlarin geciciligine ve kendilerinin Tanr1
katinda ‘segilmisler’ olduguna inandirmaktir. Bu nedenle Yahve’nin, Yahudi
halkin1 vadettigi topraklarin fethine hazirlamak ve diger uluslardan bulasan
kirlerden arindirmak istedigi sdylemi yayilmistir. Buna paralel olarak Israil
halkinin siyasi hedeflerine gére yorumlanan Eski Ahit metinlerinde Tanr1 tim
uluslar icerisinde anlagma yapmak ve hayata hakim kilmak {izere Yahudileri
secmistir. Yahudiligin Tanris1 dnce Nuh’la anlagsma yapmis ve tufanla birlikte ilk
neslin helak edilip gemide kalanlardan yeni bir nesil meydana geldiginde bir daha
tufan gondermeyecegine so6z vermistir. Bu anlagsmada ikinci taraf konumundaki
insana diigen ise hi¢bir kosulda Tanr1’nin s6ziinden ¢ikmamaktir:

¥10 «Sjzinle ve gelecek

8 Tanri Nuh'a ve ogullarina soyle dedi:
kusaklarimizla, sizinle birlikteki biitiin canlilarla —kuslar, evcil ve yabanil
hayvanlar, gemiden ¢ikan biitiin hayvanlarla— antlasmamu siirdiirmek istiyorum.
Y Sizinle antlasmami siirdiirecegim: Bir daha tufanla biitiin canlilar yok

olmayacak. Yeryiiziinii yok eden tufan bir daha olmayacak.”®®

Sonraki siiregte Tanr1 bu defa Avram’i (ibrahim) sec;missg ve onunla
anlasma yapmustir. Israil ulusunun biiyiikliigiiniin ve diger uluslar arasindaki
ustlinliigiiniin teolojik arka planini teskil eden bu pasajlar ayn1 zamanda bu irka
kars1 ¢ikanlara verilecek cezalara mesruiyet kazandirmasi bakimindan énemlidir.
Zira Israil halkina karsi gelenleri cezalandirmak, onunla uyumlu yasayanlari
kutsamak Tanrisal bir misyondur. Olaya tarih felsefesi agisindan yaklastigimizda
toplumlarin, tarih boyunca yaptiklarini mesru kilmak adina, kutsal kabul edilen
metinlerden deliller getirdiklerini anliyoruz. Bu pasajlar Yahudilerin hem kendi

yasadiklarina hem de baskalarina yasattiklarina anlam vermelerini saglamis, tiim

*’Eliade, 11, 5.297.

% Tekvin 9/11.

¥ Modern yazarlarda Israil dininin tarihini Hz. Ibrahim ile baslatma egilimi vardir, zira Tanri
tarafindan Israilogullarinin atasi olarak secilmistir. Bununla birlikte Tekvin’in ilk on bir boliimii
yaratilig ve tufan gibi Hz. ibrahim’den énce gergeklesen mucizeleri anlatmaktadir.
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bir tarih anlayist onlarin yasanmigliklara verdikleri bu anlamdan esinlenerek

olusturulmustur:
‘avram'a Cagri

'RAB Avram'a, ‘Ulkeni, akrabalarini, baba evini birak, sana gosterecegim
lilkeye git’ dedi, 2 ‘Seni blysik bir ulus yapacagim, seni kutsayacak, sana in
kazandiracagim, bereket kaynagi olacaksin. ® Seni kutsayanlar kutsayacak, seni
lanetleyeni lanetleyecegim. Yeryuzindeki bdtin halklar senin araciliginla

kutsanacak.””°

Tanr1 Israil halkiyla yaptigi iigiincii anlasmayla bu ulusla arasindaki
iligkinin ilkelerini pekistirmistir. Anlasmanin ayrintilari anlatilirken Tanri’nin ayni
teklifi diger uluslara yapip yapmadigi, yapmadigi kabul edilirse bunun sebebi,
Israil halki ilahi tevecciihe mazhar olurken diger halklarin ne yapmakta olduklari
gibi sorulara cevap verilmemistir. ilahi tevecciihe neden sadece bu ulusun mazhar
oldugu, yaptiklari tim kotiiliklere ragmen bunu nasil hak ettikleri de

aciklanmamaktadir:

= Simdi soziimii dikkatle dinler, antlasmama uyarsaniz, biitiin uluslar
icinde 6z hallam olursunuz. Ciinkii yeryiiziiniin tiimii benimdir. ® Siz benim icin

kahinler kralligi, kutsal ulus olacaksiniz. Israilliler'e boyle syleyeceksin.””%*

Tanr, kutsal ahide sadik kalmadiklarinda israil halkinin bagina gelecekleri
ayrintili agiklamaktadir. Tanri’nin iradesi karsisinda insanin konumunu ortaya
koyan bu satirlar, bir taraftan tarihsel arenada insanin se¢me Ozgiirliigliniin
bulundugunu ifade ederken, diger taraftan tarihteki yasanmishiklarin sebepsiz
olmadigini, bu olaylarin bir amag¢ ve bir sistem dahilinde gergeklestigini
vurgulamaktadir. Fakat ne sekilde cezalandirlirlarsa cezalandirilsinlar Israil
ulusunun nasil hala Tanri’nin tek varisi olarak kalabildigi, diger uluslara karsi son
derece tavizsiz olan Tanri’nin Israil halkini nasil affedebildigi sorusu cevapsizdir.
Tiim bu sorularin sosyal, psikolojik ve 6zellikle siyasi boyutlar1 olmakla birlikte
calismamizin konusu agisindan 6énemi, Yahudiligin bu metinlerden iiretilen tarih

anlayisinda doldurulmay1 bekleyen ¢cok 6nemli bosluklarin olmasidir:

% Tekvin 12/1-3.
! Misir’dan Cikis 19/5-6.
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“Israil Halkimin Kotiiliikleri

8 Evierine ev, tarlalarina tarla katanlarin vay haline! Oturacak yer
kalmadi, Ulkede bir tek siz oturuyorsunuz. ° Her Seye Egemen RAB'bin séyle ant
ictigini duydum: ‘Biiyiik ve géosterisli ¢ok sayida ev 1ssiz kalacak, i¢cinde oturan
olmayacak. *° Cunkii on donimlik bag ancak bir bat sarap, bir homer tohum
ancak bir efa tahul iiretecek. * Sabah erkenden kalkip icki pesinden koganlarin,
gece ge¢ vakte kadar sarap icip kizisanlarin vay haline! 12 Onlarin sélenlerinde
lir, cenk, tef ve kaval ¢calimir, sarap icilir. Ama RAB'bin yaptiklarina dikkat etmez,
ellerinin yapitina aldirmaziar. > Hallkum bilgisizligi yiiziinden siirgiin edilecek;
sayain kisileri kuithktan élecek, kalabaliklar susuzluktan kirilacak. ** Bu yizden
doymak bilmeyen éliiler diyart agzimi ardina kadar agti; Yerusalim'in soylulari,
siradan insanlart ve guiriiltiilii bir sekilde eglenenleri oraya inecek. 15 Hepsi
alcaltilacak; dize getirilecek, kiistah bakislar: al¢altilacak. 1 4ma Her Seye
Egemen RAB adaletinden otlri ylceltilecek. Kutsal Tanrt dogruluguyla kutsal
oldugunu gosterecek. Y Kuzular kendi otlaklarindaymis gibi otlayacak,
zenginlerin 1ssiz kalan konutlarint yabancilar ele gegirecek. 18 Sucu yalanla
oriilmiis iplerle, giinahi araba urgamyla ¢ekenlerin vay haline! *° Diyorlar ki,
‘Tanr1 elini ¢abuk tutup isini hizlandirsin da gorelim. Israil'in  Kutsali
tasarladigini yapsin da gorelim.” *° Kétiive iyi, ivive kotii divenlerin, karanhig
151k, 15181 karanlik yerine koyanlarin, acrya tath, tatlyya aci diyenlerin vay haline!
2 Kendilerini bilge gérenlerin, akilli sananlarin vay haline! *** Sarap i¢cmekte
st tammayanlarin, ickileri karistirip icmekten ¢ekinmeyenlerin, riisvet ugruna
kétiiyii hakli ¢ikaranlarin, haklilarin hakkini elinden alanlarin vay haline! ** Alev
alev yanan ates, samani nasil yiyip bitirirse, kuru ot alevin icinde nasil birden
tutusup yok olursa, onlar da kokten c¢iirtiyiip gidecek, ¢icekleri toz gibi havaya
savrulacak. Ciinkii Her Seye Egemen RAB'bin yasasini reddettiler, Israil'in
Kutsali'min sézlerini kiigiimsediler. * Bu yiizden RAB'bin halkina karst ofkesi
aleviendi, elini kaldirip onlart vurdu. Daglar titriyor, cesetler ¢op gibi sokaklara
serildi. Biitiin bunlara karsin RAB'bin ofkesi dinmedi, eli hala kalkmis durumda.
% RAB uzaktaki uluslar: bir sancak isaretiyle, diinyamin en uzagindakileri islik
sesiyle cagiracak; hizla, hemen gelecekler. *' Aralarinda yorulan, sendeleyen

olmayacak; uyuklamayacak, wyumayacaklar. Gevsek kemer, kopuk c¢arik bagi
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olmayacak. ® Oklar: sivri, yaylari kuruludur. Atlarimin toynaklar: ¢akmaktas,
arabalarinin tekerlekleri kasirga gibidir. ®® Askerleri disi aslan gibi, gen¢ aslanlar
gibi  kiikriiyor, homurdanarak avlarmmi kapip gotiiriiyorlar. Kimse aviarin
pengelerinden kurtaramuyor. % 0 giin Israil'e karsi denizin giirleyisi gibi
gurleyecekler. Karaya bakan biri karanlik ve sikinti gérecek. Isik, karanlik

bulutlarla kaplanacak.”

Eski Ahit’te Tann kétiiliikleri sebebiyle diger uluslari, topraklarimi Israil
halkina vermekle cezalandirmakta fakat Israil halkinin bu topraklar1 gercekte hak
etmedigini de sdylemeden gegmemektedir. Bu durum, yazarlarinin kimligi hala

yogun tartismalarin konusu olan bu metnin ¢ikmazlarindan, celiskilerinden biridir:

* “Tanrimiz RAB bu uluslart éniiniizden kovunca, ‘RAB dogrulugumuzdan
oturd bu tlkeyi mulk edinelim diye bizi buraya getirdi’ diye diisiinmeyin. Ciinkii
RAB, bu uluslari yaptiklar: kétiiliikler yiiziinden éniiniizden kovuyor. ° Onlarin
topraklarini miilk edinmeye gitmenizin nedeni dogrulugunuz, erdeminiz degildir.
Tanrmmiz RAB bu uluslar: kotiiliikleri yiiziinden ve atalariniz Ibrahim’e, Ishak'a,
Yakup'a ant icerek verdigi sozii yerine getirmek icin éniintizden kovacak. ® Sunu
anlayin ki, Tanrimiz RAB'bin bu verimli topraklari miilk edinesiniz diye size

vermesinin nedeni dogrulugunuz degildir. Ciinkii siz dik basl bir halksiniz.””%

Eski Ahit’e gore Tanri, Yahudiler 6nceki ahitlerini bozduklarinda onlarla
Musa’nin sahsinda yeni bir ahit yapmis, bu halka duydugu kayitsiz sartsiz sevgiyi
ve bagliligr bir kez daha gostermistir. Bu sevginin ve korumaciligin anlatildig
pasajlarda Tevrat yazicist Tanr1’y1 tamamen insani durumlarla vasiflandirmistir.*
Yahudi tarih anlayisi, kadim kiiltiirlerdeki tarih anlayislariyla (6zellikle Yunan) bu

yonuyle de benzerlik arz etmistir.

% [saya 5/8-30. Benzer sdylemlerin gectigi metinler igin bkz. Amos 8/ 4-11.

% Tesniye 9/4-6.

% Calismamizda ‘Tevrat yazicist’ ifadesini kullanmamizin sebebi, elimizde bulunan Tevrat’in ilahi
vahyin ilk ve gercek sekli olmadigi, yiizyillar igerisinde farkli kigilerce kaleme alindigi
varsayimidir. Sadece Tevrat i¢in degil tiim Kitab1 Mukaddes icin gecerli oldugu genel kabul
goren bu durum, aragtirmacilart1 hangi bolimiin kim ya da kimler tarafindan yazilmis
olabilecegini tahlil etmeye yonlendirmistir. Kitab1 Mukaddes’in yazicilarinin hangi donem ve
sartlarda yasamis olabileceklerinin tahlilinde pasajlarda kullanilan dilin, kullanilan iislup ve
kavramlarin incelenmesi ve birbirleriyle kargilagtirilmast yontemi izlenmektedir. Kitab1
Mukaddes’in bu yontemle incelenmesi ve ulasilan sonuglar hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?’ Cev.: Muhammet Tarak¢i, Kabalci
Yay., Istanbul, 2005.
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Y “fsrail halkiyla ve Yahuda halkiyla yeni bir antlasma yapacagim giinler
geliyor’ diyor RAB, * ‘atalarimi Misir'dan ¢ikarmak icin ellerinden tuttugum giin
onlarla yapugim antlasmaya benzemeyecek. Onlarin kocast olmama karsin,
bozdular o antlasmam:’ diyor RAB. ** ‘ama o giinlerden sonra Israil halkiyla
Yapacagim antlasma sudur’ diyor RAB, ‘Yasami i¢lerine yerlestirecek,
viireklerine yazacagim. Ben onlarin Tanrisi olacagim, onlar da benim halkim

olacak.”®

18 Kirdaki hayvanlarla, goékteki kuslarla, toprakta yasayan canlilarla,
halkim icin o giin antlasma yapacagim. Ulkeden yayi, kilici, savasi kaldiracagim,
glivenlik icinde yatiracagim onlari. *° Seni sonsuza dek kendime es alacagim,
dogruluk, adalet, sevgi, merhamet temelinde seninle evienecegim. *° Sadakatle

seninle evlenecegim, RAB'bi tamyacaksm.”96

Yahudilik, kendisinden once sonsuz olarak algilanan tarihe ‘sinirh
zamanlilik’ ilkesini getirmekle birlikte Yahudi tarih anlayisinda bu zamanlilik
Tanri’nin 6zel, tek bir kavme bahsettigi siireci ifade etmekte, bu diislincenin bir
adim sonrasinda Tanri’nin da sadece bu 6zel kavmin Tanris1 olmasi diisiincesine
gecilmektedir. Diger tiim tarih anlayislarinin aksine Yahudiligin tarih anlayisinda
farkli farkli halklar, uluslar, devletler vs. yerine sadece ‘Israil ve digerleri’ vardir.
Tanrt Israil’in tanrisi, Israil Tanr’’nin 6z halkidir. TUm bir tarih anlayisinin
tizerine bina edildigi olaylara, yasantilara, cografyalara bu temel 6n kabule gore
anlam verilmektedir. Giiniimiizde halen gecerli olan Israil siyasetinde bu 6n
kabule gére olusturulmus tarih anlayisi yatmaktadir. Israil halki diinyanimn varisi
ve Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi, ‘digerleri’ ise onlara hizmet etmek iizere
yaratilmis varliklar mesabesindedir. Bu anlayisin gerisinde de yine azinlik
psikolojisi igerisindeki insanlarin 6zgiivene duyduklar1 ihtiya¢ yatmaktadir, zira

bugiiniine anlam veremeyen insanlar1 gelecekle teselli etmek zorunlulugu vardir:

" Yabancilar siiriilerinizi giidecek, wrgatiniz, bagcimiz olacaklar. °® Sizlerse
RAB'bin kahinleri, Tanrimiz'in goreviileri diye c¢agrilacaksiniz.  Uluslarin
servetiyle beslenecek, zenginlikleriyle viineceksiniz. * Utang yerine iki kat onur

bulacaksiniz, asagilanma yerine paymizla sevineceksiniz, b0ylece tlkenizde iki kat

% Yeremya 31/31-33.
% Hosea 2/18-20.
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miilk edineceksiniz; sevinciniz sonsuz olacak. ® Ciinkii ben RAB adaleti severim,
Nefret ederim soygun ve haksizliktan. S0zimde durup hak ettiklerini verecek,
onlarla ebedi bir antlasma yapacagim. S Soylarindan gelenler uluslar arasinda,
torunlart halklar arasinda tamnacak. onlarr goren herkes RAB'bin kutsadigr soy

olduklarimi anlayacak.” *’

Yahudiligin tarih anlayisinin {izerine kuruldugu esaslardan en 6nemlisi
‘Arz-t Mev‘ud’ anlayisidir. Vadedilmis topraklar esasinda tarihte bir eregin
oldugunu ve tarihteki tiim olaylarin bu erege hizmet ettigini savunan Yahudi tarih
anlayisinda s6z konusu eregin somutlastirilmis halidir, zira yukarda bahsettigimiz
bunalim doénemlerinde insanlari, adin1 koyamayacaklar1 gizemli, soyut hedeflerle
harekete gecirmeye c¢alismaktansa, somut gergekligi bulunan, sinirlar1 belli bir
hedefe kilitlemek c¢ok daha akillicadir. Bu anlayisa goére Tanri, ‘ogullarim’
dedigi® Israil halkina kutsal kildigi bir beldeyi vadetmistir ve bu halkin
vadedilmis topragin tek hakimi olmasi diinyanin da tek hakimi oldugu anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla bu topraklara sahip olmak hem ilahi tevecciihe nail
olundugunun, daha dogrusu bunun i¢in ‘segildiginin’ bir sembolii, hem de dinya
hékimiyetinin Yahudilere verilmesinden hareketle, ahirette cennetin de sadece bu
irka has kilinacaginin bir isaretidir:

18 RAB yanmi basinda durup, ‘Atan Ibrahim'in, Ishak'in Tanrisi RAB
benim’ dedi, ‘Uzerinde yatugin topraklari sana ve soyuna verecegim.
Yeryiiziiniin tozu kadar sayisiz bir soya sahip olacaksin. Doguya, batiya, kuzeye,
glineye dogru yayilacaksiniz. Yeryiiziindeki biitiin  halklar sen ve soyun
aracih@iyla  kutsanacak. ™ Seninle birlikteyim. Gidecegin her yerde seni
koruyacak ve bu topraklara geri getirecegim. Verdigim sozii yerine getirinceye

kadar senden ayriimayacagim. ~99

"2 “By nedenle Israil halkina de ki, ‘Egemen RAB soyle diyor: Ey Israil
halki, sizin hatriniz igin degil, gittiginiz uluslar arasinda kirlettiginiz kutsal
adimin hatirt i¢in bunlart yapacagim. 2 Uluslar arasinda kirlenen, onlar arasinda

kirlettiginiz biiyiik adimin kutsalligini  gosterecegim. Onlarin gézii  oniinde

" fsaya 61/5-9.
% Misir’dan Cikis, 4/21-23; Yeremya, 31/8-9.
% Tekvin 28/13-15.
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kutsalligimi sizin araciliginizla kanmitladigimda, uluslar benim RAB oldugumu
anlayacaklar. Egemen RAB béyle diyor. % “Sizi uluslar arasindan alacak, biitiin
tilkelerden toplayp iilkenize geri getirecegim. 2 Uzerinize temiz su dokecegim,
arinacakswniz. Sizi biitiin kirliliklerinizden ve putlarinizdan arindiracagim. 2 Size
yeni bir yiirek verecek, icinize yeni bir ruh koyacagim. Iginizdeki tastan yiiregi
cikaracak, size etten bir yiirek verecegim. *° Ruhumu icinize koyacagim;
kurallarimy izlemenizi, buyruklarima uyup onlart uygulamanizi saglayacagim. 28
Atalariniza verdigim iilkede yasayacak, benim halkim olacaksiniz, ben de sizin

. 100
Tanriniz olacagim.”

Israil halkinmn vadedilmis topraklara hakim olmasiyla yeryiiziinde Tanr
Kralligi kurulacak ve tarih amacma ulasmis olacaktir. Tanr1 Kralligi’nin
kurulmasiyla savaslar sona erecek, adalet saglanacaktlr.101 Amacin ilahi
olmasindan dolay1r ona bir sekilde hizmet eden olaylart (Kudiis’iin diigsmesi,
Yahuda kralliginin yok olmasi ve arkasindan yasanan siirgiinler vs. dahil)
biinyesinde barindiran tarihsel siirecin kendisi de kutsaldir. Daha &nce de
belirttigimiz tizere Yahudiligin, mevcut tarih anlayislarina getirdigi ikinci biiytik
yenilik bu tiirden bir ‘kutsal tarih’ diisiincesidir. Kadim kiiltiirlerde karmasik ve
rastlantisal ilerledigi kabul edilen tarihe ilk kez kutsallik atfedilmistir. ilahi amag
anlayis1 Yahudi halkini, tarihin farkli donemlerinde yasadiklari tiim acilarda bile
bir kutsallik, bir hikmet aramaya itmis, belki de bu motivasyonla bu halk tarihte
gecirdigi yikimlardan, siirgiinlerden, soykirimlardan sonra dahi ayakta kalmayi
basarabilmistir. Anlasildig1 {lizere tarih felsefesi dahil higbir diislinsel ¢aba salt
diistince olarak kalmamig, halklarin sosyal ve siyasi hayatlarina fazlasiyla

yansimistir.

Yahudi halkinin  kurtulusa erip nihai amaca ulasmasi olarak
degerlendirebilecegimiz eskatolojik anlayisin gelismesi bu halkin millet olarak
cok biiylik imtihanlardan gegtigi, bliylik baskilara maruz kaldigir ve ibadetlerin
dahi yasaklandig1 esaret yillarina, 6zellikle M.0O.175-164 arasinda kral Antiokhos

Epiphanes donemine rastlamaktadir. Bunun 6ncesinde Yahve’nin bu halka bir

100 E2ekiel,36/22-28.
% {saya, 2/1-14
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daha sikint1 yasatmayacagini, onu ‘sonsuz bir sadakatle sevecegi’ni,'* siirgiinden
kurtardigr halkin ‘sevingle haykirarak Siyon’a varacagi ve yiizlerinde sonsuz

104 ifade eden

seving olacag‘gl’m,lo3 ‘kulunu, tiim milletlere 151k yapacagi’ni
sOylemler 6ne ¢ikarilmistir. Fakat siirglinlerin ve yikimin uzamasi, beklenen
kurtulusun bir tiirlii ger¢ceklesmemesi ve Yahudi halkinin yasadigi sartlarin giin
gectikce daha agirlasmasi, ciddi bir inang bunalimina yol agmis ve olaylar
karsisinda yeni sdylemler gelistirilmesini zorunlu kilmistir. Pers egemenligi
altinda gegen iki yiizyillk donemde bu yasananlarin ‘Kutsal Yasa’dan
uzaklagilmasi sebebiyle verilen Tanrisal bir ceza oldugu sdylemi yayilmis ve
yasalara baghlik saglanmaya ¢alisilmistir. Fakat bu girisim Yunanlilarin Filistin’e
diizenledikleri akinlar ve Iskender’in askeri ve siyasi zaferleriyle hizla yayilan
Helen kiltliriiniin etkisiyle basarisiz olmus ve Kutsal Yasa sorgulanmaya
baslanmigtir. Bunun sonucunda Yahudiler de kendi iglerinde béliinmiisler, yasa
taraftarlariyla yenilik taraftarlar arasindaki amansiz catigmalarda kaybeden yine
Yahudi halki olmustur. Yenilik taraftarlarinin siyasi iktidar tarafindan
desteklendigi Epiphanes doneminde her tiirlii ibadet yasaklanmig, bu yasaklamalar
yasa taraftarlarinin silahli isyanlarmma zemin hazirlamistir. Yasa taraftarlarinin
isyanlar1 basarili olmakla birlikte Yahudi halki yiizyillar boyu kaos igerisinde
kalmistir. Askeri, siyasi, diisiinsel kaosun i¢inden ¢ikilmaz hal aldig: bu yillarda
(M.O 1. yy) evrensel tarih anlayisi, kiyamet algis1 ve en onemlisi icerisinde
yasanacaklara tamamen Tanr1’nin hakim oldugu, geliskilerle dolu bir ahiret inanci
yayilmis ve tiim bu inanislar bu donemde kaleme alinan metinlerde yerini almistir.
Kiyamet diisiincesinin aktarildig: ilk metinler ‘sofular’ adi verilen bir cemaat
icerisinde ortaya ¢ikan Daniel ve Hanok kitaplaridir. 19 By metinlerde diinyanin
sonunun yaklagsmakta oldugu, Tanri’min kralliginin ¢ok yakinda kurulacag1106,
insanoglunun eskatolojik zaferi elde edecegi, ilahi mahkemenin kurulup kotulerin
cezalandirilacagi vurgulanmaktadir. Giinesin kaybolup giindiiziin geceye donmesi

07

gibi kiyamet alametleri'® ile cennetin ve cehennemin 6zellikleri'® ayrntil

192 fsaya, 54/8.

193 fsaya, 51/11.

104 fsaya, 49/6.

105 Eljade, 11, 5.305.
106 Daniel, 7/27; 2/44.
W7 Daniel, 7/9-14.
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anlatilmaktadir. Diinyanin sonu yakindir ve insan'® bir an 6nce nedamet
getirmeli, tevbe etmelidir. Bu metinlerde evrensel tarih anlayisina bir yonelim olsa
da merkezde yine Yahudi halki vardir, tarihin sonu yakindir ve tarihin sona ermesi
Israil halkinin kurtulusa ermesiyle esdegerdir. Tanr’nin ezeli plam budur fakat

110

once Israil halki giinahlarinin bedelini 6demelidir.”*” Kiyamet alametleri algis1 bu

metinlerde de bulunmaktadir, fakat bunlar kozmik alametlerle sinirli degildir;
Kudiis’e baska uluslarin saldirmasi, Babil’in ¢okiisii, ardindan bu uluslarin
tamamen yok edilmeleri, Tanrisal egemenligin ve Mesih’in saltanatinin kurulmasi
vs. olaylar da kiyametin baslica alametleri arasindadir. Bazi metinlerde kurtulusa

111

diger milletler dahil edilse de™* asil ulus Israil halki, merkez de Kudiis tiir.

Tarihin sona erdigi kiyamet aninda Yahve yeri gogii sarsacak'*?, ardindan yeni bir

k'*®, sonsuza kadar stirecek™* bir cag;

yerylzi ve yeni bir gokylzu yarataca
eskaton cagi baslayacaktir. Konuyla ilgili yorum farkliliklart bulunmakla birlikte
bu sonsuz eskaton c¢aginin uhrevi bir dlemde degil, merkezi Kudiis olan imar

edilmis bir dinyada'®

yasanaca@i gorisi hakimdir. Yine milliyetci Yahudiler
vahyin ve vahyin isaret ettigi kurtulusun yalnizca Israil halkina ait oldugunu
savunurken, 6zellikle reform sonrasinda gii¢lenen evrenselci kanat tiim milletlerin
bir giin tek Tanr1 Yahve’yi (Yehova) tasdik edeceklerini ve onlarin da kurtulusa

118 Eskatonun gecikmesi bu konudaki zit egilimleri

ereceklerini savunmustur.
guclendirmekte birlikte onun bir giin mutlaka gelecegine duyulan inang ve

beslenen umut hi¢gbir zaman tamamen bitmemistir.

' Daniel, 7/13-14.

199 By metinlerde ‘insan’ ya da ‘insanoglu’ ifadesiyle kastedilen israil halkidir. (Bkz. Eliade, II,
s.301.)

"0 Yahudi halki i¢in giiniimiizde de 6nemini koruyan ‘Yom Kippur’ da giinahlarm affi igin
aglamalar ve inlemeler esliginde dua edilmis, orug¢ tutulmustur. Tanr1 katinda affedilmek igin
basvurulan yollardan birisi de yine belirli bir giinde diizenlenen tdérende giinahlarin, ¢dlde
avlanmus bir tekeye aktarilmasidir, ‘gilinah kegisi’ ifadesi bu uygulamadan dogmustur. Yahudiligi
giinah cikarma uygulamalar1 sekil degistirerek Hristiyanliga ge¢mistir. Konuyla ilgili daha
ayrintili bilgi i¢in bkz. Eliade-Cauliano, age.,s.285 vd.

1 fsaya, 3/9; 51/4-6.

12 fsaya, 34/4; 51/6.

113 fsaya, 65/17.

1 fsaya, 60/20.

5 {saya, 62/2.

1 Eliade, 1, 5.296.
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Yahudilerin yakin bir gelecekte tiim baskilardan kurtulup diinyanin tek
hékimi olacagi, Misir’dan ¢ikis esnasinda denizi yollara doniistiiren Yahve’ nin
onlara biiylik zafer yolunda yine yardim edecegi umudunun bir yansimasi olan
eskatonun bir tirlii ger¢eklesmemesi derin inan¢ bunalimlarina yol agmustir.
Yahudi halkinin varliga ve yaratilisa verdigi anlamdan siipheye diistiigii bu
donemlerde kaleme alinan metinlerde hem bu bunalimin izlerini hem de davranis
ve diisiince bazinda ¢ikis yolu bulma g¢abalarin1 gérmek miimkiindiir. ™’ [saya’nm
adeta bir riiyalar iilkesine olarak anlattigi eskatona duyulan inan¢ azaldikca,
Israilogullarmin ahlaki agidan bozuldugu ve bu yiizden eskatonun geciktigi,
Yahve’nin énce Israilogullarma zulmeden halklar helak edip eskatonu sonradan
kuracagi gibi yorumlara gidilmistir. Baski altindaki bir halka sunulan bu tiir ¢ikis
yollarindan belki de en 6nemlisi, yillar boyu gerceklesen tarihsel yasanmisliklarla
giderek bir kavim dinine doniisen Yahudilikten, Hristiyanlik gibi evrensel bir din

8 Buna gore Israilogullarmim biitiin

¢ikmasina neden olan ‘Mesih’ beklentisidir.
giinahlarmi stlenecek olan ‘ebdeh Yahve’ (Yahve’nin kulu) sayesinde halk
selamete erecektir,''® zira o tek basma tiim bu giinahlarin bedelini 6deyecektir.
Mesih (mesiah: Tanri’nin meshedilmis kulu) anlayisinda da kurtulus Yahve’nin
eseridir, zira Yahve Davut’un soyundan bir kral gonderecek, bu kral dunyadaki
tim kotiiliikklere 6zellikle Seytana savas agacak, bu savastan bliyiik bir zaferle
cikacaktir. Eskaton inancinin anlatildigi metinlerde Seytan en 6nemli figurlerden
biridir, zira eskatona en ¢ok yaklasilan ahir zamanda gergeklesecek kiyamet
alametleri arasinda Seytan ve onun yonettigi iblislerin diinyaya hakim olmalar1 da

120

sayllmaktadir.™ Seytanin karsisindaki eskatolojik kisilik olan ‘kurtarict kral’

Seytan1 yenecek ve tiim diinyada adaleti saglayarak eskatonu baslatacaktir.*?

17 Eskaton beklentisinin yerini umutsuzluga biraktigi, Yahve’ye karsi beslenen hayal kiriklhigiyla
karigik tevekkiiliin izlerini gormek i¢in bkz. Eyiip Kitab1 3/6; 7/15; 8/17; 2/11.

8 Mircea Eliade, 11, 5.293.

19 Eskaton inancinin yerini karamsarhga biraktigi ilk dénemlerde ‘Ebdeh Yahve’ile kastedilen
siirgiin edilen Yahudi seckinlerinden biridir ve Isaya’nin biiyiik boliimii bu hayali kisiligi anlatir.
120 Eyiip, 1/6; 2/1; Zekeriya, 3/1.

2! Yahudiligin kendi iirettigi bir inangmus gibi goriinse de ‘kurtarici kral® figiirii dogu kokenli bir
anlayistir. Kadim Iran dininde de kétiiliik Tanrisi’m yenip diinyaya adaleti getirecek yar1 Tanr1
yar1 insan bir kral beklentisi bulunmaktadir. Yine eskatolojik inancinin asli unsurlari olan
‘Seytanin Ulkesi’ ve ‘Tanrmin Ulkesi’ diializminde de Iran kiiltiiriiniin izleri goriilmektedir.
Ozellikle Esseniler, kiyametin yaklasti§i giinlerde Tanri’min tarafinda yer alan ‘aydinligin
ogullart’ ile Seytanin tarafinda yer alan ‘karanligin ogullar1’ arasindaki amansiz miicadelede,
aydinligin ogullarimin temsil ettigi iyilerin galip gelecegini ve eskatonun bu sekilde baslayacagini
savunmuslardir. Tarihi kdkenleri Zerdiist inancina kadar uzanan bu diializm 6rnekleri ortagag ve
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Mesih’in Seytan1 yenmesiyle birlikte baslayacak eskatonun ve kurulacak Tanrisal
kralligin bu diinyada mi1 yoksa yepyeni uhrevi bir dlemde mi olacagi ise konuyla
ilgili metinlerin farkli yorumlara agik anlatimlari nedeniyle122 ihtilaflidir. Fakat
Yahudiligin tarih anlayisinin diinyeviligi esas alan genel bakis agis1 dikkate
alindiginda Tanr1 kralliginin bu diinyada kurulmasi ihtimali daha yiiksektir,
dolayistyla Mesih kral Tanri’nin bu diinyadaki temsilcisi konumundadir.'?®* Mesih
beklentisini salt bir inang¢ olarak ele almamak gerektigi kanisindayiz, zira bu
beklenti yasadigi hayatin sikintilarina ¢6ziim bulamayan ve bu nedenle kendi
tarihinin 6znesi olamayan zor durumdaki bir halkin psikolojisini yansitmasi

4 Konunun psikolojik boyutunun her yéniyle

bakimindan  6nemlidir.?
incelenmesini bu alanin uzmanlarina birakmakla birlikte, tarih felsefesi agisindan
onemini vurgulamakta yarar goriyoruz. Mesih beklentisiyle birlikte sekillenen
kurtarict kral figiliri ve bu kralin tiim giinahlarin kefaretini ac1 ¢ekerek ddeyecegi
inanci, bir taraftan Tanri’nin tarihin tek 6znesi oldugunu savunan yeni bir dinin
olusumuna zemin hazirlarken, diger taraftan Tanr1 adina halka yapilan baskilar
arttirmis ve bu durum Tanr1’nin tarihin tamamen disina itilmesini 6ngdren tepkisel

anlayislar tetiklemistir.'®

yeni¢agin tarih anlayislarina da yansimig, modern tarih anlayislarinda da sekil degistirerek
devam etmistir. (Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Eliade-Cauliano, age.,s.294.)

Kurtaric1 kral Mesih’in Seytan1 yenip eskatonu baslatacagini ve Tanr kralligini kurup onu
Yahve’nin temsilcisi olarak yonetecegini anlatan metinler i¢in bkz. Isaya, 24/23; 33/22, 43/15,
44/6.

Kral, hiikiimdar, halife vs. yoneticinin, Tanri’nin bu diinyadaki temsilcisi olmasi, kadim
kiiltirlerden baslayarak hemen tiim dinlerde ve toplumlarda kabul goéren bir anlayistir. Bu
anlayis salt bir dini inang¢ olarak kalmamis, bundan {iretilen yonetim bicimlerinde yoneticinin
tiim yaptiklarina mesruiyet kazandirilmistir, zira bu anlayista yonetici tiim icraatlarini Tanr1’dan
aldig1 emirler dogrultusunda gerceklestirmektedir ve daha Onemlisi yoneticiye karst ¢ikmak
Tanr’ya karst gelmek anlamma geldigi icin, bunu yapan kiifre girmistir ve en agir sekilde
cezalandiriimalidir.

GuUnimizde muhafazakar Yahudi gruplariin bityiikk boliimii ve 6zellikle Ortodox Yahudileri
kiyamet, yeniden dirilis, hesaba g¢ekilme, cennet ve cehennem gibi eskatolojik unsurlarin
tamamina inanmaktadir. Fakat reformist Yahudiler insan ruhunun 6liimsiiz oldugunu, beden &lse
bile ruhun d6lmeyecegini, cesedin topraga donmesiyle birlikte ruhun da Tanri’ya donecegini
savunurlar. Bu gruplar kutsal metinlerde gegmedigini belirttikleri cennet ve cehennemi yani ilahi
odiil ve cezayi reddederler. Giiniimiiz Yahudilerinin ahiret inanglari hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bkz. Ismail Taspinar, Duvarin Oteki Yiizii, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilikte Ahiret Inanc,
Gelenek yay., Istanbul, 2003,s.154 vd.

Gerek kiiltiirel genetigin gerekse yasanmisliklardan geriye kalan tecriibelerin toplumlarin
kurduklar1 medeniyetlere biiyiik oranda yansidig1 bilinmektedir. Ge¢cmiste oldugu gibi bugiin de
insanin Yaratici ile diger yaratilanlarla ve hatta kendisiyle kurdugu iliski bi¢imi medeniyetlerin
kodlarim1 belirlemektedir. Batili beyazlar ile kendileri arasinda ontolojik bir farkin varligina
inanan siyahilerin Ingiltere, Fransa gibi iilkelerle gelismislik yarisina girmeyi hi¢ denememeleri
bu yansimanin ilging drneklerinden biridir. Hristiyanlik agisindan diisiindiigiimiizde din adamlart
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Anlagildig: tizere Yahudiligin tarih anlayisi teolojiden ziyade, yasanmis
olaylarin sekillendirdigi bir anlayistir. Genel hatlariyla aciklamaya calistigimiz
Yahudiligin tarih anlayisinin temel oOzelligi diinya hayatim1 ve igerisinde
yasananlari/yasanacaklar1t 6n plana ¢ikarmasidir. Bu anlayis kendisinden dnceki
kadim dogu kiiltiirlerinden etkilenmis, kendisinden sonraki tiim tarih anlayislarini
da etkilemistir. Yahudiligin temel savunularindan etkilenmekle birlikte kendi dint
ve siyasi arglimanlarini One c¢ikaran bir diger teolojik tarih anlayisi ise

Hristiyanliga aittir.
1.3. Hristiyanligin Tarih Anlayisi

Felsefenin tiim alanlarin1 derinden etkileyen Hristiyanligin, tarih felsefesi
Uzerindeki belirleyiciligi tartisilmazdir. Zira yasadigimiz ¢agin tarih anlayisina
evrensel boyutta yon veren felsefe ister idealist, ister materyalist egilimde olsun,
tiimiiyle Hristiyanhk potasindan ge¢mistir.'”® Bu bakimdan Hristiyanhigi yalmz
bir din olarak degil, ayn1 zamanda bir felsefl sistem olarak gérmek daha isabetli
bir yaklagimdir. Hristiyanligin ilk donem tarih anlayis1 antikcagin dongiisel tarih
anlayisiyla birebir ortiismektedir. Ozellikle ilk kilise babalarindan Origenes,
evrenin bir anda yaratilmadigini, insan ruhunun Tanri’nin sonsuz yaratimlarindan
sadece biri olup, farkli diinyalar arasinda siirekli gidip geldigini ve ruhun bu

yolculuklardan biri esnasinda tesadiifen diinyaya diistiigiinii savunmustur.'?’

Tarih felsefesine Yahudilikle birlikte giren cizgisel tarih anlayisi ilkgagin
sonlarina dogru Hristiyanlia da ge¢mekle birlikte ikisi arasinda son derece
onemli farkliliklar ortaya c¢ikmistir. Zira Yahudiligin pratik uygulamalarla
kurmaya c¢alistigi diisiince sistemlerini’® Hristiyanlik metafizikle kurmay
denemistir ve onun bastan sona yeniden sekillendirdigi diisiince sistemlerinden
birisi hi¢ siiphesiz tarih anlayisidir. Oncelikle Hristiyanligin kendisi iki bakimdan
tarihsel bir dindir. Birincisi Hristiyanlik Yahudiligin gelisim ¢izgisi icerisinde

‘belirli bir zaman diliminde’ ortaya ¢ikmig ve zamanla Yahudilikten kopmus bir

nezdinde Tanri’ya duyulan ofke sekiiler temelli devletler kurulmasinda son derece etkili
olmustur. Tecriibe ve kabullerin medeniyetler lizerindeki yansimalarinin ayrintili bir tahlili i¢in
bkz. Ahmet Davutoglu, ‘Medeniyetlerin Ben Idraki’, Divan, 1, s.1-63, istanbul, 1997.

126 Orhan Hancerlioglu, age. 5.321.

127 Orhan Hangerlioglu, age. 5.321.

128 Yahudiligin tarih anlayigini ortagagda sistemlestiren kisi Musa b. Meymun’dur. (Maimonides,
1135-1204)
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dindir. Yani kendisine ait bir tarihi vardir. Ikincisi Hristiyan inancina gore
Tanrinin Oglu kabul edilen Christus sonsuz zamanin belli bir noktasinda, bir
beden veya cisim igerisinde yeryiiziine inmis, insanlara Incil’i birakmustir. Yine
‘belirli bir gelecekte’ yeryliziine tekrar inecek ve kralligim kuracaktir.*?®
Goriildigl lizere Hristiyanlik insanligin basi sonu belli bir zaman diliminde,
tarihsel bir zaman icerisinde var oldugunu savunmaktadir. Bu yoniyle insani

gerceklik tumdyle tarihsel bir gercekliktir.**

Hristiyanlik, tarihin Tanr tarafindan 6nceden belirlendigi (predestinatio)
diistincesini getirerek Antik Yunan diisiincesinden ayrilmistir ve gergekte kokleri
Antik¢agin Yunan felsefesine kadar uzanmakta olan Bati felsefesinin Ortagag
donemi tamamen bir Hristiyanlik felsefesi haline gelmistir. Yunan filozoflarindan
Permenides’in ‘varlik’, Sokrates ve Platon’un ‘iyi’, Aristo’nun ‘ilk neden’ ve
Plotinus’un ‘bir’ idelerini de biinyesinde barindiran Hristiyanligin Tanris1 tim

felsefi alanlarla birlikte tarih felsefesine de egemen olmustur. 13t

Hristiyanligin tarih anlayisinin dogru analiz edilebilmesi igin onun kendi
tarihinin cok iyi bilinmesi gerekir. Zira Hristiyanlik bir din olsa da onun tarih
anlayigt vahiyle belirlenmis degildir, bilakis Yahudiligin tarihteki biyiik
imtihanlar1 neredeyse tamamen Hristiyanliga da geg¢mis, bu yasanmisliklara
verilen  anlamlardan  getirilen  yorumlardan, geligtirilen ~ savunma
mekanizmalarindan Hristiyan tarih felsefesinin 6zii olusturulmustur.™** Teolojik
tiim tarih anlayislarinda oldugu gibi Hristiyanligin da tarih anlayisini ortaya
koyarken basvuracagimiz ilk ve en Onemli kaynak kutsal metinlerdir. Bu
metinlerdeki anlatimlar iki bakimdan énem tasimaktadir: Ilk olarak Hristiyanligin

tarihine ve tarihsel Isa’ya dair énemli ipuglar1 vermektedir, ikincisi ise bu

12 Hristiyanhgin isa’smm insan ile Tanri arasinda konumlandirilan kimligi, 6liimsiiz oldugu inanci
ve bu inancin Kitab1 Mukaddes’ten getirilen delilleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Altindal,
Aytung, U Isa, Cev.: Sibel Ozbudun, Alfa Yay., Istanbul, 2004, s.71-119.

30 Hristiyanlik inancinda Hz. isa’ya yiiklenen misyon, konum ve atfedilen olaylar ile bunlarin
zaman ve cografyalara gore gosterdigi degisiklikler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mahmut
Aydin, Tarihsel Isa, Imanin Mesihinden Tarihin Isa’sina, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002,
5.89-152.

3! Orhan Hangerlioglu, age. s.318.

132 yahudilikten Hristiyanliga miras kalan diisiince ve anlayislarla ¢esitli dsnemlerde bu anlayislarda
meydana gelen farklilagmalardan kaynaklanan mezhep kavgalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Hans-
Joachim Schoeps, Yahudi-Hristiyanhgi, Cev.: Ekrem Sarik¢ioglu, iz Yay., Istanbul, 2012, s.17-
103.
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metinlerde Hristiyanlik miintesiplerinin tarihsel olaylara getirdikleri yorumlardan

hareketle bu dinin tarih anlayigini analiz etmek miimkiin olmaktadir.

Giiniimiizde Hristiyanlik, tarihi baslatan olay olarak Isa’nin dogumunu 6ne
cikarsa da gercekte Hristiyanligin tarihi, Yahudilerin sosyal ve siyasi agidan en
karmasik donemlerinden birinde Nasira’li bir Yahudi olan Isa’nin Mesihligini ilan
etmesiyle baslamaktadir. Sinoptik incillerin anlatimma gére Yahudilerin baski
altinda yasadiklar1 M.S.28-29 yillarinda Seria 1rmagi kiyisinda Vaftizci Yahya
adinda bir ¢ileci insanlar1 tovbe edip Tanri’nin yoluna girmeye ve vaftiz olmaya

® Eskatolojik kralligin yakinda kurulacagmi ilan eden fakat

¢agirmaktayds. ™
Mesihlik iddiasi tasimayan bu zatin ¢agrisi son derece etkili olmustur. Isa da
kralligin dort bir yanindan onun davetine icabet eden binlerce kisiden biridir.
Vaftiz esnasinda Tanri’nin ruhu bir giivercin olup onun yanina inmis ve ‘Sevgili
Oglum budur’ demistir.*** Vaftiz esnasinda Mesih oldugunu anlayan isa birtakim
nefis imtihanlarindan gegirilmek iizere ¢ole ¢ekilmis ve kendisini yolundan
dondiirmeye ¢alisan Iblis’in tiim tuzaklarindan kurtulmay: basarmistir. 13 Roma
kralimin Vaftizci Yahya’'nin giderek artan ndfuzundan cekinip onu idam
ettirmesinin ardindan Isa, Celile bdlgesinde vaaz ve tebliglerine baslamis ve
insanlara Tanrisal egemenligin yakinda gelecegini, kurulacak Tanr1 kralliginda
yasayabilmek i¢in bir an 6nce tevbe edilmesi gerektigini haber vermistir.*® Bu
mijde (Evangelos), zaman zaman sckteye ugrasa da yillardan beri bir sekilde
devam eden Yahudilige ait eskatolojik umutlar1 yeniden canlandirmistir.
Cevresinde toplananlarin mucize taleplerini*®’ yerine getiren isa’nin saygmhigmmn
ve inandiricili§inin artmasi donemin dini ve siyasi agidan en etkili iki grubunu son
derece rahatsiz etmistir. Tanr1 kralligindan bahsetmekle beraber bu yetkinin

kendisine verilmesini istemeyen Isa, etrafindaki kalabaliklardan uzaklasarak

tebligine en 6nemli dini merkez olan Kudiis’te devam etmek istemistir. M.S. 30

"3 uka 3/1-3.

'3 Matta 3/16; Markos 1/11; Luka 3/22.

1% By imtihanlar arasinda kendisinden mucize istenmesi, iktidar ve diinya meta1 teklif edilmesi,
Tanr’nin yolundan vazge¢mesi karsiliginda Roma imparatorlugunu yikma giiciine sahip olmasi
vs. vardir. Bkz. Matta 4/1-10; Markos 1/12; Luka 4/1-13.

" Markos 1/15; Matta 4/17.

B7 fsa’nin gosterdigi mucizeler arasinda hastalarin iyilestirilmesi, felclilerin ayaga kaldirilmasi,
cinlenmis insanlarin bunlardan kurtarilmasi, birka¢ ekmek ve balikla bes bin kiginin doyurulmasi
saytlmaktadir. [sa’nin gosterdigi mucizeler igin bkz. Luka 9/11.
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veya 33 yilinda Fisth bayramimi Kudiis’te kutlamak isteyen Isa, sehre bir Mesih
edasiyla girmis'®, tapmaktaki kahin ve saticilari agir hakaretlerin ardindan
kovmusm, ardindan son vaazin1 vermek, kendisine inanan smirli sayidaki
havarisiyle son aksam yemegini yemek ve son gecesini gecirmek {lizere Zeytin

“ incil anlatimlarma gore isa, yakinda en giivendigi

Dagr’na yonelmistir.*
havarisinin bile kendisine ihanet edeceginin, tutuklanacaginin ve oldiiriileceginin
farkindadir.*** Bilyiik bir kederle son gecesini dua ederek gecirir, havarilerinden

142 Kisa siire sonra

de aynisim1 yapmalarim ister fakat umdugu karsiligi bulamaz.
tutuklanir, donemin en yiliksek hukuk kurumu olan Sanhedrin’de yargilanir ve
Yahuda valisi Pontius Platus tarafindan kiifre girmek ve ayaklanma g¢ikarmak
gerekgesiyle idama mahkm edilir. Kendisiyle farkl1 sekillerde alay edilen Isa, iki
haydutla beraber carmiha gerilerek idam edilir.*** Normal tarihsel sureclerde dini
liderin 6lUmu ona inananlarin dagilmasi ve yirdtilen hareketin de liderle birlikte
yok olup gitmesi anlamina gelirken Hristiyanlikta bunun tam tersi gerceklesmis,
beklenmedik bir gelisme tiim tarihi slreci ve onunla sekillenen tarih anlayisini
degistirmistir: Carmiha gerilenin yeniden dirilmesi. Bu inanisa gore Mesih ilk
dogumunun ardindan Celile’de Tanri’min Mijjdesi’ni insanliga bildirmis,™** bu
ilandan kisa siire sonra ¢armihta idam edilmis fakat bu idamin ig¢iincii giinde
tekrar dirilerek, bitmekte olan tarihsel siireci yeni bir boyutta tekrar baslatmustir.
Incil metinlerinde Tanr1 Kralligi'nin mahiyeti hakkinda &nemli ihtilaflara
rastlanmaktadir; Markos 9/1°de krallik yakinda kurulacaktir, yani eskaton
yakindir, Markos 13/32’de onun ne zaman kurulacagini Baba’dan bagkasi

bilemez. Matta 11/12°de zorba kisiler buna direnseler de krallik kurulma

13 Markos 11/9-10.

139 Markos 11/15; Markos 12/9.

140 Matta 26/30. incil’deki bu anlatimlarda islenen olaylarm her birinin simgesel anlami ve degeri
vardir. Bu olaylar sonraki dénemlerde birer ritiiele doniistiiriilmiis ve 6zellikle kilise ayinlerinde
tekrarlanmugtir. Ornegin son aksam yemeginde Isa’nin ekmegi ve sarabi havariler arasinda
paylagtirmas1 ekmek-sarap ayinine (efkaristiya) doniistiiriilmiis, ekmegin Isa’min eti, sarabin
onun kani oldugu algisindan hareketle bu ayinin sonunda Isa’nin bedeni ve ruhuyla &zdes
olunduguna inanilmistir. Son aksam yemegi ile ilgili incil anlatimlar icin bkz. Markos 14/22-24;
Matta 26/26; Luka 22/19. Ekmegin boliinmesinin Tanri’ya tapinmanin en dnemli gdstergesi
oldugu hakkinda bkz. Elgilerin Isleri 2/42. Vaftiz ve ekmek-sarap ayininin sembolik degeri
hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Nur Erkizan-A. Kadir Cucen, age., s.212.

! Matta 26/34; Markos 14/26-31.

2 Matta 26/38-43; Markos 14/32-42; Luka 22/40-46.

' Matta 14/61-62; Matta 26/57-68; Luka 22/54, 66-71.

144 Markos 1/15.
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sirecindedir, Luka 17/20-21°de ise Tanr1 Krallig1 goriiniir bir sey degildir, krallik
insanin i¢indedir. Bu metinlerde iki farkli yoruma agik ifadeler vardir: Birincisi
Tanr’nin Kralligi’nin kurulmasiyla birlikte tarihsel sonun yakinda gelecegi,
ikincisi ise Isa’nin tiim insanlik adina asli giinahin cezasini carmiha gerilen
bedeniyle cektigi ve eskatonun simdiki zamanda gerceklestigidir. Zira Isa aci
cekecegini dnceden bilmis ve bunu kabul etmistir, yani tiim insanligin kurtulusu
i¢in kendini feda etmis ve eskatonu baglatmistir. Kutsal metinlerde her iki yorumu
da dogrulayan anlatimlar mevcuttur ve daha 6nemlisi insanligin ortak giinahina
kefaret olmak iizere acit ¢eken Tanrisal insan figliriinin pek c¢ok mitolojide
bulunmasinin, Hristiyanligin mesajinin evrensel boyutlara taginmasindaki etkisi

bayaktar.

Isa’nin dirilisinin ardindan gelisen olaylar ¢ogunlukla Kutsal Kitap’m
‘Elgilerin Isleri’ béliimiinde anlatilmaktadir. Elgilerden kasit havarilerdir, zira
Isa’min carmiha gerilmesinin ardindan yeniden dirilise taniklik eden’*® ve insanlar
Tanr’nin Kralligi'nda yasamak iizere tovbeye cagiran™*® havarilerdir. Metinlere
gore az sayidaki bu insanlar Isa’nin izinden giderek kutsal yasalara titizlikle
uymaya devam etmisler, mallarmi ihtiya¢ sahiplerine dagitarak sade bir hayat
siirmiisler ve sik sik toplanip Tanri’ya nedamet getirmislerdir.**’ Bunlarm tamami
katt Yahudi gruplan tarafindan kiifre girmekle itham edilmis, zaman zaman
tutuklanmus, aralarindan bazilari iskencenin ardindan idam edilmistir.**® Onlara
bu sekilde davranilmasina onciiliik edenler arasinda, sonraki dénemde tévbe edip
Hristiyanligim ikinci kurucusu olacak Saul (Pavlus) de vardir.'*® Az sayidaki bu
insanlarin Hristiyanlig1 6zellikle putperestler arasinda yayma girisimleri baskilar
nedeniyle biiyiik oranda basarisiz olmakla birlikte, Isa’ya inananlar Yunanca’da
‘Mesihi bekleyenler’ ya da ‘Mesihgiler’ anlamina gelen ‘Hristiyan’ adini1 bu zor

dénemde almislardir.**°

%5 Elcilerin Isleri 2/24-32.

148 Elcilerin Isleri 2/38; 3/13-19.

Y7 Elcilerin Isleri 2/42-46.

148 Blcilerin Isleri 4/1-3; 5/17-41; 12/1; 6/13-14; 7/58-60.
Y9 El¢ilerin isleri 8/1.

150 Eliade, 11, 5.392.
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Baglangigta Hristiyanlara zulmetmesiyle o6ne ¢ikan Pavlus, g¢armih
hadisesinden birkag yil sonra (M.S. 32 veya 33 yilinda) bir Sam yolculugu
esnasinda yeniden dirilmis olan Isa’min 1siklar icinden geldigini, kendisiyle
konustugunu ve ona birtakim emirler verdigini iddia etmistir.”®* Bu ilahi
tecriibeyle diisiinceleri ve inanglari tamamen degisen Pavlus, kalan Omriinii
Isa’dan aldigini iddia ettigi ger¢ek Hristiyanligi yaymaya adamuis, bunun icin ¢ok
uzun ve zahmetli yolculuklara ¢ikmistir. Pavlus Hristiyanligin ikinci kurucusudur
ve onun 6zellikle Gentileler (Yahudiler disinda kalan milletler) arasinda yaymaya
calistig1 dinin ve bu dinle sekillenen tarih anlayisinin merkezinde Isa’nin dirilisi
vardir. Nitekim Hristiyan cemaatinin tarihini anlatan ilk belgeler olan Pavlus’un
Mektuplar’nin 6ziinii bu dirilis inanc1, yani Isa’nin yakinda gelecegi ve kendisine

inananlar1 selamete erdirerek >

yepyeni bir tarihsel silireci basglatacagi beklentisi
olusturmustur. Bu mektuplar Yahudilikle arasindaki sinirlar1 ¢izmekte olan yeni
dinin temel ¢ikmazlarini ve bunlara getirdigi ¢ozlimleri ortaya koymasi

bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Pavlus Isa’y1 gormedigi halde Havari iinvanini alan tek kisidir, zira Isa ona
Sam tecriibesinde goriinmiis, ‘Tanr1 Krallig1 yakindir” miijdesini bildirmis ve onu,
bu mijjdeyi yaymakla ve mijjdenin geregini yapmaya halki davet etmekle
gorevlendirmistir.™®® Pavlus isa Mesih’in kendisi araciligiyla halkla konustugunu
ve emirlerini bildirdigini belirtmistir.*** Buna gore Isa’ya iman eden her insan,
milletine, toplumsal statiisiine, cinsiyetine vs. bakilmaksizin onunla ayni ruhun bir
pargast olmakta ve hem ilk ginahtan hem de fanilikten kurtulmaktadr.'®
Carmiha gerilen Isa’ya bahsedilen oliimsiizliige ulasmak igin suyun
dliimsiizlestirici giiciine ihtiya¢ vardir ki suyla 6liimsiizleserek Isa’nin ruhuyla
biitiinlesmenin yolu vaftiz olmaktir*®, zira Isa siradan bir insanken vaftiz olarak
ruhunu 6liimsiiz kilmistir. Ruh artik Isa’dir ve tiim 6liimlii ruhlar vaftizle Ruh’a

ulasirlar. Glinahkar insanin kurtulusu Tanri’nin karsiliksiz bir liitufla isa Mesih’i

L Elgilerin Isleri 9/3-5; 18-19; 22/4-21; 26/12-20.

152 Eljade, 11, 5.380 vd.

153 Galatyalilar 1/11; 12/1; Korintliler 2/16.

411 Korintliler 13/3; Romalilar 15/18.

5 Pavlus’un Sliimsiizliik ve ahlak anlayisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Fuat Aydin, Pavlus
Hristiyanhgina Girig, FCR Yay, Ankara, 2011, 5.233-352.

156 Romalilar 6/3-4; Korintliler 11, 5/17; Korintliler I, 12/13.
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6lumunden sonra dirilterek yerytzine tekrar gondermesi sayesinde olacaktir.
Kurtulus icin sadece yasalara korii koriine uymak yetmez, iman ve ibadet birlikte
olmalidir. Vaftiz ile Isa’nin ruhuyla biitiinlesen miimin efkaristiya (ekmek sarap
ayini) ile de Isa’ni etini ve kanin1 paylasarak onun bedeniyle biitiinlesir ve dogal
olarak bu ayinin yapildig1 kilise ilahi kurtulusa erenlerin gidecegi Tanri
Kralligi'nin yeryiiziindeki simgesidir."®’ Pavlus’a gore kurtulus ¢ok yakindir™®,
Isa Mesih’in ikinci gelisiyle birlikte tarihsel zaman sona erecektir fakat bu O’nun
gelisine dogru akip giden simdiki zaman da en az tarihin sonu kadar kutsaldir, zira
Mesih’in  ikinci gelisine zemin hazirlayacak olaylar simdiki zamanda
gerceklesmektedir. Bu nedenle simdiki zamanda insan yapmasi gerekenleri, her
tiirli bireysel ve toplumsal sorumlulugunu eksiksiz yerinde getirmelidir.**®
Mesih’in bedeniyle biitiinlesen kisinin kendisini kurtulusta goriip giinah islemeye
hakki yoktur, zira bedenin uzuvlar1 arttk Mesih’in uzuvlaridir. Bu nedenle Pavlus

190 jnsanlar arasi iliskilerde sevgi

ozellikle fuhsa yonelenleri agir elestirmektedir.
esas olmalidir, hatta imanl1 bir insan kalbinde yeterince sevgi beslemiyorsa bir

hictir.*®

Pavlus’un tasarladigi Hristiyanligin tarih tasariminda 6limden sonraki
dirilise biiyilk Onem verilmis, bu konuda, insanin Oliimden hemen sonra
dirilecegini savunan Yunan anlayis1 kabul edilmistir.’® Zira Pavlus déneminde
baskilar altinda iyice sikisan Hristiyanli§i Grekler arasinda yayma ve bunu
yaparken onlarin kiiltiiriiniin diliyle konusmak en mantikli yoldur. Maddeden
kurtulmay1 hedefleyen ve bu nedenle yalniz ruhun 6liimsiizliigiinii savunan Yunan
kiiltiiriine Isa’nin bedeniyle dirilecegini kabul ettirmek zor olacaktir.'®® Pavlus bu
nedenle Greklerle miinasebetlerinde Isa’nin  dirilisinin  mahiyetine ¢ok
deginmemis, bunun yerine Mesih’in dirilisinin tiim Hristiyanlarin ~ ve
Hristiyanligin dirilisi anlamna gelecegini*®, 6liimden sonraki varolusun tamamen

bedensiz olmamakla birlikte bu bedenin diinyadakinden farkli olarak ‘ruhsal bir

Y7 Korintliler 1, 10/16-17; 11/27-29.

158 Romalilar 13/11-12.

159 Selanikliler 11, 3/8-10; Romalilar 13/1-7.
180 Korintliler 1, 6/12-16.

181 Korintliler 1, 13/1-13.

192 Filipililer 1/23; Korintliler 11, 5/8.

163 Korintliler 1, 1/23.

184 Korintliler 1, 15/12.
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beden’ olacagimi vurgulamistir.’® Ruhsal beden &gretisi Hint ve uzak dogu
kultirlerinde de vardir ve dirilisin mahiyeti sorununa kisa vadeli ¢ézim de
tretmistir, fakat mistik Ogretileri esas alan bu anlayislar Hristiyan teolojisi

acisindan bugiin dahi ¢oziilemeyen yeni sorunlara neden olmustur.

Pavlus’un soylemleri sagliginda hem ¢ok sayida taraftar bulmus hem de
cok elestirilmistir. Fakat bu sdylemlerin asil etkisi onun 6limiinden sonra ortaya
c¢ikmistir. M.S. 66’da Yahudilerin Roma’ya savas agmalar1 Kudiis’iin harabeye
dénmesine ve tapinagin yikilmasina sebep olmus, hem Yahudilerle Hristiyanlarin
hem de bunlar igerisindeki farkli mezheplerin birbirleriyle olan miicadelelerinde
cok kan akmistir. Diisiince ve hayat tarzi baglamindaki farkliliklar asli 6neme
sahip ibadet mekanlariin yikilmasiyla iyice giin yiiziine ¢itkmis ve tam bir kaosa
girilmistir. Kurtarici olarak geldigine inanilan Tanrisal 6zelliklere sahip bir kisinin
carmihta idam edilmesi diisiince ve inan¢ baglaminda ¢ok ciddi karmasalara
neden olmustur. Tapmag: yikilip Mesih’in yillardir beklenen ikinci gelisinin bir
tiirlii gerceklesmemesi ise Pavlus’un yorumlanmasini, Isa’nin niizuliine yeni
anlamlar verilmesini dahasi Tanr1 Kralligin ger¢ekte insanin iginde oldugunu
savunan batini tasavvurlarin 6ne ¢ikarilmasini zorunlu kilmistir. Uzun yillar siiren
bu kaos doneminin ardindan Mesih’in ikinci gelisine dair U¢ temel yorum
giindeme gelmistir. Birincisi Isa’nin ¢ok yakinda gelecegi ve kralligini kuracagi
yoniindedir ve bu diisiinceye gore diinyanin sonu ¢ok yakin oldugu i¢in insanin
diinyalik cabalarin1 bir tarafa birakip bir an 6nce iman tazelemesi, nedamet
getirmesi gerekir. Pavlus’un da savunmus oldugu bu anlayista insanin diinya ile
irtibat1 hayatta kalmasina yetecek kadar olmalidir, hayata dair planlar kurmamali,
hedefler edinmemeli, yeni durumlara (evlilik gibi) girmemelidir. Ikinci anlay1s
Mesih’in gelisini uzak bir doneme ertelemektedir, buna gore diinya Mesih’e ve
dolayisiyla Tanr1 Kralligina heniliz hazir degildir, zira sartlar olgunlagsmamustir.
Ugiincii anlayis bunlar arasinda en baskin gelmis, hem kilisenin tapimilacak bir yer
olmaktan c¢ikarilip varolussal bir anlam kazanmasinda, hem de Hristiyanligin
giinimiizde de gegerli olan tarih anlayisinin sekillenmesinde biiyiik etkisi
olmustur. Buna gore Isa’min carmiha gerilmesi ve ardindan dirilmesi eskatonu

baslatan olaydir, dolayisiyla Tanr1 Kralligi zaten kurulmustur. isa’min ¢armiha

185 Korintliler 1, 15/44.
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gerilmesi Tanrisalligina halel getirmistir fakat yeniden dirilisi O’nun Tanri’nin
Oglu oldugunu bir kez daha kanitlamistir. Tanr1 Krallig1 kurulmustur, fakat kutsal
Ogul’un bedenini herkesin gozle gérememesi gibi, kutsal Kralligin da herkesce
goriilmemesi gerekir. Dogal olarak, goriinmeyen kutsalin yani Tanr1 Kralligi’nin,
goriinen kutsal dis1 ile yani kilise ile temsil edilmesi gerekir. Dolayisiyla
Hristiyanlar i¢in eskaton gerceklesmis, kilise Tanr1 Kralligi’nin yerini almistir. Bu
diisiinceyle birlikte soyut Krallik, siirlari, yeri, tarihi ve miintesipleri belli somut

bir varliga; kiliseye doniistiiriilmiistiir.*®®

Calismamizin kapsami acgisindan bu
anlayisin en 6nemli boyutu, Hristiyan tarih felsefesinin olusmasindaki etkisidir.
Tanr1 Kralligi’n1 yeryiiziine indiren bu diisiince, insanin Tanrisal Kralliga kabulii
icin zorunlu olan tinsel miikemmellesme siirecini de bu diinyaya indirmistir.
Buradan hareketle somut olaylarla ilerleyen tarihsel strecglere soyut anlamlar
yiikklenmis ve diinya tarihi, askin bir doniisiim siireci olarak anlasilmaya
baslanmigtir. Artik kilise ulasilamaz bir alemin agik ve goriiniir sekli, ona bagl
Hristiyanlar ise kutsanmis bir hayatin miikemmel insanlaridir. Bu anlayis, sonraki
donemlerde siyasi bir vegheye biiriinen Hristiyanligi yayma (misyonerlik)

faaliyetlerinin de arka planmi olusturmustur.™®’

Hristiyanligin kilise esasli tarih anlayiginin insanlari kiliseye daha c¢ok
baglamasi1 gerekirken, ilgingtir ki glinlimlizde durum bunun tam tersidir.
Giiniimiizde Hristiyan toplumlarinda kutsalin yitimi yasanmakta; Incillerdeki
askn  mitsel anlatimlar  basitlestirilmekte'®, téren ve ayin usulleri
siradanlasmakta, mistiklik karsiti egilimler artarken simgesellik gbézden

diistiriilmekte ve en dnemlisi kilisenin toplum igerisindeki fonksiyonu genel etik

degerlerin yayilmasindan Gteye geg:irilmemektedir.169 Hristiyanligin basindan beri

1% pavlus’un hayat1 ve gegirdigi dini tecriibeler ile ortaya koydugu farkli diisiince ve savunularin
gunimuz Hristiyanliginin sekillenmesindeki biiylik etkisi hakkinda bilgi i¢in bkz. Sinasi
Gunduz, Pavlus Hristiyanligin Mimari, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, s.31-74; 87-248.

' Mircea Eliade 11, 5.405-406.

198 Giiniimiizde Hristiyan gelenegini mitolojiden arindirma ve din ile bilimi uzlastirma yolunda
onemli adimlar atilmaktadir. Tanr, ahiret, liim, sonsuzluk gibi kavramlar ise klasik teizme kars1
iiretilen ‘siire¢ felsefesi’ ile aciklanmaya calisilmaktadir. Siire¢ felsefesinin tanimi, gelisimi ve
Hristiyanligin modernlestirilmesi yolunda kullanilmasi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhsin
Akbas, ‘Siireg Felsefesinde Oliimsiizliik: Elestirel Bir Bakis”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, C.
XVI, S:1, 2003, 72-78.

199 Hristiyanlik esaslar1 ve tarihsel yasanmishklar tizerine kurulu Bati medeniyetinin tarih boyu
gecirdigi birtakim bunalim dénem ve evrelerinin, gelinen siyasi ve sosyal ¢okme noktasinin,
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karmagik diisiincelerle, ¢eliskili yorumlarla, bir tiirlii gergeklesmeyen umutlarla ve
netlik kazanmamis anlayislarla beslenmis olmasinin bu durumun temel nedeni
oldugu kanisindayiz. Bu durum Hristiyanlik esaslarini benimsemis goriinen
toplumlar1 giderek daha sekiiler bir yasam tarzina yonlendirmekte, Hristiyanliga
tepki olarak gelisen diinyevilesmenin etkisi s6z konusu toplumlarin yasadigi

cografyalar agip tiim diinyaya hizla yayilmaktadir.'"
2. ORTACAGDA TARIH ANLAYISI

Tarihe bakis acilarinda daha once agikladigimiz Hristiyan gelenegin
etkisini bliylik oranda arttirdigr donem M.S.4.yy. ile M.S.14.yy. arasindaki siireci
kapsayan Ortacagdir. Ilkcagin sonlarina dogru Yahudilikten esinlenerek
olusturulan ilerlemeci tarih anlayisi 6zellikle kilise babalarinin ¢alismalariyla tam
olarak sistemlesmis ve giiniimiize kadar gelmistir."”* Hristiyan inancimi tarih
sahasina aktaran ve gii¢lii bir tarih bilincine doniistiiren bu kilise babalar1 arasinda
ilk tarih filozofu sayilan St. Augustinus’un (354-430) 6zel bir 6nemi vardir.
Felsefeyle dini 6zdes kabul eden ve felsefenin nihai amacinin Tanri’y1 bilmek
oldugunu savunan St. Augustinus’un, felsefe-tarih karsitliginin hala devam ettigi
bir ortamda ve doénemde Hristiyan teolojisi 1s1ginda gelistirdigi tarih anlayisi tim
Ortacag boyunca kilisenin resmi tarih anlayisi olmustur.*”? Bu anlayista da tarih
bas1 sonu belli bir siiregtir fakat bu silire¢ insanin, yaratilmayla sonsuz hayat
arasinda gecirdigi dort asamay: biinyesinde barmndirmaktadir. Bunlar Adem ile
Havva’nin yaratilmasinin ardindan bir siire yasadiklari cennet hayatini simgeleyen
‘Altin Cag’, Tanr1’ya kars1 ilk giinahin islenmesiyle cennetten ¢ikarilip diinyaya
gonderilmelerini  simgeleyen ‘Insanin  Diisiisii’, insanmn diinyada gegirdigi
gunahlarla dolu streci simgeleyen *Ahlaksal Bozulma Dénemi’ ve son olarak

insanin glinahlarindan armip tekrar cennete alinmasini simgeleyen ‘Altin Caga

sebep ve sonuclar bazinda ayrintili tahlili i¢in bkz. Ahmet Davutoglu, ‘Bunalimdan Doniistime
Bati Medeniyeti Ve Hristiyanlik”, Divan, S:l1, 2000, s.1-74.

170 Ozellikle Reform éncesi dénemde Hristiyanliga tepki olarak baglayan hareketlerin toplumu
sekiilerlesmeye siiriiklemesi ve bu akimin gliniimiizde tiim diinyada etkili olmas1 hakkinda bkz.
Ramazan Altintas, Din Ve Sekiilerlesme, Piar Yay., Istanbul, 2005, s.23-94; Aytung Altindal,
Laiklik Enigmaya Déniisen Paradigma, Anahtar Kitaplar, istanbul, 1994, 5.25-35.

YL H. Nur Erkizan-A. Kadir Ciigen, Felsefe Tarihi I, Sentez yay., Ankara, 2013, 5.211.

2 Dogan Ozlem, a.g.e, 5.32.
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Déniis’ asamalaridir.'® St. Augustinus’a gore Adem ve Havva prototiplerinde,
insanin Tanr1’ya kars1 isledigi giinah sebebiyle Altin Cag sona ermis ve her tiirlii
act ve sikintinin, savasin, oliimiin kol gezdigi diinyaya diisiilmiistiir. Onun tarih
algisinda yeryiizii, insana ilk giinahi isleten seytanin hakim oldugu ‘Seytan
Devleti’ ile insanin daha once barindigir cennet mekana dénmesi igin her tirll
cabay1 gdsteren ve bunun icin oglunu yani isa’y1 génderen tanrisal giiciin hakim
oldugu ‘Tanr1 Devleti’ arasindaki savasa sahitlik etmektedir. Insanlik tarihi
aslinda Tanri’ya uyanlarla seytana uyanlarin, sonugta Tanr1 Devleti veya Seytan
Devleti’ne giderek birbirlerinden ayrilmalar1 siirecidir ve bu siire¢ bir kez
yasanacaktir. Yani tarihte olaylarin tekrar ettigi bir dongisellik s6z konusu

olamaz.*™

Ilk giinah doktrini Ortagag Hristiyanligimin omurgasini teskil etmis,
neredeyse tlim tarih anlayist bu karmasik doktrin lizerine insa edilmistir. Buna
gére Adem’in nesli olan tiim insanlik onun giinahinmn yiikiiyle dogmaktadir ve
omru boyunca bu gunahtan Kkurtulabilmek icin hep iyilik yolunu se¢cmelidir.
Insana kétiiliik yolunu se¢gme potansiyeli de verilmistir fakat tam bu noktada
Tanr’nin inayeti imdada yetismekte ve insani iyiye yonlendirmektedir. Fakat
doktrinin en problemli noktalarindan birisi bu inayetin, sadece Tanri’nin bildigi
bir sebepten dolayr yalnizca bazi secilmis kullara verilmis olmasidir. Bunlar
kurtulusa erenlerdir (praedestinati) ve onlar cennetin ger¢ek sahipleridir, onlarin
disinda kalanlar ise kurtulustan nasibi olmayan alcaltilmis (massa perditionis)

varliklardir.}”

Tarih anlayislarinin  tamaminda gordiiglimiiz  ‘catisma’  methumu
Hristiyanligin tarih anlayisinda da kendini gostermektedir. Bu tasarimda oncelikle
Tanr1 ve Seytan catismakta, ardindan Tanrisallig1 ve Seytaniligi temsil eden ¢ok
sayida olgu ve kurum bu catismaya dahil olmaktadir. Tanrisallig1 temsil eden
dindar insanlarla Seytaniligi temsil eden diinyeviler arasindaki catisma giderek
hayatin her alaninda bir ikilemin olusmasina yol agmustir. Hristiyan alemindeki iki

ahlak; biri diinyevi digeri uhrevi, iki felsefe; biri ussal digeri Tanrisal, iki giizellik;

13 Kubilay Aysevener, ‘Bir ilerleme Tasarimi Olarak Tarih”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.1, S:41, 2001, s.173.

74 Audi, C.D.P., ‘Augustinus’ md., s.60.

175 Mircea Eliade-loan Caliano, age.,s.124.
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biri bedensel digeri ruhsal, iki kurum; biri diinya digeri kilise, iki siireg; biri
aydinlik digeri karanlik, iki kent; biri Tanr1 Ulkesi, digeri Yeryiizii Ulkesi vs. bu
ikilemin birka¢ 6rnegidir. Tiim insanlik tarihi bu ikiliklerin birbiriyle kiyasiya
micadelesinden ibarettir, fakat unutulmamalidir ki Tanr1, rahmeti geregi insani bu
miicadelede tek bagina birakmamis ‘Altin Caga Geri Doniis’ anlamina gelen ‘ilahi
kurtulus’un yolunu agmak iizere oglu Isa’yr insan suretinde géndermistir. ilk
giinahin cezasim ¢armihta bedeniyle geken Isa’y1 takip edenler bir sefer yasanacak
olan bu tarihsel siirecte kendi ruhlarini giinahlarin kirinden arindirmis olarak Tanri
tilkesine gireceklerdir. O halde Tanri’nin tarihsel siiregte insana yiikledigi asli
hedef ahlaki bozulma surecinden bir an 6nce kurtulup ruhunu olgunlastirarak
Tanrisal olanm1 elde etmeye yetkin hale gelmektir. Zira Tanrisal 6z insaninkinden
tamamen farklidir ve ruhsal arinma insani 6ziin Tanrisal 6ze ulasmasinin tek

yoludur.*™

Gelismisligin ve dolayisiyla tarihteki ilerlemenin gercek 6lciisu de bu
ahlaki olgunlukta aranmalidir. Ahlaki arinmanin yolu ise acidan, sikintidan, maddi

kaynaklar1 paylagsmaktan ve en 6nemlisi fakirlikten gegmektedir.

St. Augustinus’un insan eylemlerini merkeze aldigi bu tarih tasariminda,
Hristiyan kilisesinin anlam ve gorevi kuramsal olarak temellendirilerek devletin
tim kurumlart arasinda kiliseye 06zel bir konum kazandirilmistir. Ortacag
Hristiyan kilisesi bir siire sonra kendini Tanr1 Devleti’nin yerytizindeki temsilcisi
ilan etmis ve bu siirecte ¢ok biliylik maddi zenginlige kavusmustur.177 Ortacag
boyunca gecerliligini koruyan ve Hristiyanlarin siyasi tarihinin de temel
belirleyicisi olan bu anlayis 13. yilizyilda St. Thomas tarafindan yeniden
yorumlanmistir ve 6zellikle Ronesans doneminde kismi degisikliklerden ge¢mis

olsa da giincelligini bugiin de devam ettirmektedir.'"

Hristiyanligin tarih anlayis1 da tarith yazimi da dort temel ilkeye
dayanmaktadir. Bunlar evrensellik, Tanr1 yaptirimi, Tanr1 sézii ve devirselliktir.
Oncelikle Hristiyanlik tarihe evrensellik ilkesini getirmistir, zira Yahudiligin tarih
anlayisinda belirli bir kavme has kilinan kurtulus anlayisi, Hristiyanlikta Isa’nin

(ve dolayisiyla kilisenin) yolundan giden tiim irklara mensup tiim insanlar1 igine

176 Macit Gokberk, Kant ile Herder’in Tarih Anlayislari, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
yay., Istanbul, 1948, s.156.

Y7 Kubilay Aysevener, agm.,s.174.

178 Kubilay Aysevener-Miige Barutca, age. s.33.
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alacak kadar genisletilmistir ve insanligin kdkenine kadar uzanan bir tarih anlayis
ortaya konmustur. Bu tarih Tanr1 yaptirimidir, zira tarih tamamen Tanr istencine
baglanmistir ve her seyin Tanri tarafindan belirlendigi, insaninsa her alanda
edilgin kaldigi olumsuz bir kaderciligi ve koétimser bir diinya tasavvuru
savunulmustur. Ayrica bu tarih anlayig1 Tanr1 sozilinii esas alir, zira Tanri tarihin
hedefine yerlestirdigi isteklerini Isa’nin dogumuyla birlikte insanliga bildirmis,
tarihsel siire¢ ‘vahiy oncesi karanlik donem’ ve ‘vahiy sonrast aydinlik donem’
diye ikiye ayrilirken, vahiy oncesi donem neredeyse géormezden gelinerek, tarihin
gercek baslangicinin Isa’nin dogumu oldugu savunulmustur. Son olarak bu tarih
anlayis1 devirseldir, zira tarihsel siirecin karanlik ve aydinlik donemler olarak
ayrilmasi, tarihi olaylarin ve c¢aglarin farkli karakterlere sahip oldugu
diisiincesinden hareketle devirlere (asamalara) ayrilarak incelenmesine sebep
olmustur.”® Calismamizin farkli bélimlerinde isaret ettigimiz lizere tarihin
biitiinsel siirecini agamalara ayirma egilimi hemen her tarih anlayisinda kendini
gostermistir. Hristiyanligin tarih anlayis1 salt bir felsefi sistem olarak kalmamus,
bir hayat tasavvuruna doniismiistiir. Zaman igerisinde kilisenin etkinligi devam
etse de bu turden bir hayat tasavvurunun etkinligi ¢ok uzun siirmemis, bilakis bu
tasavvurun olusturdugu gerilim, insanligr s6z konusu edilgenlikten kurtarmayi,
ona hak ettigi yeri vermeyi hedefleyen diisiince akimlarin1 dogurmustur.
Yenigagin tarih anlayisinda son derece etkili olan ve insani tarih igerisinde dogru
konumlandirmay1 hedefleyen ROnesans ve Hiimanizm akimlar1 insanligin bu
arayisinin somut sonuglaridir ve her ikisinin de kokenini 14. yiizyila kadar

g6tirmek mamkdandur.

Ortacagin tarih anlayisim1 ortaya koyarken, 14. yilizyilin ikinci yarisinda,
yani Yenigagm baslamasina yakin yillarda Islam cografyasinda yasayan ve tarihin
karmasik bir yap1 olmaktan ¢ikarilip sistematize edilmesi gerektigini savunan ilk
tarih filozofu ibn Haldun’dan™® (1332-1406) mutlaka bahsedilmelidir. ibn Haldun
tarih felsefesinin gelisim siireci dikkate alindiginda oldukga erken sayilabilecek

bir donemde bu disiplinin temel yasalarin1 ve problematiklerini ortaya

179 Robin George Collingwood, The Idea of History, Oxford Univesity Press, London, 1946, 5.50-51.
180 As1l ad1 Ebu Zeyd Veliyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. El-Hadrami’dir.
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koyabilmistir."® Ortagaga damgasii vuran Hristiyan tarih anlayisina alternatif
olarak disiiniilebilecek bu sistemde yine yaganmakta olan hayatin gerceklikleri 6n
plandadir. Ibn Haldun’un yasadig1 donemde Avrupa topraklarinda yeni gelisen
akimlarin ve gegis doneminin sancis1 yasanirken, Islam topraklarinda, &zellikle
Arap diinyasinda tam bir parcalanmiglik ve kaos hakimdir. Ortacagin sonlarinda
tim diinyada yasanan sosyal ve siyasi karmasanin yanisira, Islam cografyasinda
birbiri ardina kurulup yikilan devletler, ihtilaller, 6zellikle bu ihtilallerde ve saray
i¢i entrikalarda berberi asiretlerin etkisi ve destegi ibn Haldun’un tarih ve toplum
anlayisii sekillendirmistir. ibn Haldun yetmis dort yillik yasaminda pek ok
ihtilale, yikima, birlesmeye ve ¢ozlilmeye sahitlik etmis, toplumlarin sahip oldugu
maddi ve manevi Kkiltir unsurlarinin bu sayilanlarda nasil birincil etkiye sahip
oldugunu anlamak tizere yillar boyu gozlem yapmistir. Hem saray hayati hem de
zor sartlar altinda kabile hayati yasamis, birbirinden ¢ok farkli gériinen bu
yasamsal kosullarin ortak noktalar1 iizerinde yogunlasmistir. Ibn Haldun’un
toplumlar1 siniflandirmasinda bu tecriibelerinin pay1 biiyiik olsa gerektir. Ona gore
tarihin nesnesi maddi ve manevi kiiltiir unsurlariyla sekillenen sosyal hayattir ve

sosyal hayatin degisimi siirekli olmakla birlikte yasalara bagimlidir. %

Ibn Haldun bir toplumun basindan gecen sikintili durumlarin nedenini
tarthin akismna yonelik Tanrisal miidahalede aramanin dogru bir yaklasim
olmadigini, bilakis tarihsel seyrin toplumlarin kendi igyapisindan kaynaklandigini
savunmaktadir. Tarihte olaylar arasinda nedensellik iliskisi vardir, yani bir olayin
gerceklesmesi bir bagka olayin miisebbibi olabilir, ayn1 sekilde sonucta
gerceklesen olay da baska olaylarin sebebidir. Fakat tarihteki inis ¢ikislart salt bu
sebeplilikle acgiklamaya calismak dogru degildir, tarihsel sebepler toplumlarin
igyapisin1 sekillendiren yasalarla, 6rnegin sosyal, siyasi, ekonomik yasalarla
birlikte degerlendirildiginde bizi dogru yoruma gotiirebilir. Ayrica toplumlari
sekillendiren bu yasalar gercevesinde, tarihte olanla olmasi gerekenin ayirimi
yapilabilir. Buradan hareketle Ibn Haldun tarihi doga bilimlerininkine benzer

yasalarin gecerli oldugu bir bilim olarak ele almis ve sosyoloji, siyaset, iktisat gibi

8! fbn Haldun batililar nazarinda da orijinal bir tarih ve kiiltir filozofu ve sosyolog olarak

tanimlamaktadirlar. Bkz. Yves Lacoste, Tarih Biliminin Dogusu Ibn Haldun, Cev.. M. Sert,
Donkisot yay., Istanbul, 2002, 5.328.
182 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis yay., Ankara, 2003, 5.139.
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insam konu edinen bilimleri de tarih kapsaminda degerlendirmistir.’®® Tarihe
hilkkmeden yasalar olumlu ve olumsuz manada degisimin ve doniisiimiin
yasalaridir ve tarihsel olaylar zaman, sebep, sonug¢ c¢ergevesinden ziyade bu
yasalar baglaminda degerlendirilmelidir. 184 Degisim ve doniislimiin yasalarinin
anlasilmast hem bugiiniin diinyasina dogru anlam verebilmemizi hem de
gelecegin diinyasint daha iyi insa edebilmemizi saglamaktadlr.185 Anlagildig
iizere Ibn Haldun’un amaci sadece icinde yasadig1 toplumun basindan gegenleri
anlamlandirmak degil, tarihin evrensel yasalarini ortaya koyarak herkes i¢in daha

yasanilir bir diinyanin ingasina katkida bulunmaktir ve belki de onu diger

filozoflardan farkli kilan budur.

Ibn Haldun’a gore tarihin temel problemi 6znenin kim oldugu veya
olacagidir. Her seyden once tarih Tanri’nin verdikleri ile insan iradesinin bir araya
geldigi alandir, dolayisiyla tarihi anlamlandirmanin ilk adimi farkli 6zelliklere
sahip insan topluluklarmin tarih igerisindekini yerini tespit etmektir. ibn Haldun,
kendisinden yillar sonra gelecek pek cok tarih filozofuna (Hegel ve Marx gibi)

® ve onu yasalar

ilham kaynagi olacak sekilde, tarihe elestirel yaklagmig™®
tizerinden degerlendirmeyi hedeflemistir. Ona gore tiim tarihin kendisine gore
sekillendigi ve ilerledigi temel, degismez yasalar vardir ve bu yasalarin
¢oziimlenmesi karmasikmis gibi  goriinen tarihin  de  ¢dzlmlenmesini
saglayacaktir. Tarihin yasalarinin ¢dzlimlenebilmesi ise insanin gelisim
siirecindeki asamalarin tam olarak belirlenebilmesi ile miimkiindiir. Ibn Haldun
kendi sistematigine uygun olarak tarihsel insanlari, ortak kan bagina sahip
olmalar1 hasebiyle miisterek bir biling (asabiyet) etrafinda toplanan, var olma
duygusuyla birbirine baglanan, edebiyat, sanat, felsefe gibi gelismis insana ait
ihtiyaclardan uzak bir gocebe hayati siirdiiren ‘bedeviler’ ve medeni ihtiyaglarini

(edebiyat, sanat, felsefe vs.) giderirken bir arada var olma duygusunu yani

asabiyeti yitiren ‘hadariler’ olarak ikiye ayirmaktadir. Tarihin belirli donemlerinde

183 Hasap Alkan, Ibn Haldun Ile Arnold Toynbee nin Tarih Gériislerinin Karsilastiriimasi, Yuziinci
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Van, 2010, s.22
vd.

184 Imadiiddin Halil, Islam Medeniyeti Uzerine, Cev.: Mehmet Yolcu, Madve yay., Istanbul, 1987,
S.24.

185 Cemil Meric, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, fletisim yay., Istanbul, 2008, s.70.

186 Murat Agar1, Islam ve Miisliiman Cografyacilar, Kitabevi yay., Istanbul, 2002, s.56.
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guclu hadariler tarihin merkezinde iken sonradan durum degismis, hayat
standartlar1 bakimindan geride olmakla birlikte asabiye bilinciyle giiclenip
hadarilerin online gecen bedeviler (bilincli geriler) tarihin asil yonlendiricileri
olmustur. Bedevilerin varlig1 hadarilerin varligini tehdit eder duruma gelmistir,
fakat bedevilerin de tarihe hakimiyeti birka¢ nesil igin gecerlidir. Hadariler
giiclendiginde bedeviler tarih sahnesindeki merkezi rolli onlara devretmek
zorunda kalacaklardir, dolayisiyla tarihte tam bir dongisellik s6z konusudur ve
onemli olan tarihe kimlerin hakim oldugundan ziyade, giiclenmenin veya zayif
diismenin genel yasalarini kesfetmektir. 87 ibn Haldun’un tarih anlayiginin en
Oonemli yoni insani edilgenlikten kurtarmasi, Ortacagda son derece etkili olan
kilisenin sekillendirdigi Hristiyan tarih anlayisinin aksine, tarihi salt Tanri’nin
¢izdigi kadere bagimli gormemesidir. 188 Avyrica onun tarih anlayisi tarihi belirli bir
irka (6rnegin Hegel’de bu 1tk Germenler, Yahudilikte Israilogullaridir) veya
belirli bir ziimreye (6rnegin Marx’ta bu ziimre ig¢i sinifidir) hasretmez, bilakis
tarihte biling veya yasam tarzi baglaminda gii¢lii olanin s6zii gegmekte ve tarihsel
siire¢ farkli donemlerde farkli topluluklarin elinde sekillenmektedir. Goriildiigii
lizere Ortacagmn tarih anlayis1 batida gelisen ‘edilgenlik’ ile Ibn Haldun’un
onciiliik ettigi ‘yasalilik’1 biinyesinde barindirmistir. Bu ilkeler Yenigagin tarih
anlayiginda da etkili olacaktir, fakat Yenicag, hayatin pek ¢ok alaninda oldugu

gibi tarih alaninda da algilamalarin biiyiik oranda degistigi bir siireci baslatacaktir.

3. YENICAGDA (AYDINLANMA DONEMINDE) TARIH
ANLAYISI

15.yy. ile 19.yy. arast donemi kapsayan Yenicag, tim bilimlerin oldugu
gibi tarih biliminin de ilkelerinin ortaya konmasinda belirleyici rol oynayan son
derece 6nemli olaylara sahitlik etmistir. 1789 yilinda gerceklesen Fransiz Ihtilali
basta olmak iizere, Aydinlanma, Ronesans, Reform, Sanayi Inkilab1 ve Hiimanizm

gibi sosyal ve siyasal icerikli olaylar yalnizca gergeklestikleri kesitlerin degil,

87 Muhammet Ozdemir, ‘ibn Haldun ve Hegel’in Tarih Felsefelerinin Tiirkiye Baglaminda
Anlam1”, Turkish Studies, S:VIII, Yaz, 2013, 5.420 vd.

188 Cemil Meri¢ Ibn Haldun’u anlatirken ‘Ortagagin karanlik gecesinin ne onciisii ne de devamcisi
olmayan muhtesem ve miinzevi yildiz1’ ifadelerini kullanmig ve onun, déneminin tabularini
yikan farkl1 karakterine dikkat cekmistir. Bkz. Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, iletisim yay.,
Istanbul, 2009, s.140.
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glniimuzin devlet ve toplum yapilarini, bilim anlayislarini da sekillendirmistir.
S6z konusu sosyal ve siyasal hareketlerin ¢calismamizin konusuyla dogrudan ilgili

sonuglarini, dolayisiyla tarih anlayislarina etkilerini ele alacagiz.

Hristiyanliktan beslenen ve kilisenin yogun destegiyle giiglenip Ortagaga
damgasini vuran teolojik tarih anlayisi, kilisenin giiciiniin Ronesans ve Reform
hareketleri sonucu zayiflamasiyla Yenicagda etkisini kaybetmistir. Tarihe, Tanr1
ile insan arasindaki iliski siireci olarak bakilmasi diisiincesi eski cazibesini
kaybetmesine ragmen teolojik tarih anlayisinin tamamen ortadan kalkmadigini,
uzerinde birtakim degisiklikler yapilarak yeni sekliyle varligini devam ettirdigini
vurgulamak gerekir. Kilisenin, Tanri’nin tek hakim kilinmasi adina insan iradesini
tamamen yok eden anlayisina karsi, birkag yiizyillik bir diisiinsel siireci ifade eden
Ronesans’in en dikkat c¢ekici sonucu insanin ‘birey’ olma g¢abasini ifade eden
Hlmanizmadir. Bunun i¢in Ortagagda olusturulan eserler atlanip insanin ‘birey’

kimligini 6ne ¢ikaran Antik¢ag eserlerine yonelis olmustur.

Hiimanizm’e gore insanin kendi yasam seriivenindeki en biiyiik amaci 0z
benligini olusturmasidir ve bunun i¢in onun ‘ne’ligi ve varlifinin mahiyeti
sorgulanmalidir. Insam1 hayatta dogru yere konumlandirmaya calisirken
Hiimanizm ‘daha az Tanr1, daha ¢ok insan’ sloganindan hareket eder. Artik insan
Tanrisal iradenin belirledigi silik bir ‘Tanrisal Mekanik’ten ibaret degildir, kendi
akli, iradesi ve secimleri olmalidir. Kendi Kkisiligini olustururken dinsel
dogmalardan degil kendi aklinin ilkelerinden hareket etmelidir. Bu diisiincelerin
sekillendirdigi anlayista tarih sadece Tanrisal bir kurgulama degil, insan iradesinin
ve secgimlerinin yon verdigi bir siirectir. Dolayisiyla tarihin nihai hedefi Tanrisal
Ozle arasindaki engelleri asip, kilisenin gokyiiziinde bir yerlere yerlestirdigi
cennete kavusmak degil, hayatin her yoniine hdkim olan insanin kendi cennetini
yeryiiziinde kendisinin kurmasi, Tanriya duydugu ihtiyact miimkiin mertebe
ortadan kaldirmasidir. Tarih, insanin, ruhunu aritarak Tanri’ya ulastigi bir yagam
stireci degil, kendi yetkinligine ulastigi, kendi tinsel 6zind gergeklestirdigi bir
oyun sahnesidir. Bu oyunda basrol insanindir, kilise ise tamamen ortadan
kaldirilmasa da onun emri altinda olmalidir. Bu donemde (6zellikle 16.yiizyilda)
dinde reformasyona gidilmesiyle kilisenin tarih anlayis1 kadar tarih yaziciliginin

da sorgulanmasi s6z konusudur. Artik kilisenin kendi ¢ikarlarina hizmet eden
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tarih yaziciligimin yerine insan 6zgiirliigiiniin daha belirgin oldugu Antik¢ag tarih
yazicihigr one ¢ikarilmistir.®® Reformun Almanya’da baslamasinin etkisiyle olsa

gerek, tarih dersi ilk kez Alman {iniversitelerinde okutulmaya baglanmstir.

Yenigcagin tarih anlayisinda, ‘historia’ kelimesine verilen iki farkli
anlamdan (doga olaylar1 hakkinda elde edilen deneysel bilgi — insani ve toplumsal
olaylar hakkinda aktarim yoluyla edinilen bilgi) kaynaklanan karmasa ortadan
kaldirilmig, bu kelime doga bilimlerinden bagimsizlasarak Ssadece ‘insan ve
toplumlarin baglarindan gecenlere dair kaydetme yoluyla edinilen bilgi’
anlaminda kullanilmaya baglanmistir. 16. yiizyilda history kelimesi ile ii¢ farkli
tarih bilgisi anlagilmistir. Bunlardan ‘historia divina’ Tanri’nin tarihini, ‘historia
naturalis’ doga olaylarmin olusum tarihini, ‘historia humana’ ise insanin ve
toplumlarin tarihini anlatmakta kullanilmig, fakat 17. yiizyildan itibaren kelime
sadece li¢iincii anlama indirgenmistir. 19 By dénemde Yenicaga damgasini vuran
‘Aydinlanma’ diisiincesinin etkisiyle tiim bilimlerde bir arastirma yontemi olarak
kullanilan kugkuculuk tarihe de uygulanmis, kendisine kadar gelen tiim bilgileri
incelikli  bir dogrulamadan gecirme yoOntemi tarihsel bilgiler i¢in de

! Ozellikle Francis Bacon (1561-1626) insanin algilama,

kullamImugtir. ™
animsama, hayal giicli, sezgi, hafizada tutma gibi pek¢ok yetilerinin bulundugunu,
bunlar arasinda en giiclii olanin ise digerlerinin de destegini alan ‘akil’ oldugunu,
her alanda dogru bilgiye ulasabilmek icin dogadaki diizenliligin incelenmesi
gerektigini savunmustur. Doga olaylarinin akli ilkelerle yorumlanmasini dogru
bilgiye ulasmanin tek yontemi kabul eden bu doga bilimsel anlayisin, insanin
yapip etmelerini konu edinen tarihe uygulanabilirligi ise yiizyillar siirecek bir
tartisma konusu olmustur. Goriildiigii tizere ‘historia’ kelimesi anlam olarak dogal
olaylardan ayirilsa da yontem olarak dogal olaylarin incelenmesi yonteminden
ayrilmamis, bilakis dogabilimsel yontem hayatin her alaninda tek dogru yontem
olarak kabul edildigi i¢in konusu insan oldugu halde tarihe de bu yontem

uygulanmaya calisilmistir. Bunun i¢in tarihsel olaylarin nesnel anlatilmasi sarti

konmus, buradan ‘tarihsel kuskuculuk’ diislincesi gelismis ve tarihin tasiyicisi

%9 Dogan Ozlem, a.g.e, 5.49.
Dogan Ozlem, a.g.e, s.52.
191 Server Tanilli, age., 1V, 5.72.
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konumundaki insana da bir nesne gdzilyle bakilmistir.'®* Tarih tasavvuruyla
birlikte insan tasavvurunun da tamamen degistigi bu donemin {inlii filozoflarindan
David Hume tarihin dogru yorumlanabilmesi igin onun nesnesi ve tasiyicisi
konumundaki insanin tam olarak anlasilmasi gerektigini, dahasi insan da doga
yasalarina tabi oldugu i¢in onun da dogabilimsel yontemlerle incelenebilecegini

193

savunmustur.”~ Buradan hareketle tarih, yontemini doga bilimlerinden alan

psikolojiyle birlikte incelenmistir.

Tarih felsefesinin bagimsiz bir disiplin haline geldigi bu c¢agda yine
Aydinlanmanin etkisiyle ‘ilerlemeci tarih anlayisi” benimsenmistir. Zira
‘Aydinlanma Yiizyil1” olarak da bilinen 18. yiizyilda doga bilimlerinde kaydedilen
hizl1 gelismeler teknolojik ilerlemeyi getirmis, buna Fransiz ihtilali ile birlikte
uluslarin ilerlemesi de eklenince ‘tarihte ilerlemenin oldugu’ fikrini giindeme
getirmistir. Ozellikle Bat:1 toplumlarinda yayilan, kendilerinin hayatin her alaninda
eskiye gore ¢ok daha ileri bir duruma yiikseldikleri inanci onlart, tarihin de strekli
bir ilerleme icerisinde oldugunu savunmaya itmistir.** Giderek tarihe Tanrimin
hékim oldugunu ileri siiren teolojik anlayisin yerini insan ilerlemesinin esas
alindigr laik anlayis almistir. Bu diisiince zamanla daha da giiclenerek, ilerlemenin
tarihteki tek amac oldugu ve tiim tarihin insanin ilerlemesine hizmet etmesi
gerektigi diisiincesine gidilmistir."® Bir taraftan ilerleme fikri Avrupa’da bir

slogan halinde yayilip, Bat1 tim ilim ve diisiince gelenegini bu fikir tizerine

92 Doga bilimlerindeki hizli ilerlemenin bu yiizyil insanlarmnin hayati algilama tarzlari ve
gelistirdikleri felsefeler iizerindeki biiylik etkisine dair ayrimtilt bilgi i¢in bkz. Tanilli, age., IlI,
5.303 vd.

193 Ali Taskin- Metin Becermen, Felsefe Tarihi I, Sentez yay., Ankara, 2013, s.211.

1% Doga bilimlerindeki ilerlemeyle birlikte Bati toplumlarindaki maddi refah seviyesinin yiikselmesi
tarihin daha iyiye dogru ilerledigi diislincesine hiz vermis olsa da, ilerlemeci tarih anlayisinin
kokeninin kadim dogu dinlerinden etkilenen Yahudilik oldugunu unutmamak gerekir. insanin
her yaptigiin, Tanrinin onun i¢in hazirladigi son gorev yolunda bir adim oldugunu, tarihin
eskatona dogru ilerledigini savunan Yahudi tarih anlayisi zamanla Hristiyanliga da gegmistir.
Yenicagin ilerlemeci tarih anlayisinin tek farki, bu ilerlemenin merkezine Tanri’nin belirledigi
sonul amag yerine insanin kendi belirledigi hedefleri koymasidir. Tanri’y1 tarih sahnesinden
uzaklagtirma c¢abalarmin yogunlagtift bu donemde ilerlemenin merkezindeki gii¢ Tanri’nin
yerine kendisini koymaya ¢alisan insandir.

195 Baslangicta birbirine karsitmis gibi goriinse de 6zellikle Hristiyanligin gelistirdigi Tanr1 merkezli
tarih anlayisi ile yenicagda gelisen laik tarih anlayisi tarihin sonu noktasinda birlesmektedir. Zira
her ikisi de tarihsel siirecin sonul amaca ulasilmasiyla nihayete erecegini savunmus,
Hristiyanliktaki ‘kurtulug’ Ogretisinin yerini laik anlayislarda ‘gelisme’ diisiincesi almistir.
Diisiince tarihi boyunca birbirinin karsisinda yer alan bu iki anlay1s, insanin aci ve sikintidan bir
sekilde kurtulacagina duyulan inancin ve umudun farkli yansimalarindan ibarettir. Aralarindaki
tek gercek fark ise insanin ‘daha iyiye’ dogru yaptigi bu yolculukta Tanri’nin nerede
durdugudur.
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temellendirirken, diger taraftan insanin doganin hakimi mi yoksa onun yalnizca
bir par¢asi mi1 olduguna dair zihinsel karmasa devam etmis,™®® bu karmasann tarih
felsefesinin yanisira din bilimlerinde, edebiyatta ve sanatta 6nemli yansimalari

olmustur.

Ronesans ve onun getirisi olan Hiimanizm doéneminde, kilisenin yillardan
beri savundugu Hristiyan dogmalarin1 tamamen dislamak miimkiin olmamakla
birlikte bunlarin insanlar iizerindeki baskisi neredeyse ortadan kalkmistir. Bu
donemde insanlar bireysellikle birlikte ‘ulus’ olma yolunda da 6nemli adimlar
atmiglardir ve bu adimlar askeri, siyasi, diigiinsel her alanda diinyanin mevcut
diizenini altiist eden Fransiz Ihtilali ile sonuglanmistir. Yenicagda tarih
anlayislarinin sekillenmesinde, bahsi gegen hareketler arasinda Fransiz ihtilalinin
Ozel bir yeri vardir. Askeri ve siyasi bir hareketmis gibi goriinse de Fransiz
ihtilalinin arkasinda Ortacag boyunca kilisenin halka dayattigi hayat anlayigina
tamamen kars1 ¢ikan yepyeni bir hayat felsefesi yatmaktadir ve bu felsefe ihtilal
sonrasinda hayatin her alanini, Ozellikle de tarih anlayisini biiyiik oranda
degistirmistir. Farkli yonleri bulunmakla birlikte 6z itibariyle Fransiz Ihtilali
kotimser bir kaderciligi, diinyadan vazgegerek ahirette ilahi kurtulusa eren tiim
diger kullarla birlikte Tanr1 Ulkesi’ne girmek iizere, sosyal ve siyasal tiim
haksizliklar karsisinda susmayi, ilk giinahtan arinabilmek igin her tiirli ac1 ve
sikintiyla birlikte fakirligi israrla tavsiye eden kilisenin ve saray mensuplarinin
gittikce artan maddi zenginligiyle, halkin ayni oranda artan fakirliginin dogurdugu
bir sosyal patlamadir.”®’ Dev surlarla gevrili imparatorluklarin yikilip yerine ulus
devletlerin kurulmasi, Hristiyanlik inancinin insanlarin zihinlerindeki kaleler

ardinda yillarca korudugu dinsel diisiincelerin de sonunu getirmistir.198

19 Robin George Collingwood, age., 5.323.

9 Fransiz ihtilali’ni ortaya gikaran sebepler ve ihtilalin gelisim siireci hakkinda ayrintili bilgi igin
bkz. Server Tanilli, age., 1V, s.415 vd.

% Aydinlanma doneminde ortaya ¢ikan Hristiyanlik Sgretilerini sorgulama egilimi yalniz tarih
felsefesi alaninda degil, politikada, sanatta ve edebiyatta da kendini gostermis, bu alanlarda
ortaya konan yapitlarda Hristiyanlik siddetle elestirilmistir. Hristiyan dogmalarinin ilk etkisini
kaybetmesinde, kilisenin tutarsizliklarinin ve din adamlarinin kendi sahsi ¢ikarlarini herseyin
iistlinde goren anlayislarinin yerle bir edildigi edebiyat eserlerinin pay1 en biiyiiktiir. Bu tiirden
eserler veren edebiyat ustalar1 arasinda yapitlar1 Avrupa’nin din algisinda bugiin dahi etkili olan
Soren Aabye Kierkegaard’in (1813-1855) zikredilmesi gerekir. Kierkegaard kat1 bir Ortodox
olan babasindan kendisine ge¢en melankolik dindarlikla émiir boyu miicadele etmis ve bu
miicadeleyi eserlerinde ayrintili anlatmistir. Kierkegaard’in Hristiyanliga yonelttigi elestiriler
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Fransiz Ihtilali sonrasinda sosyal ve siyasi alanda etkisini hizla arttiran
ulusalc1 yaklagimla, ilerlemeci tarih anlayisi arasinda derin bir bag wvardir.
Ortagaga hakim olan Hristiyan teolojisi, ulusal farkliliklar1 kendi tirettigi dinsel
bir dinya devleti kurma Ulkist altinda eritmeye ugrasirken, bireyselci
Hiimanizma ve Aydinlanma hareketleri bu farkliliklar1 6ne ¢ikarmis, bu
hareketlerin yayildig1 Avrupa toplumlar1 kendilerini dil, kiiltiir, tarih vs. agisindan
farkli gormeye baslamislardir. Ilerleme diisiincesi ortak kabul gormekle birlikte
her toplum kendi ulusunun ilerlemesini 6ne ¢ikarmistir. Bunun dogal sonucu
olarak ulusal tarih yazzimia biiyiik 6nem verilmis, tarihi olaylara karsi beslenen
kuskuculuk, doga bilimlerinin ydntemine duyulan giivenle ¢oziilmeye

calisiimistir.

Yenicagimn tarih anlayisi kendi i¢inde tutarliymis gibi goriinse de 6nemli
¢ikmazlari biinyesinde barindirmistir. Ornegin tarihte bir eregin ve dolayisiyla bir
ilerlemenin varligi kabul edilmis, fakat tarihte sik¢a yasanan ¢okiis donemlerine
anlam verilememistir. Ayrica doga olaylarindaki belirli gidisata karsin, ayni
yontemle incelenmeye ¢alisilan  bireysel ve  toplumsal olaylardaki
rastlantisalliklara ¢oziim getirilememistir. Bu yonuyle felsefe-historia karsithigi
yeniden giindeme gelmis, baslangigta birbirinden bagimsizmig gibi goriinen doga
olaylar1 arasinda deney ve gozlem yoluyla rahatlikla kurulabilen baglantinin bir
benzeri tarihi olaylar arasinda kurulmaya calisilirken insan faktdrii gérmezden
gelinememistir. Tim bu sorunsallara, bireyi one ¢ikaran Hiimanizmaya getirilen

farkli yorumlarla ¢6ziim getirilmeye ¢alisilmistir.

Aydinlanma déneminde Hiimanizma ¢ok anlamli bir kavram olarak
kullanilmistir. Her tlrlG dini, siyasi, sosyal ve sanatsal diisiincenin merkezine
insan1 koyan Hiimanizm insanin 6zde ‘iyi’ oldugu o6n kabullinden hareket
etmektedir. Bu bakimdan, hareketin isminin alindigi ‘hiimanite’ (humanity)
kelimesi insanin bireysel ve toplumsal manada iyi oldugu alanlar ifade etmekte
kullanilmistir. Tarih felsefesinde hiimanizm toplumlarin farkli alanlarda parlak
donemleri oldugunu ve doga bilimlerinde oldugu gibi tarihte de yasalara

ulagilmak isteniyorsa, tarihte hiimanitenin gergeklestigi pariltili donemlerin

hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Soren Kierkegaard, Frygtog Baeven (Korku ve Titreme), Cev.:
Ekrem Diizen, Ara yay., Istanbul, 1990.
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incelenmesi gerektigini savunmustur. Bu diislinceye gore tarihte bir ilerleme
olmakla birlikte bu ilerleme diiz bir ¢izgide devam etmemekte, hiimanite kendini
sanatta, hukukta, siyasette vs. donem donem gdstermektedir. Ayrica birey olarak
insann tarihinden bahsedilemez, dogadaki insanin bir tarihi yoktur. Insanin ancak
toplum igerisinde bir tarihi olabilir, zira tarih yasanmigliklara dair birikim
bilgisidir ve bu birikim toplumdan topluma gelenekler yoluyla aktarilmaktadir.
Dolayisiyla insan ancak toplum igerisinde kendisinden sonrakilere bilgi birikimi

birakabiliyorsa tarihin konusu olabilmektedir.

Aydinlanma doneminin tarih anlayisini belirli tek bir sistem olarak
diisinmek dogru degildir, s6z konusu anlayisin sorunsallarina iiretilen
cevaplardan farkl tarih anlayislari, daha dogru bir ifadeyle farkli tarih yorumlari
ortaya ¢ikmistir. Bu dénemde hem tarihin bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasinda,
hem de bu disiplinin farkli yorumlarla zenginlesmesinde pek ¢ok filozofun katkisi
olmakla birlikte bunlar arasinda Ruso, Voltaire ve Herder’in ayri1 bir dnemi
vardir.'®® Ruso tarihi anlamlandirmanin yolunun insanin tarihteki konumunu
belirlemekten gegtigini savunmus, bunun igin dncelikle psikolojik ve sosyal bir
varlik olarak insani incelemistir. Ona gore ontolojik acidan insan ‘iyi’ bir 6ze
sahiptir, fakat dogustan getirdigi bu iyilik halini toplum i¢inde yasamaya
baslamasiyla birlikte zamanla kaybetmektedir. Toplumsal yasam igerisinde
dogalligim1 kaybeden insan1 yozlasma ve bozulma beklemektedir ve bunun
sonucunda mutsuzlugun pengesine diisen insan yeni konumunun gereklerini
yerine getirmekten kurtulamadigi gibi mutlu bencilligine de donemez. Geriye
yapabilecegi tek bir sey kalmistir; kendi sinirsiz  Ozgirliigiinii - artik
yasayamayacagma gore Ozgiirlik ve esitlik esasina dayali bir hukuk devleti
kurmak. Dolayisiyla Ruso insanlik tarihini ‘dogalliktan kiiltiirlenmeye dogru
giden ilerlemeci bir siire¢’ olarak gérmekte, insanlarin kendi tarihlerine kendi hiir

iradeleriyle yon vermeleri gerektigini savunmaktadir.?*

Ruso’nun, ana hatlariyla
acikladigimiz bu tarih anlayisinda da doneminin en temel egilimi olan kilise
karsithigr rahatlikla goriilmektedir. Onun tarih felsefesinin 6ziinii olusturan

yozlagma ve Ozgiirlesme diislincesi, gelistirdigi egitim felsefesinin de hareket

199 Jean Jacques Rousseau (1712-1779), Francois Marie Arouet De Voltaire (1694-1778) ve Johann
Gottfried von Herder (1744-1803) 18.yiizyilin en 6nemli filozoflaridur.
200 Ali Tagkin-Metin Becermen, age., 5.251-252.
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noktas1 olmus, insanin dogalligin1 bozdugu diislincesiyle tiim okullar1 ve kurumsal
egitim sistemlerini son derece sert bir dille elestirmistir. Kanaatimizce bu durum,
tarith anlayislarinin hayatin en temel alanlarini biiyilkk oranda belirlediginin

gostergesidir.

Doénemin bir diger tarih filozofu Voltaire ise Ruso’nun ‘tarih igerisinde
insanin konumu nedir?’ sorusuyla temellendirdigi anlayigini bir adim ileriye
tasimis ve kendi tarih anlayisini temellendirirken ‘tarih igerisinde uluslarin
konumu nedir?’ sorusundan hareket etmistir. Voltaire tarih bir biitiin halinde
‘diinya tarihi’ olarak yaklasmakla birlikte, bu biitiinliik igerisinde tek tek uluslarin
ele alinmasi gerektigini, uluslarin tarihte gegirdikleri sureglerden onlara ait ‘ulusal
tin’e ulasilabilecegini savunmustur. Her bir ulusu diger uluslardan ayiran 6zsel
nitelikleri ifade eden ulusal tinin ¢cdzimlenmesi, tek tek olaylardan hareketle
insanlik hakkinda genel geger hakikatlere ulasilmasinin tek yoludur ki tarih
okumanin da asli amaci zaten bu tiirden hakikatlere ulagsmaktir. Tarih yazicisi
olaylardan hareketle en 6nemli tarihsel olguya yani ulusal 6ze ulagsmak istiyorsa
doga bilimlerinin yontemini benimsemelidir. Aksi takdirde tiim ¢abasi, yasanmis
bitmis olaylar1 masal gibi anlatmaktan ibaret kalacaktir.”®* Voltaire’nin tarih
anlayisinda Fransiz Ihtilali ile birlikte hizla yayilan ulusalc: fikirlerin izleri hemen
farkedilmektedir, fakat bu noktada asil onemli olan, Fransiz ihtilali 6rneginde
acikca goriildigi tizere felsefi akimlar tizerinde tarihsel olaylarin, tarihsel olaylar
iizerinde de felsefi akimlarin belirleyici etkisi olmasidir. Zira Fransiz Ihtilali ulusu
Oone c¢ikaran tarih felsefelerini ortaya c¢ikarirken, halki bu tiir bir ihtilali
gerceklestirmeye yonelten saiklerden birisi hi¢ siiphesiz bu donem filozoflarinin

basini ¢ektigi ‘imparatorluk olarak degil, ulus olarak yonetilme’ diistincesidir.

Yenicagin calismamiz kapsaminda inceleyecegimiz son filozofu, basta
aydinlanmanin ilerlemeci tarih iilkiisiinii ve mekanist doga bilimi ydnteminin
tarihte de uygulanmasinin zorunlu oldugu diisiincesini 1srarla savunan, fakat
sonraki donemlerinde bu tiir bir ilerlemeciligin tarihte miimkiin olamayacagini

farkeden Herder’dir.?®> Ona gore dogada oldugu gibi tarihte de bir tiir evrim s6z

21 Alj Taskin-Metin Becermen, age., s. 253-258.
22 Herder 1744-1803 yillar1 arasinda yasamis Alman filozofudur. Herder’in hayati hakkinda
ayrintil bilgi i¢in bkz. Audi, ‘Herder’ md., C.D.P., s.377.
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konusudur ve hem dogaya hem de tarihe evrimi yerlestiren Tanri’dir. Nasil ki
dogal evrim, dogadaki canlilarin hayatta kalabilmek adina, birbirleriyle amansiz
ve surekli bir ¢atisma icerisinde olmalarin1 zorunlu kiliyorsa, tarihteki evrim de
insan ve toplumlarin, yine hayatta kalabilmek adina siirekli birbirleriyle
savagmalarini zorunlu kilmaktadir. Hem dogadaki hem de tarihteki evrim
stirecinde gii¢lii olan/olanlar bu amansiz miicadeleyi kazanmakta ve giigsiize asla
hayat hakki tanimamaktadir. Dogadaki evrim teorisini tarihe tasiyan Herder bu
diisiincesiyle bir taraftan Tanri’ya tarihsel olaylar igerisinde aktif rol verirken,
diger taraftan kendisinden sonraki déonemlerde de son derece belirleyici olacak bir
varlik ve hayat tasavvuru gelistirmigtir. BOylece Herder, tarihin temel
sorunsallarindan biri olan ‘tarihin 6znesi kimdir?” problemine ‘insani y6neten ve
hayata yerlestirdigi diizenle onu ¢atismaya yonlendiren Tanr1’ cevabini vermekte
ve ayrica yenicagda sistemlestirilmis olmakla birlikte bugiin de gecerliligini

koruyan ‘catisma teorisi’ ni tarih felsefesine dahil etmektedir.

Evrim baglaminda doga ile tarithin aymi kurallara bagli oldugunu
savunmakla birlikte Herder, tarihsel olaylarin doga olaylar1 kadar siki bir
nedensellik tagimadigini, bu nedenle bu olaylardan doga bilimlerindeki gibi
genelgecer sonuglara ulagilamayacagini vurgulamaktadir. Ona gore tiim tarihsel
siire¢, dogadakine benzer bir Tanrisal plan cergevesinde islemektedir ve insanin
bu Tanrisal plan1 tek basina kavramasi miimkiin degildir. Tarihte yasananlar
rastlantisal ¢atigsmalardan ibaretmis gibi algilansa da bu catismalarin arkasinda
Tanrisal bir diizen yatmaktadir ve tarihin dogru anlamlandirilmasiyla bu diizenin

sirlar1 ¢oziilecektir. ?®

Herder’in tarih felsefesine en biiyiik katkisi kendi gelistirdigi ‘anlama
teorisi’ ile olmustur. Herder, tarihsel caglari bugiliniin mantifiyla kavramaya
calismanin yanilgiya sebep olacagini, doga bilimlerine ait yontemlerin, konusu
insan olan bir alana uygulanamayacagini, bu nedenle tarihi anlamaya yonelik yeni
bir bakis agis1 gelistirmenin zorunlu oldugunu savunmustur. Ona gore tarihte
kaydedilen her olay ‘bir defa’ yasanmuistir, zira farkli olaylar arasinda benzerlikler

bulunsa dahi her biri kendi doneminin ‘benzersizligi’ igerisinde ger¢eklesmistir ve

203 Reese, D.P.R., ‘Herder’ md., s. 297.
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dolayisiyla her bir olayr kendi doneminin sartlari, her bir donemi de ‘kendi
tarthsel  tekligi’  baglaminda  degerlendirmek  gerekir. ~ Tiim  tarihi
anlamlandirabilecek yetide bir ‘evrensel akil’in bulunmadigin1 savunan Herder
bunun yerine ‘tarihsel yorum yontemi’ni baslatmis, bu yontem Herder’den sonra

Alman Tarih Okulu tarafindan gelistirilerek kullanilmigtir.

Anlagildig1 iizere Yenicag, hem icerisinde gerceklesen olaylarla hem de
yetistirdigi tarih filozoflariyla kendisinden sonraki donemin ‘tarih yilizyili’ olarak
degerlendirilmesine ~ zemin  hazirlamistir.  Yenigagin  filozoflar1  tarihi
anlamlandirma konusunda farkli diislinceler ve yontemler gelistirmis olsa da
‘insan1 tarihte konumlandirma c¢abasi’ tiim bu diisiince ve yontemlerin ortak
hareket noktasidir.?** 19. ve 20. yiizyillarda ise ayni sorunsal tarihte ‘ben’in rolii

olarak yeniden tartisilmistir.

Islam tarihgiligindeki kokeni cok daha gerilere, Ibn Haldun’a dayanmakla
birlikte Avrupa tarih felsefesinde Aydinlanma Donemi’nde ve sonrasinda etkili
olan anlayig, insanlik tarihini yani insanoglunun diinya seriivenini evrelere
ayirarak incelemek, bu siirecin bir nevi semasini ¢izmektir. Tarihsel siireci genel
yasalar ¢ercevesinde aciklayip buradan hareketle gelecek hakkinda Ondeyilerde
bulunmay1 hedefleyen pek ¢ok diisiiniir bu yaklasimi1 benimsemis ve kendi tarih
anlayigina gore bir sema hazirlamistir. Onlara gore insanlik bugiinkii haline birden
gelmedigi gibi ebediyete kadar da bu halinde kalmayacaktir, dolayisiyla tarihi
farkli evrelerden miitesekkil bir sema ile agiklama yaklagiminin 6ziinde insanin ve
insanhigin degistigi, doniistiigii kabulii yatmaktadir. Ornegin Ibn Haldun insanlik
tarihini bedevi yasam, kabile yasami ve kentsel devlet yasami olarak evrelere
ayirirken, Italyan filozofu Vico aymi siireci Tanrisal ¢ag, bireysel iistiinliik ve
kahramanlik ¢cagi ve mantik ¢agi olarak, pozitivizmin dnciilerinden August Comte
teolojik ¢ag, metafizik cag ve pozitif ¢ag olarak, materyalist felsefenin kurucusu
Karl Marx ise kabilecilik ¢agi, kolelik ¢agi, feodalite ¢agi, kapitalist cag ve
sosyalist ¢ag olarak ay1rm1$t1r.205 Tarihi kat1 bir determinizme bagh kilan ve

tarihteki insan faktoriini biiyilkk oranda gormezden gelen bu yaklasimin

2% S5zii edilen ¢abanin yenicagin gelenek veya yenilik taraftarlarinda olusturdugu farkli fikirler
hakkinda bkz. Ayhan Bigak, agm., s.56 vd.

205 Saban Oz, ‘Marksist Tarih Felsefesine Giris”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, S:X1I, 2008, s.26.
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elestirisine ¢aligmamizin ilerleyen bdliimlerinde yer vermek iizere 19. ve

20.ylizyillarin tarih anlayisini agiklamak istiyoruz.
4.19. ve 20. YUZYILLARDA TARIH ANLAYISI

Hem bilim hem de felsefe anlaminda giiniimiizlin tarih anlayislarinin
sekillenmesinde 19. ve 20. yiizyillarin biiyiik etkisi olmustur. Antik¢aglardan bu
yana devam eden felsefe-tarih (logos-historia) karsitliginin kismen de olsa asilip
tarthin bir disiplin olarak kabul edildigi Aydinlanma déneminin ardindan, 19.
yiizyilda felsefl etkinligin biiylik cogunlugu tarihe yoneltilmis, bu yogun ilgiden
dolay1 bu yiizyila ‘tarih yiizyili’ denmistir. Bu ylzyilda felsefi alanlarin en ¢ok
tartisilan konusu ‘dzgiirliik problemi’dir. Ozgiirliigiin bir sorunsal olarak algilanip,
Ozellikle tarih felsefesi baglaminda yogun tartismalarin konusu edilmesinde
Yenigagda yasanan sosyal ve siyasi olaylarin ve bu olaylarin dogurdugu
Ulusguluk fikri, Aydinlanma Hareketi ve Hiimanizm gibi anlayislarin etkili
oldugunu belirtmemiz gerekir. Tarih felsefesi agisindan o6zgiirliik problemi,
insanin tarihin neresinde yer aldigi, tarihsel olaylarda etkin mi edilgin mi oldugu,
insanin Ozgiirliigiiniin  sinirlarinin nasil ¢izilecegi ve en Onemlisi toplumsal
arenada Ozgiirlikler catistiginda bu catismalarin hangi ilkeler dogrultusunda
giderilecegi gibi yasama dair ¢ok temel sorunsallar1 beraberinde getirmistir.
Tarihte sonul bir amacin bulundugu ve bu amaci1 gergeklestirmek {izere insana
yetki verilmesi gerektigi diisiincesinin etkinligini devam ettirdigi Yeni¢agda artan
insan Ozgiirliiklerinin bir siire sonra problematige donlismesi de kayda deger bir

durumdur.?%

19. yiizyilin tarih anlayis1 denince akla, insan eylemlerindeki 6zgiirliigiin
siirlarint en ¢ok tartisan, dahasi 6zgiirliilk problemini tarih felsefesine tasiyip,
tarihin tiim sorunsallarina insan &zgiirliikleri acisindan yaklasan Immanuel Kant
(1724-1804) gelmektedir. Kant’a gore tiim doga olaylarinin doga yasalarina tabi
olmas1 gibi, tiim insanin eylemleri de belirli yasalar tarafindan belirlenmektedir.
Tek fark insanin bu eylemler esnasinda kendi yetilerini yavas ve diizenli bir
sekilde gelistirebilme imkanina sahip olmasidir. Tarih asla birbirinden bagimsiz,

rastlantisal olaylar yi1gin1 olarak degerlendirilemez, bilakis Kant’in ‘ahlak yasast’

206 Kubilay Aysevener, agm., s.176.
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adin1 verdigi bu yasalar sayesinde olaylar arasinda baglantilar kurulur ve tarih
anlamlandirilabilir. Dolayisiyla tarih filozofunun yapmasi gereken, tarihte bir erek
oldugu 6n kabuliinden hareketle tarihsel olaylar1 {ist bir akilla degerlendirip s6z
konusu yasalar1 ortaya koymaktir. Kant, adina ‘Tanrisal Akil” dememekle birlikte
tarih yasalarin insani asan bir {ist akil tarafindan belirlendigini, zira insandaki
teorik aklin hayata bu tiirden genel geger yasalar koyacak yetide olmadigini
vurgulamistir. Insanin tek yapabilecegi, dncelikle kendi aklinin ilkelerini ortaya
cikarip, tiim tarihsel olaylar1 bu ilkeler 1s183inda okuyarak tarihsel olaylara
hiilkmeden asli, evrensel yasaya ulasmaktir. Boylece evrensel ilkelerden evrensel
ahlaka, evrensel ahlaktan da evrensel adalete gitmek miimkiin olacaktir. Bu aym
zamanda diinya yurttagligina ve hukuk devletinin kurulmasina dogru diizenli bir
ilerleme anlamina gelmektedir ki tarihi okumanin da amaci zaten ilke esaslhi bir
hukuk devleti kurulmas1 olmalidir. Bu yoniiyle Kant ‘tarihin belli bir amagla

okunmas1’ anlamina gelen ‘hipotetik tarih anlayisi’na sahiptir.?%’

Kant’in da aralarinda bulundugu pek ¢ok filozofun savundugu, tarihin tek
ve evrensel bir hedefe baglanmasi tasarimi kusaklar arasi iligskiler bakimindan
ahlaki bir sorunsala neden olmustur, zira bu tasarimda tiim insanlik ayni hedefe
kilitlenmis olmasina ragmen bu asli hedefe ulasip onun mutlulugunu yasayacak
olan yalnizca son kusaktir. Dolayistyla ilk kusaklar hedefe giden yolda bir aragtan
ibarettir ve kendilerini son kusagin mutlulugu i¢in feda etmektedirler. Burada
sonraki kusaklar 6ncekilerden daha degerli ve 6nemli olduklar1 sonucuna gitmek
etik gorinmemektedir.?® Tarihin belirli tek bir hedefe yénelmesiyle ilgili bu
onemli sorunsali agmak tlizere Kant ‘gdrev/6dev ahlaki’ tezini gelistirmigtir. Ona
gore ilerleme tiim insanlik i¢in ortak bir gorevdir ve insanligin ortak bir gorevi
olarak ilerlemenin kendisi -sona ne zaman kimin ulastiginin 6énemi olmaksizin-
ahlaki bir degerdir. Zaten Kant’in ilerlemeye verdigi anlam, insanin kendi

yeteneklerini gelistirerek gercek Ozgiirliige ulasmasidir ve ozgiirliige ulasma

27 Audi, “Kant” md., C.D.P., s.460.

28 Ayni temel sorunsal Yahudiligin ve 6zellikle Hristiyanligin tarih anlayislari icin de gecerlidir.
Zira bu anlayislarda da belirli bir kisi (Yahudilikte ebdeh Yahve, Hristiyanlikta Isa) tiim
insanligin mutlulugu icin kendini feda etmekte, Tanr1 ise bizatihi kendisi bir adaletsizlik olan bu
tirli bir arinmay1 kabul edip halki kurtulusa erdirmektedir. Hem Tanri-insan iligkisi hem de
insanlarin birbirleriyle olan iliskileri agisindan bu durum ¢ok 6nemli bir ahlaki sorunsaldir. Kant
bu sorunsali kismen ¢6ziimleyen bir tasarim gelistirmis olsa da, Yahudilik ve Hristiyanlik buna
net bir cevap iiretememistir.
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cabasi insanin yasadigi andan itibaren sonsuza dek siirlip gidecektir, bu nedenle
bu yavag ve siirekli gelisim ¢izgisi igerisinde her birey kendi iizerine diiseni
yaptiginda kendi ilerlemesini gerceklestirmis olacaktir. ilerleme siirecinde her
kusak kendisinden sonra gelene ortak hedefi gerceklestirmenin bir sonraki adimi
olarak bakmaktadir, dolayisiyla 6nemli olan ilerlemenin son halkasina hangi
neslin yetistigi degil, ilerlemenin er ya da ge¢ gergeklesmis olmasidir. Bu yoniiyle
Kant tarihin sonunun insanligin gergek hedefi, bu siirecin sonundaki nesli de tim
insanhi@in temsilcisi olarak gormektedir. Tum insanlar kendi kaydedecekleri
ilerlemenin tiim insanligin ilerlemesi anlamia gelecegi fikri ve ddev bilinciyle

hareket etmelidir.2%

Kant’in bu anlayis1 ayn1 zamanda bireyi, kendi sikintilar1 ya
da arzular1 igerisinde bogulmaktan kurtararak, gelismisligin gercek gdstergesi

olan toplumsallagmaya tasima amaci giitmektedir.

Diisiinsel altyapis1 Kant’a dayanmakla birlikte Fichte, Schelling, Hegel
licliisiinin™® gelistirdigi Alman idealizmi, 19. yiizy1lda tarih felsefesi basta olmak
tizere felsefenin tiim alanlarina hakim olmustur. Alman idealizminin tarih
alaninda esas aldig1 soru tarihin yapilmasinda ve yapilmis tarihin anlasilip
yorumlanmasinda ‘ben’in roliidiir. Buna gore tarihin temel islevi insani
Ozgirliigiine kavusturmaktir ve gergek Ozgiirlik insanin, kendisini kusatan ve
yoneten tiim giidiilerden kurtulmasidir. insan ancak tarihsel bir ortamda kendi
benligini gerceklestirebilir. Buradan hareketle Alman idealizmi tiim insanlik
tarthini bir biitiin olarak ele almis ve insanligin 6nceden belirlenmis bir evren
planina gore ilerlemekte oldugunu savunmustur. Bu ylizyilin filozoflar1 da Fransiz
Ihtilali’ni insanligin ilerleme tarihinde bir déniim noktasi olarak gérmiislerdir.
Onlara gore Fransiz Ihtilali insanligin kendi ruhuna koydugu engelleri ve
sinirliliklart astiginin, dolayisiyla ‘ilerlediginin’ en biiyiik kanitidir. Insanin kendi
i¢sel yolculugunun son noktasini teskil ettigi diisliniilen bu olaya goriiniirden ¢ok
daha derin anlamlar yiiklenmesi ve bunun iizerine bir tarih anlayiginin bina

edilmesi son derece dnemlidir, zira insanoglunun kendisi i¢in milat kabul ettigi bir

9 Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant'in Felsefesi, Cev.:. Takiyettin Mengiisoglu, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1986, s.149.

21919 yiizyilda tarih felsefesinin gelisiminde en biiyiik katkisi olan ii¢ filozof Johann Gottlieb Fichte
(1762-1814); Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854) ve George Wilhelm Friedrich
Hegel (1770-1831)’dir. Bu filozoflarin hayatlar1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Audi, C.D.P.,
5.816 vd.
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olayr tiim tarihinin merkezine yerlestirme egilimine Ornektir. Calismamiz
kapsamina girmemekle birlikte bu durumun psikolojik acidan incelenmeye deger

oldugu kanisindayiz.

Tarih felsefesinde Alman idealizmini savunan ve tim tarihi tek bir sirec
olarak goren Fichte bu siireci bes doneme ayirarak incelemistir. Bunlar; sugluluk
donemi, giinahkarlik donemi, tam giinahkarlik donemi, akilsalligin yiikselisi
dénemi, tam armma ve kurtulma dénemidir.?! Ortacag Hristiyanliginin 1srarla
savundugu ilk giinah teorisinin izlerini agik¢a gordiigiimiiz bu anlayista siireg,
uzun siiren bir sugluluk psikozunun ardindan aklin kilise dogmalarini yenip kendi
zaferiyle birlikte giinahtan kurtulusunu ilan etmesiyle sona ermektedir. Bu siirecte
geri planda kalmis gibi goriinse de Tanri’nin aktif rolii vardir. Fichte tim tarihin
Tanrisal bir giic tarafindan yonlendirildigini savunmaktadir.”** Dénemin ikinci
onemli filozofu Schelling de benzer bir yaklasimla gelistirdigi tarih anlayisim
Tanrisal zorunluluk esasina dayandirmigtir. Ona gore tarihte Tanrinin koydugu
zorunluluk yasasi ile insan Ozgiirliikkleri birlikte ilerlemektedir, zira insan bir
taraftan kendisinin belirlemedigi yasamsal sartlarla kusatilmisken, diger taraftan
bu sartlar igerisinde kendini gelistirecek kadar da 6zgiir birakilmistir. Tarihin
nihai hedefi s6z konusu Tanrisal zorunluluklarla insani 6zgiirliigli bir potada
eritmektir ve bunun gerceklestigi c¢ag insanlik i¢cin son ¢ag olacaktir.*®
Dolayisiyla insanin  yeryliziindeki  kurtulusu ancak bu son ¢agda
gerceklesebilecektir. Insan tarihteki tiim yapip etmeleriyle ve tiim cabasiyla bu
nihai hedefe dogru adim adim ilerler ve sonunda insana ait bireysel biling ile
Tanr1’ya ait mutlak biling birleserek bir sentez olusturur, fakat bu olusumda da
Tanr1 asil yetki sahibi olan taraftir. Insani olanla Tanrisal olanin biitiinlestigi
tarihsel slire¢ boyunca insan 6zgiir yaniyla Tanrisal varligin isaretlerini izlerken,
Tanr1 da mutlak varliginin tarih igerisinde insana acgar. Schelling bu esaslar
tizerinde gelistirdigi anlayisinda tiim insanlik tarihini {i¢ evreye ayirarak
incelemistir. Bunlar; Tanrisal varligin kendini gosterme evresi, insanin Tanri ile

bir olmasi evresi ve son olarak Tanri’nin yeryiiziine gonderdigi fani varligin

211 Alj Taskin-Metin Becermen, age., s.313.
22 Audi, C.D.P., ‘Fichte’ md., 5.816.
213 Ali Taskin-Metin Becermen, age., 5.337-339.
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21 Fichte’de oldugu gibi Ortagag Hristiyanligma ait

kurtuluga erme evresidir.
kurtulus doktrinin izlerini tasiyan bu tarih anlayisi, bir taraftan insanin Tanri’ya
bagimhiligimi  kabul ve itiraf etmek zorunda kalirken, diger taraftan
Aydinlanmanin ilerleme iilkiisii geregi insana kendi sinirliliklarindan kurtulup
Ozgilirce nefes alabilecegi bir ortam olusturma gayreti igerisindedir. Tiim bu
egilimlerde kilisenin toplumsal psikolojide olusturdugu baskinin ve bu baskidan

kurtulma c¢abalarinin izlerini gérmek miimkiindiir.

Alman idealizminin en sistemci filozofu olan Hegel tim tarihe ‘Tanrisal
akil’in egemen oldugunu, insan tininin tarihsel siire¢ igerisinde siirekli ilerleyerek
bu Tanrisal logosa ulagsmasi gerektigini savunmustur. Bu anlayisa gore, insan
kendini tarihin 6znesi zannetse de gergekte boyle degildir; insan sadece, kendini
tarihsel slre¢ igerisinde gergeklestirmeyi hedefleyen Tanri’min  kullandigi
araclardan birisidir. Fakat Hegel bunu insani asagilayan bir durum olarak
degerlendirmemistir, zira insan tarihsel siirecin sonunda kendini somut olarak
gergeklestiren Tanri ile ayn1 6zde yani ayn1 mutlak tinde bulusacak, o da kendini
Tanrisal 6zde gergeklestirecektir. Dolayisiyla tim tarihsel olaylar insan tininin
Ozgiirleserek Tanri’ya dogru ilerledigi yolda birer durak mesabesindedir. Bu
anlayista bahsi gegen Tanri, Ortacag kilise babalarin ‘tarihin efendisi’ olarak
kabul ettikleri ve ettirdikleri Tanridir, dolayisiyla kendisini tarihsel siire¢
igerisinde gerceklesen olaylarla goriiniir kilan Tanriyr anlamlandirmak ancak
Hristiyanlik mesajin1 kabullenmekle miimkiindiir.”*> Bu anlayista Baba (Tanr1)
soyut iist akli yani mutlak tini, Ogul (isa) mutlak tinin yine kendinden sudur etmis
ve nesnelesmis halini, Kutsal Ruh ise kendi asli gergekliginin farkina varan
insanla mutlak tinin birlikteligini anlatmaktadir. Hegel Hristiyanligin omurgasini
olusturan teslis inancini felsefesine yansitmis olmakla birlikte onun anlayisi

Hristiyanligin Stesine gegmistir.

Hegel’in hem biitiinsel felsefesinde hem de tarih anlayisinda en etkili
kabul ettigi unsur ‘akil’dir, fakat burada bahsi gecen akil, insani 6z ile Tanrisal

tini ayn1 noktada bulusturan farkindalik halidir. Insan yasadig1 diinyay1 ve tarihi

214 Aydi, C.D.P., ‘Schelling’ md., s.816.
5 Muhammet Ozdemir, agm.,s.421.
216 Ali Taskin-Metin Becermen, age., 5.352-359.
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akil sayesinde kavrar, fakat tarihi dogru anlamanin en 6nemli sart1 aklin ulagacagi
son noktanin yani tarihteki sonul hedefin ne oldugunu 6nceden bilmektir. Ancak
bu sekilde insan yaptiklarina goriinenden 6te bir anlam ve deger katabilecektir.
Hegel’e gore tarihsel olaylar yasanirken insanin kendi ruhunda gecirdigi igsel
yolculukta sona ulastiginin en biiyiik gdstergesi yeryiiziinde bir ‘akil devleti’nin
kurulmas: olacaktir. Hegel’in politik diisiinceyi tarih felsefesine dahil ettigi bu
anlayista, ilk insandan bu yana tiim yasanmisliklarin toplumsal aklin ilerlemesine
bir sekilde katkida bulundugu, yaptiklarinin kendisini nereye gotiirdiiglinii basta
bilmeyen insanin zamanla (6zellikle modern ¢aglarda) filozoflarin da yardimiyla

bu bilince eristigi vurgulanmaktadir.?*’

Hegel’in yetistigi donem dikkate
alindiginda kolaylikla anlagilacagi iizere, onun tarih anlayisinda da insandaki

biling yiikselisinin en 6nemli gdstergesi Fransiz Ihtilali’dir.

Hegel insanlik tarihinin tamami fakat 6zellikle devletler tarihini kendi
doneminin sartlar1 igerisinde okumanin geregine dikkat ¢ekmistir. Tarih
anlayisinda tiim insanligin biling gelisiminden bahsetse de, hem kendisi hem de
onculik ettigi Alman Tarih Okulu salt Germen irkinin tarihine yogunlasmis ve
Hristiyan-Germen diinyasinin yetkinligine ulagsmasi amacini giitmiistiir. Bu
tutumu bir noktaya kadar anlamak miimkiindiir, fakat son tahlilde tiim insanlig1
kusatacak anlayislar ortaya koyma fikriyle yola ¢ikan pek ¢ok filozofun, kendi
yetistigi donemin ve toplumsal, siyasi, dini yapinin baglarindan kurtulamadigin
gostermesi bakimindan oldukg¢a manidardir. Hegel’i diger pek c¢ok tarih
filozofunun yaptig1 gibi tarihi agsamalara ayirarak incelemistir, fakat o tarihsel
asamalar1 zamana degil mekana gore ayirmasi yoniiyle digerlerinden farklidir.
Hegel tarihsel siirecin Dogu’da kendini gosterdigini, diinya tarihinin Asya’da
baslaylp Avrupa’da son buldugunu savunmustur. Zira Hegel’in ‘tin’ olarak
isimlendirdigi tarihsel biling ilk kez Asya’da ortaya ¢ikmis, burada cocukluk
donemini gecirmistir. Bu donemde biling 0zgiir olmakla birlikte heniiz
olgunlagsmamuistir. Tinin ikinci mekan1 genglik donemini yasadigi Yunan’dir ve
burada da tam olarak olgunlagsmamustir. Tinin GgUncd gorinima kendi bireysel
hedeflerini ulusallagtirdigi Roma’da ortaya c¢ikmistir. Tinin dordiincii ve son

goriiniimii ise yashilik donemine girip tam olgunluga eristigi ve kendisini

27 Audi, C.D.P., “‘Hegel’ md., 5.671.
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gerceklestirmeyi basardigt Alman diinyasidir. Dolayisiyla tiim diinya tarihinin

ulasacagi son nokta Alman medeniyetinde saklidir.*®

Yakin arkadasi Schelling
gibi Hegel de geleneksel din anlayisi ile doneminin ¢agdas diisiinceleri arasinda
gidip gelmeler yasamis, zihninin bu karmasasini yapitlarina yansitmistir. Hegel’in
tarih tasarimi doneminin dini gelenegine aykiri degildir, bu bakimdan ciddi bir
tepkiyle karsilagsmamustir, fakat tarihsel siirecin Alman diinyasinda son bulacagi

iddias1 tasarimin en zayif noktasidir.

19. yiizy1l tarih anlayislarina dair vurgulanmasi gereken bir diger 6nemli
nokta ise bu donem filozoflarinin, Aydinlanma ve sonrasinda gelisen diisiinsel
akimlar sonucu laik kaygilarla kurmaya basladiklar felsefelerini bir sekilde Tanri
ile noktalamak zorunda kalmalaridir. Yillar siiren kilise baskisinin olusturdugu
bireysel ve toplumsal gerilimden kurtulmanin en 6nemli sartlarindan biri olarak
goriilen ‘Tanrisiz tarih’ kurma yollar ilging bir sekilde hep Tanri’ya ¢ikmustir.
Tanrisal iradeyi tarihin digina itme g¢abalar1 ancak 19. yilizyilin sonlarinda ve 20.

yiizyilda sonug verecektir.

19. yuzyilin sonlarinda ve 20. ylizyilin ilk yarisinda tarih doga bilimleriyle
tamamen ayni degerlendirilmis ve doga bilimlerinin tiim yasalar1 tarihe
uygulanmaya calisilmistir. Somut sonuglarin hayatin hemen her alaninda soyut
diisiinceye galip geldigi bu donemin bilgi anlayisi dogrudan tecriibeye
dayandirilacak sekilde empirist, politik ogretisi davramista Ozgiirliigii One
cikaracak sekilde liberal, ahlak felsefesi de somut faydayi hedefleyecek sekilde
pragmatisttir. Bu gelismelerin yasanmasinda pozitif bilimlerde ve bunun getirisi
olan teknolojide kaydedilen hizli ilerlemenin biiylik pay1 olmustur, zira herhangi
bir alanda yuritulen ¢alismanin elle tutulur sonuglarmin giinlilk hayata derhal
aktarilmasini esas alan pozitivist yaklasim, ayn1 fayday: felsefeden de beklemis,
tarih felsefesi bu beklentiden paymi fazlasiyla almistir. Doga bilimlerinin tim
yontemlerini tartismasiz kabul eden tarihsel natiiralizmin yayilmasinda Francis
Bacon, August Comte ve Charles Darvin gibi filozoflarin biiyiik katkis1 olmustur.
Bacon ve Comte yeni tarih anlayisinin yasalarimi sistemli bir hale getirmeye

caligmuslar, insana ait olan1 ele alirken dogaya ait olan yasalar yetersiz kaldiginda

218 G.W.F.Hegel, The Philosophy of History, (ing. ter.J.Sibree), Dover Publications, New York,
1956, 5.105-109.
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bunu, ilerleme siirecindeki insanin heniiz doganin ¢ok gerisinde oldugu kuramiyla
asmaya ¢alismislardir. Ornegin Comte insanlik tarihinin teolojik, metafiziksel ve
pozitivist olmak Uzere (¢ evreye ayrildigini, fakat Tanri diisiincesinin ve
goriinmez giiclerin hayatin merkezindeymis gibi algilandig1 ilk iki evreden
pozitivist evreye gecisin heniiz tam olarak saglanamamasi yliziinden tarihin bilim
haline gelemedigini savunmustur.”’® Dolayisiyla Comte Tanrisal iradenin esas
alindig1 anlayislan bir tiir ilkellik, insanin kendi gelistirdigi yontemlerle ulastigi
dogabilimsel bilgilerin esas alindig1 anlayislar1  bir gelismislik olarak
addetmektedir. Comte her ne kadar Hristiyanlik yasalarindan uzak bir tarih
anlayis1 gelistirmeyi hedeflemis olsa da insan diisiincesini belirli evrelerin zorunlu
nesnesi haline getiren anlayis1 6zii itibariyle Hristiyanlik gelene8inin bir
uzantisidir.??° Toplumbilimleri ile doga bilimleri arasinda paralellik kurmaya
calisan Comte’un bu anlayist onun insana yaklagimini da belirlemistir. Ona gore
insan hayvansal bir nitelik tagimakta ve bu yapisi esas itibariyle hig
degismemektedir. Fakat tarihsel olaylar igerisinde insan hayvansalliktan styrilarak
toplumsallagmaya baglamaktadir, dolayisiyla tiim tarih insanin hayvansalliktan
toplumsallagmaya gecis siirecidir. 221 Tarihsel siireclerin birbiri ardina gerceklesen
evrimler oldugunu vurgulayan akimlardan etkilenen Henri Spencer ise biyolojik
evrim kuramin tarihe uygulamaya g¢alismis, zihinsel gelisimle birlikte insanligin
biyolojik ilerlemeyi de gerceklestirdigini savunmustur. Donemin felsefe anlayisi
basta olmak iizere bilimsel, siyasi, askeri, dini vs. tiim anlayislarina damgasini
vuran evrim teorisinin kurucusu Charles Darwin ise tiirlerin kdkeni ve gelisimini
inceleyerek ulastigi teorisini tarihe de uygulamigtir. Ona gore tim tarihsel sureg,
insan dahil tum tdrlerin kendi aralarindaki amansiz bir hayatta kalma savasindan
ibarettir ve tarihin yegane sahipleri bu kavgada galip gelebilenlerdir. Turlerin
oncelikle kendi aralarinda daha sonra da farkli tiirlere kars1 verdikleri bu sonsuz
savas ayni zamanda bir varolus miicadelesidir ve tarih sahnesinde yer alabilmenin
tek yolu bu miicadeleden bir sekilde galip ¢ikmaktir. Mesru olsun ya da olmasin

tim tlrler bu savastan galip gelmenin bir yolunu bulmak zorundadir, dahasi

1% Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev.: Korkmaz Alemdar, Bilgi yay., Istanbul,
1994, s.63.

220 Aysevener-Barutca, age., 5.62.

22| Levey Bruhl, Comte, Felsefesi ve Sosyolojisi, Cev.: Z.F.Findikoglu, Istanbul, 1970, s.160.
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tarihteki tek mesruiyet hayatta kalmanin kendisidir. Biyolojik evrimin
incelenmesiyle baglayan fakat tarih felsefesi dahil hayatin tim disiinsel alanlarina
uygulanan bu anlayisin, uygulandigi her alanda ¢ok 6nemli sonuglar1 olmustur. Bu
sonuglarin ayrintili incelenmesi ¢alismamizin kapsamini asmakla birlikte, savas
etigi dahil pek ¢ok ahlaki sistemin altlist oldugunu, binlerce insanin 6liimiine
sebep olan diinya savaglarinin ¢ikmasina zemin hazirlandigini, tistiin 1irka ulasmak
adina yine binlerce insanin 6ldiiriilmesinin mesruiyet kazandigini, Tanrisal iradeyi
hayatin tamamen disina iten inang¢ sistemlerinin yayildigini, tiim insanligin
ilerlemesi tlkiisiiyle gerceklestirilen bilimsel ¢alismalarin sadece giicliiniin daha

da gliglenmesine hizmet etmeye basladigini zikretmemiz gerekir.

Bilim ve teknolojideki ilerlemeleri insan gelismisliginin delili sayan bu tur
anlayislar her alanda karsiligin1 bulurken, giinliik hayatta dogurdugu sonuglarla da
kendisiyle taban tabana zit anlayiglarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bilim ve
teknolojideki ilerlemelerin kendisini en ¢ok hissettirdigi alanlar olan sanayi ve
ekonomide yasanan gelismeler dogal olarak insan hayatini ve diisiince sistemlerini
dogrudan etkilemistir. Ozellikle fabrikalarda insan emeginin yerini makine
giiclinlin almasi, bu makinelerle seri iiretime gecilirken insanin {iretim siirecinde
ikinci plana itilmesi, insan emegine duyulan ihtiyacin azalmasiyla birlikte artan
igsizlik ve c¢alisma sartlarinin kotiilesmesi, biiylik fabrika sahiplerinin hizla
zenginlesirken halkin ayni oranda artan fakirligi tiim bunlar1 kendisine dert edinen
fikir adamlarinin yeni anlayislar gelistirmelerini gerekli kilmistir. Calismamizin
farkli boliimlerinde orneklerini sundugumuz iizere hayatin herhangi bir alaninda
yasanan gelismelerin, yasandigi donemin tarih anlayis1 iizerinde dogrudan etkisi
olmaktadir. Sanayi ve ekonomide yasananlarin tarih anlayisi iizerindeki belirleyici

etkisinin en agik 6rnegini kuskusuz Karl Marx’ta (1818-1883) goriiyoruz.

Marx’1n, tarih felsefesine getirdigi en biiylik yenilik kdkeni Antik Yunan
diistincesine kadar uzanmakla birlikte en biiyiik ilgiyi doga bilimlerine ait metot
ve yasalarin tarihe de uygulanmaya calistigi 18. ve 19. yiizyillarda goren
‘Diyalektik Materyalizm’den yola ¢ikarak, ‘Tarihsel Materyalizm’e ulagmasidir.
Yunanca ‘dialektike tekhne’den turetilen ve akil yiiriitme yoluyla evren hakkinda

genel gecer sonuglara ulasmayr esas alan bir arastirma teknigi olan diyalektik
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materyalizmin®? felsefe ve toplumbilimlerindeki karsiligi son derece genis
olmakla birlikte konumuz agisindan 6nemi ayni1 yontemin Hegel ile birlikte tarihe
de uygulanmaya baslamasinda yatmaktadir. Antik Yunan déneminde Aristo’nun
ortaya koydugu, insanin da doganin bir uzantisi oldugu diisiincesinden ilham alan
diyalektik materyalizmde doga gibi insanin ve toplumun da bir yasast bulundugu,
insanin da dogadaki bir madde gibi incelenebilecegi iddia edilmektedir. Dogadaki
tum maddelerde gegerli olan degisim, doniisiim ve karsitlarin birbirleriyle siirekli
miicadelesi anlaminda ¢atisma yasalar tarih i¢in de gegerlidir ve bunun en biiyiik
kaniti, sayilan yasalarin insan ve toplum hayatinda bulundugunu kadim kiiltiirlerin
tamaminin kabul etmesidir. Bir defa, insan ve toplum hayatina hilkkmeden varlik
ve yokluk durumlarinin kendisi en biiylik ¢catigmadir ve tarih aslinda tamamen bu
iki durum arasinda gidip gelmelerden ibarettir. Hegel’in felsefenin de baslangici

k2% tarih felsefesine de

kabul ettigi, varlig1 ve yoklugu esas alan bu tiir bir mant1
uygulanmis, tarihin merkezine degisim, doniisiim ve catigma yerlestirilmistir.
Varliga bu tarz bir anlamlandirma yontemiyle yaklasilmasini kabul eden Marx, bu
anlayisin sorunlu goérdiigii yonlerini degistirmis ve kendine 0zgl ‘tarihsel
materyalizm’i, daha agik bir ifadeyle maddeci tarih anlayigini gelistirmistir. Marx
kendi sagliginda bunu tam olarak formiile edememis olsa da onun tarih anlayisi
yalniz bir tarih felsefesi degil, ayn1 zamanda bir bilgi edinme metodudur, zira
Marx sosyal fenomenlerden hareketle toplumsal yasalara ulasmayi

hedeflemistir. 224

Insanin ve toplumun yapip etmelerinin de doga gibi yasalara bagh
oldugunu kabul etmekle birlikte Marx, insan1 disardan gdzlemlemenin
yanlishgma dikkat ¢cekmektedir, zira tarihin merkezindeki madde insandir fakat
insan1 inceleyen ve ona dair yasalar ortaya koymaya c¢alisan da -kendisi de ayni1
yasalara tabi olan- bir baska insandir. Dolayisiyla tarihi, tarihin disina ¢ikmis bir
varligin trettikleri olarak algilamak ve tarihe disardan bakmak dogru degildir,
bilakis tarih, kendi i¢ dinamikleriyle incelenecek ve yasalar1 konulacak bir

alandir.”® Bu diisiincesiyle Marx, insani tarihin salt edilgen nesnesi haline getiren

222 Michael Inwood, Hegel Dictionary, Blackwell, Massachusetts, 1992, s.48.

228 \William Wallace, The Logic of Hegel, Oxford UniversityPress, London, 1892, s.160.

224 Max Beer, Hegel’in Felsefesi ve Marx ' Tarih Anlayisi, Oncii Kitabevi, istanbul, 1969, s.37.
2 Dogan Ozlem, Kiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefeleri, s.8.
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Hegelci yaklagimlara tamamen karsi ¢ikmistir. Ona gore insan doganin bilingsiz
bir nesnesi olarak algilanamaz, zira insan ‘iiretme’ yetisiyle edilgenlikten
kurtulmustur ve yasamini kolaylastiracak araglarla birlikte kendi tarihini de
tiretmektedir.??® Dolayisiyla Marx’in tarihsel materyalizmi, tarihsel siirecin etki-
tepki esasli birtakim nedensellik yasalarina bagli olmakla birlikte sonug itibariyle
insan eylemlerinin bir toplami oldugu kabuliine dayanmaktadir ve dogal olarak
onun tarih felsefesinin merkezinde ‘lretim’, daha genis bir ifadeyle ‘liretim tarzi’
kavrami yer almaktadir. Bu kavramin igerigi ise oldukg¢a genistir; liretime katilan
insanlar, iiretim aracglari, insanlarin bu konudaki bilgileri ve en 6nemlisi iireten
kesimle igveren arasindaki iliskilerin  biitiini  bu kavram altinda
degerlendirilmelidir. Uretimin biitiin unsurlarin1 biinyesinde barindiran iiretim
siireci ve bu siirecin zorunlu kildigr iliskiler ag1 toplumun altyapisini olustururken,
bu altyapimin sekillendirdigi hukuk, siyaset, ideolojiler vs. toplumun tiistyapisini
olusturmakta ve nihayetinde bu sayilanlarin toplami sayilan tarihi de iiretim siireci
belirlemis olmaktadir.”*’ Son tahlilde tarihsel stire¢ bittiniiyle ekonomik stirectir

ve Marx bu anlayisinda iki temel 6nkabulii esas almistir:

1) Insanin mutlaka doyurulmasi gereken ihtiyaclar1 vardir ve bu doyum

gereksinimi tarihin sonul nedenidir.

2) Ihtiyaglarin yeterli derecede karsilanabilmesi icin ekonomik iiretim

stireci gergeklestirilmistir, bu siire¢ de tarihin etken nedenidir. 228

Marx, tarihin belirleyicilik ve ydnlendiricilik anlaminda 6znesinin kim
oldugu sorusuna, ‘tarihin G6znesi diinya tini ya da t6z halindeki akil degil,
toplumlarin sosyo-ekonomik durumlari yani maddi iliskiler agidir’ cevabini
vermektedir. Tiim tarihsel siire¢ 6zde ilk insani eylem ile baglamistir ve bu ilk
eylem ‘iretim’dir, dolayisiyla tarihin temel dinamigi olan iiretim kutsaldir.
Marx’in bu yaklasiminda 19.yiizyillda diinyanin sanayilesmis tiim {ilkelerinde
insan emeginin kiiglimsenip kargiliginin tam olarak verilmemesine, Uretime hicbir
insani katkida bulunmadigi halde bu emek iizerinden zengin olan ve bu

zenginligini gercek iiretenlerle asla paylasmayan fabrika sahiplerine duydugu

226 Karl Marx-Friedrich Engels, Felsefe Incelemeleri, Gev.: Sevim Belli, Sol yay., Ankara, 1975,
s.52.

Saban Oz, agm. s.24.

228 Kubilay Aysevener, agm.,s.180.
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nefretin izlerini gormek mimkindir. Kendisinden ©Onceki pekcok tarih
filozofunun savundugu ‘¢atisma teorisi’ni Marx da kabul etmekte, fakat bu asli
catigmanin tiirler, Tanrilar vs. arasinda degil, is¢i sinifiyla isverenler arasinda
gerceklestigini, daha dogru bir ifadeyle tarihsel sirecin 6z itibariyle insanlar
arasindaki ‘simif ¢atismasi’ndan ibaret oldugunu savunmaktadir.??® Farkli
toplumlarin biinyesinde gergeklesen ideoloji, sanat ve kdltlrlerin higbirisinin
kendine ait bir dinamigi yoktur, tersine bu alanlarda toplumlarin ortaya koyduklar
tim yapitlar, tarihe hiikmeden asli catismanin yani smif catismasinin farkh

yansimalarindan baska bir sey degildir.230

Marx tarihin bir nihai eregi bulunup bulunmadigi sorusuna olumlu yanit
vererek bu eregin insan 6zglrligli oldugunu savunmaktadir, fakat Marx 6zgiirliik
probleminin de merkezine ‘iiretim’ kavramini yerlestirmistir. Zira ozellikle
Avrupa toplumlarinda hizla yayilan iiretim seklinin ve tiretimden elde edilenleri
paylastirma sisteminin sonucunda her tiirlii yetkiyi ve zenginligi elinde
bulunduran bir iist sinif ve tiim ozgiirliikleri yavas yavas elinden alinmakta olan
bir alt simf ortaya ¢ikmustir. insan igin en degerli erek 6zgiirliikse, ona kavusmak
da tarihsel siirecin erisilebilecek son noktasidir ve buna ulagmanin tek yolu

31 g
Insan

emekci devrimi sayesinde gerceklesecek olan smifsiz toplumdur.?
Ozgurliigiinii tarihin asli hedefi kabul eden Hegel, bu hedefi gerceklestirme
gorevini, ilerlemislik derecelerine gore siraladigi Grek, Roma ve Hristiyan-
Germen halklar1 arasinda en Ust diizeydeki Hristiyan-Germenlere verirken, ondan
biylk oranda etkilenen ve bu etkilenmenin 1s18inda bagyapiti ‘Capital’i yazan
Marx ise bu kutsal goreve kole sahipleri, feodal beyler, burjuvalar ve proleteryalar
(koleler) olarak siraladig1 siiflar arasinda proleterya sinifini layik g('jrmektedir.232
Gergek tarih ancak hedefe ulasilmasiyla baslayacaktir ve sinifsiz bir topluma

giden yolun ilk adimi olan proleterya isyan: tarihin miladi kabul edilmelidir.*®

229 saban Oz, a.g.m .s.21.

%0 john Tosh, Tarihin Pesinde, (ter. Ozden Arikan), Tarih Vakfi Yurt yay., Istanbul, 1997, s.153.

21 Raymond Aron, a.g.e, 5.63.

%32 Audi, C.D.P., ‘Marx’md., s.538.

233 Yahudiligin ve Hristiyanligin tarih anlayislarinda oldugu gibi Marx’in anlayisinda da tarih,
insanin yaratilmasiyla degil, milat kabul edilen bir bagka olayla -proleterya isyani- ile
baslatilmaktadir. Kanaatimizce bu durum hem felsefi bir disiplin hem de bir bilim olarak ‘tarih’
kelimesine yuklenen anlamin sorgulanmasi gerektigine isaret eder. Tarih insanoglunun acistyla
tatlisiyla bu diinyada yasadigi seriiven midir, yoksa kendisini olmak istedigi yerde gérmeye
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Yasanmakta olan siire¢ ise bir tiir hazirlik evresinden ibarettir, dolayisiyla Marx

tarihin akisinin 6nceden kestirilebilecegini savunmustur.

Marx tarihin de diger bilimler gibi zorunlu yasalara tabi oldugu, fakat bu
yasalar1 agkin bir giiciin degil bizzat insanin koydugu noktasinda pozitivist tarih
filozoflariyla ayn1 diisiinceyi paylasmaktadir, fakat ona gore bu yasalar tamamen
ekonomik yasalardir.”®* Tarihi Tanrisal giigler degil insan emegi iiretir, dolayisiyla

insanlar kendi tarihlerini kendileri yapmaktadirlar®®®

ve bu yoniiyle dogada
mevcut olan bilingsiz determinizmin aksine tarihte bilingli bir hedef koyma s6z
konusudur. Marx’in tarih anlayisinin temel hedefi olan smifsiz ve gatismasiz
toplum idealinin hayata gecirilme yollar1 ise sosyalizm olarak sistemlestirilmistir.
Kayitsiz sartsiz ekonomik giiclere teslim olmus tarihsel siire¢ icerisinde toplumlar,
belirli asamalardan®*® gececek ve nihayet tarihin sonul amacina yani sosyalizme
ulasacaklardir.?®” Tarihsel siirecin insanligin fiziksel ve diislinsel gelisimine gore
asamalara ayrildigi bu tasarima gore ilkel insan doga ile uyumludur ve bu uyum
sosyalizm agisindan ‘tez’dir, zamanla iiretim araglar1 ve yollar1 degismis, iiretim
karmasiklagsmis, ortak miilkiyetten 6zel miilkiyete gecilmis ve nihayet dogayla
uyumlu insan hem dogaya, hem kendine hem de topluma ‘yabancﬂasmls’tlr238 ve
bu yabancilagma sosyalizmin agisindan ‘antitez’dir. Herseye ragmen bu

abancilasma uzun siirmeyecektir, zira her tez ve antitez bir ‘sentez’i gerekli
y y ,

basladig1 andan itibaren yasadiklar1 mudir? Insanligin yeryiiziindeki tarihinin baslangic1 ortak
oldugu halde her bir tarih anlayisinin tarihi farkli bir olayla baslatmasinin bu alanin objektifligini
de ortadan kaldirdigini diisiiniiyoruz.

Max Beer, age. s.42.

Marx, bu diisiincesiyle Hristiyanligin tarih anlayisi ile kendi materyalist anlayis1 arasina net bir
simir ¢izmistir, fakat Marx bir taraftan Hristiyanligin insan1 Tanri’nin hayata yerlestirdigi kor
determinizmin kolesi haline getiren tarih anlayisina karst cikarken, insani salt ekonomik
iliskilerin belirledigi bir varlik haline getirerek kendisi de ayni hataya diismiistiir. Zira onun tarih
anlayis1 da kor bir ekonomik determinizmi savunmaktadir. Marx’in Hristiyanlik karsiti
soylemleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Max Beer, age., .48 vd.

Tarihsel siireci agamalara ayirarak inceleyen ve bu nedenle tiim tarihin semasini g¢ikaran
filozoflardan birisi de Marx’tir. Ona gore tamamen ekonomik gii¢lerin elinde bulunan tarihsel
siire¢ icerisinde insan (Marx ‘insan’ kelimesiyle emekgileri kastetmektedir) dort temel asamadan
gecmistir. Bunlar; kabile halinde yasanip herkesin esit hak ve gorevlere sahip oldugu avcilik,
¢obanlik ve tarim donemi, bilyliik malikane ve atdlye sahiplerinin yaninda kole olarak g¢alisilan
donem, topraga bagli koyliler olarak, ailece topragi isleyip gelirinden askeri aristokrasi
mensuplarina veya onlarin hakim olduklar1 devlete vergi verilen ikinci bir tiir kdlelik dénemi,
sanayi iscileri olarak kapitalistlere ait fabrika ve madenlerde vs. ¢alisilan donemdir. Marx bu
asamalardan gecen insanligin ¢ok yakinda sona ulagacagini ve herkesin emegi de Urinl de
paylasacagl sosyalizm ile tam Ozgiirliigiine kavusacagini savunmustur. Bu asamalarla ilgili
ayrmtili bilgi icin bkz. John Tosh, age., 153-156.

237 John Tosh, age., 5.156; Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, M.E.B. yay., istanbul, 1979, s.41.

%8 Ali Taskin-Metin Becermen, age., 5.453 vd.
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kilmaktadir ki bu sentez emekg¢i isyaniyla baslayacak olan smifsiz ve ozel
miilkiyetsiz toplumdur. Sosyalizmde sentez insanin sézkonusu yabancilasmadan

kurtulma basarisidir ve bu basarinin sahibi is¢i/emekei kesimidir.?*

Marx’1in gelistirdigi materyalist tarih felsefesi birey ile toplum arasindaki
iliskinin kurallarim1 ortaya koymayi hedeflemektedir, fakat bu iliski ekonomik
bagimhiligin getirdigi zorlama bir iliski degil, insan eylemlerinin &ziinden
kaynaklanan ‘ger¢ek iliski’ olmalidir. Buradan hareketle Marx, insam1 kendi 6z
benligine yabancilastiran ve tarihin edilgen nesnesi durumuna getiren kapitalist
sistemi ortadan kaldirip bunun yerine insani, bilingli tercihlerle tarihe yon verecek
konuma yiikseltecek sosyalist sistemi ikame etmeyi hedeflemistir.**® Bireysel ve
toplumsal manada gercek iliskinin yasalar1 ¢oziildiigiinde tarihin akisini dnceden
kestirmek miimkiin olacaktir. ‘Artik diinyayr ac¢iklamaya c¢alismak yerine
degistirmeye ¢alismak gerektigini’**' savunan Marx’in tarih anlayis1 yalmz kendi
yagsadigi donemde degil, kendisinden sonraki donemlerde de sosyal, siyasi,
ekonomik hayatta son derece etkili olmus, bu etki Avrupa simirlarini asip
neredeyse tiim diinyada bir sekilde kendini hissettirmistir. Oysa Marx kabile-kole-
feodal-kapitalist-sosyalist semasin1 Avrupa tarihini esas alan arastirmalar sonunda
hazirlamis ve bu tasariminda iiretim tarzlarindaki farkliliktan dolayr Asya
toplumlar1 ile Avrupa toplumlarmi farkli kategorilere yerlestirmistir. ilging bir
sekilde dogu {ilkelerinde sosyalizme gidilmesi i¢in 6nce kapitalizmin ve bunun
icin de sOmirgeciligin yerlesmesi gerektigini savunmustur. Fakat olaylar hig
bdyle gelismemis, Marx’in Bat1 Avrupa i¢in tasarladigi sosyalizm Hindistan’da ve
Rusya’da tarihe yon vermistir. Ornegin Marx’1n biitiinsel felsefesini ilke edinen
komdanist rejimin Rusya’daki carlik rejimine son vermesi bir diinya savasinin
seyrini degistirmistir. Yine insan emeginin kutsalligindan hareketle isci-isveren
iligkilerinin ve gelir dagiliminin yeniden diizenlenmesini ve ¢alisma sartlarinin
iyilestirilmesini talep edenlerin baslattigi grevlerden, devletin tim imkan ve
gorevleri vatandaslar arasinda esit paylastirmasi gerektigini savunan ve bunun icin

zaman zaman siddet eylemlerine bagvuran siyasi yapilara kadar pek ¢ok olusumda

2% Kubilay Aysevener-Miige Barutca, age., 5.79.

20 Marx’in, bireysel ve o6zellikle toplumsal eylemlerinde insani 6zgiir kilacagmi savundugu
materyalist tarih felsefesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Karl Marx, 1844 El Yazmalari, Cev.:
Murat Belge, Birikim yay., Istanbul, 2000, s.70 vd.

21 Orhan Hangerlioglu, age., s.148.
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Marx’1n felsefesi esas alinmistir. Anlasildigi {izere Marx’in Onciiliik ettigi tarih
felsefesi de salt bir diisiinsel faaliyet olarak kalmamuis, yeni bir diinya diizeni, yeni
bir hayat tasavvuru haline gelmistir. Fakat bu tiir bir hayat algisina tepkiler
gecikmemis, kokeni Darvin’e kadar uzanan ve tarihin 6ziine ¢ikar ¢atismalarini,
hedefine de maddi refahi yerlestiren kapitalist tarih anlayist ile kiyasiya bir
miicadele baglamistir. Anlayislar arasindaki bu derin farkliliklarin ve ¢atigmalarin

giinlimiizde de devam ediyor olmas1 6nemlidir.

19. ylizyilin ana hatlariyla aciklamaya calistigimiz tarih anlayislar 20.
yiizyilda gelistirilen tarih anlayiglarina zemin hazirlamakla birlikte, 6zellikle doga
bilimlerinin tiim yontemlerinin tarihe de uygulanmasi gerektigi savi etkisini
giderek kaybetmistir. Zira doga ile tarihin kapsam alaninin ve 6zelliklerinin ¢ok
farkli oldugu, bilingsiz doganin sirlarin1 ¢6zmekte kullanilan deney ve gozlem
gibi yontemlerin, az ya da ¢ok se¢gme giiciinii elinde tutan insanin yapip etmelerini
analiz ederken ise yaramayacagi anlagilmistir. Ayni sekilde insan1 Tanrisal
iradenin kolesi ve higcbir sekilde miidahil olmadigi ilk giinahin ebedi sorumlusu
haline getiren Hristiyanligin tarih anlayisi, bu anlayisin tarihin biitiinsel siireci
icerisinde insana verdigi konum yeniden sorgulanmistir. Tarihteki temel eregin
insan1 maddi refaha kavusturmak oldugunu iddia eden ve bu arada Tanrisal
iradeyi hayattan uzak tutan maddeci tarih anlayis1 ise c¢ogunlukla teknolojik
ilerlemeyle birlikte gelen maddi zenginligin insanliga her zaman huzur
getiremedigi vakiasiyla etkisini kaybetmistir. 20. yiizyila gelindiginde yillarin
maddi manevi yorgunlugunu, fakat ayn1 zamanda birikim ve tecriibesini tasiyan
insanlik yeni tarih anlayislar1 gelistirme ihtiyaci hissetmistir. Ilgingtir ki yenilik
iddiasiyla ortaya atilan ve ‘modern tarih anlayislar’ olarak Kitaplara gecen bu
anlayislarin hemen higbirisi kendilerinden dncekilerin teolojik ve diisiinsel izlerini
tasimaktan kurtulamamistir. Kanaatimizce bu durumun temel sebebi insan
zihninin biiylik oranda ayni diisiinsel kodlardan hareket etmesidir. Tarihin temel
sorunsallarina verilen cevaplarla kurulan tarih felsefelerinin hemen hepsi bu
sorunsallara goriintiide farkli olsa da 6z itibariyle benzer cevaplar vermislerdir.
Ornegin modern tarih felsefelerinin tamamina yakini tarih yiizyili olarak

isimlendirilen 19. yiizyilin Alman etiketini tagimaktadir.
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20. yiizyll ve sonrasinda gelistirilen tarih tasarimlarinin tam olarak
anlagilabilmesi i¢in bu donemin tarihsel olay ve sartlarinin genel itibariyle
bilinmesi gerekmektedir. Bu yilizyilin hayat anlayisini sekillendiren sosyal, siyasi
ve ekonomik olaylarin mimari siyasi ihtilalin merkezi olan Fransa ve ekonomik
ihtilalin merkezi olan 1ngiltere’dir. Ihtilal sonrasinda Fransa, diisiince ve sanat
diinyasinin parlayan yildizi olmaya devam ederken, 1848 Sanayi Inkilabimin
ardindan, teknolojik ilerlemelerin kendini gosterdigi fabrikalar ve sayisiz filolarla
gerceklestirdigi deniz ticareti sayesinde maddi giiciinii hizla arttiran Ingiltere tiim
Avrupa’ya hakim olmustur.**? Endiistri kapitalizminin y6nettigi diinya ekonomisi,
bu ekonominin temsil ettigi toplumsal diizen ve bu diizeni altyapisini olusturan ve
mesrulastiran fikir ve inan¢ akimlar1 sadece Batiy1 degil tiim diinyay1 hizla etkisi
altina almistir. Hayatin tiim diisiinsel alanlar1 akil, bilim, ilerleme ve liberalizm
ideallerinin elindedir ve dahasi diinyada Batinin bu ilerleyisi karsisinda
durabilecek bir giic bulunmamaktadir, zira 20. yiizyila gelindiginde eskicag
uygarliklariin temsil ettigi kiiltiirler Batinin tliccarlarina, buharli makinelerine,
gemilerine ve silahlarina direnemez duruma gelmislerdir. Islam diinyasi
par¢alanmisligin getirdigi bunalimla hizla giigten diiserken, diinyanin en miinbit
topraklarindan Afrika Batinin dogrudan isgali altindadir. Hindistan’in da Ingiliz
somiirgelerine dahil edilmesiyle Ingiltere ve onun ekonomide basim cektigi
kapitalizm muazzam bir zafer kazanmistir. Bu ylizyilda ekonomik devrim siyasi
devrimin Oniine ge¢cmis ve kapitalizmin zaferi tarihin gergek yonlendiricisi
olmustur. Maddi refahin artmasiyla insanligin etik anlamda da gelisecegi, insanin,
gerceklestirdigi  buluglar sayesinde daha yasanilir bir diinya yaratacagi,
sermayeyle huzurun birlikte var olacag: tasavvur edilirken vakia bunun tam tersi
olmustur. Ozel miilkiyet talebi mevcut yasam diizenini altiist etmis, ulus devlet
modeli imparatorluklar1 hizla pargcalamis, diisiinsel altyapi olusmadan getirilen
secme se¢ilme sistemi amacina ulasmamistir. Yine demiryolu aglarinin gelismesi
ve biiylik fabrikalarin belirli merkezlerde toplanmasi sonucu kdylerden sehirlere
blylk go¢ dalgalarinin gerg¢eklesmesiyle hem kirsal kesimlerin hem buyuk
kentlerin sosyal dokusu tamamen bozulmustur.?*® Sermaye sahiplerinin daha cok

kazanma hirst fabrikalarda calistirilanlart kolelestirirken, buna tepki olarak

242 gerver Tanilli, age.,1V, 5.184.
3 Server Tanilli, age.,V, 5.213.
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Ozellikle 1875-1914 yillar1 arasinda yogunlasan is¢i eylemleri hem kapitalist
sistem hem de toplumsal diizen i¢in Onemli bir tehdit haline gelmistir. Zira
19.ylizy1lda ekonominin hakim sinifi burjuvalar iken, 20. yiizyilda siyasi hayati
kusatan demokrasi ve ardindan is¢i eylemleri burjuva smifina darbe vurmus, bu
durum halk icerisinde ciddi kimlik bunalimlarina yol a¢mistir. Ayrica hem
fabrikalarda seri iiretilen mallara pazara bulmak hem de ucuz isgiiciine ulasmak
amaciyla fethedilen veya soOmiirgelestirilen topraklarda sermaye sahipleri
ekonomik istiinliigii 1rksal istiinliikk idesiyle birlestirmisler, gergeklestirdikleri
soykirimlarla diismanlarin1 bertaraf ettiklerini diisiiniirken gercekte kendilerine
yeni diismanlar edinmislerdir. Bu siirecin sonucunda baglayacak dlnya
savaglarinda her yeni diisman yeni bir cephe anlamina gelecektir. Zira 1861-1865
yillar1 arasinda yasadigi i¢ savasin ardindan eyaletlerinin birlesimini ve siyasi

kurulusunu ilan eden Amerika, Avrupa’nin rakipleri arasinda yerini almistir.

20. yiizyilin basinda Avrupa’nin diinya hakimiyeti ideali korkung
boyutlara ulagsmistir. Gelecek Avrupa’nin olacaktir, diinya birligi gerceklesecek
daha dogrusu diinya, Avrupa’nin hizmetkar: olmak icin birlestirilecektir.?** Fakat
tarihsel siire¢ bu ideale izin vermeyecek olaylara dogru gitmektedir. Avrupa’nin
bu hizli ilerlemesinin hem kazanan hem de kaybeden halklarda olusturdugu
psikolojik bunalimlar ve {ilkeler arasinda diinyanin tek hakimi olma yarisinin
kizigtirdigr diismanlik ardarda iki biiyiik felakete; milyonlarca insanin hayatini
kaybettigi iki biiyiik diinya savasina sebep olmustur. 1917’de Bolsevik ihtilali ile
Carlik Rusyasi yikilirken fasizm One ¢ikmaya baglamig, 18.yiizyilldan bu yana
gelismekte olan demokratik ve liberal diisiinceler i¢in en biiyiik tehdit olmustur.
Fagizme karsi, yillardir birbirinin rakibi olan iki ekonomik ve siyasi hareket olan
komunizm ve liberal kapitalizmin birlikte miicadele etmek durumunda kalmasi
ise, tarihin insanin Ongoéremeyecegi bir yoniiniin her zaman bulundugunu
gostermesi bakimindan Onemlidir. Komiinizm kapitalizm ittifakiyla fasizm
yikilirken Asya tlkeleri somiirgeden kurtulmaya baglamistir, bdylece yeni bir

siyasi sosyal kavram tarih igerisinde yerini alacaktir; li¢iincii diinya tilkeleri.

24 Server Tanilli, age., VI, s.15.
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Birinci Diinya Savasi’nin ¢6zemedigi sorunlarin neredeyse zorunlu kildig:
Ikinci Diinya Savasi’nin ardindan hayatin hemen her alaninda tam bir bunalim
donemi yasanmus, tiim felsefi sistemler, siyasi ve ekonomik hareketler ve hatta
inanclar sorgulanir olmustur. Ozellikle savas yillar1 ve sonrasinda meydana
getirilen sanat ve edebiyat yapitlari, bu yiizyill insanlarinin gecirdigi agir
psikolojik imtihanlarin izleriyle doludur. Ikinci Diinya Savasi sonunda iilkelerin
sinirlar tekrar degismis, ekonomik ve sosyal kriz tiim iilkeleri etkilemistir. Yiizyil
boyunca hi¢bir engel tanimadan tiim Afrika ve Asya’ya yayilan Avrupa halklari
savas sonunda geri ¢ekilmek zorunda kalsalar da bu topraklar Batinin diisiinsel
etkisinden hicbir zaman tam anlamiyla kurtulamamiglardir, Ornegin Batili
anlayisin getirisi olan cagdaslasma hareketi Avrupalilar ¢ekildikten sonra dahi
ayni hizda devam etmistir. Fakat Bati uygarliginin temsilcisi Avrupa eski glctni
kaybetmis, diinyanin merkezi olma idealini de gerceklestirememistir. Tiim bu
yasananlarin toplumsal iliskiler iizerindeki etkisi tartisilmazdir, zira ulagimin
kolaylagsmasiyla iilkeler ve toplumlara arasi iliskiler gelismis, devlet sinirlarini

asan kiiresel ekonomiye dogru yonelis baglamistir.

20. yiizyilin sonunda diinya bunalimlar ve uyusmazliklar icindedir.
Diinyanin hakimi olma ideali artitk Avrupa’min degil Amerika’nindir. Ozellikle
Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan A.B.D, kapsamini tamamen
kendisinin belirledigi ekonomik, siyasal, teknik, askeri yonelislerle miitesekkil
‘Yeni Diinya Diizeni’ni tiim halklara dayatmaya bagslamistir. Ulusal devlet

idealiyle birlikte buna destek veren ideolojiler de ¢cokmiistiir.

Genel hatlariyla agiklamaya ¢alistigimiz 20. yilizyildaki gelismeler diistince
tarthi agisindan son derece oOnemlidir. Gegirilen bunalimlar, askeri, siyasi,
ekonomik vs. her alanda beklenmedik olaylar ve bunlarin bastaki idealleri bosa
cikaran sonuglari yiiziinden bu yiizy1l, tarihi anlama ve anlamlandirma konusunda
gosterilen buytk bir cabaya ve karmasik siiregleri yorumlamayi esas alan yepyeni
metotlarin gelistirilmesine sahitlik etmistir. Birinci ve Ikinci Diinya Savasi gibi
korkung bir felakete sahit olmus filozoflar, savaslarin kendi ruh diinyalarinda ve
yasadiklart toplumlarda meydana getirdigi psikozu felsefeye yansitmislar, tarihe
kimin/neyin hakim oldugu sorusunu savas {izerinden yeniden gilindeme

getirmislerdir. Filozoflarin da tiim diger insanlar gibi, yasadiklar1 hayatin olumlu
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olumsuz kosullarindan etkilenmeleri ve bu etkilenmeleri gelistirdikleri anlayiglara
yansitmalar1 anlasilabilecek bir durumdur, fakat tarih felsefelerinin objektifligini

degerlendirirken bu tiir etkilenmelerin hesaba katilmasi da bir zorunluluktur.

Tarih felsefesinin  gelisiminde 20. yiizyil 19. yizyiln devami
niteligindedir, zira 19. ylizyila hadkim olan Alman idealizminin etkisi devam
etmistir. 20. ylizyilin tarih agisindan 6nemi felsefeden ziyade tarih biliminin
sistematiginin bu yiizyllda ortaya konmus olmasidir. Ozellikle Rénesans ve
Aydinlanmanin etkili oldugu Yenicagda doga bilimlerinin yontem ve
uygulamalari tarihe ve tarih felsefesine de aktarilmisken bu yiizyilda doga ile
insanin 6zdes olmadigi, dolayisiyla konusu insan olan bir disiplinde farklh
arastirma ve analiz yontemlerinin uygulanmasi gerektigi diisiincesi etkinlik
kazanmus, tarih biliminde de felsefesinde de yeni yontem arayislarina gidilmistir.
Savaglarda milyonlarca insanin 6lmesi, bir o kadarinin da hayatinda higbir seyin
eskisi gibi olamamas1 sebebiyle insanin degeri yeniden sorgulanmis, insani
merkeze alan bilimlere yonelis artmistir. 20. yiizyilda hizla gelisen sosyoloji,
psikoloji, antropoloji gibi insan1 merkezli bilimlerin ulastigi sonuglarin, tarihi
anlama ve anlamlandirmada biiyiik katkis1 olmustur, zira bu sayilan bilimlerde de
doga bilimlerinden kopus ve kendi sistemini olusturma cabalar1 20. yiizyilda hiz
kazanmigtir. Bu ¢abalarin en biiylik sonucu bilingsiz dogada kendiliginden
gergeklesen olaylarla, bilingli insanin kendisinin gergeklestirdiklerinin birbirinden
ayrilmasi, birincisine ‘dogal olay’, ikincisine ise ‘kiltirel olay’ denmesiyle bu

ayirimin isim bazinda da gergeklestirilmesidir.

Tarih felsefesi baglaminda, bu yiizyilin filozoflar1 kendilerinden 6nceki
donemlerin diisiince akimlarindan etkilenmekle birlikte bu akimlarin eksik
bulduklar1 yonlerini degistirerek tarihe yeni yorumlama sistemleri getirmislerdir.
Calismamizda bunlardan en ¢ok one ¢ikan iki sisteme yer vermek ve ardindan bu
yizyilin tamamen kendi tiretimi olan tarih tasarimlarina gegmek istiyoruz. 19.
ylizyilin 6ne c¢ikan iki filozofu Kant ve Hegel’in tarih anlayislarinin belirli
noktalarda degistirilmesi ile ‘yeni Kantcilik’ ve ‘yeni Hegelcilik’ adinda tarih
anlayiglart olusturulmustur. Bunlardan yeni Kant¢ilik Heidelberg Okulu ve
Marburg Okulu adinda iki farkli ekolle temsil edilmistir. Heidelberg okulu mantik

ile tarihi uzlastirma yoluna gitmis, mantik ilkelerini tarihe uygulamistir. Buna
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gore tarih bir defalik yasanan bir siiregtir ve bir kiiltiir bilimi olan tarihin hem
bireysel hem de genel yonleri bulunmaktadir. Tarihin bireysel alaninda da genele
hitap eden alaninda da mantiksal 6nermeler kurmak ve bunlardan yasalara gitmek
miimkiindiir. Fakat bu yasalar doga bilimlerindeki gibi zorunlu degildir, zira
kiiltiirel bir varlik olan insanin yasalar1 asan bir yonii de vardir ki o da ‘degerler’
dir. Bu ekol tarihin yasalar1 bulundugu noktasinda Kant ile ayni diislinceyi
paylasirken, bu yasalarin degerlerden etkilenmesi noktasinda Kant sistematigini
yetersiz bulmaktadir. Zira yasalar zorunlu olarak hep aynmi kalirken, degerler her
caga ve cografyaya gore degisebilmektedir. Dolayisiyla tarihi yorumlarken her

cagin ve cografyanin olaylarini kendi i¢ biitiinliiglinde anlamaya ¢alismak gerekir.

Heidelberg Okulunun tarihe mantig1 eklemesine karst Marburg Okulu
tarihi etik bir anlayisla yorumlamaya ¢alismislar, bunun igin kendilerine 6zgii bir
sosyalizm anlayist gelistirerek, sosyalizmin ilk kurucular1 Marx ve Engels’e kars1
cikmiglardir. Onlara gore tarih, insanin kendi aklinin ve iradesinin yonlendirdigi
bir alan oldugu siirece etik bir degere sahiptir, dolayisiyla tarih insan emeginin bir
sonucu olmalidir. Insan emegini one ¢ikarmasi bakimindan bu anlayis sosyalisttir,
fakat tarihi, zorunlu yasalar altinda kendiliginden gerceklesecek bir erege
baglamak -bu erek sosyalizm bile olsa- insan1 bu yasalarin esiri kilmak anlamina
gelmektedir. Marx ve Engels bir taraftan insanin kendi tarihini kendisinin yapmasi
gerektigini savunurken diger taraftan onu iretim yasalarina mahkim ederek
celiskiye diismiislerdir. Kaldi ki Marx’1n insan1 bagimli gordiigii iiretim giicleri ve
araglar1 da siirekli degismektedir, kendisi degisen bir olguyu zorunlu yasa olarak
algilamak mantiksizdir. Ayrica tarthi doga bilimlerinin hakimiyetinden
kurtarmaya calisan Marx insani, matematik, fizik gibi doga bilimlerinin
gelistirdigi teknolojiye (teknolojinin sekillendirdigi iiretim araclarina) bagimli
kilarak kendisi kdle haline getirmistir. Ger¢ek sosyalizm insanin, iiretim siireci
dahil hayatin her alaninda kendi etik degerlerini ortaya koyabilmesi anlamina
gelmelidir, zira insanin tarihi, onu kendi akli ve degerleriyle yonlendirebildigi
kadar onundur. Uretim kavramina farkli bir yorum getiren bu ‘revizyonist
sosyalizm’ anlayist Carlik Rusyasi’'nda genis yanki bulmusg, fakat Marxist

filozoflarca ¢ok agir elestirilmistir.
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20. yiizyilin ikinci 6nemli tarih anlayisi ‘yeni Hegelcilik’tir. Hegel’in,
tarithin belirli bir sistem g¢ergevesinde yorumlanip buradan tarihsel yasalara
gidilmesi gerektigi diisiincesini kabul eden bu anlayis -Marx’in felsefesinde
oldugu gibi- Hegel’in felsefesindeki zorunluluga karsi ¢ikmistir. Onlara gore
Hegel, tarihi Mutlak Tin’in olusturdugu, dahasi Mutlak Tin’e dogru zorunlu
olarak ilerleyen bir siire¢ olarak degerlendirmekle insani edilgin bir konuma
diistirmistiir. Oysa tarihe insan tini hakimdir ve insan tini zorunluluklarla degil,
insana ait bilginin, degerlerin, sezgilerin, idelerin, estetik yargilarin vs. bir araya
gelmesiyle olusmakta ve tarihe yon vermektedir. Insan tini yasadigi tarihsel
olaylardan etkilenmesi baglaminda edilgen ise de yasamakta oldugu tarihi
etkilemesi bakimindan etkendir. Yeni Hegelcilere gore tarihi bir tinin
yonlendirmesi bakimindan filozof Hegel haklidir, fakat bu tini insanin tamamen
disindaki Mutlak Tin olarak géren Hristiyan Hegel yanilmistir. Insan tini
degiskendir, sahip oldugu bilgi, deger vs. arttikca bu tin de gelisir ve insana dair
birikim olarak gelece§e miras kalarak onun da sekillenmesinde etkili olur. Bu
bakimdan insan tini zorunlu yasalarin kolesi degil, bilakis hem tarihsel etken hem

de tarihsel sonugtur.

19. ylizyilda gelistirilen tarih anlayiglarmin 20. yiizyilin karmasik siyasi ve
sosyal olaylarini tarihsel acidan aydinlatmaya ve yorumlamaya yetmemesi tarih
filozoflarin1 yeni yorumlama yontemlerinin arayisina itmistir. Bu donemde en ¢ok
ilgi gbren tarih anlayislar1 varolusgu, yapisalci, neopozitivist ve hermonetik tarih
tasarimlaridir. Fakat unutulmamalidir ki bu saydiklarimiz birer tarih anlayis
olmanin ¢ok o&tesinde, 20. yiizyilin sosyal ve siyasi olaylariyla sekillenen ve
dénemin sanat, edebiyat ve diislince diinyasina damgasini vuran felsefi akimlardir,
Ornegin varolusgu tarih anlayisi, varoluscu felsefenin tarih disiplinine uygulanmis

seklidir.

Yakingcag tarih tasarimlarinin en etkilisi konumundaki varolusgu
yaklasimin kokeni ¢ok gerilere dayanmakla birlikte sistemli hale gelmesi 20.
yiizyildadir. Bu yaklasim temelde insanin tarih igerisindeki konumunu
sorgulamakta, insanin tarihin bizzat igerisinde yer aldigini, tarihi bilingli
iradesiyle yonlendirdigini savunmaktadir, zira insanin en biiyiik ideali kendi

varolusunu  gergeklestirmek  olmalidir ve tarth  insan  varolusunun
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gerceklesebilecegi biricik alandir. Varolusguluk insani tarihsel sartlarin kusatmasi
altinda edilgen bir konuma getiren teolojik ya da felsefi tiim anlayislara karsi
cikmaktadir, zira insanin evrene atilmishigi dogru olmakla birlikte insan iradesi
disinda gonderildigi bu ortama kendi iradesi, bilinci, sezgileri, diisiinceleri vs. ile
kendi varolusunu katmakta, kendi varligin1 (existence) bu ortam ve siirecte
gerceklestirmektedir. Fakat bu varolusun gergeklesmesinde insanin kendini tarihin
Oznesi olarak algilamasi, tarihsel olaylarda kendi konum ve sorumlulugunun
bilincinde olmasi gerekmektedir, dahasi insan kendini bir ‘varlik’ olarak
gorebilmeyi basardigi anda ¢aginin olaylarina miidahale edebilir ve bdylece
degismez kadermis gibi algilanan tarihe yeni bir yon verebilir. Tarihsel olaylarin
yonlendiricisi oldugu vurgulanan ekonomik sartlar, gelenekler, Tanrisal irade vs.
insan varolusundan bagimsiz degildir, insan kendi varliginin hakikatlerini somut
tarihsel olaylar icerisinde gercgeklestirebilirse tiim bu sayilanlari kendi asli hedefi
yolunda kullanabilecektir.?*

20. yiizyilin ikinci 6nemli anlayis1 yapisalct (Structuralist) tarih tasarimidir.
Buna gore tarih, kendi i¢inde belirli bir yapis1 (unsurlari, kurallari, yansimalari)
olan siiregtir ve bu siirecin kendi alt boliimlerinin bile kendine 6zgii bir yapisi
bulunmaktadir. Dolayisiyla tarih¢inin, tarihin hangi donemine veya hangi
olaylarina anlam vermek istiyorsa onun kendi sartlarin1 bilmesi ve i¢inde yasadigi
zamandan siyrilip, yorumlamaya c¢alistigi donemin sartlarina donmesi
gerekmektedir. Bunun i¢in donemin sartlarinin kendini en belirgin ortaya koydugu
alan olan dile yogunlasilmasi, tarihin her donemine ait dil ¢éziimlemesi yapilmasi
Onerilmektedir. Yapisalct tarih filozoflari, tarihin sebep-sonug iliskisinden
bagimsiz fakat kendi i¢inde biitiinliiklii olaylardan ibaret oldugunu, bu olaylar1 bir
zincirin halkalar1 gibi diistinmenin insan1 zorlama bir baglanti kurmaya itecegini,
tarihin belli bir hedefe cizgisel bir slire¢ olarak yorumlamanin mantiksizligini ve
her bir dénemi bir daha yaganmayacak essiz olaylardan miitesekkil algilamak
gerektigini savunmuslardir. Antik¢agin dongiisel anlayisina geri donen ve tarihsel
olaylar gibi insanin da bireyselligini savunan bu anlayis, tarihin ilahi bir amaca

dogru akip gittigi ve tarihsel olaylarin bu asli amacin kilometre taslar1 oldugu

% Varolugu yaklagimin temsilcileri arasinda Martin Heidegger, K. Jarpers ve Jean Paul Sartre
sayilabilir.
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savunusunu Hristiyan iitopyasi olarak degerlendirmektedir.?*®

Tarihsel olaylar
birbirinden bagimsiz ve yigin olarak algilayan bu diislincede insanin

gelismisliginden ya da ilerlemesinden s6z edilemez.

Giliniimilizde farkli formlarda etkisini devam ettiren neopozitivist tarih
anlayisinin kdkeninde ise doga bilimleri ile tarihi ayn1 konumda degerlendiren ve
insanin  yaptiklariyla dogada gergeklesenlerin 6zdes olduklarini savunan
pozitivizme dayanmaktadir. Pozitivizmin problemli goriinen yonlerinin yeniden
ele alinmasi ve giderilmesiyle ortaya ¢ikan neopozitivizm, tarihsel olaylarin dogal
olaylar gibi yasalara bagimli oldugunu, fakat bu yasalarin -insan iradesinin ve
bilingli  tercihlerinin  devreye girmesiyle- dogadakinden farkli isledigini
savunmaktadir. Bu anlayisin en biiyiik temsilcisi Karl Popper’e gore tarihin de
yasalar1 bulunmakla birlikte bu yasalar doganin isleyisinden degil, insan zihninin
kendi tasarimlarindan kaynaklanmaktadir, bir baska deyisle insan zihni
birbirinden bagimsizmis gibi goriinen olaylar arasindaki baglantilar1 disardan bir
saikle degil, kendi zihinsel gelisiminin ve yapisinin bir sonucu olarak
kurmaktadir. Insanin kendi sezgileri, ilgileri, dncelikleri vs. zihinsel durumunu
etkileyen tiim faktorlerin onun irettigi tarih yasalarina yansimasi son derece
dogaldir. Ayrica doga bilimlerinde ortaya konan hipotezlerin yanligslanabilmesi
gibi, tarih hakkinda insan zihninin Uretimi olan yasalar da yanliglanabilir,
dolayisiyla insanlik tarihini 6rnegin Marx’in yaptigi gibi ekonominin yasalarina

baglamak ve bu baglantiy1 degismez olarak algilamak dogru degildir. 241

20. yiizy1l igerisinde inceleyecegimiz son tarih anlayisi Hermeneutik
(hermdnetik) anlayistir. Bilindigi tizere Grekge ‘hermenein’ kelimesinden gelen
hermeneutik, bildirme, c¢evirme, agiklama anlamlarina gelmektedir, fakat bu
anlayisin arka planinda Tanrilardan haberler alan ve bunu insanlara bildiren,
dolayisiyla agkin alemlerle insanin yasadigi somut diinya arasinda baglanti kuran
‘Hermes’in konu edildigi bir mitoloji yer almaktadir. Hermes kendisine askin

alemlerin diliyle verilen bilgi ve buyruklar1 insanlara aktarirken, yani insanlarin

#® Dogan Ozlem, age., s. 171.

247 popper tarih felsefesine yillardan beri hakim olan pozitivist anlayisa kars1 ¢tkmasi ve onu biiyiik
oranda ciirlitmesi hasebiyle olduk¢a Onemli bir kisiliktir. Popper’in pozitivizme getirdigi
elestiriler ve kendi tarih anlayisina dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Karl Reimund Popper,
Tarihselciligin Sefaleti, Cev.: Sabri Orman, Insan yay., Istanbul, 1985.
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ontolojik diizeyine indirirken yorumlama yoluna gitmis, bdylece ontolojik
bakimdan farkli iki diinya arasinda baglanti kurabilmistir. Bu mitolojiden
hareketle Grek diinyasinda hermeneutik, bir baska evrene ait anlatimlarin
yasadigimiz evrenin diline c¢evrilmesi, yorumlanmasi sanati ya da yorumbilimi
anlaminda kullanilmigtir. Ortagagda Origenes ve Agustinus hermeneutik’i
Hristiyan teolojisine bagimli kalacak sekilde Incil’den kutsal anlamlar ¢ikarmakta
kullanmislar ve onu yazili metinlerle sinirh tutmuslardir. Modern dénemlerde ise
hermeneutik yalniz Incil anlatimlar1 ya da diger teolojik anlatimlar igin degil, bir
anlama, anlatma sanat1 ve evrensel bir yontem olarak insan hayatinin hemen her
alaninda gegerli kilinmistir. Esas itibariyle hermeneutik insan elinin degdigi her
alanin kendisine ait bir dili oldugu ve herhangi bir yasam alaninin dogru
degerlendirilebilmesi icin Oncelikle o alana ait dilin ¢oziimlenmesi gerektigi
Onkabuliine dayanmaktadir. Tarih felsefesi i¢in de bu durum sézkonusudur. Tarih,
insanin evreni anlamlandirdigi, bu anlama gore hayati sekillendirdigi ve buna
uygun bir dil gelistirdigi alandir, dolayisiyla insanin tarihteki yapip etmeleri
gelecek nesillere bu dille aktarilmaktadir ve tarihsel olaylari anlamlandirmanin ilk
sart1 olaylarin gegtigi doneme ait dilin ¢oziimlenmesidir. Bir bagka deyisle herbir
donemin tarihi aslinda o déonem insaninin evreni yorumlama tarzidir, dolayistyla
belirli bir donemde kullanilan temel kavramlarin anlasilmasiyla evrenin
yorumlanma tarzi da anlasilacak ve o donemin tarihi hakkinda dogru bir yaklagim
sergilenebilecektir. Buradan hareketle herbir tarih ¢alismasinin aslinda bir kavram
aragtirmasi oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Hermeneutik’i sistemlestiren
Gadamer ise onun anlam alanimmi daha da genisletmis ve hermeneutik ile
varolusgulugu birlestirmistir. Ona goére insan kendi varolusunu tarih icerisinde
gergeklestirirken bu varolusu bir dille ifade etme geregi duyar, dolayisiyla tarihin
kendi dilinin ¢o6ziilmesi insan varolusunun da c¢oziimlenmesi anlamina
gelmektedir. Insanin varolussal mahiyetinin ¢éziimlenmesi tarihsel olaylara dogru
anlam verilmesinin ve bu biitiinsel siirecin dogru yorumlanmasinin temel sartidir,

zira tarihi yapan insanin bizatihi kendisidir. 248

8 Dogan Ozlem, age., s.180.
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Calismamizda 20. yilizyil tarih anlayisinin sekillenmesinde son derece
etkili olan Arnold Joseph Toynbee’ye (1889-1975) ve onun tarih anlayisina yer
vermek istiyoruz, zira bu yiizyilda da ¢ok sayida tarih filozofu yetismekle birlikte
bunlara arasinda Toynbee ayr1 bir 6neme sahiptir. Toynbee 20.yiizyilin tiim siyasi
ve sosyal karmasasi ile birlikte iki diinya savasina da sahit olmus, dahasi bu
olaylar esnasinda tarihgi, siyaset¢i ve gazeteci olarak aktif rol almis, son derece
onemli ve renkli bir kisiliktir. Ingiliz aristokrat bir aileden gelen Toynbee ¢ok
yonlii ve siki bir akademik egitimden gegcmekle birlikte, onun tarih filozoflugunu
sekillendiren ve felsefesine yon veren savas yillarinda bizzat yasadig
tecriibelerdir. Hayat1 boyunca gorev aldig1 farkli ortamlarda stirekli yolculuklara
cikmis, halklari, devletleri ve Ozellikle siyasetcileri gozlemlemis, toplumlarin
tarihlerini kurduklar1 medeniyetlerin merkezlerinde arastirmis, tarih felsefesini de
tim bunlardan edinip yorumladigi bilgilerle sistemlestirmistir. Bu yoniiyle
Toynbee, tarihi oturdugu yerden anlamlandirmaya caligsan filozof ve tarihg¢ilerden
ayrilmaktadir, zira o 20.ylizyilin karmagsasindan hem etkilenen hem de aldigi

gorevlerle bu siirecin gidisatini etkileyen bir felsefecidir.

Toynbee tarihi, devletlerin ge¢misi olarak degil, medeniyetlerin gegmisi
olarak degerlendirmektedir. Ona gore devletler gecici fakat medeniyetler kalic1 ya
da en azindan daha uzun siirelidir. Medeniyetlerin bagindan gegen tarihsel olay ve
olgulara arasinda determinist bir neden-sonug iligkisi yerine farkli baglantilar
kurulmasi gerektigini savunmustur. Zira her bir medeniyet aslinda kendi iginde
biitiinliigii olan bir yapidir ve bu yapinin i¢ yasasimin ortaya konmasi tarihsel
degisimlerin dogru yorumlanmasini ve medeniyetlerin gelecegi hakkinda dogru
tahminler yiiriitilmesini saglayacaktir. Medeniyetlerin i¢yapisina dair yasalarin
ortaya konmasinda doga bilimlerinin yonteminin kullanilmasi, yani tek tek olaylar
arasinda baglantilar kurularak biitiine gidilmesi gerektigini savunmakla birlikte
Toynbee, tarihsel olaylardaki insan faktorini gormezden gelmemektedir. Ona
gore insanligin gegmiste ¢izdigi yol gelecekte gidecegi yolun da gostergesidir,
fakat buna determinizm demek yerine kanunluluk demek daha dogrudur. Tarih
biitiinsel bir yapidir ve bir olay1 degerlendirirken, salt o olay1 etkileyen zaman ve
mekan sartlarinin  birlikte degerlendirilmesi zorunludur. Bu goriislerinde

Toynbee’nin, toplumsal duzenlilik, medeniyetlerin kurulus, yiikselis ve ¢okiis
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asamalari, tarihe biitiinsel yaklasim gibi konularda Ibn Haldun’dan etkilendigi

anlasilmaktadir.?*

Toynbee tarihsel olaylarin bir yigindan ibaret oldugunu, fakat zaman
igerisinde yigma eklenen her olaymm yigimi etkiledigini ve sekillendirdigini
savunmaktadir, zira pargalarin biitiin lizerinde belirleyici rolii bulunmaktadir.
Yigim olusturan olaylar arasindaki benzerlikler ise tarih hakkinda genel gecer
yasalara ulagmamizi saglamasi bakimindan 6nemlidir. Fakat Toynbee’nin tarih
felsefesine en biiyiik katkis1 dongiisel ve ¢izgisel tarih anlayislarindan birini tercih
etmek yerine bu iki zit anlayis1 biitiinlestirme c¢abasidir. Toynbee tarihsel siireci
belirli bir yone dogru yol alan bir araca benzetmektedir; ara¢ duz bir ¢izgide
hedefine dogru gitse de ona gerc¢ek ivmesini kazandiran, dairesel hareket halindeki
tekerleklerdir, yani ileriye dogru hareket, dairesel hareket iizerinde
gerceklesmektedir. Tarihte de durum buna benzerdir; uygarliklar dongiisel olarak
yiikselip algalirlar, kurulup yikilirlar fakat yikilan her bir uygarlik asli hedefe
kendisinden daha yakin olacak uygarliga yol agmaktadir, hatta belki de bunun igin
yikilmaktadir. Uygarliklarin yikilmasindan duyulan acit ve bunalim, bu aciyla

Ogrenilen tecriibe sonraki uygarliklarin ilerlemesine biiyiik katkida bulunmaktadir.

Toynbee’nin tarih felsefesine en biiyiik katkis1 tarihte tekerriir
problemine getirdigi perspektiftir. Antik ¢aglardan bu yana tartisilmakla birlikte
problemin sinirlarini ve getirdigi yeni problemleri en belirgin ortaya koyanlardan
birisi, diinya tarihinin en karmasik donemlerinden birinde yasamis olan
Toynbee’dir. Toynbee tarihte bir tekerririin séz konusu olup olmadigi sorusunu

250 tekerriirin

sorunun kendi igeriginden hareketle cevaplandirmaya c¢aligmis,
kapsamini ortaya koyabilmek i¢in birtakim alt sorular sormustur. Ona gore bir
sorunun kendisinin dogru tanimlanmasi cevaba ulagsmanin vazgegilmez sartidir.

Bu sorular:

1) Tarihte zaman, mekan ve kisiler degisse de olaylar 6z itibariyle

ayni1 sebeplerin iirlinii, ayn1 sonuglarin amili midir?

249 7eki Velidi Togan, Tarihte Usul, ibrahim Horoz Basimevi, istanbul, 1950, s.173.
%0 Hasan Alkan, agt., 5.52 vd.
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2) Tarih kendini tekrarlar mi, dahast bu tekrari ispatlamak mimkiin
miidlir? Tarihte ara sira benzer sekilde gergeklesen olaylar tarihsel
siireclerin biitiiniiyle birbirinin tekrar1 oldugu sonucuna mi gotiirmelidir?

3) Tarihin tekerriirden ibaret oldugunu sdylemek, insanin hep ayni
kaldig1 ve tarihin zaten hi¢ degismeyecek/degistirilemeyecek gidisati
karsisinda eli kolu bagli oldugunu sdylemek anlamina m1 gelmektedir?

4) Tarihte olaylarin hep birbirinin tekrari oldugunun kabul edilmesi
durumunda insanin gelecegi simdiden 6ngdrmesi de miimkiin miidiir?

5) Tarihte tekerriiriin kabul edilmesi tarihin, gegmisteki tim olaylarda
gecerli olan ve gelecekte yasanacak tiim olaylara da tam anlamiyla
uyarlanabilecek kesin kurallar/yasalar tarafindan belirlendigini mi

ispatlar??*

Tarihsel olaylarin tekerriirii, antik donemlerde ortaya ¢ikan Misir, Hind,
Cin ve Yunan kiiltiirlerinin tamaminda kabul edilmis, fakat bu tekerriiriin kapsami
ve gerceklesme sartlar1 farkli yorumlanmustir. Ornegin Nil nehri civarinda
gelismekle birlikte etkisi cok genis cografyalara yayilan Misir kiiltiiriinde tekerriir
oliimiin ve hayatin siirekli tekrar1 olarak yorumlanmustir. Ilk dénem Grek
kiiltiiriinde ise tekerriir diigiincesi, son derece karmasik olan Tanri algist ile
sekillenmistir. Bu kiiltiirde Tanrilar insan gibi diisiiniilmiis, onlarin da belirli bir
tarithsel zaman igerisinde dogup, bliyiiylip Oldiiklerine ve tekrar dogduklarina
inanilmistir. Hint medeniyetinde de insanlarin sonsuz ge¢misten sonsuz gelecege
kadar siirekli dogup yasamakta, ardindan Oliip bir baska hayatta tekrar dogup,
yasayip 0lmekte olduklarina inanilmigtir. Toynbee ise tekerrtir problemine kendi
tarith anlayisima gore bir yaklasim gelistirmistir. Yukardaki sorulara verdigi
cevaplarla simdiyi de gelecegi de salt tarihle agiklamanin dogru olamayacagini,
evrendeki yeni olusumlarin, degisken insan faktorii sebebiyle tarihte de
gerceklestigini, tarihte birbirine ¢ok benzeyen olaylar olsa da bunun insan
Ozgiirligiinii tamamen ortadan kaldirmadigini, tarihe yon vermek isteyen insanin
eyleme gegmesi gerektigini savunmustur. TUm bu ag¢iklamalarinda Toynbee,

savaglar ve acilar goérmiis bir devlet adami ve tarih¢i olarak insani, kendi

51 Amold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, Cev.: Ufuk Uyan, Isaret yay., istanbul,1998, .33 vd.
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yaptiklarinin sorumlulugunu iizerine almaya, tiim insanlig1 etkileyecek durumlara

imza atarken daha bilingli ve dikkatli olmaya ¢agirmaktadir.

Calismamizin ilk boéliminde Antik¢aglardan baslayarak 20. yiizyilin
sonlarina kadar gecen donemlerin farkli zaman algilarina ve tarih tasarimlarina
yer verdik. Giiniimiizde bu anlayislar esas itibariyle etkilerini devam ettirmekte ve
bunlara yenileri eklenmektedir. Tarih tasavvurlarinin hemen tamaminda kabul
goren catisma methumu ve diinyanin, dolayisiyla tarihin belirli bir sona dogru
ilerlemekte oldugu diisiincesi 21. ylizyilda da tartisilmis, 6zellikle Japon asilh
Amerikali  Yoshihiro Francis Fukuyama’nin ‘tarihin sonu” ve Samuel
Huntington’un ‘medeniyetler c¢atigmasi’ tezleri bu tartismalarin odaginda yer
almistir. Bugiin bu tezler biiylik oranda ciiriitiilmiis olsa da, Fukuyama ve
Huntington ornekleri, kokeni Antik¢aglara kadar uzanan tarih anlayislarinin
giiniimiizde ortaya atilan tezler Gzerindeki etkisini gostermesi bakimindan oldukga

manidardir.

20. ylizyilda once Hitler Almanya’sinin temsil ettigi fasist sistem, II.
Diinya Savasi’nda Almanlarin yenilmesiyle birlikte ¢6kmiis, ardindan 1980’lerde
Amerika’nin Avrupa’yr geride birakacak sekilde hizla ilerlemesi karsisinda
Sovyetler Birliginin dagilmasi ise sosyalizmin sonunu getirmistir. Sovyetler
Birliginin Bati medeniyetinin siyasi ve ekonomik zaferi olarak algilanmis, bu
medeniyetin insana ve hayata bakis agisinin ekonomideki yansimasi kapitalizm ile
politikadaki yansimasi demokrasiden kaynagini alan liberalizmin, insanligin

gelebilecegi son nokta oldugu savunulmustur.?®?

Bu diisiincenin onciisii
Fukuyama’ya gore insanligin, liberal demokrasinin ve liberal ekonominin hakim
oldugu giliniimiiz uygarligindan daha ileri bir uygarlia ge¢mesi hayal dahi
edilemez. Liberal demokrasilerde evrensel ve homojen bir devlet kurma ideali
vardir ve bu devlet sinirlart igerisinde irk, renk, dil ayrimi yapilmaksizin tim

insanlarin temel hak ve sorumluluklart devletin giivencesi altindadir. Esitlik en

onemli esastir ve giinlimiiz diinyasinda hald bazi topraklarda esitsizligin,

2 Ali Osman Giindogan, “Tarihin Sonunun Elestirisi”, Felsefe Diinyasi, S: X1, Giiz, 1994, s.1.
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yoksullugun vs. devam ediyor olmast bu tezi ¢iiriitmez, zira gelismekte olan

liberalizm tiim bu sorunlari zamanla ¢ozecektir. 2

Fukuyama tarihin sonu tezini kabul etmekle birlikte bu son, dinya
hayatinin dolayisiyla diinyevi tarihin bitmesi anlamina gelmemektedir, bilakis
bununla kastedilen, siyasi, askeri, ekonomik vs. hayatin her alaninda insanligin,
birtakim ilerleme asamalarinin sonucunda gelebilecegi son noktadir, gelismisligin
son noktasidir. Fakat unutulmamalidir ki tarihin ilerleyerek devam ettigini,
insanlarin birtakim gelismislik agamalarinin ardindan tiim insanligi kusatacak
evrensel, zorunlu yasalara, tek bir kiiltiire ve tek bir yonetim bigimine ulasacagi
tezi Fukuyama ile baslamis degildir; ondan ¢ok 6nce Aristoteles, St. Augustinus,
St. Pierre, Spencer, Tylor, Durkheim, Fontenelle, Comte, Hegel, Marx ve daha
pek ¢ok filozof, sirali tarihsel olaylarin uygarliklar1 belirli tek bir ideal forma
ulastiracagini savunmustur.”* Ornegin Marx bu ideal formu sosyalizm, Comte
pozitivizm, St. Simon yeni Hristiyanlik olarak gormiistiir. Anlasildig1 izere bu
filozoflar1 ve tarihsel siireci, kokeni ¢ok daha gerilere dayanmakla birlikte 19.
ylizyllda Darwin’in sistemlestirdigi evrim anlayisina uygun olarak®™® agamalar
halinde inceleyen diger filozoflar1 birbirinden ayiran tek nokta insanligin en son

hangi ideolojiye veya yonetim bi¢cimine ulasacagidir.

Fukuyama dahil evrimci her filozof, kendi i¢inde yasadigi kiiltiirden ve
yasamsal sartlardan hareketle tasarladigi ideolojisini, tiim insanlhig1 kusatacak
ideoloji olarak sunmustur. Fukuyama 20. yiizy1l ve Oncesinde gelisen olaylarin
liberalizme alternatif olabilecek ideolojileri bertaraf etmesini, liberalizmin en iyi
olmastyla aciklamistir. Oysa rakip ideolojilerin yanliglanmasi bir ideolojinin
dogrulanmasiyla esdeger degildir, dahasi ‘tiim insanlig1 kusatacak yoOnetim

bi¢imine ulasildigr’, filozoflar, siyasetciler ve askeri kahramanlar dahil hig

%53 Francis Fukuyama, Tarihin Sonu mu?, Cev.: Yusuf Kaplan, Rey yay., Kayseri, Tarihsiz, 5.13-51.

%4 Sule Sahin Ceylan, Francis Fukuyama ve Tarihin Sonu Tezi’, Istanbul Ticaret Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C.X,S:/2, 2006, s.234.

2 Darvin’in sistemlestirdigi evrim teorisi 19.ylizy1l ve sonrasinda hemen tiim bilimlere, felsefeye,
edebiyata, sanat ve estetige kadar hayatin tiim alanlarina damgasini vurmustur. Tarih felsefesi de
bu teorinin en ¢ok etkiledigi alanlardan biridir. Bu anlayisa gore insan, biyolojik evrim gegirip
fiziksel acidan son haline ulastig1 gibi diisiinsel evriminin sonunda ideal olan son uygarliga
ulasacaktir. Fukuyama bu uygarliga 20. Yiizyilda Liberalizm ile ulasildigini savunmustur. Evrim
teorisinin tarih felsefesindeki etkileri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Orhan Tiirkdogan,
“Tarihin Sonu mu?”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.7, S:1, Istanbul, 1993-94, s.13-14.
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kimsenin altindan kalkamayacagi bir iddiadir, zira yasam sartlari, kiiltiirler, hayata
bakis tarzlar1 toplumdan topluma hatta ayn1 toplum igerisinde zamandan zamana
degismektedir. Bu kadar degisken arasinda tek tip bir anlayisin ya da yonetim
biciminin tiim insanliga samil kilinmasinin tutarli higbir tarafi yoktur. Nitekim
Fukuyama’nin tezi dahil tim evrimci tarih tezleri iki bakimdan giiriitiilmiistiir:
Birincisi tarih felsefesinde evrimci anlayisi benimseyen filozoflar insanligin
ulasabilecegi en miikemmel nokta olarak farkli ideolojileri benimseyerek
birbirlerini tezlerini ¢iiriitmiislerdir. ikincisi ise 6zellikle Oswald Spengler, Arnold
Toynbee, Karl Popper ve onlardan yiizyillar énce Ibn Haldun tek bir medeniyetin
siirekli en gelismis olarak kalamayacagimni savunarak ve bunu yasadiklar
donemlerin somut olaylariyla ispatlayarak (biiyiik devletlerin ve imparatorluklarin
yikilmasi, diinya savaglarinin tiim sistemleri altiist etmesi gibi) tarihin, gelismislik
anlaminda tek bir sona gittigi tezinin kendisini ciiriitmiislerdir. Ornegin Ibn
Haldun yiikselis siirecini tamamlayan her uygarligin ¢6kme siirecine girecegini
savunmustur. Spengler’a gore kiiltiirler de tipki insanlar gibi dogar, biiyiir, gelisir
ve oOliirler, buradan hareketle tarih aslinda bir kiiltiirler mezarlhigidir. Kendi icinde
gelisimini tamamlayan her kiiltiir disa agilmak, disa dogru gelismek zorundadir ve
bir kiiltiiriin disa agilmaya bagladigi an onun yikilma siirecine girdigi andir.
Avrupa ve A.B.D Kkiiltiirleri disa agilma siirecinin dahi sonuna gelmislerdir,
dolayisiyla cokiisleri yakindir. Toynbee ise son uygarlik diye bir idealden soz
edilemeyecegini, her wuygarligin  kendisinden  Oncekilerin  mirasindan
faydalandigin1 ve kendisinden sonrakilere dnciiliik ettigini, bu anlamda insanligin,

ilerleme yolunda attig1 adimlarin siirekli oldugunu ve olacagimi belirtmektedir.”*®

Yaratiliglar1 ve fiziksel ihtiyaclar1 ayn1 olmakla birlikte, yasam sartlari,
hayat1 algilamalar1 ve kiiltiirleri sebebiyle bu ihtiyaglar1 karsilama yollari
birbirinden son derece farkli olabilen insanlar1 belirli, tek bir yasam modeline
mahkdm eden tarihin sonu tezlerine getirilen en biiyiik elestiri ise, tezin insan
aklinin daha iyiyi arzulama ve ona ulasma potansiyelini inkar ettigi yoniindedir.

Ideolojik anlamda son noktaya gelindiginin sdylenmesi, insan aklmin ilerlemesini

%6 Arnold Toynbee, age.,s.56 vd.
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ve gelismesini engelleyici bir tutumdur, oysa akil, her yeni duruma ve sartlara

gore kendini yenileyebilen, yeni ¢oziimler {iretebilen bir mekanizmadir.?’

Kokeni antikgaglara kadar uzanmakla birlikte etkisini 20. yiizyil tarih
felsefesinde de gosteren bir diger anlayis ‘catisma teorisi’dir. Buna gore tarihsel
siire¢ aslinda bir savag alanidir, fakat bu savasta taraflarin kimler/neler oldugu,
farkli din ve kiiltiirlere gore degismektedir. Calismamizin 6nceki boliimlerinde
gectigi {izere bu savasin taraflar1 6rnegin Hristiyanlikta Tanr1 Ulkesi’nin insanlari
ile Seytan Ulkesi’nin insanlari, Iran kiiltiiriinde Aydinligin Ogullari ile Karanligin
Ogullari, Marx felsefesinde sermaye sahipleri ile is¢i sinifidir. 20.yilizy1l tarih
felsefesi, Aydinlanma ile baslayan, dini ve Tanrisalligi hayatin digmna itme
egilimini devam ettirdigi i¢in catisma bu ylizyilda da insana has kilinmis ve
Ozellikle iki biiyiik diinya savasinin da etkisiyle insanin insanla ¢atismasi One
¢ikarilmistir. Insanlar kendi aralarindaki bu ¢atismayr yalmz diinya savaslarinda
degil, kurduklart medeniyetlerde, inandiklar1 dinlerde, savunduklar1 ideolojilerde
de sergilemislerdir. Bu anlayisin 20.yiizyllda Samuel Huntington tarafindan

sistemlestirilmis sekli ise ‘Medeniyetler Catismasi’ tezidir.

Medeniyetler Catigsmasi’na gore diinya savaglarinin sonrasinda iilkelerin
birinci, ikinci ve iigiincii diinya iilkeleri olarak ayrilmalariyla kurulan yeni diinya
diizeninde catigmalarin kaynagi ideolojik ya da ekonomik sebepler degil,
kurduklar1 medeniyetlerin en ince ayrintilarina sirayet eden farkliliklar olacaktir.
Dolayisiyla savaslar artik ayni irka mensup insanlarin kurduklar1 ulus devletleri
arasinda degil, genetik kokeni ne olursa olsun ayni medeniyete mensup insanlarin
olusturduklart gruplar arasindadir. Medeniyetlerin catismasiyla Ulkelerin resmi
sinirlar1  anlamsizlasmaktadir, zira bu c¢atisma global politikalar1 gerekli

kilmaktadir.

Huntington’a gére medeniyetler ¢atigmasi, tarihin sonu tezi ile uyumludur,
zira yiizyillardan beri kendi iginde askeri, siyasi, ekonomik catisma hali yasayan
Bati, bu siireci tamamlamis ve ideoloji ve yonetim bigiminde oldugu gibi catisma
anlaminda da sona gelmistir. Artik miicadele Bati medeniyeti ile diger tim

medeniyetler arasinda cereyan edecektir, zira tarihsel siirecin insanlig1 getirdigi

%7 Karl Popper, age., 5.80 vd.
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nokta bunu gerektirmektedir. Bu durumun dogal sonucu olarak, yeni diinya
diizeninde gelismisligin gostergesi askeri, siyasi, ekonomik zaferler degil, kiiltiir
ve medeniyetlerdeki ilerlemelerdir. Fakat unutulmamalidir ki burada ‘medeniyet’
ile ifade edilen, yasam tarzlarindaki basit farkliliklar degil, insanlarin hayata karsi
gelistirdikleri biitiinsel bakis agisi ve bundan beslenen kimliktir. Dolayisiyla
20.yiizyildan itibaren tarihsel siirece damgasini vuracak olan catisma kimlik
catigmasidir. Huntington c¢atisma teorisine tiim insanlar1 ve tim medeniyetleri
dahil etmis gibi goriinse de asil savasin iki medeniyet arasinda Hristiyanliktan
beslenen Bati medeniyeti ile kaynagimi az ya da ¢ok Kur’an’dan alan Islam

medeniyeti arasinda gergeklesecegini inkar etmemektedir.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’IN TARIH iNSASINI ORTAYA KOYAN
ANLATIMLAR

Calismamizin ikinci boliimiinii ‘Kur’an, zamana ve tarihe kendi yiikledigi
anlami ve kendisi disindaki diisiince sistemlerinin tarih anlayislarina karsi
tutumunu nasil anlatti, bunun igin ne tiir bir Gslup igerisinde hangi ifadeleri
kulland1?’ sorusuna ayirdik. Bu béliimde amacimiz Kur’an’in bizzat kendi anlatim
tarz1 ve ifadelerinden yola ¢ikarak onun insan zihninde insa etmeyi hedefledigi
tarih tasavvurunun esaslarina ulasmaktir. Bu esaslar ayni zamanda, Kur’an’in
diger tarih anlayislarina yonelttigi belirgin ve agir elestirilerin veya onlarla ittifak
ettigi konularin temel hareket noktalarini olusturmaktadir. Zira Kur’an, bittinsel
olarak ortaya koydugu zamani ve zamanin birbiriyle baglantili {i¢ boyutuna ait
olaylar1 aktarirken, kullandigi tslup (elestiri, 6vgu, didaktik vs.), kavram ve

kelimelerle yepyeni bir tarih yaklagimi geligtirmistir.

Bu bélimde Kur’an’in, ge¢mis, simdi ve gelecek anlatimlarini, bunlara ait
alt bagliklarla birlikte ayrintili bir tahlile tabi tutacagiz. Zamanin bu ii¢ farkli
boyutuna dair ayetlere, tarih disiplininin temel sorunsallarini elestirel bir okumaya
tabi tutan yeni bir okuma tarzi ile yaklasacagiz. Ornegin Kur’an’m gecmiste
yasanmis olaylar1 aktarirken kullandig: tislubu, tarih felsefesinde Antik¢aglardan
bu yana gecerliligini koruyan ‘tarihte tarafsizlik problemi’ agisindan inceleyecek,
boylece tarih disiplininin yontem sorununa, ilkelerini Kur’an’dan alan bir
yaklagim getirmeye calisacagiz. Ayni sekilde tarihte sebep-sonug iligkisi, kulttrel
genetigin tarihe etkisi ve ilk giinah problemi gibi tarih felsefesinin ¢ok temel
sorunsallarini,  bunlarla iligkilendirece§imiz  Kur’an  ayetleri  1s181inda
degerlendirecegiz. Bunu yaparken her bir baslik altindaki konuyu anlamamiza
yarayacak gecerli ve kapsamli sorular belirleyerek, calismamizi Kur’an’in bu
sorulara verdigi cevaplar tizerinden yiiriitecegiz. BOlIUmUn son bashgl olan
‘Kur’an’in Niizul Dénemindeki Tarih Anlayiglarina Karsi Tutumu’ kapsaminda
ise Kur’an’in s6z konusu tutumunu agik¢a ifade eden ayetleri tahlil ederek,
calismamizin i¢ilincii boliimiinde agiklayacagimiz tevhid esasli tarih anlayisina

zemin hazirlayacagiz.
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1. KUR’AN’IN TARIH ANLATIMINDA ONE CIKAN
UNSURLAR

Kur’an’in tarih anlatiminda, biitlin olarak kabul ettigi zamana dair olaylar1
aktarirken kullandigi islup, kelime ve kavramlar, bu kelime ve kavramlara
yiikledigi anlamlar, s6z konusu olaylara getirdigi yaklasim One ¢ikmaktadir.
Oncelikle belirtmeliyiz ki Kur’an, zamani belitli bir kesit olarak sunmamaktadir,
bilakis zaman sonsuz ge¢mis (ezel) ile sonsuz gelecegin (ebed) birlesimidir. Fakat
tarth methumu, 6zellikle insanin tarihi farkli degerlendirilmelidir, zira insan
‘yaratilmis’ olmasi hasebiyle belirli bir baglangict ve sonu olan varliktir. Bu
yoniiyle baslangici ve sonu olan bir slirecgte, yani ‘tarihte’ varolmak zorundadir.
Kur’an zamanin kendisine oldugu gibi onun bir kesiti konumundaki tarihe de
biitiinsel yaklagsmaktadir.® Nitekim insanlik tarihinin gecmisi, bugiinii ve gelecegi
arasinda siirekli baglantilar kurmakta ve sinirlt gegmis konumundaki diinya hayati
ile sonsuz gelecek konumundaki ahiret hayatim birlikte degerlendirmektedir.” Bu
noktay1 sonraki boliimde ayrintili ele alacagiz. Kur’an, zamanin ii¢ farkli boyutu
olan gecmis, simdi ve gelecegi asla birbirinden bagimsiz kesitler gibi
sunmamaktadir, bilakis bunlarla sekillenen siireci tek bir tarih, bu sireclerde var
olan insan neslini de tek bir insan varlig1 olarak anlatmaktadir.® Kanaatimizce bu
islup dahi insanliga, hayata ve olaylara parcaci yaklasmamak gerektigi noktasinda
yeni bir tarih okuma yontemi sunmaktadir. Buradan hareketle arastirmamizin bu
boliimiinde Kur’an’in ge¢mis, simdi ve gelecek anlatimlarini farkli bagliklar

halinde fakat birbiriyle butlinliik arz edecek sekilde degerlendirmeye ¢alisacagiz.
1.1. Tarihsel Bir Olgu Anlaminda ‘Ge¢mis’in Anlatimi

Kur’an’in ge¢mise dair anlatimlart onun kendine 6zgii tarih tasavvuru
hakkinda ¢ok onemli ipuglar1 vermektedir. Kur’an’in ge¢mise yiikledigi anlama,
bu anlami muhataplarina aktarirken kullandig1 ifade ve iisluptan hareketle tahlil
ederek, gecmis anlayisina dair ipuglarini biraraya getirmeyi ve sonuca gitmeyi

hedefliyoruz. Dolayisiyla onun ge¢mis anlatimlarini farkli basliklar altinda

! Kur’an’in, diinya hayat: ile ahireti biitiinsel bir siire¢ olarak degerlendirirken kullandig1 dil ve
tisluptaki yansimalari igin bkz. Izutsu, Kur’dn da Allah ve Insan, $.105-118.

2 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990,
XI1, 33.

® Razi, age., XXVIII, 216.
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inceleyecek ve gegmisi, yasanmisliklarin 6tesinde bir tarihsel olgu anlaminda ele
alacagiz. Ik olarak tarihin, insanin sinirl algi giiciine hitap eden iki temel unsuru
olmalar1 hasebiyle, belirgin 6zne konumundaki insanin ve g@orinir mekan
konumundaki hayatin yaratilmasini inceleyecegiz. Ardindan bu yaratimlarin ilk
tirtinleri olarak degerlendirebilecegimiz geg¢mis timmetlerin yasamlarimi (uzak
gecmis) ve son olarak da Kur’an vahyinin ilk muhataplarmin kendi tarih

anlayislarinin sekillenmesinde etkili olan yakin gegmis anlatimini tahlil edecegiz.
1.1.1. Hayatin ve insamin Yaratiisina Dair Anlatimlar

Kur’an’1n tarih anlayisinin dogru bir sekilde ortaya konabilmesi i¢in onun
zamana yikledigi anlamin tahlil edilmesi zorunludur. Zaman ile ilgili ifadeler
incelendiginde onun zamani ‘mutlak’ ve ‘muayyen’ olarak ayirdigi gérﬁlecektir.4
‘Mutlak zaman’ dan kasit, zamanin Allah agisindan degerlendirilmesidir yani
baslangici ve sonu olmayan Mutlak Yaraticinin sonsuz ge¢mis anlamindaki ‘ezel’
ile sonsuz gelecek anlamindaki ‘ebed’ icerisinde var oldugunun ifadesidir.
Kur’an iki sonsuz arasindaki belirli bir kesiti, bag1 sonu belli bir siireci ifade eden
‘tarihi’ ise ‘muayyen zaman’a ait kelimelerle anlatmaktadir. Yevm, sehr, amm,
sene, hicec, havl, hiyne, iz, sdat, vs. bunlar arasindadir® ve esas itibariyle bu
kelimeler zamanin insana bakan yoniinii, yani tarihsel stireci ifade etmektedir. Bu
yoniiyle insan, tarih dedigimiz zaman kesitinin hem sahibi ve 6znesi, hem de
nesnesi konumundadir. Tarihsel zamanda yasananlar agisindan Ozne-nesne
ayirimina ¢alismamizin tiglincti boliimiinde yer vermek iizere simdi muayyen tarih
slirecinin, iginde yasadigimiz diinya hayat1 kesitini baslatan asli olaya, insanin ve
hayatin yaratilmasina ve bu yaratima dair anlatilarin tarih anlayiginin sekillenmesi

acisindan dnemine ge¢mek istiyoruz.

Insanin ve hayatin yaratilisin1 anlatan ve bu yaratilistan bireysel ve
toplumsal yasama dair ¢ok belirgin sonuclara giden ayetler, tarih ingasinda
oncelikli oneme sahiptir. Bu 6nem, yasadigr donem, cografya, yasamsal sartlar ne

olursa olsun tiim insanlarin ayni silireglerden gecerek yaratilmasindan

* Bilal Deliser, Kur’an-: Kerim’de Zaman Kavram, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1996, 5.20 vd.

® Razi, age., XXVII1,155.

® Faiz Kalin, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’an’da Zaman Kavrami, Ragbet Yay., Istanbul, 2005,
s.126.
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kaynaklanmaktadir. Bir baska deyisle yasamsal sartlar1 birbirinin tamamen tersi
olan iki insan bile, gerek fiziksel gerekse ruhsal planda ortak bir 6ziin farkli
ortamlardaki tasiyicilarindan ibarettir.” Kanaatimizce yasamsal 6zdeki bu ortaklik,
farkli zihinlerde tek bir tarih anlayisinin sekillenmesini miimkiin kilabilecek
unsurdur. Burada insan yasaminin baglamasint murad eden ilahi iradenin, bununla

insa ettigi anlayisi belirlemeyi hedefliyoruz.

Kur’an’da biitiinsel tarihin diinyevi siirecine ev sahipligi eden tabiatin ve
onun icerisindeki hayatin yaratilisina isaret eden ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.
Bu ayetlerden bazilar1 yaratilisin mahiyetini dogrudan anlatmakta, bazilari ise
bununla ilgili 6nemli ayrintilara dolayli olarak deginmektedir. Tabiatin ve hayatin
yaratilisiyla ilgili ayetleri bir araya getirdigimizde, Kur’an’in yaratilisa dair temel
vurgu ve mesajlarinin ayni zamanda onun tarih anlayisini ortaya koydugunu
anliyoruz. Kur’an’in, igerisinde gerceklesen tiim olaylarla birlikte hayatin
yaratilisina dair temel vurgularini altt madde halinde incelememiz muimkinddr.
Bunlar kainatin takdir edilmis bir 6l¢li ve diizen igerisinde ve ¢ok kisa siirede
yaratilmig olmasi; bu yaratimin bir gayeye matuf olmasi, bir siire¢ sonunda
gerceklesmesi, insanin hizmetine sunulmasi ve en 6nemlisi Yaraticinin yaratilmis
lizerindeki tartismasiz ve ortaksiz hakimiyetini gdstermesidir.® Tiim bu sayilanlar
sadece hayatin yaratilis Ozelliklerini degil, onda gergeklesen tarihsel olaylarin

mahiyetini de ortaya koymaktadir.

Kur’an oncelikle hayatin, ilahi iradenin bir tecellisi olarak belirli bir 6l¢i
ve duzen igerisinde ‘yaratildigina’ isaret etmektedir, yani tarihsel siirecin
isleyecegi hayat ve onun mekani kainat bilin¢li bir tercihin sonucunda meydana
gelmistir.9 Dolayistyla tarihsel siirecin kendiliginden ve rastlantisal bir olusumun

sonucunda gergeklestigi tezini Kur’an kesinlikle reddetmektedir:

! Siileyman Ates, Kur'an-: Kerim ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1997, s.331.

8 Kur’an’da kainatin yaratilmasmna dair temel vurgular, ‘yaratma’ anlaminda kullanilan farkli
kelimelerin kok anlamlarindan anlasilabilmektedir. Yaratma fiilinin farkli kelimelerle anlatilmasi
ve bunlardan ulasilabilecek sonuglar hakkinda genis bilgi icin bkz. Veli Ulutiirk, Kur’an-:
Kerim’de Yaratma Kavrami, Insan Yay., Istanbul, 1995.

® Veli Ulutiirk, age., 5.13.
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“Andolsun, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde (alti

evrede) yarattik. Bize bir yorgunluk da dokunmadi.”*

“Allah, gokleri gbrebileceginiz direkler olmaksizin yaratti. Yeryiiziine de,
sizi sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdi ve orada her tirlii canlyt yaydi.
Gokten de yagmur indirip orada her tiirden giizel ve faydali bitki bitirdik. Iste
Allah’in yarattiklar! Haydi, Allah’t birakip da taptiklarimizin yarattigini bana

gosterin! Hayr, zalimler acik bir sapikiik icindedirler. » i

“Ustlerindeki gége bakmazlar mi? Onu nasil bina ettik, nasil donattik!
Onda hicbir dizensizlik ve eksiklik yoktur. Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit
daglar yerlestirdik. Orada her tiirden i¢ agict ¢ift bitkiler bitirdik. BUtun bunlar,
ictenlikle Allah’a yonelen her kulun goniil goziinii agmak ve ona 6giit ve ibret
vermek icindir. Gokten de bereketli bir su indirip onunla kullar icin rizik olarak
bahceler ve bigilecek taneler (ekinler), birbirine girmis kat kat tomurcuklar: olan
yiiksek hurma agaclart bitirdik ve bOylece onunla 6lU bir beldeye hayat verdik.

Iste (dirilip kabirlerden) ¢ikis da boyledir.””*?

“Allah, her canliy1 sudan yaratt. Iste bunlardan bir kismi karni iizerinde
strdndr, kimi iki ayak tzerinde yarar, kimisi dort ayak Gzerinde yurir. Allah,

diledigini yaratir. GUnki Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.”*®

Kur’an’da kéinat, ilahi Olgli ve diizenin cisimlesmis hali olarak
anlatilmaktadir.'* Buradan hareketle, varolusu belli bir diizen ve olclyle
gergeklesenin, isleyisini rastlantilara dayandirmak tutarli gériinmemektedir. 15 5h7
konusu diizen kéinata belirli bir hedefe matuf olarak yerlestirildigine gore, onda
gergeklesen tarihsel olaylarin da insan bunu anlasin ya da anlamasin bir islevi ve

hedefi bulunmaktadir. Ayetlerde ifade edildigi {izere insanin bu hedefin kiilliine

1 Kaf, 50/38.

" Lokman, 31/10-11.

' Kaf, 50/6-11.

BNur, 24/45. Kur’an’da kainat1 ve icerisindekileri biitiiniiyle Allah’in yarattigint vurgulayan ¢ok
sayida ayet bulunmaktadir. Birbirinin tekrar1 mahiyetindeki bu ayetler tarih dahil hayatin her
alanindaki tasavvurlarin ingasinda, oncelikle ‘Yaratict’ mefthumunun dogru yere oturtulmasi
gerektigini gostermektedir. Konuyla ilgili diger bazi ayetler icin bkz. Furkan, 25/61; Hicr, 15/85;
En’am, 6/38, 97, 99; Enbiya, 21/16; Secde, 32/4; Rahman, 55/19.

Y veli Ulutirk, age.,s.77.

15 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, (ter.: Bekir Karliga vd.), Birlesik Yay., Istanbul, 2012, XI, 515-
516.
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vakif olamamasi, hedefin yoklugu ve tarihin rastlantisal olaylar yigin1 oldugu

anlamina gelmemelidir:

“Alemlere bir uyarict olsun dive kuluna Furkan’: indiren Allah’in sam
ylcedir. O, goklerin ve yeryiiziiniin miilkii (hiikiimranligi) kendisine ait olandir.
Cocuk edinmemigtir. Miilkiinde hi¢bir ortagi da yoktur. O, her seyi yaratmis ve

yarattig o seyleri bir 6llye gore takdir etmistir.”*®

“Q, dort gun icinde (dort evrede), yerylziinde yiikselen sabit daglar
yaratti, orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin
ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir etti. Sonra duman halinde bulunan gége
yoneldi; ona ve yeryizine, ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi. Ikisi de,
‘Isteyerek geldik’ dediler. Boylece onlar, iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak
yaratti ve her goge kendi igini bildirdi. En yakin gogii kandillerle siisledik ve onu

koruduk. Iste bu, mutlak gii¢ sahibi ve hakkiyla bilen Allah’in takdiridir.””*’

“0, yedi gogii tabaka tabaka yaratandwr. Rahman’in yaratisinda hi¢bir

uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak! Hicbir catlak gériiyor musun?”**8

“(Sulart act ve tath olan) iki denizi salivermigstir; birbirine kavusuyorlar.

(Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gec¢ip karigmiyorlar. O halde,
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlyorsunuz?”"*°

“Allah, geceyi giinduzin icine sokar, giinduzi de gecenin igine sokar.
Giinesi ve Ayt da koydugu kanunlara boyun egdirmistir. Her biri belirli bir vakte

kadar akip gitmektedir. Iste bu, Allah’tir, Rabbinizdir. Miilk yalnizca Onundur.

Allah’s birakip da ibadet ettikleriniz, bir ¢ekirdek zarina bile hitkmedemezler.””*

“0, geceyi, giindiizii, giinesi ve ayr yaratandir. Her biri bir yorungede

ylizmektedirler.”?

*° Furkan, 25/1-2.

" Fussilet, 41/10-12.

' Miilk, 67/3.

* Rahman, 55/19-21.

20 Fatir, 35/13.

2 Enbiya, 21/33. Gece ile gilindiiziin bir 6l¢li igerisinde yaratilmis olmasi, tarihin gerceklestigi
zamanin da belirli bir diizene oturtuldugunu gostermesi bakimindan ayrica Snemlidir. Bunun
yanisira tarihsel olaylarin gidisatinda 6rnegin savaslarda gece ve giindiizlin yeri ayridir. Gece ile
giindiiziin ilahi bir diizene gore birbirini takip ettigini belirten diger ayetler i¢in bkz. Rad, 13/2;
Hac, 22/61; Lokman, 31/ 29-30; Rahman, 55/5.
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“Biz geceyi ve gundizi (kudretimizi gOsteren) iki alamet yaptik.
Rabbinizden lituf isteyesiniz, yilarin sayisimi ve hesabini bilesiniz diye gece
alametini giderip giindiiz alametini aydinlatici kildik. Iste biz her seyi agikca

anlattik.””%

“O, giinesi bir 151tk (kaynagiy), ayr da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagi)
kilan, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz i¢in ona menziller takdir edendir. Allah,
bunlart (bos yere degil) ancak gercek ile (hikmeti geregince) yaratmistir. O,

ayetlerini, bilen bir topluma ayri ayri agiklamaktadir.”*

“O, sayelerinde, kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye
sizin i¢in yudizlart yaratandir. Bilen bir toplum icin ayetleri ayri ayr
actkladik. 24

Kur’an’a gore kainatin yaratilmasinda bir “gayelilik” s6z konusudur, yani
bu yaratim belirli bir hedefin ger¢eklesmesine matuftur.”> Bir hedefin
gerceklesmesi ayni zamanda bir bitig/varis anint yani belli bir zaman noktasini
gerektirir. O halde yaratma eylemi bir baglangic, hedefin varis noktasi bir bitistir.
Iste bu iki zaman noktas1 aras1 muayyen zamandir. Tarihsel siire¢ budur ve tarihi
meydana getiren olaylar bu aralikta cereyan eder. Bir bagka deyisle kainat keyfi,
bos, amacgsiz yaratilmig degildir, bilakis kainatla birlikte yaratilan her bir
parganin, insan bunu siirli akletme giiciiyle anlasin ya da anlamasin, biitiin
igerisinde bir konumu, gayesi ve bundan kaynaklanan bir degeri vardir.?® Buradan
hareketle kainatin yaratilmasiyla baslayan hayatin igerisinde gergeklesen ya da
gerceklesecek olan olaylarin ezel ile ebed arasindaki siirecte bir yeri, gayesi ve
degeri bulundugu sonucuna gitmek miimkiindiir.”’ Hayatin merkezine yerlestirilen

bu gayelilik tarih felsefesinin temel sorunsallarindan birine, tarihte bir eregin

22 fsra, 17/12.

2 Yunus, 10/5.

** Enam, 6/97.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Akcag Yay., Istanbul, ty, II, 1256.

% Kur’an’da, insanlarin degersiz ve basit gibi algiladiklar1 bir varhgn bile yaratilisinda bir gayenin
bulundugu, bu gayenin, insanlar1 inan¢ noktasinda ¢ok farkli konumlara gotiirecegi
vurgulanmaktadir. Konuyla ilgili olarak Bakara Suresinin “Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da
otesi bir varhigi 6rnek olarak vermekten ¢ekinmez. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir
gercek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise, “Allah, 6rnek olarak bununla neyi kastetmistir?’
derler. (Allah) onunla bir¢oklarimi saptirir, bir¢oklarint da dogru yola iletir. Onunla ancak
astklar: saptirir.” seklindeki 26. ayetini zikredebiliriz.

?’Ebu'l-Fida Ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Thk.: Mustafa es-Seyyid Resad,
Muessesetl Kurtuba, Kahire, 2000, 111, 414.
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bulunup bulunmadigi sorunsalina olumlu yanit vermesi ve buna yaratilisin

mahiyeti yonunden agiklama getirmesi hasebiyle biiyiik 6nem tagimaktadir:

“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden
gemilerde, Allah’in gokylziinden indirip kendisiyle olmiis topragi dirilttigi
yagmurda, yeryiiziinde her c¢esit canlyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlar: evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk

icin deliller vardir.”

“Biz yeri, gogii ve arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik. Eger bir
eglence edinmek isteseydik, onu kendi katimizdan edinirdik. Yapacak olsaydik

béyle yapardik.”*

“Ustlerindeki goge bakmazlar mi? Onu nasil bina ettik, nasil donattik!
Onda hicbir dizensizlik ve eksiklik yoktur. Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit
daglar yerlestirdik. Orada her tiirden i¢ agict ¢ift bitkiler bitirdik. Bitun bunlar,
ictenlikle Allah’a yonelen her kulun gonll géziinii agmak ve ona égiit ve ibret
vermek icindir. Gokten de bereketli bir su indirip onunla kullar icin rizik olarak
bahceler ve bigilecek taneler (ekinler), birbirine girmis kat kat tomurcuklart olan
yiiksek hurma agaclart bitirdik ve bOylece onunla 6lu bir beldeye hayat verdik.

Iste (dirilip kabirlerden) ¢ikis da boyledir.””*°

Yaratimdaki gayelilikle ilgili ayetler incelendiginde bu gayeliligin akletme
giiciine sahip insana bakan yonii ile bu giicten yoksun varliklara bakan yoniiniin
birbirinden farkli oldugu anlasilmaktadir.®® insanin yaratilmasindaki gayelilik,
onun gecirecegi bitunsel tarih siirecinin diinya ve ahiret boyutuyla ve bu slrecte
kendini dogru konumlamasiyla ilgiliyken, diger varliklardaki gayelilik, tarihin

siirl1 bir kesiti olan diinya hayatinin diizenli devam etmesinin bir sartidir:

8 Bakara, 2/164.

% Enbiya, 21/16-17.

% Kaf, 50/6-11.

*! Elmalili, age., V, 3432-3433.
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“Hiikiimranlik elinde olan Allah, yiicedir. O, her seye hakkiyla giicii
yetendir. O, hanginizin daha glzel amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayati

yvaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagvzslayandlr."32

“Q, gokten su indirendir. Iste biz onunla her tiirlii bitkiyi ¢ikarip onlardan
yesillik meydana getirir ve o yesil bitkilerden, iist iiste binmis taneler, -hurma
agacimin tomurcugunda da agagiya sarkmig salkimlar- Uzm bahceleri, zeytin ve
nar ¢ikaririz: (Her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farkli. Bunlarin
meyvesine, bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlastigi zaman bakin. Siiphesiz

bunda inanan bir topluluk icin (Allah’mn varligin: gdsteren) ibretler vardir.”>

“Onlar gormiyorlar mi ki, biz geceyi i¢inde rahat etsinler diye, giindiizii
de (her seyi) gosterici (aydinlik) olarak yarattik. Siiphesiz bunda inanan bir

toplum icin elbette (Allah varligin gosteren) deliller vardir.”>*

“Rabbinin golgeyi nasil wuzattigini 9ormez misin? Isteseydi onu sabit
kilardi. Sonra biz giinesi golgeye delil kildik. Sonra onu kendimize yavas yavas
cektik. O, geceyi size bir Ortii, uykuyu istirahat zamani ve giindiizQi de hareket ve
calisma vakti yapandw. O, rahmetinin Oniinde riizgdrlart miijdeci olarak
gonderendir. Oli topragi canlandiralim, yarattiklarimizdan bircok hayvanlar: ve
insanlart sulayalim diye gokten tertemiz bir su indirdik. Andolsun, biz bunu
insanlar arasinda, diisiiniip ibret alsinlar diye tekrar tekrar a¢ikladik. Fakat

insanlarin ¢cogu nankorlukte direttiler.”

Ayetlerde vurgulanan ¢abuklugun, insanin kavrayacagi bir zaman dilimi
olmayacagi agiktir. Zira giiniimiizde modern bilimlerin bin yillarla ifade ettigi
olusum siiresi Kur’an’da odlgiilemeyecek kadar kisa bir an olarak belirtilmistir®:

“Gergekten biz, her seyi bir élcii ve dengede yarattik. Emrimiz ancak bir

tek emirdir. Goz kurpmasi gibidir. (Aminda gerceklesir.)”®

%2 Miilk, 67/1-2.

% Enam, 6/99.

* Neml, 27/86.

% Furkan, 25/45-50.

% Elmalili, age., I1l, 2172, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi,, Camiu’l-Beyan an Te’vil-i
Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut,1998, XII, 482.

¥ Kamer, 54/49-50.
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“Goklerde ve yerde kim varsa yalmizca O’na aittir. Hepsi O’na boyun
egmektedirler. O, baslangigta yaratmay: yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir.
Bu, O’na gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Goklerde ve yerde en ylice ve

essiz sifatlar O’nundur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®

“0, yasatan ve éldiirendir. Bir seye karar verdiginde, ona sadece ‘ol’ der,

o da oluverir.”*®

Kur’an’da kainatin bir siire¢ igerisinde yaratildigi vurgulanmaktadir,
dolayisiyla kainatin da bir tarihi vardir.*® Tarihin gerceklestigi alanin siireg
igerisinde yaratilmig olmasi, icerisindeki olaylarin da bir siire¢ dahilinde
gergeklestigini akla getirmektedir. Bunun tarih felsefesi agisindan 6nemi tarihsel
olaylardaki asama, yani siirece bagli sebep-sonug iliskisi noktasindadir. Tarihsel
yasanmigliklarin birbirinden bagimsiz tek tek olaylar mi yoksa bir zincirin
birbirine bagimli halkalar1 olarak mi1 degerlendirilecegi O6nemli bir tartigma
konusudur. Zira tarihsel olaylari birbirinden bagimsiz degerlendiren anlayis,
tarithte sonul bir amacin varligin1 kabul etmemektedir. Tarihsel olaylar1 aym
siirecin pargalar1 olarak degerlendiren anlayis ise kdinatin yaratiligindaki oncelik-
sonralik iligkisinin benzerini tarih i¢in de var saymakta ve tek tek olaylara aym
temel duizenin béliimleri seklinde yaklagmaktadir:

“Andolsun, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar: alti evrede yarattik.

Bize bir yorgunluk da dokunmadi.”™

“Allah, gokleri ve yeri, ikisi arasindakileri alti evre iginde yaratan sonra
da Ars’a kurulandwr. Sizin i¢in O’ndan bagka hi¢bir dost, hi¢chbir sefaatci yoktur.

Hala diisiiniip 6giit almayacak misiniz?”**

Kur’an’da kainatin yaratilmasma dair bir diger vurgu onun, tim
icindekilerle birlikte insanin hizmetine verilmesi konusundadir.* Bununla ilgili

ayetlerde yeryliziinde ve gokyliziinde yaratilmis ¢ok sayida varligin bir sekilde

% Rum, 30/26-27.

% Muimin, 40/68.

“© Taberi, age., XXX, 41-47.
* Kaf, 50/38.

*2 Secde, 32/4.

* Siileyman Ates, age., 5.5.
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insana hizmet ettigi belirtilmekte, bu hizmet ayni zamanda bir yaratilis gayesi

olarak sunulmaktadir:

“Gormuyor musun ki, Allah biitiin yerdekileri ve emri uyarinca denizde
akip gitmekte olan gemileri sizin hizmetinize vermistir. Izni olmaksizin yerin
tizerine diismesin diye gogii O tutuyor. Siiphesiz ki Allah, insanlara karsi ¢ok

esirgeyici, cok merhametlidir.”**

“Andolsun, size yerylzinde imkan ve iktidar verdik. Sizin icin orada

bir¢ok gecim imkdnlar: da yarattik. Ne kadar az §L'ikrediy0rsunu2!”45

“Rabbinin golgeyi nasil uzattigini gormez misin? Isteseydi onu sabit
kilardi. Sonra biz giinesi golgeye delil kildik. Sonra onu kendimize yavas yavas
cektik. O, geceyi size bir Ortl, uykuyu istirahat zamani ve giindiizii de hareket ve
calisma vakti yapandw. O, rahmetinin Oniinde riizgdrlart miijdeci olarak
gonderendir. Oli topragi canlandiralim, yarattiklarimizdan bircok hayvanlar: ve
insanlart sulayalim diye gokten tertemiz bir su indirdik. Andolsun, biz bunu
insanlar arasinda, diigiiniip ibret alsinlar diye tekrar tekrar acikladik. Fakat

insanlarin ¢cogu nankorlukte direttiler.”*°

“Allah, rahmetinden o6tlrt geceyi icinde dinlenesiniz; glnduzi de,

liitfundan isteyesiniz ve siikredesiniz diye sizin icin yaratti.”"

“Iki deniz aymi olmaz. BU tathdir, susuzlugu giderir, icimi kolaydir. Su ise
tuzludur, acidir. Bununla beraber her birinden taze et yersiniz ve takinacaginiz
sUs esyast ¢itkarwrsiniz. Allah’in litfundan istemeniz ve siikretmeniz icin gemilerin

Orada suyu yara yara gittigini go"rUrsUn.48

Kainattaki varliklarin insanin hizmetine verilmis olmasi bir yoniiyle insana
tim yaratilmiglar arasinda 6zel bir konum ve deger kazandirirken, diger yoniyle
de onu tarihin dlnyevi ya da ikincil 6znesi haline getirmektedir. Tarihsel surecin

unsurlart olan insan1 ve hayati yaratan Allah olduguna gore, yaratilmis insanin

* Hac, 22/65.

* Araf, 7/10.

* Furkan, 25/45-50.

*" Kasas, 28/73.

“8 Fatir, 35/12. Kéinatin insamin hizmetine sunuldugunu bildiren farkli ayetler icin bkz. Bakara,
2/189; Araf, 7/26; Yasin, 36/71; Taha, 20/52-54; Neml, 27/86.
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gercek Gzne olmasi miimkiin degildir.* Fakat tarihin tiim olaylari, inanci ve hayat
tarzi ne olursa olsun insanla birlikte ve insan iizerinden gergeklesmekte,so bu
durum onu tarihin salt nesnesi olmaktan kurtarmaktadir. Bir baska deyisle
kainatin kendi hizmetine sunulmasiyla insan hem deger, hem de sorumluluk
almaktadir.”* Tarihin 6znesinin kim oldugu, tarih felsefesinde Antik¢aglardan
giinimiize kadar tartisilan temel sorunsallardan birisidir ve aslinda tarih
anlayislar1 bu soruya verilen farkli cevaplarla sekillenmistir. Antik¢aglardan bu
yana tarihin 6znesini Tanr1 olarak goren anlayislarla insan olarak goren anlayiglar
ortaya ¢ikmisg, bu iki yaklagimin sonuglari tarih felsefesinin diger sorunsallarina
getirilen agiklamalarda da belirleyici olmustur. Ornegin tarihin 6znesi insandir
diyen yaklasim, hem tarihin hedefine, hem de tarihsel ¢atismanin merkezine
insan1 yerlestirmistir. Tarithin 6znesi Tanr1”’dir diyen yaklasim ise tiim tarihsel
olusumlarin merkezinde Tanri”y1 gormektedir. Her iki yaklasimin da cevap
vermesi gereken sorular vardir. Tarihin 6znesi sorunsalina Kur’an’in yaklagimini
caligmamizin tiglincii boliimiinde ortaya koymakla birlikte, yaratilisla ilgili
ayetlerin Allah ile insam1 ¢ok belirgin ¢izgilerle ayirdigimi burada belirtmek

istiyoruz.

Kur’an’da hayatin yaratilisina dair en Onemli vurgu onu Allah’in
yarattigidir. Bu durum onda yasanacak tarihte ve gergeklesecek olaylarda hiikkmiin
tek sahibinin Allah oldugu sonucuna gétiirmektedir. Kdinatin ve hayatin idaresi
insandaymis gibi gériinse de Allah, gerek insanligin faydasina gerek zararina olan
tiim olaylarin hayata gecirilmesine miisaade eden makam olmasi hasebiyle gercek
Oznedir. Nitekim tim islerin sonunda Allah’a doénecegi, O izin vermedikce
bitinsel tarih sureci bir yana, yapragin dahi kimildamayacagi vurgulanmaktadir.
Insanin, gerekli tiim sartlar1 yerine getirse de hedefine kimi zaman ulasamadigi,
goriiniir sartlarin yerine gelmedigi durumlarda dahi olaylarin beklenmedik sekilde
cereyan ettigi bir yasamsal sistemin var olmasy,> tarihte miidahil giiciin insan
olmadig1 sonucuna gotiirmektedir. Bir baska deyisle tarihin mekanini yaratan giic,

onun hem miilkiyetini hem de idaresini elinde tutmaktadir. Bu diisiince Islam

* Abdullah Ozbek, Kur’an’da Tevhid Egitimi, Esra Yay., Konya, 1996, s.56.

* Ekrem Sagiroglu, Kur’'an’da Insan ve Toplum, Pinar Yay., Istanbul, 1993, s.9-11.

3 Erdogan Pazarbasi, Kur’an Ve Medeniyet, Dogusu, Gelisimi, Cékiisii, Pinar Yay., Istanbul, 1996,
5.93-96.

%2 Hayati Aydin, Kur'an'da Insan Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul 1999, s.162-165.
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"T

kelamina irade-i kulli, irade-i clz’1, fail-i mutlak vs. seklinde yansimis, bunlar

tizerinde biiyiik tartismalar serdedilmistir.

“De Kki:*Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve QOKlerin hiikiimranlig
kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim. O’ndan baska
hicbir ilah yoktur. O, diriltir ve oldirir. O halde, Allah’a ve O’nun sozlerine
inanan Resuliine, o 4mmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu

bulasiniz.””>

“Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede)
yaratan ve Ars’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden gindize katan,
glinesi, ay1 ve biitiin yildizlart da buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir. Dikkat
edin, yaratmak da, emretmek de yalniz O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan

Allah’in sam yiicedir.””>*

“Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah’a aittir. O,
diledigine azap eder, diledigini de bagislar. Allah, her seye hakkiyla giicii

yetendir.”>®

Kur’an, insanin tarihe yerlestirilmesini, bedeninin yani fiziksel varliginin
yaratilmasi ve ruhsal varhgimin yaratilmas: seklinde iki yonlii olarak anlatmistir.>®
Insanin her iki boyutunu anlatan ayetlerde bu tarihsel varligin hem fiziksel hem de
ruhsal agidan ¢ift kutuplulugu 6ne ¢ikarilmaktadir. Cift kutupluluktan kastimiz
olumlu ve olumsuzlugun, basitlik ile miitkemmelligin, iyilik ile koétiiliigiin ayn1
varlikta yani insanda birlikte bulunabilmesidir. Bir tir dialist olgu seklinde
adlandirilabilecek bu olusumun tarihin seyri igerisinde belirleyici etkisi vardir.
Daha agik bir ifadeyle tarihsel olaylarin tamamina, goriiniir 6zne konumundaki
insanin hem bedensel hem de ruhsal acidan ¢ift kutuplu yaratilmis olmasi yon
vermektedir. Konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan oncelikle s6z konusu
zithiklarin Kur’an’daki anlatimini incelemekte fayda goriiyoruz. Kur’an’da insanin

fiziksel yaratilisi anlatilirken bir taraftan ondaki yasamsal 6ziin azligi, diger

*3 Araf, 7/158.

> Avraf, 7/54.

*> Maide, 5/40.

% insamn fiziksel ve ruhsal yaratiliginin hikmetleri ve bu yaratiliglarin tarihin akigi tizerindeki
etkileri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Aydin, age., s.11-13.
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taraftan bu yaratilistaki miikkemmellik, essizlik® 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu ayetlerde
insanin nereden nereye getirildigine, ufacik ve kale alinmaz bir nesneden nasil
miikkemmel bir yaratima doniistiigline, dahas1 Allah’in azicik bir 6zden insan gibi

miikemmel bir varlik yaratabilen Yiice Kudret olduguna isaret ve vurgu vardir.

“0O, sudan bir insan yaratip ondan soy sop ve hisimlik meydana

getirendir. Rabbin, her seye hakkiyla giicii yetendir.””*®

“Sizi  topraktan  yaratmasi, O’nun  (varligmin ve  kudretinin)
delillerindendir. Sonra bir de gordiiniiz ki siz beser olmus (¢ogalip)
yayilyorsunuz.”>

‘varatan Rabbinin adiyla oku! O, insan: ‘alak’ tan yaratt.”®

“Andolsun, biz insam kuru bir ¢amurdan, sekillendirilmis bir balciktan

yarattik.” o1

“Insan (heniiz) amilir bir sey degilken (yaratilmamisken) iizerinden uzunca
bir zaman gegti. Siiphesiz biz insani, karisim hdlindeki az bir sudan (meniden)
yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik. Siiphesiz
biz onu (6miir boyu yiiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek ya da

nankorlilk ederek kat eder.”®?

Insanmn yaratilisindaki miikemmelligin 6ne ¢ikarildig ayetlerde ise bu

miitkemmelligin gercek sahibine atiflar yapilmaktadir:

“Biz insani ¢camurdan (siiziilmiig) bir huldsadan yarattik. Sonra onu az bir
su (meni) halinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az
suyu ‘alaka™ hdline getirdik. Alakayr da **‘mudga” yaptik. Bu “mudga”y: da
kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambagska bir
yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sant ne

ylicedir.”®

> Serafettin Golciik, Kur’an Ve Insan, Esra Yay., Konya, 1996, 5.37.
%8 Furkan, 25/ 54.

% Rum, 30/20.

% Alak, 96/1-2

®1 Hicr, 15/26.

62 insan, 76/1-3.

8 Miminun, 23/12-14.
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“Biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandwrdik ve onlart yarattiklarimizin

bir¢ogundan iistiin kaldik.””®

“Allah, yeryiiziinii sizin icin karar kilma yeri, gogii de bina yapan, size
sekil verip de sekillerinizi giizel kilan ve sizi temiz seylerle riziklandirandir. Iste

Rabbiniz Allah! Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir.””®®

“Biz, ger¢ekten insani en giizel bir bicimde yarattzk."66

“O, sizi bir tek nefisten yaratti. Sonra ondan esini var etti. Sizin igin
hayvanlardan (erkek ve disi olarak) sekiz es yaratti. Sizi annelerinizin karninda
bir yaratihstan Obiiriine gecirerek ii¢ (kat) karanhk icinde olusturuyor. Iste
Rabbiniz olan Allah budur. Miilk yalmz O’nundur. O’ndan baska hicbir ildh

yoktur. O halde, nasil oluyor da haktan dondiiriiliiyorsunuz? »67

Fiziksel varliginin yaratilist insan varolusunun ilk asamasidir. Konuyla
ilgili ayetlerde bir taraftan insanin bedensel yapisinin basit ve degersiz olarak
nitelendirilen bir 6zden yaratildig1 belirtilirken, diger taraftan bu yaratimin insan
aklimi aciz birakacak derecede karmasik, essiz ve gizemli olan yonlerinin One
cikarilmas1® tarih felsefesi agisindan iizerinde fazlaca diisiiniilmesi gereken bir
durumdur. Yaratiligin anlatiminda kullanilan bu iislup, tarihin goriiniir 6znesi
insanin, bedensel acidan sahip oldugu yetilerle tarihi yonlendirici hatta belirleyici
bir konuma yiikseltildigine isaret ederken, bir bagka agidan da tarihte en ¢ok 6n
plana c¢ikan bir kimsenin bile onda daim kalamayacak kadar aciz, basit,
savunmasiz olusuna dikkat ¢ekmektedir. Zira diinyaya gonderilmis en giiclii, en
saglikli, en zengin insanin bile er ya da ge¢ yaslanmaktan, zayif diigmekten ve

nihayet 6lmekten kurtulusu yoktur:

% fsra, 17/70.

% Mumin, 40/64.

% Tin, 95/4.

87 Zuimer, 39/6.

% ibn Kesir, age., II, 550; Elmalili, age., V, 3432-3433; Ates, age., s. 458.
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“Sizi gii¢siiz olarak yaratan, sonra giigsiizliigiin ardindan bir gii¢ veren,
sonra giictin ardindan bir gii¢siizliik ve yashlik verendir. O, diledigini yaratir. O,

hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret sahibidir.”®

“Ey insanlar! Olimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe
icindeyseniz (diigiiniin ki) hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan
(meniden), sonra bir ‘alak™ tan sonra da yaratilist belli belirsiz bir ‘mudga’dan
yarattik ki size (kudretimizi) apacik anlatalim. Diledigimizi belli bir sureye kadar
rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikarvyor, sonra da (akil,
temyiz ve kuvvette) tam giiciiniize ulasmaniz icin (sizi kemale erdiriyoruz.)
Icinizden élenler olur. Yine icinizden bir kismi da omriin en diiskiin cagina
ulastirthir ki, bilirken hi¢bir sey bilmez hale gelsin. Yeryiiziinii de olii, kupkuru
goriirsiin. Biz, onun iizerine yagmur indirdigimiz zaman kipwrdar, kabarir ve her

tiirden i¢ agict ¢ift ¢ift bitkiler bitirir.”"°

Kur’an’da insanin bedensel varliginin yaratilist gibi, ruhsal donanimin
saglanmasi da ilahi iradeye baglanmis,”* bu donamm yine cift kutupluluk

tizerinden aciklanmistir:

“O ki, yarattigi her seyi giizel yapti. Insami yaratmaya da camurdan
baslad:. Sonra onun neslini bir az sudan, degersiz bir sudan yaratti. Sonra onu
sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin i¢in igitme, gérme ve idrak duygularim

varatti. Ne kadar az siikrediyorsunuz! »i2

“Hani Rabbin meleklere soyle demisti: ‘Muhakkak ben camurdan bir
insan yaratacagim. Onu sekillendirip igine ruhumdan iifledigim zaman onun igin

sayg ile egilin.” "

Insanin ruhunun Allah tarafindan iiflenmesi ilahi 6zelliklerin kismen
insanda da bulundugunu akla getirmektedir.74 Tarih felsefesi acisindan bu

durumun Onemi yine tarthin Oznesi sorunsalina getirdi§i cevaptan

% Rum/30-54.

" Hacc, 22/5.

™ {bn Kesir, 1V, 46.

"2 Secde, 32/7-9.

% Sad, 38/71-72.

™ Elmalily, age., VI, 3824; Ahmet Ogke, Kur'an'da Nefs Kavrami, Insan Yay., Istanbul, 1997, s.13-
17.
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kaynaklanmaktadir. Insanda ilahi vasiflar Allah’in ona bahsettigi kadardir,
dolayisiyla insanin tarih yapmadaki giicii ve fonksiyonu da Allah’in ona verdigi
giic ve yetki ile siirhdir. islam diisiincesinde “ciiz”’T irade” olarak adlandirilan
bu yetki sayesinde insan, tarihin tek ve gercek idarecisi olamasa da, Kur’an disi
pek ¢ok tarih anlayiginin iddia ettigi gibi tarihin tamamen disina itilmemektedir.
Allah’in kendisine bahsettigi akil, sezgi, diisiinme, karar verme, verdigi olumlu ya
da olumsuz karar1 hayata gegirebilme ve deger iiretebilme gibi yetiler sayesinde
insan tarihe kismen de olsa hiikmedebilmekte ve salt onun nesnesi olmaktan
kurtulabilmektedir. Fakat unutulmamalidir ki insanin tarihteki kismi hakimiyeti
her zaman olumlu sonuglar dogurmamistir. Bu yetilerle insan kimi zaman
biitlinsel tarihin diinyevi silirecine anlam katan degerler iiretirken, cogu zaman
diinyay1 neredeyse yasanmaz kilan katliamlara, yikimlara, zuliim ve haksizliklara
imza atmustir.” flgingtir ki insamin yaratilacagi meleklere bildirildiginde, onlar
insanin olumlu yonlerinden higbirisini dikkate almayarak -ya da bilmeyerek-
dogrudan “kan dokiiciiliigline yogunlasmaislar, hatta bunu sebep gostererek insanin

yaratilmasina sicak bakmamaislardir:

“Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben vyeryiiziinde bir halife yaratacagim’
demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.’
demisler, Allah da, ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demigsti. Allah, Adem’e biitiin
varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlart meleklere gostererek, “Eger dogru

soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin’ dedi.”"®

Bu ayet sahip oldugu tiim ilahi niteliklerine ragmen insanin olumsuz
yonlerinin ¢ogu zaman One gectigini akla getirmektedir. Yaratiligini ister hayra
ister serre kullansin, insan tarihin igerisinde etkin unsurdur, zira varliga isim
koyma yani iiretme yetenegiyle donatilmistir. Insani tarihin isleyisinde herhangi
bir miidahalesi olmayan varliklardan, 6rnegin meleklerden ayiran da bu giiciidiir.

Fakat insanin tarihteki etkinligi, Allah’in insana miisaade ettigi kadardir.

® Bu olgunun sebeplerinin Kur’an esasl tahlili i¢in bkz. Ahmet Sigsman, Kuran’'da Zuliim Kavrami,
Beyan Yay., Istanbul, 1983.
7® Bakara, 2/30-31.
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Kur’an’da insanin ¢ift kutuplu yapis1 ‘flicur’ ve ‘takva’ kavramlariyla
anlatilmistir. Konuyla ilgili ayette Allah’in insan1 her iki imkan ile donattig1 fakat
bunlardan  hangisini  6ne ¢ikaracagina dair secimi ona  biraktig
vurgulanmaktadir.”” Bu secimin bizatihi kendisi, ciiz’l de olsa bir iradenin
varligina isaret etmektedir.”® Dogal olarak insan bu sec¢iminin sonuglarini
gorecektir:

ahd A SB5RE5 (a ell 36 410405 ) b Leglle %' Lo ki

“Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kotiiliik duygusunu ve
takvasint (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini
armdwran kurtulusa ermigtir. Onu kotuluklere gomup kirleten kimse de ziyana

ugramistir.” 9

Insanin hayatin her alaninda flicur” veya “takva’dan birisini secmesi ve
bunlarin sonuglarini yagamasi tarih felsefesinde iki bakimdan 6nem tagimaktadir.
Bunlardan birincisi tarihsel olaylar arasindaki sebep-sonug iligkisi sorunsali,
ikincisi ise taraflar1 ve igerigi degisse de tiim tarih anlayislarinda yer alan
“Catisma Teorisi’dir. Ilk olarak Kur’an tarihteki tiim olusumlar1 bir sebebe
baglamakta ve bu sebepler lizerinde diisiinmeye, ibret almaya yonlendirmektedir.
Fakat Kur’an’in tarihe yerlestirdigi sebep-sonug iligkisini, Ozellikle pozitivist
diisiince sistemlerinin kabul ettiklerinden ayiran ¢ok énemli bir fark vardir. Tarih
felsefeleri ilk olarak ayni sebeplerin tarihte hep ayni sonucu doguracagini, bu
nedenle tarihsel olusumlarin 6nceden kestirilebilecegini savunmaktadir. Fakat bu
anlayisin en ¢ok savunuldugu 19. ve 20. ylizyillarda, diinya savaslarinin tahmin
edilenin ¢ok disinda sonuglanmasi s6z konusu yaklasima duyulan giiveni biiylik
oranda azaltmistir. Ikincisi ise tarihsel olaylar arasinda kat1 determinizmi savunan
bu anlayislarin tarihsel olaylara dair tiim sonuglar1 bu diinyada beklemeleridir.
Tarihsel olaylarin sonuglarinin neler olacagi konusundaki ciddi goriis ayriliklarina
ragmen, Kur’an’dan ilham alan dahil tum teolojik tarih anlayislari, tarihi diinyevi

siirecin sinirlarindan ¢ikarip uhrevi alana tagimistir. Bir baska deyisle bu

" Mustafa Akman, Kur'an'da Cahil Cahiliye Cehalet, Buruc Yay., istanbul, 2005, 5.95-99.

® Ebu’l Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cev.: Ali Unal vd., Insan Yay., istanbul, 2017, VI, 487-
508; VII, 132-134; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Diisiin Yay., Istanbul, 2014,
VI, 58.

™ Sems, 91/7-10.
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anlayislarda sonug¢ bu diinyada ortaya ¢ikmak zorunda degildir, dahasi bireysel ve
toplumsal olaylarin goriiniir sonuglar1 yaganmakta olan hayatin igerisinde ortaya
ciksa da gercek ve kalici sonuglar1 ahirette kendini gosterecektir. Dolayisiyla
tarihsel siire¢ bu diinyanin gecici zamanindan alinip sonsuz zamanlara taginmis
olmaktadir. Kur’an’a gore tarihsel olaylarin arkasinda yatan gergek sebep insanin
ve onlardan miitesekkil toplumlarin fiicur veya takvadan birini seg¢meleridir,
dolayisiyla tarihte yasananlarin ve yasanacak olanlarin tamami fiicurun ya da
takvanin diinyevi ve uhrevi sonuglarindan/yansimalarindan ibarettir. Bu anlayisin
kat1 determinizmden farki ise sebep mefhumuna somut olaylardan daha genis ve
daha derin anlamlar yiikklemesi ve c¢alismamizin {¢iincii bolimiinde
aciklayacagimiz iizere tarihsel olusumlarda etkili olan insani tercihlere ilahi

mudahaleyi eklemesidir.

Insan ruhundaki ¢ift kutuplulugun tarih felsefesi agisindan bir diger énemli
sonucu “Catisma Teorisi”ne getirdigi anlamda yatmaktadir. Kur’an ilk insanin
yaratilmasindan kiyamete kadar gececek tiim donemlerde ¢atismanin oldugunu ve
olacagim farkli vesilelerle belirtmektedir.?’ ik bolimde acikladigimiz iizere,
Pozitivist tarih anlayislari hari¢ diger tiim tarih anlayislarinda ¢atismanin taraflari
Iyilik Tanris1 ve Kétiililk Tanris1, ates ile su, karanlik ile 151k, Tanrisal bilgi ile
Seytani bilgi gibi soyut veya simgesel gergekliklerdir. Pozitivist anlayislarda ise
taraflar buttndyle somuttur; zenginlerle fakirler, sémuren devletlerle sémirilen
devletler, medenilerle bedeviler, isgilerle isverenler, din adamlariyla bilim
insanlar1 gibi. Kur’an bu iki anlayis arasinda denge kurmaktadir. Ona gore tarihin
her dénemindeki olaylara yon veren catigsmanin gercek taraflari, insan ruhunda
yaratilistan var edilen kotiiliik yapma potansiyeli flicur ile iyilik yapma potansiyeli
takva ve bu ikisinin somutlasmis halleri olan insanlar, toplumlar, devletler ve
diisiince sistemleridir. Hz. Adem’in iki oglu Habil ile Kabil’in mucadelesi, takva
ile fiicurun 6nce insanin kendi i¢inde ¢atigsmasini, ardindan bunlardan her birinin
ete kemige biirlinmiis hali olan iki insanin somut miicadelesini ortaya koymasi
acisindan son derece onemlidir.’ Kur’an’a gore tarih, fiicur ile takvanin 6nce

insanin kendi i¢inde, ardindan bireyler ve toplumlar bazinda dis diinyada

8 zemahseri , age., |, 132; Razi, age., |, 464.
8 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'an da Insan Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., Istanbul, 1997, 5.59-61.
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catismasindan ibarettir. Kur’an’da da Kur’an disi dislince sistemlerinde de
catigsmanin sonucu bellidir; 6rnegin miicadelenin sonunda 151k karanlhiga galip
gelecek, proleterya simifi isveren sinifin1 hakimiyeti altina alacaktir. Kur’an ilaht
destege mazhar olan takvanin ve onun temsilcilerinin ¢atismayr kazanacagini
haber vermekte, hatta elcilerden bu sonucu, inananlara simdiden

“mujdelemelerini” istemektedir:

“Seveceginiz baska bir kazang¢ daha var: Allah’tan bir yardim ve yakin bir

fetih (Mekke’nin fethi). (Ey Muhammed!) Muminleri miijdele!””®

“Gercekten bu Kur’an en dogru olan yola Qotlrlr ve iyi isler yapan
muminler icin biiyiik bir miikafat oldugunu ve ahirete inanmayanlar igin elem

dolu bir azap hazirladigimizi mitjdeler.”83

‘de ki; “Ben dinimi Allah’a has kilarak sadece O’na ibadet ediyorum. Siz
de Allah’tan baska dilediginiz seylere ibadet edin. De ki; “Siiphesiz husrana
ugrayanlar, kiyamet giiniinde kendilerini ve ailelerini hiisrana sokanlardir. Iyi
bilin ki bu, apac¢ik hiisranmin ta kendisidir.” Onlar igin iistlerinde atesten
katmanlar, altlarinda (atesten) katmanlar vardir. f5te Allah, kullarimi bununla
korkutur. Ey kullarim, bana karsi gelmekten sakimin. Tdgutrtan, ona kulluk
etmekten kaginan ve igtenlikle Allah’a yonelenler icin miijde vardw. O hdlde,

kullarimi miijdele!””®*

“Stiphesiz ‘Rabbimiz Allah’ur’ deyip de, sonra dosdogru olanlar var ya,
onlarn iizerine akin akin melekler iner ve derler Ki: ‘Korkmayn, tizilmeyin, size

(dinyada iken) vadedilmekte olan cennetle sevinin!”*®®

Gerek bedensel gerekse ruhsal durumdaki bu ¢ift kutuplulugun insanin
kendini tarihin tek ve ger¢ek sahibi oldugunu zannetmesiyle, kendini tarihin
carklar1 arasinda ezilmeye mahk(m silik bir unsur olarak gérmesi arasinda bir
denge kurdugu kanisindayiz. Buna gore insan sahip oldugu birbirine zit
ozelliklerle tarihe canlilik katmaktadir. Zira iyilik ve kotiiliigi, fiziksel giicli ve

acziyeti ayn1 anda kendisinde bulunduran insan, tarihe kimi zaman yén verirken

82 gaf, 61/13.

8 isra, 17/9-10.

8 Z{imer, 39/14-17.
8 Fussilet, 41/30.
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kimi zaman onun nesnesi haline gelmekte, bdylelikle tarihe bir devinim ve
doniisiim kazandirmaktadir. Milkemmel yaratilisiyla tarihin  goriiniir amili
olurken, acziyeti sebebiyle vakti gelince tarih sahnesinden cekilmekte, boylelikle
yeni yiizlerin tarihe hakimiyetine ortam olusturmaktadir. Kur’an insanin hem
bedeninin hem ruhunun yaratilisinda bir olusum ve gelisim siirecinin yanisira bir
gerileme siirecinin de yasandigim belirtmektedir.®® insanin bedenindeki bu
doniisiim, tarihteki dongiiselligi akla getirmektedir. Insan tarihe yon verirken giic
ve zafiyet anlaminda hem kendi doniisimiinden hem etrafindakilerin
doniisiimiinden etkilenmekte, bu durum hem dogan ve 6len insanlar, hem de
kurulan ve yikilan devletler bazinda tarihi canli tutmaktadir. Fakat Kur’an’in,
tarithteki bu dongiiselligi insanin veya onlardan kurulu toplumun fiziksel
doniisiimiine indirgedigini iddia etmek yanlis olur. Bir toplumda 6rnegin yasli ya
da bakima muhtag¢ niifusun artmasi o toplumun tarihsel surecini etkilese de
Kur’an’a gore tarihi asil belirleyen insanlarin ve toplumlarin manevi yapisidir.
Ozellikle bireylerin ve toplumlarin kaderini belirleyen kritik zamanlarda manevi
yapinin saglam olmasi fiziksel pek ¢ok engeli bertaraf ederken, manevi yapidaki
bozulmalar fiziksel giicii anlamsiz kilmaktadir.?” Hem Kur'an’in pek ¢ok ayeti
hem de tarihsel yasanmisliklar bu gergege isaret etmektedir. Birey ve toplum
bazinda insanlar, emredilen sekle uygun davranirlarsa tarihte olmalar1 gereken
konuma ykseltileceklerdir. Emrin disina ¢ikildigi andan itibaren ise geriye doniis
baslayacak, onlarin yerine bu konumu hak edenler tarih sahnesine
cikarilacaklardir. Bu durum kiyamete kadar siirecektir ve bu yoniiyle Kur’an’in
tarihte tam bir dongiiselligi savundugunu sdylemek yerinde olacaktir. Belirli bir
toplumun (6rnegin Hegel’in iddia ettigi gibi Hristiyan-Alman toplumunun ya da
Ibn Haldun’un iddia ettigi gibi bedevilerin) ne yaparsa yapsin, iyi ya da kétii hep
aynt konumda kalacagini  Kur’an reddetmekte, toplumun konumunun

degismesinde ilahi iradeyi insani tercihin ardina yerlestirmektedir:

% Yasin Suresi 68. ayetinde bu duruma isaret edilmekte ve ‘Kime uzun omiir verirsek, onu yaratilis
itibariyle tersine ¢eviririz (giictinii azaltiniz). Hald diigiinmeyecekler mi?” buyurulmaktadir.
8 Ekrem Sagiroglu, age., 229 vd.

131



“Bunun sebebi sudur: Bir toplum kendilerinde bulunan (iyi davranislar)i
degistirmedikce, Allah onlara verdigi bir nimeti degistirmez ve stiphesiz Allah

hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.””®

“Insani oniinden ve ardindan takip eden melekler vardir. Allah’in emriyle
onu korurlar. Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah
onlarin durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kotiiliik diledi mi, artik o geri

cevrilemez. Onlar icin Allah’tan baska hicbir yardimer da yoktur.”®®

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarin
yerine Oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler.
Onlar muminlere kars: algak gonulli, kéfirlere kars: giiclii ve onurludurlar. Allah
yolunda cihat ederler. (Bu yolda) hi¢bir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar.
Iste bu, Allah’in bir litfudur. Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.”®

“Eger Allah, yolunda sefere ¢ikmazsamiz, sizi elem dolu bir azap ile
cezalandrir ve yerinize sizden baska bir toplum getirir. Siz ise O’na higbir zarar

veremezsiniz. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.”91

“Andolsun, sizden onceki nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apag¢ik
deliller getirdikieri halde (valanlaywp) zulmettikleri vakit heldk ettik. Onlar zaten
inanacak degillerdi. Iste biz suclu toplumu boyle cezalandiririz. Sonra, nasil
davranacagimizi gorelim diye, onlarin ardindan yeryiiziinde sizi onlarin yerine

2292

getirdik.

“Allah, icinizden, iman edip de salih ameller isleyenlere, kendilerinden
Once gecenleri egemen kildigi gibi onlari da yeryiiziinde mutlaka egemen
kilacagina, onlar i¢in hosnut ve razi oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine,
yasadiklart korkularmmin ardindan kendilerini mutlaka emniyete kavusturacagina

dair vadde bulunmustur. Onlar bana kulluk eder ve bana hi¢chir seyi ortak

8 Enfal, 8/53.

% Rad, 13/11.

% Maide, 5/54.

% Tevbe, 9/39.

%2 yunus, 10/13-14.
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kosmazlar. Artik bundan sonra kimler inkar ederse, iste onlar fasiklarin ta

kendileridir.””®

Kur’an insanlar arasindaki fiziksel ve ruhsal ortakliklarin yanisira
farkliliklara da dikkat gekmistir.94 Ornegin insanlarin kimisi hasta iken kimisi

giiclii ve saglikli, kimisi utangag iken kimisi giriskendir:

“Kore gucluk yoktur, topala guclik yoktur, hastaya guclik yoktur.
(Bunlar savasa katilmak zorunda degillerdir.) Kim Allah’a ve Peygamberine itaat
ederse, Allah onu, iglerinden wrmaklar akan cennetlere koyar. Kim de yiiz

. . - 95
cevirirse, onu elem dolu bir azaba ugratir.”

“(Ey Muhammed!) Sana ganimetler hakkinda soruyorlar. De Ki:
‘Ganimetler, Allah’a ve Resuliine aittir. O hdlde, eger muminler iseniz Allah’a

karsi gelmekten sakinin, aranizi diizeltin, Allah ve Resulline itaat edin.””%

“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolasmaya gii¢
yetiremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden dolayi (dilenmedikleri igin), bilmeyen
onlari zengin sanir. Sen onlar yiizlerinden tamrsin. Insanlardan arsizca (bir sey)

istemezler. Siz haywr olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.”""

Insanlar arasindaki bu farkliliklarmn bir yasam kiiltiiriiniin olusumunda, bu
olusumun ise tarihin seyrinde etkili oldugu diisiincesindeyiz. Zira bu farkliliklar
sayesinde insanin hayata bakisi ve olaylar1 yorumlayisi sekillenmekte,*® tarihsel
olaylar birbirini dengelemektedir. Ornegin higbir toplumun tiim fertleri iyi
degildir, fakat hi¢bir toplumun tiim fertleri kotii de degildir. Cok dindar bir
toplumda sahsi menfaatleri onlinde engel tanmimayan miinafiklar tiireyebilecegi

gibi,*® sirkin, kiifriin merkezinde de inanglari ugruna canini feda eden insanlar

% Nur, 24/55.

% Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., Istanbul, 1997, s.135-
137.

% Fetih, 48/17.

% Enfal, 8/1.

%" Bakara, 2/273.

% Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, s.27.

% Kur’an’da Islam toplumunda miinafiklarin nasil tiiredigine, onlarin hayata bakisina ve ahirette
gorecekleri karsiliga vs. dair ¢ok sayida ayet bulunmakta, miinafiklikla ve miinafiklarla
miicadele konusunda miislimanlar uyarilmaktadir. Konuyla ilgili bazi ayetler i¢in bkz. Bakara,
2/17,19,20,264,266; Hasr, 59/16; Tevbe, 9/55,68,74,101,126; Miinafikin, 63/3; Nisa, 4/65-82
vd. Yine iki peygamberin hanimlari dahi kiifrii imana tercih edebilmislerdir. Tahrim Suresi 10.
ayeti bu iki hanimi konu almaktadir: “Allah, inkdr edenlere, Nuh'un karisi ile Liit'un karisini
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yetisebilmektedir.'%°

Hem yasamakta oldugumuz hayat hem de Kur’an bunun
ornekleriyle doludur. Bu durumun tarih felsefesi agisindan Onemi, tarihte
yasaliligin varligi ve sinirlar1 noktasindadir. Tarihi siireci rastlantisal olaylar y1§ini
olarak nitelendiren anlayislar olsa da tarihte yasaliligin varligi genel kabul
gormiistiir. Tarihe yon vermek amaciyla nazil olmug Kur’an’in tarihte yasaliligi
savunmas1 dogaldir, fakat onun bu anlayigsa getirdigi en biiylik yenilik yasayi
koyanin kimligidir. Tarihsel olaylar arasinda insanlarin fiziksel ve 6zellikle ruhsal
farkliliklarinin etkili oldugu bir diizen bulunmakla birlikte, tarihte ayn1 durumun
hep ayn1 sonucu dogurmadigi, yani yasalarini sadece Allah’mn belirledigi bir alan
da bulunmaktadir. ‘Metafiziksel/ilahi yasalilik’ adin1 verebilecegimiz bu durum,
tarihsel olaylar arasinda ilk bakista kurulabilecek baglantilarin ¢ok &tesindedir.

Zira kiifre batmis bir toplumdan sehidin ¢ikmasi ancak o insanin ruhuna

bahsedilen ve pratik aklin smirlarini zorlayan farklilikla agiklanabilir. ™™

Kur’an pek cok ayette insani yaratilig {iizerinde diisiinmeye sevk
etmektedir. Pek cok farkli amaca matuf olabilecek bu yonlendirmenin konumuz
acisindan 6nemi tarihin dogru yorumlanmasi ve insana tarih bilinci kazandirilmasi
noktasindadir. Insanin fiziksel ve ruhsal yaratilisginin mahiyetinin bilinmesi
tarihteki olaylarin arkasindaki gergek sebeplerin ve goriiniir getirilerin tesindeki
kalict sonuglarin tahlilinde biiylik 6nem tasgimaktadir. Ayrica tarih felsefesinde
sikea tartisilan ‘tarihsel olaylar genellenebilir mi?” sorusu da insanlar arasindaki
ortak ve farkli 6zellikler tahlil edilerek cevaplanabilir. Yine tarihsel olaylardaki
insani iradenin sinirlariin belirlenmesiyle, ilahi miidahalenin kapsami ve sekli

ortaya konabilir.

ornek gosterdi. Bu ikisi, kullarimizdan iki salih kiginin nikdhlari altinda bulunuyorlardi. Derken
onlara hainlik ettiler de kocalari, Allah'in azabindan hi¢bir seyi onlardan savamadi. Onlara,
‘Haydl, atege girenlerle beraber siz de girin!’ denildi.”

190 K iifiir ve sirk ortaminda bile imanli olunabilecegine ve imanla dlinebilecegine Kur’an’in verdigi
iki temel Ornekten birisi Firavun’un karisidir. Onunla ilgili olarak Tahrim Suresi 11. ayette
“Allah, iman edenlere ise Firavun'un karisint ornek gosterdi. Hani o, ‘Rabbim! Bana katinda,
cennette bir ev yap. Beni Firavun'dan ve onun yaptigi islerden koru ve beni zalimler
toplulugundan kurtar!’ demigti.” buyurulmaktadir. Diger 6rnek ise Yasin Suresi’nde ‘davetgileri
dinlemek {iizere sehrin uzak bir kdsesinden kosarak gelen adam’ olarak belirtilen kimsedir. Sehit
edildigi anlasilan bu zat hakkinda indirilen ayetler i¢in bkz. Yasin, 36/20-28.

10! Elmalils, age., V, 3428.
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Kur’an ‘insan/insanlar bunu nigin yapt1?” sorusuna cevaben hem gorunir
sebepleri hem de arka plandaki ruhsal gergeklikleri agiklamis, islerin nihai
sonucunu Allah’in zatina déndiirmekle birlikte yaratilisin, tarihin seyri iizerindeki
belirleyici etkisini hem insana dair genel icerikli ayetlerde, hem de kissalarda
miisahhas hale gelen insan tiplemelerinde ortaya koymustur. Bu bakimdan Kur’an
tarihi tek tek yasanmisliklar olarak degil, sahislar, donemler ve cografyalar
degisse de 6zii ayn1 kalan olaylar lizerinden ve genelleyerek anlatmistir. Bu durum
bizi, tarihsel olaylarda yerin, zamanin ve sahislarin yasamsal sartlarindan
kaynaklanan kendine 6zgii boyutlar bulunmakla birlikte, tiim insanliga samil
kilinabilecek ortak yonlerin de oldugu ve tarihi yorumlarken bu ortakliklara
yogunlagmak gerektigi sonucuna gotiirmektedir. Asagida insanin ve hayatin
yaratiligina dair soyut hakikatlerin, ete kemige biirlinmiis insanlara ve vakiaya
doniistiigli kissalar1 ele alacak ve bunlarin anlatiminda kullanilan {sluptan

hareketle Kur’an’in tarih anlayisina dair yeni ipuglarina ulasmaya calisacagiz.

1.1.2. Ge¢mis Ummetlerin Yasamlarina (Ilk Muhataplar Acisindan
Uzak Gecmise) Dair Anlatimlar

Kur’an’in tarih anlayigina dair 6énemli ipuglar1 veren bir diger anlatimina,
ilk muhataplar agisindan uzak geg¢mis olarak kabul edilebilecek gegmis timmetleri
konu edinen ayetlerde rastliyoruz.'® Bu ayetlerde kullanilan dil ve iislup,
Kur’an’t bilinen anlamiyla bir tarih kitabi olmaktan ¢ikarip, tarihte yasanmis
olaylardan misaller getiren bir ilahi mesaj konumuna yiikseltmektedir.!®® Zira
Kur’an’in yiizlerce yil 6ncesinden verdigi haberlerin tamamiin ve bazi 6zel
yanlarinin, yazili kayitlarin olmadig1 bir donemde insanlarca bilinmesi miimkiin
degildir. Ayrica tarih ilminin asli unsurlar1 olan zaman, mekan ve kisi isimlerinin

Kur’an iislubunda 6nemsenmemesi, hatta bunlarin sayili birka¢ yer ismi disinda

192 Kur’an hayatin farkli alanlarma dair mesajlarmi muhataplarma aktarirken onlarin bilgi ve algi
diizeyleri yanisira, dil ve diisiince diinyalarinda etkili olan iletisim tekniklerini de dikkate
almistir. Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Araplarin dil ve edebiyatin hemen her tiiriine
hayatlarinda yer vermekle birlikte, gegmis kisi ve topluluklarin bagindan gegenleri anlatan
hikayeye 6zel bir 6nem atfetmeleri, mesajin aktarilmasinda kissa tekniginin kullanilmasinda son
derece etkili olmustur. Bir anlatim teknigi olarak kissalarin 6zellikleri, bilgi degeri ve Kur’an
vahyinin amacina ulasmasinda kissa anlattmm rolii hakkinda bkz. Omer Faruk Yavuz,
‘Kur’an’in Temel Amaglarmin ifade Edilmesinde Bir Anlatim Teknigi Olarak Kissa’nin Rolii”,
Milel ve Nihal, 2009, C.VI, S:1, 5.113-136.

13 Tahsin Gérgiin, fldhi Soziin Giicii Varlik ve Bilgi Kaynagi Olarak Kur’dn, Killliyat Yay.,
Istanbul, 2013, s.135.
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Ozellikle verilmemesi ve dikkatlerin somut olaylardan ziyade soyut hakikatlere
cevrilmesi, tarih ilmiyle Kur’an’in, ayni olaylar1 aktarirken dahi ¢ok farkli
hedefleri oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Kur’an’daki tarihten kasit bilinen
anlamiyla tarih ilmi degil, insanin alg1 diizeyini asan ilahi mesajin onun anlayis
seviyesine  indirilebilmesi  maksadiyla, farkli insan ve toplumlarin

104 Bu bakimdan Kur’an’daki tarihsel

yasanmisliklarindan getirilen misallerdir.
bilgileri, tarih ilminin, nesnel verileri tarafsiz bir yontemle degerlendirmeyi esas
alan kaliplarina sokmaya c¢alismak yerine, tarih felsefesinin yaklagimlari ve
sorunsallar1 agisindan incelemek ve Kur’an’in o6zgiin tarih anlayigini ortaya

koymak daha dogrudur.

Konumuz agisindan baktigimizda Kur’an’in  gegmis iimmetlerin
yasamlarindan bizlere aktardiklarina dair zihnimizi mesgul etmesi gereken en
temel soru, bu aktarimlarin zaman, mekan ve 6zellikle yasam sartlar1 bakimindan
sOz konusu Ummetlerin ve tarihsel olaylarin ¢ok uzaginda kalan ilk ve ikincil
muhataplar agisindan ne derece Orneklik teskil edebilecegidir. Daha agik bir
ifadeyle, binlerce yil 6ncesinde yasamis ve bizimle higbir sosyal, siyasi, kiiltiirel
bagi olmamig/kalmamis insanlarin ve topluluklarin anlatildig: ayetlerin bizim tarih
anlayisimizi insa etmesi miimkiin miidiir? Zira c¢alismamizin ilk boélimiinde
tarithin hemen her doneminden getirdigimiz Orneklerle ortaya koydugumuz gibi,
insanin tarih anlayiginin sekillenmesinde onun i¢inde yasadigi donemin sosyo-
kiiltiirel sartlar1 belirleyicidir. Buradan hareketle bu béliimde, s6z konusu insani
gerceklikle, mevcut muhataplarinda yeni bir anlayis insd ederken onlardan
tamamen farkl sartlarda yasamis insanlara dair haberleri 6rnek getiren ilahi vahyi
ortak bir noktada bulusturmayr ve bahsi gegcen soruyu ayetler 1s1ginda

cevaplamay1 hedefliyoruz.

Kur’an’in  gegmis {immetlerin yasamlarina dair anlatimlarinda
peygamberler ve onlarin iimmetleri en dnemli konuma sahiptir, zira tarih tek tek
bireylerden ziyade iimmetler iizerinden anlatiimaktadir.'® Oncelikle her topluma

peygamber gonderildigi vurgulanmig, bunun temel sebebi olarak insanlari

104 fdris Sengiil, ‘Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, IV. Kur’an Haftast Sempozyumu, Fecr Yay.,

Ankara, 1998, s.171.
1% {smail Yigit, Peygamberler Tarihi, Kaythan Yay., Istanbul, 2007, .33 vd.
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uyarmaksizin azap etmenin ilahi yasaya ve adalete uygun olmayacagi
zikredilmistir:

“Bu (peygamberlerin gonderilmesi), Allah’wn, halklari  habersizken

tilkeleri haksiz yere heldk etmeyecegi icindir.”**

“Kendi yaptiklar: sebebiyle baslarina bir musibet gelip de, ““Ey Rabbimiz!
Bize bir Peygamber gonderseydin de ayetlerine wuysaydik ve muminlerden

olsaydik’ diyecek olmasalards, seni peygamber olarak géndermezdik. » 107

“Biz, hi¢hbir memleketi uyaricilart olmadik¢a heldk etmedik. Bu, bir

hatirlatmadir. Biz zalim degiliz.””*®

“(Yine) onlar, yeryiiziinde dolasip kendilerinden oncekilerin sonunun
nasil olduguna bakmadilar mi? Onlar kendilerinden daha kuvvetli idiler.
YeryUzUnU surlp islemisler ve orayi kendilerinin imar ettiginden daha ¢ok imar
etmiglerdi. Onlara da peygamberleri apacik deliller getirmislerdi. Allah, onlara
asla zulmediyor degildi. Fakat onlar kendilerine zulmediyorlardi. Sonra, Allah’in
ayetlerini yalanladiklar: ve onlarla alay etmekte olduklar: icin, kotiiliik isleyenin

sonu daha da kot oldu.”*%

Kur’an’da hemen her peygamberden halkiyla iliskisi ve toplum igerisinde
yaptiklart baglaminda soz edilmektedir.’™® Bireysel birtakim ozellikleri ile adi
anilan ve hakkinda ¢ok fazla bilgi verilmeyen peygamberlerin bile 6ne ¢ikarilan

bu 6zellikleri son tahlilde toplumsaldir:

“Siiphesiz Ilyas da peygamberlerden idi. Hani kavmine soyle demisti:
“Allah’a karsi gelmekten sakinmaz misiniz? Yaraticilarin en giizelini, sizin ve
gegcmiys atalarimizin Rabbi olan Allah’: birakarak **Bal’e mi tapryorsunuz?” Onu
yalanladilar. Bu sebeple onlar (cehenneme) gétiiriileceklerdir. Ancak Allah’in

ihlasl kullar:t baskadir. Sonradan gelenler igerisinde ona giizel bir ad biraktik.

1% Enam, 6/131.

197 Kasas, 28/47.

108 Suara, 26/208-209.

1% Rum, 30/9-10.

YOM. Asim Kéksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2004, |, 23-24.
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Ilyas’a selam olsun. Siiphesiz biz iyilik yapanlar: béyle miikdfatlandiririz. Ciinkii

0 bizim mumin kullarimizdand.”***

“Kitap’ta Idris’i de an. Siiphesiz o, dogru sozlii bir kimse, bir nebi idi.

Onu yiice bir makama yiikselttik.””**2

“Ismail’i, Idris’i  ve  ZUlkifl'i de  hatirla.  Bunlarin  hepsi

sabredenlerdendi.””**®

Farkli vesilelerle vurguladigimiz iizere, tarihin gerceklestigi mekan olan
diinyanin ve tarihin gorliniir 6znesi insanin yaraticis1 olmasi hasebiyle Allah,
tarihin hem gercek sahibi hem de ona yon veren bir ‘st akil’dir. Peygamberler
ise tarihi yonlendiren bu st aklin goriiniir temsilcileri mesabesindedir.
Dolayistyla insan topluluklarina kendi aralarindan peygamberlerin gonderilmesi, o
topluluklarin davranig ve tercihleriyle sekillenen tarihi akisa yapilan ilahi
mudahaledir. Peygamberlerin tarihsel akis igerisindeki en onemli fonksiyonlar
hi¢ siiphesiz Tanrmin gosterdigi istikamete uygun medeniyetlerin kurulmasi
noktasindadir. Peygamberler geldikleri toplumlarin diislince, inan¢ ve davranis
baglaminda eksik ve yanliglarim1 gidermekle kalmamuis, getirdikleri yeni bilgi ve
becerilerle toplumun yasam tarzina dolayisiyla tarihsel siirecine biiyiik oranda yon
vermislerdir. Halkina ziraati, dikis dikmeyi, gemi yapmayi, demiri islemeyi vs.

114 ;
Inang

Ogreten peygamberlerin gelmis olmasi bunun en 6nemli delillerindendir.
noktasinda ise bir topluluk Peygamberin izinden gidip diisiince ve yasam tarzini
yenilediginde de Peygamberi inkar edip helake siiriiklendiginde de tarihin akisi
oncekinden farkli bir mecraya kaymaktadir. Her haliikarda peygamberler iist aklin
izni  ve iradesiyle tarihi yonlendirici olmuslardir. Bu yonlendiricilik
peygamberlerin U¢ temel fonksiyonu olan teblig, tebyin ve temsil araciligiyla
gergeklesmektedir.ll5 S6z konusu fonksiyonlarin ¢ok farkli acilardan tahlili

mimkiindiir, fakat konumuzun kapsami geregi biz bunlarin tarih felsefesi

acisindan degerini ortaya koymaya calisacagiz.

! Saffat, 37/123 -132.

12 Meryem, 19/56-57.

113 Enbiya, 21/85.

114 Peygamberlerin medeniyet kurmadaki etkin rolleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Pazarbasi,
age., s.145-152.

115 Ahmet Kog, Kur’dan’da Insan Ve Hz. Muhammed, Ragbet Yay., Istanbul, 2005, s.36-38.
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Bilindigi tizere teblig, peygamberin Allah’tan aldigi vahyi insanlara agik
ve eksiksiz olarak iletmesidir ve bu yoniyle Allah’in tarihi yonlendirmesinin ilk
asamasidir.**® Tebyin, teblig edilen vahyin muhataplara agiklanmasi, temsil ise
vahyin emir ve yasaklarinin tiim alanlarda hayata gecirilmesidir.**” Vahyin insana
ve hayata aktarilmasi anlamma gelen bu {i¢ asamanin ilk Oznesi
peygamberlerdir,™® ardindan bu gorev onlarin takipgilerine yani diger inananlara
gecmektedir. Allah, gonderdigi elgiler vesilesiyle tarihsel akisin kendi rizasina
uygun olmayan durumlarina miidahale etmis ve bu miidahaleyi gerek
peygamberlerin beserl oOzellikleri, gerekse onlarin ayricalikli yonleriyle ve

bunlarla birlikte ger¢eklesen mucizelerle desteklemistir.**®

Peygamberlerin beseri 6zelliklerinin ve ayricalikli yonlerinin tarih felsefesi
acisindan 6onemi, bunlar vesilesiyle gergeklesen tarihsel degisimler noktasindadir.
Kur’an’da peygamberlerin de diger insanlar gibi, olumlu ve olumsuz g¢esitli
ozelliklere, giiclii yonlerle birlikte zaaflara sahip birer beser olduklar1 sikca
vurgulanmaktadir. 120 Kissalarda peygamberler bazi davramiglariyla Oviiliirken
hatali olduklar1 noktalarda elestirilmektedirler. Bu durum tarihe miidahaleyi
murad eden iist aklin, bu miidahaleyi tarihin ve muhatap kitlenin kendi i¢erisinden

121 Miidahalenin vesilesi olarak melek,

birisiyle gerceklestirdigini gostermektedir.
cin vs. farkli alemlere ait bir varlik yerine insanin seg¢ilmesi, 0Ozellikle
peygamberlerin salt Ovgiiye deger yonlerini ortaya koymak yerine hatali
yonlerinin de vurgulanmasi ve bodylece beseriyetinin hep g6z Oniinde

bulundurulmasi, gaybi iradenin insanla biitiinlesmesi anlamina gelmektedir:

“Sen, Rabbinin hiikmiine sabret. Balik sahibi (Yunus) gibi olma. Hani o,
(baligin karninda) kederli bir hdlde Rabbine yakarmisti. Sayet Rabbinden ona bir
nimet yetismemis olsaydi, o mutlaka kinanmis bir halde i1ssiz bir yere atilacakti.

(Fakat boyle olmadi.) Rabbi onu (peygamber olarak) segti ve salih kimselerden
faldy.”” %

116 Tahsin Gérgiin, age., 5.135.

17 Muhammed Ali Sablni, Peygamberler Tarihi, Ahsen Yay., Istanbul, 2003, s.59.

118 Ahmet Mustafa EI-Meragi, Tefsiru'l-Merdagi, Beyrut, 1394/1974, VI, 183.

119 Razt, age., VI, 403.

120 fsrafil Balc1, Hz. Peygamber ve Mucize, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2013, s. 68-74.
121 Ahmet Kog, age., 5.31-34.

122 Kalem, 68/48-50.
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“Kendisine o amd geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve oteye dondii.
(Ey Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o armacak yahut ogiit alacak da bu 6giit
kendisine fayda verecek. Kendini muhta¢ hissetmeyene gelince; Sen, ona
yoneliyorsun. (Istemiyorsa) onun armmamasindan sana ne! Allah’a karsi derin
bir saygila korku iginde kosarak sana geleni ise birakip, ona aldirmiyorsun.

Hayur, boyle yapma! Ciinkii bu (Kur’an) bir giittiir. Dileyen ondan 6giit alur.”"**®

Kur’an’a gore tarihin istenmeyen yondeki akisindan kasit Allah inancinin
azalmasi, yok olmasi ya da yozlasmasi sonucunda O’nun emir ve yasaklarinin
cignenmesidir. Her tiirlii inang bunalimi fikri bir yozlasmanin ¢ok Otesinde
sonuglar dogurmakta, hayatin tiim alanlarinda adaleti ortadan kaldirip zulmii
yerlestirmektedir. Dolayisiyla tiim peygamberler geldikleri toplumlarda yok olan
ya da sirkle bozulan Allah inancinin ve bu inancin gerektirdigi emir ve yasaklarin
toplumda yeniden ikamesi icin ¢aba sarf etmislerdir.’** Bu durumun tarihin
dongiiselligi agisindan 6nemi biiyiiktiir, zira son peygamberin gonderilisine kadar
tarith, hep kendini tekrar eden bir siire¢ olarak sunulmaktadir. Peygamber
gonderilmis, Allah inancin1 yaymaya caligmis, ardindan 6lmiis ya da oldiirtilmiis
ve yok olmaya yiliz tutan Allah inancinin ikamesi ic¢in tekrar yeni bir
peygamber/peygamberler gonderilmistir."* Bu siire¢ son peygambere kadar hep
bu sekilde devam etmistir. Her bir peygamberin insanlara aktarmakla yukumli
oldugu ilahi mesaj ayni olmakla birlikte, eylem bicimi ve hayata mudahalesi
geldigi toplumun yasam sartlar1 ¢ercevesinde sekillenmistir. Bu goérevin yerine
getirilmesi esnasinda ¢ok istlin insani degerleri sergiledikleri ve bunun igin
ovildiikleri gibi, hataya diistiikkleri ve uyarildiklart olmustur. Her haliikarda
peygamberler beser olmalari hasebiyle ilahi iradenin insana dénuk yizind temsil

etmektedirler.*?®

Peygamberini inkdr eden toplumlarin diinyevi ya da mucizevi bir yolla
helak edilip yerine yeni bir toplumun getirilmis olmas1 bir bagska dongiiselliktir.

Daha once ifade ettigimiz iizere mucizeler tarihe yapilan ani miidahalelerdir ve

2 Abese, 80/1-12.

124 Taberi, age., IX, 100; ibn Kesir, age., I11, 201.

2 Abdullah Aydemir, Isldmi Kaynaklara Gére Peygamberler, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara, 2006, s5.267-268.

1% Hidayet Akdz, Kur'an'da Allah-Kul Iliskisi, Seriyye Yay., istanbul 2000, s.11-15.
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bunlar peygamberlerin diger insanlardan ayricalikli yoniinii ifade etmektedir.
Kur’an’da peygamberlerin beseri 6zellikler, sinirliliklar ve yetenekler dahilinde
gosterdikleri ¢aba One ¢ikarilmakla birlikte, ilahi iradenin tarihe hakim olmasi
adina gergeklestirilen mucizeler de Onemlerine binaen vurgulanmaktadir.
Peygamberin toplumla miicadelesinin 6ne c¢ikarildigit Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz.
Salih, Hz. Ibrahim, Hz. Lut, Hz. Suayb, Hz. Musa ve Hz. Harun, Hz. Hyas, Hz.
Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Isa ve Hz. Ziilkarneyn’i konu alan kissalarda
Mucizenin yeri ortaya konmaktadir.®” Konuyla ilgili ayetlerden érnekler verelim:

“Nuh, soyle dedi: ““Ey Rabbim! Kavmim beni yalanladi. Artik onlarla
benim aramda sen hikmet. Beni ve benimle birlikte olan miminleri kurtar.’
derken biz onu ve beraberindekileri dolu geminin icinde (tasyip) kurtardik. Sonra
da geride kalanlar: suda bogduk. Stiphesiz bunda bir ibret vardwr. Onlarin ¢ogu
ise iman etmis degillerdir.””*®

“Ad kavmi de (HGd’u) yalanladi. Azabim ve uyarilarim nasilmis! Biz
onlarn tistiine, ugursuzlugu stirekli bir giinde giiriiltiilii ve dondurucu bir riizgar
gonderdik. Insanlart kéklerinden sokiilmiis hurma kiitiikleri gibi kaldirip atiyordu.
Azabum ve uyarilarim nasilmus, (gordiiler)!””*®

“Andolsun biz, “Allah’a kulluk edin’ diye (uyarmasi igin) Semiid kavmine,
kardesleri Salih’i peygamber olarak géndermistik. Bir de ne gérsiin, onlar
birbiriyle ¢ekisen iki grup olmuglar. Salih, onlara **Ey kavmim! Nicin iyilikten
once kotiiliigiin acele gelmesini istiyorsunuz? Merhamet edilmeniz icin Allah’tan
bagislanma dileseniz ya!” dedi. Onlar, *Sen ve beraberindekiler yuziinden
ugursuzluga ugradik’ dediler. Salih, ‘Sizin ugursuzlugunuzun sebebi Allah
katinda (yazily)dwr. Ashinda siz imtihan edilmekte olan bir kavimsiniz’ dedi.
Sehirde dokuz kisilik bir ¢ete vardi. Bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapiyorlar ve
slaha ¢calismiyorlardi. Aralarinda Allah adina and igerek soyle dediler: *Mutlaka
onu ve ailesini geceleyin édldiirecegiz, sonra da velisine; ‘Biz onun ailesinin
oldiiriiltisiine sahit olmadik. Biz kesinlikle dogru soyleyenleriz’, diyecegiz.” Onlar
bir tuzak kurdular. Farkinda degillerken Allah da bir tuzak kurdu. Bak, onlarin

27 Kur’an’da kissa tekniginin kullanilma sekli ve gerek fert gerekse topluluklarin baslarindan
gecenlerin anlatildigi Kur’an kissalariin bu baglamda bir tahlili i¢in bkz. Mustafa Kara, ‘Kur’an
Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Milel ve Nihal, C.VI, S:1, 2009, s.69-102.

128 Quara, 26/117-121.

12 Kamer, 54/18-21.
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tuzaklarimin sonucu nasil oldu: Biz onlari ve kavimlerini topyekiin heldk ettik. Iste
zulimleri yiziinden harabeye dénmiis evleri! Siiphesiz bunda bilen bir kavim igin
bir ibret vardwr. Iman edip Allaha karsi gelmekten sakinmakta olanlari ise
kurtardik.”**°

“Lut kavmi de uyaricilart yalanladi. Siiphesiz biz de iizerlerine taslar
savuran bir riizgar gonderdik. Yalniz Lut’un ailesi baska. Katimizdan bir nimet
olarak bir seher vakti onlart kurtardik. Siikredenleri iste boyle miikafatlandiririz.
Andolsun, Lut onlar: bizim siddetli azabimizla uyardi. Fakat onlar bu uyarilari
kuskuyla karsiladilar. Andolsun, onlar onun (meleklerden olan) misafirlerinden
nefislerindeki kétii arzulari tatmin etmek istediler. Biz de onlarin goézlerini silme
kor ettik. ‘Haydi, azabimi ve wuyarilarimi tadin!” dedik. Andolsun, onlara
sabahleyin erkenden kalici bir azap geldi.***

Peygamberlik muessesesinin tarih felsefesinin temel sorunsallarindan olan
ilerlemecilik acisindan biiyilk 6nemi vardir. Farkli toplumlara farkh
peygamberlerin, hatta kimi zaman aymi topluma cesitli donemlerde ¢ok sayida
peygamberin gonderilmis olmasi, tarihin diiz bir cizgide ilerlemedigini, sonra
gelenin Once gelenden daha gelismis olamayabilecegini gdstermektedir.
Dolayisiyla tarihsel akis icerisinde farkli iimmetlerin konumlarmin Kur’an
kapsaminda tahlil edilmesi biiyiik 6nem tagimaktadir, zira iimmetlerin 6zellikleri,
yaptiklari, sylemleri, iyi veya kotii duruma gelmeleri, ortaya ¢ikmalar1 veya yok
olmalari ile ilgili ayetler, Kur’an’in tarih anlayisin1 ortaya koyan temel verilerdir.
Kur’an Ashabi’r-Ress, Tibbe Kavmi, Ashabi’l-Karye, Ashab(’l-Kehf, Sabiiler,
Mecasiler, Ashabi’l-Uhddd, Ashabi’l-Fil ve Bahge Sahipleri vs. disinda
topluluklarin isimlerinden bahsetmemekte, yasanan olaya ve ondan ¢ikarilmasi

gereken ibretlere yogunlagsmaktadir:

“Sahitlik edene ve sahitlik edilene andolsun ki, (miminleri yakmak igin)
hendek kazip (iginde) alevli ates yakanlar lanetlenmistir. O vakit, atesin etrafinda

oturmus, miminlere yaptiklarini seyrediyorlardi. Onlar miminlere ancak;

130 Neml, 27/45-53.
131 Kamer, 54/33-39.
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goklerin ve yerin hiikiimranligi kendisine ait olan mutlak gii¢ sahibi ve oviilmeye

layik Allah’a iman ettikleri icin kiziyorlardi. Allah, her seye sahittir.”**

“(Ey Muhammed!) Onlara, o memleket halkini ornek ver. Hani oraya
elgiler gelmisti. Hani biz onlara iki el¢i gondermistik de onlari yalanci
saymislardi. Biz de onlara iigiincii bir elgi ile destek vermistik. Onlar, ‘Siiphesiz
biz size gonderilmis elgileriz’ dediler.(...)Kendisinden sonra kavmi iizerine (onlar
cezalandirmak icin) gokten hicbir ordu indirmedik. Indirecek de degildik. Sadece

korkung bir ses oldu. Bir anda soniip gittiler.”**®

“Onlardan 6nce Nuh kavmi, Ress halki ve Semiid kavmi, Ad ve Firavun,
Lat’un kardesleri, Eykeliler, Tiibba'in kavmi de yalanlamigti. Biitiin bunlar
(kendilerine gonderilen) peygamberleri yalanladilar, béylece kendilerini

uyardigim sey gerceklesti. 134

Kur’an’da Ummetlere dair temel vurgular onlarin her birine uyarici
peygamber gonderildigi, uyarict gonderilmeden azap edilmeyecegi, kiminin
peygamberin sOziine uyarak kendini diizelttigi halde cogunlugunun helak edildigi,
her biri i¢in bir ecel tayin edildigi noktasindadir. 3% Kur’an kissalarinda insanlari
diislince ve davranig baglaminda tevhide c¢agiran elgilerle, onlara direnen ve
zulmiin higbir tiirlinde sinir tanimayan fert ve toplumlarin kullandiklar dil, her iki
tarafin duygu ve disiince diinyast hakkinda Onemli ipuglart vermektedir.
Peygamberler tarihin akisini degistirme yolunda yapici, kusatici, birbiriyle tutarli
diisiinceleri olumlu bir dille ortaya koyarken, inkarda direnen kesimin son derece
sert bir iislupla onlara kars1 ¢iktigi goriilmektedir. Gerek inang gerekse davranig
baglaminda degisime karsi gosterilen bu sert tepkiler, helakin temel sebebi
olmustur. Konunun tarih felsefesi acisindan 6nemi ise tarihsel sonuclarin belirli
sebeplerle gelismesi ve tarihte, olaylara yaklasimin da basli basina bir sebep tegkil

etmesi noktasindadir. Elgilere kars1 gelistirilecek daha olumlu veya en azindan

132 Buruc, 85/3-9.
133 yasin, 36/13-15, 28,29.
134 Kaf, 50/12-14.
13 {bn Kesir, age., VI, 545.
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Onyargisiz bir yaklasim bireyleri ve topluluklari helakten kurtarabilecekken,

gereksiz sert tepkiler tarihin akisini bagka bir mecraya tagimistir: 136

“Hani biz onlara iki el¢i gondermistik de onlari yalanci saymislard:. Biz
de onlara iiciincii bir el¢i ile destek vermistik. Onlar, ‘Siiphesiz biz size
gonderilmis elgileriz’ dediler. Onlar séyle dediler: ‘Siz de ancak bizim gibi
insansiniz. Rahman, hi¢hbir sey indirmemistir. Siz sadece yalan séyliiyorsunuz.’
(Elciler ise) soyle dediler: ‘Bizim gercgekten size gonderilmis elgiler oldugumuzu
Rabbimiz biliyor.” Dediler Ki: ‘Siiphesiz biz sizin yiiziiniizden ugursuzluga
ugradik. Eger vazge¢mezseniz, sizi mutlaka taslariz ve bizim tarafimizdan size

elem dolu bir azap dokunur.”**’

“Stiphesiz ben size gOnderilmis giivenilir bir peygamberim. Artik, Allah’a
karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Buna karsilik sizden hi¢bir iicret

istemiyorum. Benim ticretim ancak alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir.””**®

“Biz, seni ancak bir miijdeci ve bir uyarict olarak gonderdik. De ki: ‘Ben
buna karsilik sizden dileyen kimsenin, Rabbine giden yolu tutmasindan baska

herhangi bir tcret istemiyorum.”*%

“Neredeyse cehennem ofkeden catlayacaktir! Oraya her bir topluluk
atildikca oramin bekgileri onlara, ‘Size bir uyarici gelmemis miydi?’ diye
sorarlar. Onlar da goyle derler: ‘Evet, bize bir uyarici gelmisti. Fakat biz onu
yalanlamis ve “Allah hi¢hbir sey indirmemigstir. Siz ancak biiyiik bir sapiklik
icindesiniz’ demistik. Yine soyle derler: “Eger kulak vermis veya aklimizi

kullanmuis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik.”**

Kur’an’da timmetlere dair en Onemli vurgu, onlarin gelip gectikleri,
yaptiklarinin olumlu ve olumsuz sonuglarindan bu diinyadaki baska topluluklarin
da etkilenmesine ragmen, kazandiklarinin veya kaybettiklerinin ahiretteki gercek
sonuclarmi  sadece kendilerinin gorecegidir. Bu ayetlerde Kur’an kendi

muhataplarina, kimsenin kimse yerine ceza ya da 6diil alamayacagini belirtmekte,

13 Fikret Gedikli, ‘Kur’an’in Tarihe iliskin Anlatimlarinda Degisime Direng Gostermenin Y6ntemi
Ve Mesruiyet Kaliplar1”, Milel ve Nihal, C.VI, S:1, 2009, s.123-136.

3" Yasin, 36/14-18.

138 Suara, 26/178-180.

139 Furkan, 25/56-57.

10 Miilk, 67/8-10.
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boylece bir taraftan ilk giinah teorisini ¢iiriitiirken diger taraftan ahiretteki tam

adalet sistemini tesis etmektedir:

Onlar gelip ge¢mis bir timmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerinin, sizin
kazandiklariniz ~ sizindir. Siz  onlarin  yaptiklarindan — sorumlu  tutulacak
degilsiniz.”**

“Rabbin, Ulkelerin merkezi yerlerine, kendilerine ayetlerimizi okuyan bir
pevgamber gondermedikge oralart heldk edici degildir. Zaten biz, halklart zalim

olmadik¢ca memleketleri helak etmeyiz.”l42

“Rabbin, halklar1 salih ve 1slah edici kimseler iken memleketleri

zulmederek helak etmez.””**?

“Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi icin bulmustur;, kim de
sapitmigsa kendi aleyhine saputmustir. Hicbir giinahkar, baska bir giinahkdrin
gunah yukinu yuklenmez. Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici
degiliz.”**

Kur’an’in ge¢mis {immetlerin basindan gecenlere dair anlatimlarinda
kullandig1 islup, kavram, ifade ve vurgular tarih felsefesinin temel sorunsallari
acisindan biiyilk 6nem tagimaktadir. Konuyla ilgili ayetlerde tarih felsefesinde
sik¢a tartisilan tarafsizlik sorununa, tarihin bilinebilirligi problemine, 6zellikle
mucizeler baglaminda tarihteki sebep-sonug iliskisinin diizeyine, tarihin
ilerlemecilik ya da dongiisellik baglaminda izledigi seyre dair ¢ok 6nemli ipuglar
bulunmaktadir. Simdi bu problemleri kissalar bazinda sirasiyla ele almak

istiyoruz.

Tarihin bilinebilirligi problemi tarih felsefesinin cevap aradigi temel
sorulardan birisidir. Ge¢gmis timmetlerin anlatildig1 ayetlerde konuyla ilgili olarak
dikkatimizi ceken ilk unsur, ge¢gmise dair anlatilar1 isimlendirmekte kullanilan
‘kissa’ ve ‘esatiru’l-evvelin’ ifadeleridir. Bu ifadeler bize Kur’an’in “ge¢miste
yasananlar1 konu edinen ilim” anlaminda tarihe yaklagimini ortaya koymaktadir.

Zira Kur’an, ge¢mise dair, bizzat Allah’in ilahi kelam vasitasiyla ve hakikati

14! Bakara, 2/134.
142 Kasas, 28/59.
8 Hud, 11/117.
% fsra, 17/15.
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bitiinuyle kusatacak sekilde bize aktardiklarina ‘kissa’ (G.kasas) demis ve bunu

strekli olumlu anlamda kullanmstir:
CuliE G AL e S ) 51580 138 GBI AT Ly (alall) AT e Sl BA5

“Sana bu Kur’an’: vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz.

Halbuki daha 6nce sen bunlardan habersiz idin”.1*°

[ H 2% l’ 2 ,‘l' @ [N d.. % 2 PR 2% (7 &
(;;,ls;n)gy)ﬁ\}@Jm\ogm\ygﬂwmdﬂ\u@\}@\go}

“Siiphesiz bu (Isa hakkindaki) gercek kissadir. Allah’tan baska hicbir ilah

Yoktur. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**

O Il G8 Wy Sle Galali 2l G 2y Slile Lilalad a 2 8 (e S WL A
sl GG Sy (3l (oo ) el 615136 0 3G ) A o

“Andolsun, senden 6nce de peygamberler gonderdik. Onlardan sana
anlattiklarimiz da var, anlatmadiklarimiz da var. Hi¢cbir peygamber, Allah’in izni
olmadan bir mucize getiremez. Allah’in emri gelince de hak yerine getirilir. Iste o

. < 147
zaman bunu batil sayanlar hiisrana ugrarlar.”

L os
PN | MRS :‘,n’/ of o 3 87 L% \’J 2 sy o :éo’, ofyto - ;ns\‘x 2
w%&wy&\#}#wéh)}dﬁw#c@wﬁhjj

“Daha once kissalarini sana anlattigimiz peygamberler gonderdik.
Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de gonderdik. Allah, Musa ile de dogrudan

konustu.”**

435 8 3 Gpalad B8l o Ban 8 L ) 1Y B 2gealal 4 R

Osia3h o 38 a3 05 (535 o088 S (sl
“Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibret vardir. Kur’an,
uydurulabilecek bir séz degildir. Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi
ayrt ayrt agtklayan ve inanan bir toplum igin de bir yol gosterici ve bir

rahmettir.””4°

15 yusuf, 12/3.

148 Ali imran, 3/62.
47 Mumin, 40/78.
148 Nisa, 4/164.

9 yusuf, 12/111.
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Bununla birlikte Kur’an, insanlarin yar1 dogru yart yanlis anlattiklarina
veya kendilerinin uydurduklari, hakikatle alakasi olmayan masallara ‘esatiru’l-
evvelin’ adin1 vermis, bu kelimeyi hep olumsuz anlamda kullanmis ve ilaht
hakikate esatiru’l-evvelin diyenleri de siddetle elestirmistir:

Va3l 081508 813 V8 Al 35 8 568 (1 25T 2goff e sy S0 Al a
G318 (1558 Gl 0 o s a1 R ) S

“Iclerinden, (Kur’an okurken) seni dinleyenler de var. Onu anlamamalar:
icin kalpleri tizerine perdeler (gereriz), kulaklarina agirlik koyariz. Her tiirlii
mucizeyi gorseler de onlara inanmazlar. Hatta tartismak tizere sana geldiklerinde
inkér edenler, ‘Bu (Kur’an) evvelkilerin masallarindan bagka bir sey degil’

derler.””*°

O3V i 31 138 (1 13 o Gl 2153 51 Uil 351 18 Wl gl 1315

“Onlara karst ayetlerimiz okundugu zaman, ‘Duyduk, istesek biz de
bunun benzerini elbette séyleriz. Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey

degildir’ dediler.”*>*
Gl bl 1018 285 05313 20 3 1315
“Onlara ““Rabbiniz ne indirdi?’ denildigi zaman, ‘oncekilerin masallary’
dediler.”*>
Ll 15555 Uk e 38 6 A0 258 adle A0eT5 A 88 Y1 1S ) 155K Gl (s
&) a1 0 8 500 kg ol AT 8 % Sl 5580 alle K (g GEERI G5 kil
s 158 OIS
“Inkdr edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu bir yalandan
baska bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir’

dediler. Boylece onlar haksiz ve asilsiz bir séz uydurdular. ‘(Bu Kur’an,

baskalarindan) yazip aldigi oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam

150 Enam, 6/25.
151 Enfal, 8/31.
152 Nah1, 6.24.
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okunmaktadir’ dediler. (Ey Muhammed!) De ki: ‘O kitabi géklerin ve yerin swrrint

bilen indirmistir. Siiphesiz O, bagislayandir, cok merhamet edendir.”*®

Kur’an’da kafirlerin, ahiretin hayatin1 6zellikle yeniden dirilmeyi inkar
ederken de konuyla ilgili ilahi hakikatleri esatiru”l-evvelin olarak
degerlendirdikleri vurgulanmaktadir. Bu yaklasim onlarin inangsizliklarini
arttirmakta ve sonunda cehenneme siirikklenmelerine neden olmaktadir. Bu
durumun konumuz ag¢isindan énemi, hem ge¢miste yasananlar hem de gelecekte
yasanacaklar baglaminda tarih Dbilgisine yaklasimda ona verilen ismin
belirleyiciliginde yatmaktadir. Bir baska deyisle diger tiim bilgi alanlarinda
oldugu gibi tarih bilgisinin de bireysel agidan epistemolojik degeri insanin ona
yaklasimindan, dahasi ona verdigi isimden etkilenmektedir. Miimin insanlarin
‘ilahi hakikatler’ olarak kabul ettiklerini, inanmayan kesim esatiru’l-evvelin
olarak isimlendirmektedir. Oysa tarih bilgisinin gercek epistemolojik degeri
insanin degil, Allah’in ona verdigi isimde gizlidir.

15 &l U e G305 A3 158 e 5 380 % ) A 0AR1 1 GGl W5 8 132 155 (il 06
G pall Ble & a8 1 550la () (315 e 8 %5050 Dl )

“Inkdr edenler dediler Ki: ‘Biz ve babalarimiz toprak olmus iken mi,
gercekten bizler mi (diriltilip) ¢ikarilacagiz? Andolsun, bizler de bizden once
babalarimiz da bununla tehdit edilmistik. Bu, oncekilerin masallarindan baska bir

sey degildir.’ de Ki: *Yeryiiziinde dolasin da su¢lularin sonunsun nasil olduguna

bir bakin.”**
Gl 0 (A b 5 I8 G 5 ) il 385 2 DA O sl L1l G 0 sl
G A 38 ol 3 3 2l (5 Gl il G5 il Y1 158 e (58 58 0 525 8 (ol
Ol 1 2 G5 Gl e g8
“Anne ve babasina, ‘Of size! Benden once nice nesiller gelip gecmis iken,
beni tekrar diriltilecek olmakla mi tehdit ediyorsunuz?’ diyen kimseye, onlar
Allah’a siginarak, ‘Yaziklar olsun sana! Iman et, Allahin vadi gercektir’

diyorlar, o da, ‘Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey degildir’ diyordu. Iste

onlar, kendilerinden once cinlerden ve insanlardan gelip ge¢mis topluluklar

158 Furkan, 25/4-6.
154 Neml, 27/67-69.
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icinde, haklarinda o soéziin (azabin) gergeklestigi kimselerdir. Stiphesiz onlar

: < 155
ziyana ugrayanlardir.”

Kur’an’da bu ifadenin sahiplerine ¢ok agir hakaret ve korkutma yer
almaktadir, zira her tiirlii isimlendirme, hem sahibinin kisilik 6zelliklerine hem de
onun bu isimlendirmeden yola ¢ikarak ortaya koydugu davranislarin sonuglarina

dair 6nemli ipuglar1 vermektedir:

“Yemin edip duran, asagilik, daima kusur arayip kinayan, durmadan soz
tasiyan, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinaha dadanmis, kaba saba, biitiin
bunlarin otesinde bir de soysuz olan kimseye mal ve ogullart vardir diye, sakin
boyun egme. Ayetlerimiz kendisine okundugu zaman, *oncekilerin masallari!” der.

Yakinda biz onun burnunu damgalayacagvzz.”156

“O giin yalanlayanlarin, hesap ve ceza giiniinii yalanlayanlarin vay
haline! Onu, ancak her azgin, giinahkar kimse inkdr eder. Ona ayetlerimiz
okununca, ‘Eskilerin masallari’ der. Hayir, hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta
olduklart kalplerini paslandurmistir. Hayw, siiphesiz onlar, kiyamet giinii
Rablerini  gérmekten mahrum birakilacaklardir. Sonra onlar muhakkak

cehenneme gireceklerdir.”*>’

Bu ayetlerden ulastigimiz sonu¢ Kur’an’mn ozellikle helak edilmis
topluluklar baglaminda geg¢miste Yasananlara ve ahiret hayatinin hakikatleri
baglaminda gelecekte yasanacaklara dair en dogru bilgileri verme yetki ve giiciinii
sadece Allah’a has kildigidir.™®® Bu anlamda tarihin -tezimizin son bélimiinde
tahlil edecegimiz iizere- gercek O6znesinin Allah olmas1 gibi gercek anlaticisi da
Allah’tir.™® Ustira (cogulu esatir) ise insanmn anlattiklaridir ve insan yalan
sOyleyebilir, yanilabilir, eksik bilebilir ve en iyi ihtimalle gegmisi ya da gelecegi
tam olarak bilse de kendi bulundugu yasamsal sartlar sebebiyle yanlis

yorumlayabilir. Ornegin sanayi toplumunda yetismis olan Marx’im Ilk¢ag tarihine

155 Ahkaf, 46/17-18.

1% Kalem, 68/10-16.

137 Mutaffifin, 83/10-16.

158 Hiseyin Atay, Kur'an'da Bilgi Teorisi, Yeni Zamanlar Sahaf, istanbul, 1982, s.31-47.
159 yusuf, 12/3.
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iliskin yorumlarmimn degeri tartismalidir.’® Dolayisiyla gegmisten bu yana tarih
ilmini ve felsefesini sekillendiren anlatilar en nihayet insan zihninin ve
tasavvurlarinin {iretimleridir ve bunlarin gergekliginin her daim tartismaya acik
olmasi, bunlardan hareketle kurulan diisiinsel sistemlerin, hayat anlayislarinin,
bilimsel yontemlerin vs. giivenirligini bastan ¢okertmektedir. Allah’m,
anlatilanlarin konusu ayni olmasina ragmen kendi aktardiklar1 ile insanlarin
aktardiklarini farkli kelimelerle ifade etmesi ve bugiin modern tarih biliminin ve
felsefesinin ortaya ¢iktig1 cografyalarda konusulan dillerin, tarihi ‘ustira’ ile ayni
kokten gelmis olmasi kuvvetle muhtemel “history’ ve onun tiirevleriyle anlatmasi

ulastigimiz sonucu desteklemektedir.

Kur’an’in ge¢miste yasanmis olaylara dair anlatimindan ulastigimiz bir
diger sonug ise tarih anlayislarina yon veren iki temel unsura, insanin varlik ve
zaman algisina Kur’an’in bir igclinciisiinii  eklemesidir. Tarih anlayisinin
sekillenmesinde, tarihte yasanmis olaylara yiiklenen anlamin yanisira, tarihi
bilmenin kendisi, yani tarihin epistemolojik boyutu da belirleyici rol
oynamaktadir. Siirh algilama yetenegine sahip insanin getirdigi bilgiye dayanan
tarih anlayislart ile gelmis gegmis tiim olaylarin sahidi konumundaki Yaratici’nin
verdigi bilgilerle sekillenen anlayis arasinda ¢ok temel farklarin olmast dogaldir.
Bu bakimdan insanin gelistirdigi anlayis ile Kur’an’dan intag ettigimiz tasavvur
arasinda ortak noktalar bulunabilmekle beraber ikisi arasindaki farklilik ¢ok daha
belirgindir. Sonug¢ olarak Kur’an tarih felsefesinin heniz ortak bir cevaba
ulagilamamis temel sorunsallarindan olan tarihin bilinebilirligi problemine olumlu
yanit vermekle birlikte bu bilinebilirligi ger¢ek anlamda Allah’a has kilmistir.
Insanin dogru tarih bilgisi ise O’nun bildirdikleri, yani bilinmesine izin verdikleri
ile siirlidir. Ornegin her topluma peygamber gdnderilmis olmakla birlikte bizim
haklarinda kesin bilgi sahibi olduklarimiz, Allah’m Kur’an’da ismini
zikrettikleriyle sinirlidir. Ayrica Kur’an’da peygamberlerin dahi, tarihin gegmis ve
gelecek siiregleri hakkinda Allah’in izin verdikleri hari¢ higbir bilgiye sahip
olamadiklar1 ¢esitli vesilelerle vurgulanmistir. Ashabi’l-Kehf, kiyametin saati,

insanin 6lim vakti vs. bunlardan bazilaridir:

180 R, Stephen Humphreys, islam Tarihi Metodolojisi, Cev.: Murtaza Bedir, Fuat Aydin, Litera Yay.,
Istanbul, 2004, s.371.
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“(Ey Muhammed!) Bazilari bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: *Onlar
tic kisidirler, dordinclleri kopekleridir’ diyecekler. Yine, ‘Bes kisidirler,
altincilart  kopekleridir’ diyecekler. Soyle de diyecekler: *Yedi kisidirler,
sekizincileri kopekleridir.” de ki: ‘Onlarin sayisint Rabbim daha iyi bilir. Zaten
onlart pek az kimse bilir. O halde, onlar hakkinda (Kur’an’daki) apacik tartisma
(vi aktarmak) dan baska tartismaya girme ve bunlar hakkinda onlardan hicbirine
bir sey sorma (...)Onlar magaralarinda ii¢ yiiz yil kaldilar. Buna dokuz daha
eklediler. De ki: ‘Kaldiklar: siireyi Allah daha iyi bilir. Géklerin ve yerin gaybint
bilmek O’na aittir. O, ne guzel gorir; O, ne gizel isitir! Onlarin, O’ndan baska

hicbir dostu da yoktur. O, hilkkmiine hicbir kimseyi ortak etmez.”*%*

“Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De Ki: ‘Onun bilgisi
ancak Rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir. O
goklere de, yere de agir basmistir. O, size ancak ansizin gelecektir.”” Sanki senin
ondan haberin varmig gibi sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi sadece Allah

katindadir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.””*

“Q, sizi (6nce) topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra ‘alaka’dan
yaratan, sonra sizi (ana rahminden) ¢ocuk olarak ¢ikaran, sonra olgunluk ¢cagina
ulasmaniz, sonra da ihtiyarlamaniz igin sizi yasatandir. Iginizden énceden olenler
de vardir. Allah bunlari, belli bir zamana erigmeniz ve diigiiniip akil erdirmeniz

icin yapar.”'®®

Anlasildig1 lizere insan tarihsel siiregte yasananlara/yasanacaklara dair
birtakim malumatlara, 6rnegin atalarindan gelen haberler sayesinde ulagsa da bu
bilgilerin tarihsel agidan gergeklik degeri tartigilabildigi siirece bir anlam1 yoktur.
Kissalarda anlatilan olaylarin epistemolojik degeri ayn1 zamanda onlarin tarihsel
degerini ifade etmektedir. Tarihsel degerden kastimiz Kur’an kissalarinda
anlatilan olaylarin gercekten ve Allah tarafindan bize aktarildigi seklinde
yasanmis olmalariyla ilgilidir. Tarihte yasandigi iddia edilen pek ¢ok olayin, yillar
sonra yapilan arastirmalar ya da ulasilan bulgular neticesinde hi¢ yasanmadiginin

ya da anlatilandan ¢ok farkli gelistiginin anlasilmasi miimkiin olmaktadir.

161 Kehf, 18/22,25,26.
182 Araf, 7/187.
163 Mumin, 40/67.
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Kur’an’da ge¢cmis timmetlerin yasamlarina dair anlatimlari yani kissalari
bireyin 0ne cikarildig: tarihsel olaylar, birey ve toplumun 6ne ¢ikarildig: tarihsel
olaylar ve nihayet belirli bir toplumun 6ne ¢ikarildig: tarihsel olaylar seklinde Ugce
ayirmak miimkiindiir. Bireyin 6ne ¢ikarildig1 tarihsel olaylar Hz. Adem, Hz.
Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Davut, Hz. Suleyman, Hz. Eyydb, Hz. Yunus, Hz.
Lokman, Hz. Hizir ve Hz. Meryem’i konu alan kissalarda ge¢gmektedir. Birey ve
toplumun 6ne ¢ikarildig: tarihsel olaylar ise Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz.
Ibrahim, Hz. Lut, Hz. Suayb, Hz. Musa ve Hz. Harun, Hz. Ilyas, Hz. Zekeriyya,
Hz. Yahya, Hz. Isa ve Hz. Ziilkarneyn’i konu alan kissalarda gegmektedir. Belirli
bir toplulugun 6ne ¢ikarildig: tarihi anlatimlara ise Ashabi’r-Ress, Tubbe Kavmi,
Ashabi’l-Karye, Ashabii’l-Kehf, Sabiiler, Mecasiler, Ashabi’l-Uhddd, Ashabi’l-
Fil ve Bahce Sahipleri’ni konu edinen ayetlerde rastliyoruz. Bunlardan bireyin
one ¢iktig1 tarihsel olaylarin toplumla hi¢ alakasi olmadigini diistinmek yanlistir,
bilakis c¢ogunlugunda peygamberlerin, bir kisminda da kimligi tam olarak
bilinemeyen meghul sahsiyetlerin 6ne ¢iktig1 bu olaylarin da verdikleri mesajlar
son tahlilde toplumsaldir. Olaylar anlatilirken bireysel tercihlerin toplumu
etkileyen boyutlar1 vurgulanmistir. Yasananlarin arkasinda salt bireyi etkileyen
davraniglardan ziyade toplumda ¢igir agan tutum ve tercihler yer almaktadir.
Ornegin Hz. Adem’in ve ailesinin konu edildigi kissada onun iki oglundan birinin
digerini katletmesi olayma yer verilmistir. Bu olay ilk bakista salt bir kardes
kavgas1 gibi goriinse de katil oglun toplumlarin zalim, cebbar ve kisisel
menfaatleri 6niinde engel tanimayan kesimini temsil ettigi sdylenebilir."®*Aym
sekilde maktul ogul toplumlarin ezilen, zayif diisiiriilen fakat her tiirlii eziyete
ragmen inang ve degerlerinden o6din vermeyen kesiminin semboliu olarak
yorumlanabilir. Ayrica bu cinayetle insanlik tarihinde ilk kez kan dokiilmis ve
insanlar arasinda kiyamete kadar silirecek tiim ¢ekismelerin, savaslarin,
katliamlarin fitili ateslenmistir. Dolayisiyla Hz. Adem’in bir oglunun digerini
katletmesi bireysel bir davranisin ¢ok otesinde, tarihte ilk kanin akitilmasi ve
insan oldiirmenin kiyamete kadar siirecek bir miras olarak kalmasi baglaminda
tarihsel ve toplumsal bir Oneme sahiptir. Kiskanghigin, elinde olanla

yetinmemenin ve bagkasina ait olana goz dikmenin 6ne ¢iktigi tim toplumsal

184 Ebu’l-Hasen en Nedvi, Kur'an'da Adi Gegen Peygamberlerin Hayat, Risale Yay., istanbul,
2005, s.25-32.
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olaylarda zalim taraf kazanmis gibi goriinse de uhrevi planda kaybetmis olan
taraftir:

“(Ey Muhammed!) Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak
oku. Hani ikisi de birer kurban sunmuslard: da, birinden kabul edilmis, étekinden
kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen, “Andolsun seni mutlaka
Oldiirecegim’  demigsti. Oteki, “Allah, ancak kendisine karsi gelmekten
sakinanlardan kabul eder’ demisti. “*Andolsun! Sen beni 6ldiirmek icin elini bana
uzatsan da ben seni Oldiirmek icin sana elimi uzatacak degilim. CUnku ben
alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi
da, kendi giinahini da yiiklenip cehennemliklerden olasin. Iste bu zalimlerin
cezasidir.” derken nefsi onu kardesini oldirmeye itti de (nefsine uyarak) onu
oldiirdii ve boylece ziyan edenlerden oldu.”®°

Benzer sekilde Hz. Yusuf'un wugradigt namus iftirast kisisel bir
yasanmighigin ¢ok Gtesinde, toplumsal ahlakta bas gosterecek bir yozlagsmanin o
toplumun insanlarini ne kadar zelil duruma getirecegine dair cok 6nemli mesajlar
icermektedir. Toplumun elit kesimi kendi suglarin1 bir sekilde ortbas etmeyi ve
sugsuz insanlar1 cezalandirmayi bagarsa da Allah mazlumun yaninda yer alacak ve
buna miisaade eden insanlar farkli imtihanlara maruz birakilacaklardir.®® Yine
Hz. Lokman’in ogluna verdigi nasihatleri sadece bir babanin ogluyla sohbeti
olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Onun ogluna yonelik tavsiyeleri bireysel
oldugu kadar toplumsal hayatin diizenlenmesinde, insanlarin hem birbirlerine hem
icerisinde yasadiklar1 hayata karsi duruslarinin, yaklagimlarinin, smirlarinin
belirlenmesinde son derece 6nemlidir:

“(Lokman, égiitlerine soyle devam etti:) ‘Yavrum! Stiphesiz yapilan is bir
hardal tanesi agirliginda olsa ve bir kayanmn iginde yahut goklerde ya da yerin
icinde bile olsa, Allah onu ¢ikarir getirir. Ciinkii Allah, en gizli seyleri bilendir,
(her seyden) hakkiyla haberdar olandir. Yavrum! Namazi dosdogru kil. Iyiligi
emret. Kotiiliikten alikoy. Basina gelen musibetlere karst sabirli ol. CUnkl bunlar
kesin olarak emredilmis islerdendir. Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz

cevirme ve yerylzinde bobirlenerek yurime! Cunkd Allah, higbir kibirleneni,

1 Maide, 5/27-30.
1% Hz. Yusuf'un zina tesebbiisii ile suglanip cezalandirilmas: ve buna géz yuman elit kesimin
kendisini diigtirdiigii zelil durumlar ile ilgili ayetler igin bkz. Yusuf, 12/23-35.

153



6vingeni sevmez. Yiiriiyiisiinde tabii ol. Sesini al¢alt. CUnku seslerin en ¢irkini,
stiphesiz eseklerin sesidir! 2167

Kur’an’da bireyin ve toplumun birlikte one ¢ikarildig1 kissalarda ise bir
peygamberin, i¢erisinden ¢iktig1 inkarci veya inanglar1 yozlagsmis halkla dogrudan
iligkisi ve miicadelesi anlatilmaktadir.’®® Bu miicadelenin taraflari arasinda dogal
olarak peygamberlerin kendi en yakinlari da bulunmakta ve genellikle
peygamberlerin en biiyiik imtihanlar1 bu kimselerle olmaktadir. Hz. ibrahim’in
babasy,™® Hz. Nuh’un oglu,'® Hz. Lut'un karnsi** ve Hz. Muhammed’in
amcalar1’™ buna ornektir. Calismamizda Kur’an’da anlatilan olaylarin tim
iceriklerini belirtmek yerine bunlar1 anlatan ayetlerde kullanilan ortak lafizlara
yogunlagmay1 ve bu lafizlardan genel sonuglara gitmeyi daha uygun buluyoruz.

Kur’an’in ge¢mise dair hemen tiim anlatimlarinda didaktik (&gretici),
uyarici, elestirel ve genellikle sert bir iislup hakimdir. Gegmise dair olaylar,

gereksiz kabul edilen bilgiler bir tarafa birakilip,'"

insan igin gercekten Gnem
tasiyan ayrintilariyla ortaya konurken ogreticilik 6ne ¢ikmustir. Ciinkii bir olay1
dogru anlamanin ve anlamlandirmanin ilk sarti onu dogru bilmektir. Kur’an,
kendilerine gonderilen elgileri inkar eden, onlar alaya alan, Allah’in nimetlerini
kendilerinden bilerek azgmlasan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan Ad, Semd,
Medyen gibi kavimlerden bahsetmekte ve onlara verilen cezalarin yani helakin
seklini de tim korkungluguyla ortaya koymaktadir. Fakat bu halklarin nerede
yasadiklarina, ne zaman ortaya ¢ikip tarih sahnesinden ne zaman silindiklerine

dair hicbir bilgiye yer verilmemistir. Kur’an’da anlatilan olaylar hakkinda bu

17 okman, 31/16-19.

198 Murat Kayacan, Kur’'an’da Peygamberler ve Karst Tavirlar, Ekin Yay., Istanbul, 2016, s.23-30.

19 Hz. ibrahim bir evladin kullanabilecegi en naif dille babasini tek Allah’a imana davet etmis, fakat
babasi ona agir bir lislup ve tehditle karsilik vererek huzurundan kovmustur. Olayin anlatildig:
ayetler icin bkz. Meryem, 19/41-50.

0 Hz. Nuh’un oglu babasimin yalvarmaya varan israrlarina ragmen inangsizlarla kalmay: tercih
etmis ve onlarla birlikte babasinin gozleri 6niinde sulara gémiilmiistiir. Olayin anlatildig1 ayetler
icin bkz. Hud, 11/42-43.

! Hz. Lut’un karis1 ona itaat etmeyi reddettigi icin, pismis camurdan tas yagmuru altinda helak
edilen insanlar arasinda kalmis ve sonu da onlarmki gibi olmustur. Konuyla ilgili ayetler igin
bkz. Saffat, 37/133-138.

2 Hz. Muhammed’in amcalarindan Ebu Leheb karisiyla birlikte ona hakaret ve kotiiliikte 1srar
ederken haklarinda Tebbet Suresi nazil olmus ve onlara cehennemde tattirilacak azap
anlatilmistir. Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Tebbet, 111/1-5.

® Kur’an’in kissa anlatiminda izledigi yol ile tarih ilminin geg¢misi giiniimiize aktarirken
benimsedigi ilkelerin karsilastirmali degerlendirmesi icin bkz. Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili,
Kitabiyat Yay., Ankara, 2006, s.12 vd.
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tirden bilgilere, pozitif bilimlerin gelismesiyle birlikte yapilan arastirma ve
arkeolojik kazilar sonucu kismen ulasilabilmistir ve ulagilan veriler de heniiz
kesinlik iddiasi tasimamaktadir.’™ Kur’an’in teknik bilgilerden ziyade olaylarin
ibret boyutunu 6ne ¢ikarmasi onu hem bilinen anlamiyla bir tarih kitab1 olmaktan
cikarmakta, hem de anlatilanlarin belirli bir donem ya da cografyaya

hapsedilmeyip tiim caglara ve insanlara samil kilinmasina yardimci olmaktadir.
175

Kur’an’in ilk muhataplar agisindan uzak geg¢mis olarak adlandirdigimiz
olaylar1 aktarirken kullandig1r tisluptan hareketle onun, tarih felsefesindeki
tarafsizlik problemine yaklagimini anlayabilmemiz mimkinddr. Kur’an tarihsel
olaymn sebep ve sonuglarini 6ne ¢ikarmasi bakimindan tarih ilmiyle ortak bir
anlayisa sahiptir, fakat gerek sebeplerden sonuca giderken yasanan siirecin
tahlilinde, gerekse bu siiregten getirilen misaller esliginde insana verilen
mesajlarda Kur’an kesinlikle tarafsiz degildir.'”® insanlarda 6zgiin bir tarih ve
buradan da belirli bir hayat tasavvuru olusturmay:r hedefleyen bir anlatimin
tarafsiz olmasi zaten imkansizdir, fakat bunun konumuz agisindan onemi tarih
ilminin de felsefesinin de temel sorunsallarindan biri olan tarafsizlik probleminde
yatmaktadir. Gerek kadim kiiltlirlerde gerekse modern tarih yaziciliginda 6zellikle
geemisin  anlatiminda tarafsizlik ilke olarak benimsense de bunun imkani
problemi hep tartisilmistir. Zira tarihi yazan da yapan gibi insandir ve insanin,
kendi algilamalarini sekillendiren maddi ve manevi olgular1 bir tarafa birakip saf
bir zihinle olaylara yaklasmasi imkan dahilinde goriinmemektedir. Kur’an
anlattig1 tiim kissalarda, kendisinin ingd etmeyi hedefledigi hayat anlayisi
bakimindan 1yi ile kotiiyli, dogru ile yanlisi, zalim ile mazlumu kesin ¢izgilerle
ayirmis ve bu konuda herhangi bir tartismaya mahal birakmamistir. Modern tarih
anlayislariyla Kur’an’in insa ettigi tarihin ayrildigir en temel noktalardan birisi
budur. Ornegin Hitler’in Ikinci Diinya Savasi sirasindaki uygulamalarini
Yahudiler lanetlerken Alman halki alkislayabilmekte ya da en iyimser yaklasimla

dénemin sartlarinin bu uygulamalar1 gerekli kildigin1 iddia edebilmektedir, zira

7% Halis Albayrak, Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yay., Istanbul, 1993, 5.174-178.

175 Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina gére Kur’an, Fecr Yay., Ankara, 2015, s. 643; Oztirk,
age., s.21.

178 Cevdet Said, Islami Miicadelede Siddet Sorunu, Cev.: H. ibrahim Kagar, Pinar Yay., istanbul,
1995, 5.89.
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konuyla ilgili tarihi anlatilar buna son derece miisaittir. Benzer sekilde Japonya’ya
atilan atom bombalar1 kimilerine gore insanlik sucgu, kimilerine gore ise savasin
bitirilmesine katkida bulunma yo6niinde verilmis en dogru karardir. Kur’an kendi
anlatimlarinda, olayin taraflarindan birisini bastan dogru yol {izerinde, digerini
sapmis olarak kabul ettigi i¢in bu tiir farkli ¢ikarimlara meydan vermemektedir.
Ornegin devenin su hakki konusunda Hz. Salih ile kavmi arasinda ¢ikan ayrilikta,
hi¢ kimsenin bu kavmi bir sekilde hakli ¢ikarmasina imkan tanimamak igin, helak
edilen tarafin agik zulmii bunun arka planindaki duygu ve diisiince yozlasmasiyla
birlikte gozler 6niine serilmektedir:

“Semiid kavmine de kardesleri Salih’i Peygamber olarak gonderdik. Dedi
ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin icin O’ndan baska bir ildh yoktur.
Gergekten size Rabbinizden (benim peygamber oldugumu gosterecek) acik bir
delil geldi. Iste size bir mucize olarak Allah’in su devesi. Birakin onu da Allah’in
miilkiinde yesin, i¢sin. Sakin ona bir kotlluk etmeyin. Yoksa sizi elem dolu bir
azap yakalar. Hatirlaywn ki Allah Ad kavminden sonra, sizi onlarin yerine getirdi
ve sizi yeryiiziinde yerlestirdi. Yerin ovalarinda késkler kuruyor, daglari oyup
evler yapiyorsunuz. Artik Allah’in nimetlerini amin da yerylziinde bozgunculuk
yaparak karisiklik ¢tkarmayin.” Kavminin biyuklik taslayan ileri gelenleri, kiiguk
goriiliip ezilen inanmiglara, ‘Siz, Salin’in, Rabbi tarafindan génderilmis bir
peygamber oldugunu (sahiden) biliyor musunuz?’ dediler. Onlar da, ‘Biz siiphesiz
onunla gonderilene inananlariz’ dediler. Blyukllk taslayanlar, *Siiphesiz biz sizin
inandiginiz seyi inkar edenleriz’ dediler. Nihayet deveyi kestiler, Rablerinin
emrine karsi geldiler ve ““Ey Salih! Sen eger (dedigin gibi) peygamberlerden isen,
haydi bizi tehdit ettigin azabi getir’ dediler. Derken, onlart o kuvvetli sarsinti
yakalady da yurtlarinda yiiziistii hareketsiz ¢oke kaldilar. Artik, Salih onlardan
ylz cevirdi ve ‘Andolsun, ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size

nasihatte bulundum. Fakat siz nasihat edenleri sevmiyorsunuz’ dedi.”*"’

Kur’an’in gegmis anlatiminda kullanilan elestirel dil konuyla ilgili hemen
tim ayetlerde kendini gostermektedir. Kissalarda ge¢mis toplumlarin dini,
sosyal, siyasi vs. agisindan problemli yonleri One ¢ikarilip, vahyin yeni

muhataplarinin onlarin baslarina gelenlerden ders almalari hedeflendigi igin

17 Araf, 7/73-79.
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elestirel dilin ve beraberinde sert bir iislubun kullanilmasi dogaldir. Farkli
topluluklarin yasadiklarinin ve baskalarina yasattiklarinin anlatimindan sonra
“onlar geldi gectiler, onlarin kazandiklar1 kendilerine, sizin kazandiklariniz
sizedir” mesaj1 siirekli verilmekte, hatalarin tekrar edilmesi halinde, ¢ogunlukla
helak seklinde gerceklesmis sonucun da tekrar edecegi uyarist sert bir dille

yapilmaktadir:

“Onlar gelip gecmis bir iimmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerinin,
sizin kazandiklarimiz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak
degilsiniz.”*"®

“Onlardan once de Nuh kavmi, Ad kavmi, kaziklar sahibi Firavun,
Semld kavmi, Lut kavmi ve Eyke halki da Peygamberleri yalanlamiglardi. Iste
onlar da (boyle) gruplard:. (O gruplarin) her biri peygamberleri yalanladi da
onlari cezalandirmam hak oldu. Bunlar da (miisrikler de) ancak (vakti gelince)

asla geri kalmayacak korkung bir ses bekliyorlar. Miisrikler (alay ederek) soyle

dediler: “Ey Rabbimiz! Hesap giiniinden nce payimizi hemen ver!”*"

‘ad ve Semud kavimlerini de heldk ettik. Bu, onlarin (harap olmus)
yurtlarindan size besbelli olmugstur. Seytan, onlara islerini siislemis ve onlari
dogru yoldan alikoymugtur. Halbuki onlar g0zl ac¢ik kimselerdi. Karun’u,
Firavun’u ve Haman’t da helak ettik. Andolsun, Miisd kendilerine apagik
mucizeler getirmisti de yeryiiziinde biiyiikliik taslamislardi. Oysa bizi gegip

(azabimizdan) kurtulamaziardi. »»180

“Biz nimetler icinde simaran nice memleket halkini heldk etmisizdir. Iste
kendilerinden sonra i¢lerinde pek az oturulmug yurtlart! (O yurtlara) biz varis
olduk, biz. Rabbin, Ulkelerin merkezi yerlerine, kendilerine ayetlerimizi okuyan
bir peygamber gondermedikce oralar: helik edici degildir. Zaten biz, halklari

zalim olmadik¢a memleketleri heldk etmeyiz.””*™

178 Bakara, 2/141.

179 3ad, 38/12-16.

180 Ankebut, 29/38-39.
181 Kasas, 28/58-59.

157



“(Ey Muhammed!) Seni ¢ikaran kendi memleket halkindan daha gii¢lii
nice memleket halklari vard: ki, biz onlart heldk ettik. Onlarin hi¢bir yardimcist

da olmady.””**

“Andolsun, senden 6nce de nice peygamberler alaya alindi da ben inkdr
edenlere bir siire (miihlet) verdim, sonra da onlart yakalaywerdim. Benim

183
cezalandirmam nasilmis!”

“Andolsun, biz cevrenizdeki memleketleri de yok ettik. (Dogru yola)
donsunler diye ayetleri tekrar tekrar a¢ikladik. Allah’s bwrakip O’na yakinlik
saglamalari icin edindikleri ildhlar kendilerine yardim etseydi ya! Aksine onlart
yiiziistii birakarak uzaklasip kayboldular. Bu, onlarin yalani ve uydurmakta

olduklar: seydir. 184

“Medyen halkina da kardesleri Suayb’t peygamber olarak gonderdik.
Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska hichir ilah
yoktur. Rabbinizden size a¢ik bir delil gelmistir. Artik Ol¢iiyii ve tartiyr tam
yapin. Insanlarin mallarini eksiltmeyin. Diizene sokulduktan sonra yeryiizinde
bozgunculuk etmeyin. Inananlar iseniz bunlar sizin icin haywhdir. Bir de, tehdit
ederek Allah’in yolundan O’na iman edenleri gevirmek, Allah’in yolunu egri ve
celiskili gostermek tizere her yol iistiine oturmaywmn. Hatirlayin ki, siz az (ve
gucgstz) idiniz de O sizi ¢ogaltti. Bakin, bozguncularin sonu nasil oldu! Eger
icinizden bir kismi benimle gonderilen gercege inanmis, bir kismi da
inanmamigsa, artik Allah aramizda hiikmiinii verinceye kadar sabredin. O,

. . »,185
hikiim verenlerin en haywrhsidir.

“Lut’u da (Peygamber olarak gonderdik.) Hani o, kavmine soyle
demigsti: ‘G0z gore gore, o c¢irkin isi mi yapiyorsunuz? Siz kadinlart burakip
sehvetle erkeklere mi variyorsunuz? Dogrusu siz ne yaptigini bilmez bir

toplumsunuz.” Bunun iizerine kavminin cevabi ancak séoyle demek oldu: “Lut’un

182 Muhammed, 47/13.
183 Rad, 13/32.

184 Ahkaf, 46/27-28.
185 Araf, 7/85-87.
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ailesini memleketinizden ¢ikarin.  CUnkd onlar temiz kalmak isteyen

insanlarmig(!) %

‘elcilerimiz Lut’a gelince onlarin yiiziinden iiziildii, gogsii daraldi ve ‘Bu
cok zor bir gun’ dedi. Kavmi, (konuklariyla ¢irkin iligkide bulunmak tizere) ona
dogru kosa kosa geldiler. Zaten onlar onceden de bu tiir c¢irkin isleri
yapiyorlardi. Lut, dedi Ki: “Ey Kavmim! Iste kizlarim. Onlar(la nikédhlanmaniz)
sizin icin daha temizdir. Allah’a karsi gelmekten sakinin ve konuklarima kars
beni rezil etmeyin. Icinizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu?’ Onlar, ‘Iyi
biliyorsun ki kizlarinda bizim g6zimuz yok. Sen bizim ne istedigimizi ¢ok iyi
biliyorsun’ dediler. (Lut da:) “Keske size karst (koyacak) bir giiciim olsaydi, ya
da saglam bir destege dayanabilseydim’ dedi. Konuklart soyle dedi: ““Ey Lut!
Biz Rabbinin elgileriyiz. Onlar sana asla ulasamayacaklar. Geceleyin bir vakitte
aileni al gotur. Icinizden kimse ardina bakmasin. Ancak karin miistesna. (Onu
birak.) Cunkl onlarin (kavminin) basina gelecek olan azap, onun basina da
gelecektir. Onlarin azapla bulusma zamani sabahtir. Sabah yakin degil midir?’
(Azap) emrimiz gelince oramin altim iistiine getirdik. Uzerine de Rabbinin
katinda isaretlenmis pisirilmis balciktan taslar yagdirdik. Bunlar zalimlerden

uzak degildir.””*®’

“(Ey Muhammed!) Bunlar o memleketlerin haberlerinden bazilaridir.
Onlart sana anlatiyoruz. Onlardan ayakta duranlar da var, yikilip gidenler de.
Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine zulmettiler. Rabbinin azap emri
gelince, Allah’: birakip da taptiklar: ilahlart kendilerine hi¢cbir fayda saglamadi.
Ilahlary onlarin sadece ziyanlarini artirdi. Zulme sapmis memleketlerin halkini
yakaladiginda, Rabbinin yakalamasi iste boyledir! Siiphesiz O’nun yakalamasi
can yakict ve siddetlidir. Stiphesiz, ahiret azabindan korkanlar icin bunda bir
ibret vardir. Bu, insanlarin (hesap ve ceza i¢in) toplanacaklar: bir giindiir. Bu,

herkesin toplanip bir araya gelecegi bir giindiir.””*®

18 Neml, 27/54-56.
87 Hud, 11/77-83.
188 Hud, 11/100-103.
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Ge¢mis iimmetlerin yaptiklar1 hatalar sonraki {immetler tarafindan
tekrarlandiginda sonucun da ayni olacagi vurgusu tarih felsefesinin bir diger
temel sorunsalina isaret ettigi i¢in biiyilk 6nem tasimaktadir: Tarih tekerrirden
ibaret midir? Tezimizin birinci boliimiinde agikladigimiz tizere tarihte tekerriir
problemi, insan tarihin belirleyicisi midir bagimlist midir, tarih bize kendisi
hakkinda bilgi verebilir mi, verebilirse verdigi bilginin dogrulugunu nasil
kanitlar, tarih gegmiste kendini tekrar etmis midir ki gelecekte de tekrar etsin ve
bize gelecek hakkinda simdiden bilgi versin, gibi sorular1 beraberinde
getirmektedir. Kur’an dis1 diisiince sistemlerinde tekerriiriin varligini tartismasiz
kabul edip insanin, tarihin ¢arklar1 arasindaki acziyetini savunanlar oldugu gibi,
tekerrlre sinir getiren ve insana tarihsel siiregte belli bir sorumluluk yiikleyenler
de vardir. Kur’ani tarih anlayisi tekerriir sorusunu kendi butlnsel tarih
perspektifi igerisinde aciklamistir. Onun konuya getirdigi aciklamaya
calismamizin iiciincii béliimiiniin “Tarihin Yonlendiren Oznesi” bashig altinda
genis yer vermekle birlikte simdilik onun, tarihte yasaliligin varligi anlaminda
tekerriiri kabul ettigini fakat bu kabuliin, insan1 acziyete siiriikleyen tiirden
olmadigini, tam tersine daha dikkatli ve duyarli yasamaya yonlendirdigini

belirtmekle yetinelim.

Gegmis Uimmetlerin yagsamlar1 hakkindaki temel bilgi kaynagimiz olan
Kur’an kissalari, tarihin ilerlemecilik ya da dongiisellik baglaminda izledigi seyir
konusunda da onemli ipuglart vermektedir. Dongiisellik ve ¢izgisellik tarih
felsefesinin  hemen tim donemlerde tartisilan iki temel yaklagimudir.
Calismamizin ilk boliimiinde vurguladigimiz iizere gerek kadim gerekse modern
olarak isimlendirilsin tiim tarih anlayislarinin savunuculari, getirdikleri farkli delil
ve dayanaklarla bu iki yaklasimdan birini one ¢ikarmislardir. Dongiiselligi de
cizgiselligi de kabul veya reddetmek igin tarihsel olaylardan yani insani
yasanmigliklardan getirdikleri giiclii deliller vardir. Bunlar tekrar etmek yerine
Kur’an’in gegmis iimmetler ve gelecekte yasanacaklar hakkinda verdigi haberlerin
satir aralarindan kendisinin bu iki tarih yaklasimindan hangisine daha yakin
oldugunu ayr1 ayr tespit edip, gegmise ve gelecege yiikledigi farkli anlamlardan
bir senteze gitmeye ¢alisacagiz. Bu konudaki ilk tezimizi Kur’an’in gec¢mis

anlatimlarindan olusturmak istiyoruz.
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Kur’an’in gegmis iimmetlerin yasam tarzlar1 hakkinda verdigi bilgilerde
dikkatimizi en ¢ok ¢eken durumlardan birisi tarihinin, farkli topluluklarin kendi
yasam sartlarina en uygun alanlarda zirve yaptiklarina sahitlik etmesidir. Daha
acik bir ifadeyle giinlimiizden binlerce yi1l 6nce yasamis ve bugiin modern tarih
anlayiginin ‘ilkel’ olarak isimlendirdigi topluluklardan bazilari, tiim bilimsel ve
teknolojik ilerleme iddialarina ragmen, modern insanin aynisini yapmak bir
yana, nasil yapildigin1 ¢6zmekten bile aciz kaldig1 icraatlerde bulunmuslardir.
Dolayisiyla sosyal, siyasi, bilimsel, teknolojik vs. hayatin her alaninda insanin
ilkellikten gelismislige dogru yol aldigini yani ‘ilerledigini’, medeniyetin belirli
tek bir toplumun ya da sayili toplumlarin elinde bir kez zirve
yaptigini/yapacagini iddia etmek bu noktada mantikli goériinmemektedir. Ayni
sekilde belirli toplum ya da toplumlarin hayatin her alaninda en iist diizeye
ulagarak diinyanin tek hakimi olacagi iddias1 da Kur’an’in verdigi haberler esas
alindiginda tutarsiz kalmaktadir. Zira belirli bir donemin en giiclii insani
olmasindan hareketle kendisini Oliimsiiz addeden kisiler de, medeniyetin
herhangi bir alanindaki rakipsizliginden hareketle diinyanin hakimi oldugunu
diisleyen toplumlar da Allah’in dininden uzaklasip zulme dondiiklerinde yok

olmuslardir.’® Onlarmn yerini yeni bireyler ve toplumlar almustir:

“Onlar yeryiiziinde dolasip, kendilerinden dncekilerin akibetlerinin nasil
olduguna bakmadilar mi? Onlar, kendilerinden daha giiclii ve yeryiiziindeki
eserleri daha Ustindu. Boyle iken Allah, giinahlart sebebiyle onlart yakalad.

Onlar: Allah’in azabindan koruyacak hi¢ kimse olmads.”*®

“(Ey Muhammed!) Rabbinin, (H0d’un kavmi) Ad’e, sehirler icinde
benzeri kurulmamis olan, stitunlarla dolu Irem’e, vadide kayalar: oyan (Salih’in
kavmi) SemQd’a, kaziklar sahibi Firavun’a ne yaptigiri gormedin mi? Bunlar
sehirlerde azginlik eden ve oralarda pek ¢ok bozgunculuk ¢ikaran kimselerdi. Bu

yiizden Rabbin onlarin iizerine azap kam¢ist yagdirdi.”***

“Stiphesiz biz, vaktiyle bahge sahiplerine beld verdigimiz gibi, onlara

(Mekkeli inkarcilara) da bela verdik. Hani o bahge sahipleri, sabah erkenden

189 Maddi giiciin medeniyetleri yikilistan kurtaramamasi hakkinda érnek ve agiklamalar icin bkz.
Erdogan Pazarbasi, age., 5.363-371.

19 Miimin, 40/21.

% Fecr, 89/6-13.
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(fakirler gelmeden) bahgenin iiriinlerini devsirmeye yemin etmislerdi. (Bunu
tasarlarken) istisna da yapmiyorlardi. (‘InsAllah’ demiyorlardi.) Nihayet onlar
uykuda iken Rabbinden bir afet (ates) bahgeyi sardi. Artik o bah¢e yanarak
simsiyah kesilmis gibi bir hale doniiverdi.(...) Iste boyledir azap! Ahiret azab

ise elbette daha biiyuktiir; ah bir bilselerdi!””*%

Bu durumun tarih felsefesi agisindan 6nemi Kur’an’in, toplumlarin ve
onlarin sekillendirdigi tarihin, yasalara bagli bir dongiisellik icerisinde devam
ettigini vurgulamasidir. Yasalara baglilik 6nemlidir, zira Kur’an belirli tek bir
toplumun diinyaya hakim olmas1 yerine farkli toplumlarin bir donem
medeniyetin zirvesinde yer alsalar dahi zamani gelince yikildiklarini ve yerlerine
yenilerinin geldigini ifade etmektedir. Kur’an’in, dongiiselligi savunan diger
tarih anlayislarindan farki ise bu dongiiselligi ilahi bir yasaya baglamasinda
yatmaktadir. Bir baska deyisle Kur’an insan yasaminin sona erisini vesileye
bagladigi gibi, toplumlarin veya devletlerin kurulup yikilmasini ve bunlarla
devam eden dongiiselligi de rastlantiya ve kor bir kadere teslim etmemistir.
Kur’an’in konuyla ilgili tiim ayetlerinde bu yok olus yasas1 Allah’in dininden

uzaklasmak seklinde ortaya konmustur:'*

“Miisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, timmetlerden herhangi
birinden daha ¢ok dogru yol iizere olacaklarina dair en gii¢lii sekilde Allah’a
yvemin etmislerdi. Fakat onlara bir uyarici gelince, bu ancak onlarin nefretlerini
artirdi.  Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kot tuzak kurmak icin (bdyle
davranmiyorlardy). Oysa kot tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak
Oncekilere uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah’in kanununda hichir

degisiklik bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin.”*%*

“Seni o yerden (Mekke’den) slriip ¢ikarmak icin neredeyse diinyayt
basina dar edeceklerdi. Bunu yapabilselerdi, senin ardindan orada pek az
kalirlardi. Senden Once gonderdigimiz peygamberlerimiz hakkindaki kanun

boyledir. Bizim kanunumuzda hicbir degisme bulamazsin.”**®

192 Kalem, 68/17-20,33.

193 Zemahseri, age., 111, 601.
19 Fatir, 35/42-43.

19 fsra, 17/76-77.

162



“Ey Muhammed! Inkdr edenlere soyle, eger (iman edip, diismanlik ve
savastan) vazgegerlerse, ge¢mis giinahlart bagislanir. Eger (diismanlik ve

savasa) donerlerse, 6ncekilere uygulanan ilaht kanun devam etmis olacaktir.””*®

“Andolsun, eger miinafiklar, kalplerinde bir hastalik bulunanlar ve
Medine’de Kkotl haberler yaywp ortaligi karistiranlar (tuttuklar: yoldan)
vazgecmezlerse, elbette seni onlarin iizerine gitmeye tesvik edecegiz. Onlar da
(bundan sonra) orada lanete ugramis kimseler olarak seninle pek az siire komgu
kalacaklardir. Nerede bulunurlarsa, yakalamirlar ve yaman bir sekilde
oldurulirler. Daha 6nce gelip gegenler hakkinda da Allah’in kanunu boyledir.

Allah’in kanununda asla degisme bulamazsin.””**’

“Ey Muhammed! Eger seni yalanlarlarsa bil ki, onlardan énce Nuh, Ad
ve Semiid kavimleri de (peygamberlerini) yalanlamiglardi. Ibrahim’in kavmi ile
Lut’un kavmi ve Medyen halki da (valanlamislardy). Misa da yalanlandi ve
nihayet o inkdrcilara miihlet verdim, sonra da onlart yakalayiverdim. Beni inkdr

etmek nasilms, (gordler).””*%®

Yukardaki ayetlerden anlasilacagi Uzere Kur’an’in ge¢mis anlatimlari
sebep-sonug iliskisi igerisinde gelisen bir dongiiselligi savunmaktadir. Fakat onun
cizgiselligi yani ilerlemeciligi tamamen reddettigini sdylemek de miimkiin
degildir. Kur’an, tarihin toplumlar ve medeniyetler baglamindaki akigina
dongiiselligi  yerlestirirken, onun ahiret baglamindaki akisina c¢izgiselligi
eklemektedir. Tarihte gelmis gelecek tiim nesiller Allah’in yasalarina uyup
uymama durumlarina ve kendileri igin belirlenmis ecele gore dongusellik
icerisindedirler. Fakat bu dongusellik Kur’an dis1 pek ¢ok tarih anlayisinin iddia
ettigi gibi sonsuz degildir, bilakis tiim insanlik belli bir ¢izgisellik {izerinde,
vaktini yalnizca Yaraticinin bildigi bir sona, daha dogrusu biitiinsel tarihin sonsuz
olan boliimiine dogru ilerlemektedir. Bu bakimdan Kur’an’in dongiisellik
anlayisinin diger diislince sistemlerinde savunulanla birebir Ortligmemesi gibi,
onun cizgisellik anlayis1 da sonra gelenin 6nce gelenden daha ileri durumda

oldugunu iddia eden klasik ilerlemecilikle ayni1 degildir. Kur’an’a gore sltunlarla

1% Enfal, 8/38.
97 Ahzap, 33/60-62.
198 Hacc, 22/42-44.
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dolu frem’i insa etmek ya da vadide kayalar1 oyabilmek ilerlemenin gercek olgit
olamaz. Onun kabul ettigi dongiisellik de cizgisellik (ilerlemecilik) de kendine
O0zgii yepyeni anlamlar tasimaktadir. Kur’an’in ilerlemecilik anlayisini
calismamizin ‘Ideal Bir Olgu Anlaminda ‘Gelecek’in Anlatimi’ bashg altinda

ayrintili ele alacagiz.

Kur’an kissalarinin tamamina yakiinda mucizeden bahsedilmektedir.
Mucizeler insan aklinin kavramaktan aciz kaldig1 olaganiistii olaylardir ve bunlar
kimi zaman bir insanin ya da toplulugun kurtulusunu saglarken, kimi zamanda
onun helaki anlamma gelmektedir.'®® Kur’an’da kissalar kapsaminda aktarilan
mucizeler, ¢cok sayida farkli arastirmanin ve yaklasimin konusu olabilecek kadar
onemli olaylardir. Ornegin mucizenin gercekligi, mahiyeti, hedefleri, Yaraticiy1
ve O’nun getirdigi dini anlamlandirmadaki etkisi, kimlere mucize yetkisinin
verildigi, bugilin de tekrarlanip tekrarlanamayacagi, ilmi boyutu gibi konulara
birbirinden ¢ok farkli agiklamalar getirilmekte ve bunlar g¢ogunlukla salt bir

O Mucizenin var

aciklamanin Gtesinde bir hayat algisina doniismektedir. %
oldugunu fakat akilla agiklanamayacagini savunan klasik Islam diisiincesinin
karsisinda, ozellikle Islam diinyasinin pozitivist Bat1 diisiincesinden etkilendigi
yillarda yayginlik kazanan ve mucizeyi modern bilimlerin yontemiyle agiklamaya
calisan cagdas yaklasimlar yer almaktadir.””* Mucizenin mabhiyetiyle dogrudan
ilgili tim bu tartisma ve goriis ayriliklart konumuzun kapsami disinda kalmakla
birlikte, kissalarda c¢esitli donemlerde farkli insanlarin elinde gerceklestigi

belirtilen bu olaganiistii olaylarin tarih felsefesi agisindan Onemi, tarihin

ongoriilen akisini dolayisiyla bilindik sebep-sonug iliskisini birdenbire degistirmis

199 Ozellikle din felsefesinde ‘mucize’, yogun tartismalarin odaginda yer alan son derece genis bir
kavramdir. Mucize tiirleri ve hangi olaylarin mucize kapsaminda degerlendirilecegi konusunda
onemli goriis ayriliklar1 bulunmakla birlikte, mucizenin insan idrak sinirlarim astig1 noktasinda
ittifak vardir. Mucizenin tanimi ve gergeklesme sartlari hakkindaki farkli diisiincelerin ayrintili
tahlili i¢in bkz. Aydmn Isik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy Ve Mucize, Elis Yay., Ankara,
2006, s.117-260.

20 Mucizenin mahiyetine dair farkli yaklagimlar hakkinda ayrmtil bilgi igin bkz. Oztiirk, age., 5.13-
20.

201 gy yaklasimin en onemli temsilcilerinden birisi hi¢ siiphesiz Muhammed Esed’dir. Islam
diinyasinin Bat1 diislincesi ve siyaseti karsisinda zor gilinlerden gegctigi bir donemin insani olan
Esed, yazdig1 meal tefsirde, mucizeleri ¢ogunlukla belirli bir mesaji insanlara aktarmakta
kullanilmis sembolik anlatimlar olarak degerlendirmis, bu olaylarin gercek yasanmusliklarina
fazlaca onem atfetmemistir. Esed’in Kur’an’a ve bu baglamda mucizelere yaklasimi hakkinda
ayrmtil bilgi icin bkz. Ismail Caliskan, Muhammed Esed Ve Diisiince Diinyasi, Insan Yay.,
Istanbul, 2009.
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olmalarindan kaynaklanmaktadir. Mucizenin Yaratictya bakan yonii O’nun
siirsiz, ortaksiz giiciine ve iradesine delil teskil etmesi iken, insana bakan yond,
onun tarihi ve igerisindeki olaylari kontrol altinda tutabilmedeki acziyetini gozler
oniine sermesidir.?®> Ornegin Firavun’un giiclii ordusu tarafindan katledilmek ile
engin bir denizin sularinda bogulmak arasinda kalmis zayif bir toplulugun denizde
yollar agilmasi suretiyle kurtarilmasi, tarih felsefesinde cok tartisilan 6zne
problemine ve genel kabul goren sebep-sonug iligskisine yepyeni boyutlar
kazandirmistir.”®® Daha 6nce belirttigimiz iizere mucizeler insan akliin bilindik
algilamalarini oldugu kadar, tarihin tahmin edilen seyrini de altist etmektedir.”*
Bu durum tarihin istense de kati determinizmle agiklanamayacagini, olaylar
arasindaki goriiniir sebep-sonug diizeyinin ilahi iradenin ¢ok gerisinde kaldigini

gostermesi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir:

“Fakar onlara iyilik geldigi zaman, ‘bu bizimdir, (biz ¢alisip kazandik)’
derler. Eger baslarmma bir kotiliik gelirse, Musa ve beraberindekilerin
ugursuzluguna yorarlardi. Iyi bilin ki, onlarin ugursuzluk sebebi ancak Allah
katinda (vazili)dir. Fakat ¢oklart bilmezler. Dediler Ki: ‘Bizi blyulemek igin her
ne getirirsen getir, biz sana inanacak degiliz.”” Biz de, her biri ayri ayri birer
mucize olmak iizere baslarina tufan, ¢ekirge, iiriin giivesi (hasarat), kurbagalar ve
kan gonderdik. (Higbirinden ders almadilar.) Biiyiikliik tasladilar ve suglu bir
kavim oldular. Uzerlerine azap cokiince, ‘Ey Musa/ Rabbinin sana verdigi séz
uyarmca bizim i¢in dua et. Eger azabi tizerimizden kaldirirsan, mutlaka sana
inanacagiz ve Israilogullarini seninle birlikte elbette gonderecegiz’ dediler. Fakat
erisecekleri bir siireye kadar biz azabi iizerlerinden kaldirinca hemen yeminlerini
bozdular. Bu yiizden onlardan intikam aldik. Ayetlerimizi yalanlamalari ve onlart
umursamamalart sebebiyle kendilerini denizde bogduk. Hor goriiliip ezilmekte
olan kavmi (Israilogullarini), topragina bolluk ve bereket verdigimiz yerin dogu
ve bati taraflarina miras¢t kildik. Rabbinin Israilogullarina verdigi giizel soz,

onlarin sabretmeleri karsiliginda gergeklesti. Firavun ve kavminin yaptiklarini ve

22 Caligmamizda mucizenin Yaratictya ve insana bakan yonlerini tarh felsefesi agisindan

degerlendirdik. Bu yonlerin bilgi felsefesi, ahlak felsefesi, varlik felsefesi vs. diisiincenin diger
alanlarindaki degerlendirmeleri i¢in bkz. Isik, age., 270-283.

28 Muhammed Kutub, Islami A¢idan Tarihe Bakisimiz, Cev.: Talip Ozdes, Risale Yay., Istanbul,
2007, s.163.

204 Mustafa Oztiirk, age., 5.13.
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(6zenle kurup) yiikselttiklerini yerle bir ettik. Israilogullarini  denizden
»,205

gecirdik

“Her kim de O’na salih ameller islemis bir mimin olarak variwrsa, iste
onlar i¢in en yiiksek dereceler, icinden irmaklar akan, icinde ebediyen kalacaklar
Adn cennetleri vardir. Iste bu, giinahlardan temizlenenlerin miikafatidir.
(Firavun’un imana yanasmamas: iizerine) Musa’ya, ‘Kullarimi (Israilogullarini)
geceleyin (Misw’dan) yiiriitiip ¢ikar. Yakalanmaktan korkmaksizin, endise
etmeksizin onlara denizde kuru bir yol a¢’ diye vahyettik. Bunun (zerine Firavun
askerleriyle birlikte onlarin pesine diistii de, deniz onlart goriilmedik bir sekilde

kusatip yuttu.””*®

Kur’an kissalari, tarihsel olaylar arasindaki sebep-sonug iligkisinin
mabhiyeti ve diizeyi konusunda ¢ok yonlii bir yaklasim sergilemektedir. Oncelikle
olaylar arasinda sebep-sonug iliskisinin varligin1 ortaya koyarken rastlantisallig
bastan reddetmektedir. Kur’an olaylar arasindaki baglantiya insan agisindan ve
Allah agisindan olmak iizere iki farkli yonden yaklasmaktadir. Buna gore bazi
olaylar insanin kavrayabilecegi ve dnceden kestirebilecegi sekilde sonlanir. Bazi
olaylar ise insanin akil smirlarinin ¢ok Otesinde ve Onceden tahmin edilmesi
imkansiz bir sona dogru gider. Bu tiir olaylarda sebepsizligi ya da rastlantisallig
savunmak yerine, Allah’in sebeplilik yasasina ilahi boyutlar ekledigini yani olayin
beklenmedik sekilde sonuglanmasi muradiyla, ona gorunir sebeplerin 6niine
gegen ve insan tarafindan kavranmasi imkansiz olan yeni, gaybi sebepler halk
ettigini diisiinmek daha tutarlidir.”®” Mucizeler bu tirdendir ve sebepliligin sadece
Yaratictya bakan yonidiir. Sebepliligin insana bakan yonii ise iki farkli sekilde
tezahiir etmektedir. Birincisi ayni sebebin hep ayni sonuca gotiirdiigli, bu nedenle
insanin olaym sonucunu 6nceden kestirebildigi durumlardir. ikincisi ise olaylar
esnasinda, normal sartlarda idrak sinirlart déhilinde olmasina ragmen insanin o
anda hesaba katamadigi sebeplerin sonucu belirlemesidir. Bu durumda insanin
kendi zafiyetlerinin etkisi olabilecegi gibi, ilahi iradenin yine bir hikmete binaen

insanmn aklmin ustini ortmesi de s6z konusu olabilir. Bu duruma Kur’an’dan

205 Araf, 7/131-138.

2% Taha, 20/75-78. .

27 Smer Ozsoy, Siinnetullah, Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmasi:, Fecr Yay., Ankara, 1994,
s.176-182.
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getirilebilecek en giizel 6rnek Hz. Musa ile ismi kesin bilinmemekle birlikte Hizir
olarak disilinlilen mechul sahsiyet arasinda yasananlardir. Kehf suresinde
ayrintilariyla anlatildigi tizere Hizir (a.s) once birlikte bindikleri gemiyi delerek
gorliniirde masum insanlarin malina zarar verir. Ardindan masum bir ¢ocugu
oldiirerek haksizlikla bir can almis olur. Son olarak da yikilmaya yiiz tutmus bir
duvar iicret almadan tamir eder ve kendilerini misafir edip yardimei olmayan kdy
halkina iyilik eder. 208 Olaylar arasinda insan aklinin sinirlar1 dahilinde baglantilar
kuran Hz. Musa tiim bu sahit olduklarinin gériiniir sonuglarini sorgularken, Allah
bunlarin arkasindaki ilahi hikmeti bilge kisinin diliyle agiklamig, hatta Hz.

Musa’nin olaylart anlamlandirirken sergiledigi aceleci tavir elestirilmistir:

“Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir’ dedi. “Simdi sana
sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii anlatacagim. O gemi, denizde ¢alisan birtakim
yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde, her
gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardi. Cocuga gelince, anast babast mimin
insanlardr.  Onlart azginliga ve kifre sirlUklemesinden korktuk. Bdylece,
Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha haywl ve daha merhametli bir cocuk
vermesini diledik. Duvar ise sehirdeki iki yetim ¢ocuga ait idi. Altinda onlara ait
bir define vardi. Babalar: da iyi bir insandi. Rabbin, onlarin olgunluk ¢agina
ulagmalarint ve Rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarmalarini istedi.
Bunlar1 ben kendi goriisiime gore yapmadim. Iste senin, sabredemedigin seylerin

icylizi budur.””?®

Su halde tarihsel olaylar arasinda sebep-sonug iliskisini ilahi iradeyi ve
hikmeti de i¢ine alacak sekilde genis diisiinmek ve tarihi yorumlarken bu iliskinin

farkli sekillerde gelisebildigini dikkate almak gereklidir.?*°

Kur’an’in, tarihin asli unsuru olan ge¢mis iimmetlere ve onlara
gonderilmis peygamberlere yaklasimin1i ve bu yaklasimla sekillenen tarih
anlayisini bu sekilde ortaya koyduktan sonra onun ilk muhataplar agisindan yakin

gecmis sayilabilecek olaylar1 anlatimina gegmek istiyoruz.

28 K onuyla ilgili ayetler icin bkz. Kehf, 18/71,74,77.
209 Kehf, 18/78-82.
0 Eimalili, age., 11, 915-930.
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1.1.3. Ik Muhataplan llgilendiren Olaylara (Yakin Gecmise) Dair

Anlatimlar

Kur’an’in ilk muhataplarini ilgilendiren yakin ge¢mise dair en onemli
anlattim1 “Fil Vakasi”dir. Bu olay anlatilirken de ge¢mis iimmetler hakkinda
verilen haberlerdekine benzer bir tislup kullanilmistir. Olay hem vurguyu arttiran
hem de muhatabin dikkatini yogunlastiran ‘gdrmedin mi’ anlamindaki ifadeyle

anlatilmaya baslanmis ve tasvir edilen savas sahneleri bu fiile baglanmigtir:

* il 1 e G % il b A8 (s i ) Sl S 0 i€ 53
*J 8l cilaaS flaad * i a3 lany fene S

“Rabbinin, fil sahiplerine ne yaptigini gérmedin mi? Onlarin tuzaklarin
bosa ¢ikarmadi mi1? Uzerlerine balgiktan pisirilmis taslar atan siirii siivii kuslar

gonderdi. Nihayet onlart yenilmis ekin yapraklar: haline getirdi.”211

Hz. Peygamberin dogdugu sene gerceklesen Fil Vakasi, Yemen valisi
Ebrehe’nin fillerden kurdugu ordusuyla Mekke fiizerine yiiriimesi olayidir.
Amaci Mekke’yi ve 6zellikle Kabe’yi yerle bir etmek, boylece kaybettigi ticari

212 Sehri koruyabilecek askeri giigten

menfaatlerine yeniden ulagabilmektir.
yoksun olan Mekkelilerin Ebrehe karsisinda bir direnis gosteremedikleri anda,
Allah olaym akisin1 tamamen degistirecek mucizesini gergeklestirmis, suruler
halinde kuslar1 Ebrehe’nin ordusu iizerine gondermistir. Bu kuslar ‘siccil’ adi
verilen kizgin taslarla orduya saldirmis, Ebrehe’nin ordusu bu sekilde helak
edilmistir.?** Surede fillerden kurulu bu dev ordunun helak edildikten sonraki
hali ‘yenmis ekin tarlasi’ olarak tasvir edilmistir. Tarih felsefesi agisindan bu
olay, kibirli ve azgin bir toplulugun planinin ilahi irade ve miidahale ile nasil
bosa ¢ikarildigini, dolayisiyla tarihsel siirecin isleyisinde insani tasarruflarin etki
siirlarint  géstermesi  bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Evi Kabe’yi

kafirlerin tasallut ve taskinliklarindan korumayr murad eden Allah, bunu insan

aklinin ve giicliniin erisemeyecegi bir yolla yapmis, boylece ilahi olusumlarin ve

2L Fil, 105/1-5.

212 philip K. Hitti, Islam Tarihi, Cev.: Salih Tug, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., Istanbul, 1989, I, 98.

13 Muhammed Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrut, 1994, I, 154; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, Beyrut, 2005, II, 106. Konuyla ilgili farkli bilgi ve diistincelerin ayrintili tahlili i¢in bkz.
Mehmet Azimli, ‘Fil Hadisesi Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Hikmet Yurdu, Yil:1, S:2, Temmuz-
Aralik / 2008, s.45-55.
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miidahalelerin her tiirlii insani sinirhiliklarin ¢ok Gtesinde oldugunu ortaya

koymustur.

Surenin galismamizin konusuyla ilgili yoni Kur’an’in, muhataplarinin
tarth tasavvurunu sekillendirirken, tarihi degeri yaninda kendi yasadiklari
cografya i¢in de Onem tasiyan bir olaydan misal getirmesidir. Muhataplar
acisindan yakin tarih olsa da onlarin ¢ogu -tipki bugiinkii muhataplar olan bizler
gibi- bu olay1 gérmemislerdir. Dolayisiyla olay anlatilirken kullanilan ‘gérmedin
mi?’ ifadesine ‘duymadin mi?’ anlami verilebilecegi gibi, ilahi kelamla gelen
bilgiden sonuglar/ibretler ¢ikarmak i¢in olayin bizzat goriilmesine gerek
olmadig1 degerlendirmesine de gidilebilir. Bu durum daha Once bahsi gegen,
tarihin epistemolojik degeri a¢isindan onemlidir. Allah, tarihe dair kendisinin
getirdigi haberleri dogruluk ve giivenilirlik agisindan insanin bizzat sahit
olduklartyla esdeger tutmakta, hatta bazi ayetlerde insanin, sahit olduklarina da
dogru anlamlar veremeyebileceginden hareketle, kendi anlattiklarini tek hakikat
olarak ortaya koymaktadir. Buradan yola ¢ikarak Kur’an’in, tarihin ozellikle
gecmis kesitini anlatirken, muhataplarin, bizzat yasamasalar da bir sekilde vakif
olduklar1 olaylardan misal getirdigini sdylemek miimkiindiir. Diinyanin tiim
cografyalarindaki topluluklara peygamber gonderilmisken, muhataplarin bilgi ve
kiiltir olarak ¢ok uzaginda olan toplum ve peygamberlerden, 6rnegin uzak
doguya gonderilmis peygamberlerden misal getirilmemesi?* bu tezimizi
destekler niteliktedir.

Kur'an’in ge¢miste yasanmis olaylari anlatirken kullandigi kelime ve
kaliplart inceledigimizde bunlarin insana salt bilginin &tesinde bir duygu da
aktardigr kanaatine variyoruz. ‘Sunlar/bunlar oldu’ gibi bir anlatim ile
‘sunlarin/bunlarin oldugunu goérmedin mi?’ seklindeki bir anlatim insanda ayni
hissiyat1 olusturmamaktadir. ‘Gormedin mi?’ ifadesi daha ziyade bildigini
unutana ya da inkar edene karsi uyarici niteligi tagimaktadir ve bunun birinci
ifadeye oranla ¢ok daha sert ve elestirel bir tislup oldugu aciktir. Bu fark 6rnegin
‘sana yardim ettim’ ile ‘sana yardim etmedim mi?’ ifadelerinde de

hissedilmektedir. Anliyoruz ki insanda bildigini unutma, gérmezden gelme ya da

214 Mustafa Oztiirk, age., 5.22.
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215 e Kur'an’m tarihi anlatmaktaki kast: salt

inkér etme zafiyeti hep vardir
gecmisten bahsetmek degil, insan ruhundaki hastalikli yonleri tarihten

faydalanarak tedavi etmektir.?*°

Kur’an’in yakin ge¢mise dair bir diger anlatimina Peygamberimizin
hayatinin ilk donemlerinde ilahl yardimla nasil desteklendigini ortaya koyan
Duha Suresinde rastliyoruz. Baslangigta kisisel bir durummus gibi anlasilsa da
bu destegin, Islam toplumunun ilk gelisimi ve sonraki siirecleri agisindan ¢ok
onemli sonuglari olmustur. Once Peygambere, ardindan ona inananlara
psikolojik siddet uygulamay1 hedefleyenlerin planlart yine ilahi muidahaleyle
bozulmus, fakat bu defa ilahi miidahale fiziksel yardimin kendisinden ziyade bu

yardimin insana/insanlara hatirlatilmasi seklinde olmustur.
i il 3103 35 * 528 Vil a5 s 4 Lagiy Sling A1

“Seni yetim bulup da barindirmadi mi? Seni yolunu kaybetmis olarak

bulup da yola iletmedi mi? Seni ihtiyac icinde bulup da zengin etmedi mi?**?*

Surede Fil Suresindekine benzer bir islupla, soru kalibi {izerinden
vurgulu bir cevap ve mesaj verilmistir. “Seni yetim bulup barindirmadi mi?”
ifadesi tipki Fil Suresi”nde oldugu gibi geg¢miste yapilanlarin, gelecekte
olacaklarin delili ya da garantisi oldugunu ortaya koymasi bakimindan ayrica
onem tagimaktadir. Yasanacak olaylar ve durumlar baglaminda gelecege yonelik
iddialarin, ge¢misten getirilen misallerle ispatlanmasi hem Kur’an’in sikga
basvurdugu yollardan birisi, hem de onun tarih insasinin en 6nemli kilometre
tagidir. Kur’an geemisi, bugiinii ve gelecegi, zamanin birbirinden kopuk
pargalar1 olarak gérmemekte, bilakis gecmiste olanlarin bugiine ve gelecege yon
verdigini 1srarla vurgulamaktadir. Ornegin Fil Suresi”nde azgmlikta smir
tanimayan gii¢lii bir ordunun hi¢ beklenmedik bir yolla darmadagin edilmis
olmasi, aym akibetin gelecekteki diger azgmn topluluklar igin de
gerceklesebileceginin ispatidir. Yine Peygamberin en zayif aninda bir kez bile
desteklenmis olmasi onun Allah’in izniyle bir daha zayif disiiriilemeyecegini

gostermeye yetmektedir. Gegmiste yasananlarin gelecekte yasanacaklara delil

215 Zemahseri, age., 1V, 805. )
28 Mehmet Yolcu, Kur'an’da Inkar Psikolojisi, Cira Yay., Istanbul, 2004, s. 56-60.
21" Dyha, 93/6-8.
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teskil etmesi sadece diinyevi yakin gelecek icin degil, ahiret aleminde
yasanacaklar baglamindaki uzak gelecek ic¢in de gecerlidir. Bunun en gizel
orneklerine ahiret aleminde yeni bir hayatin ve sistemin yaratilacagina ve
insanin yeniden diriltilecegine vurgu yapan ayetlerde rastliyoruz. igerisindeki
tiim varliklarla birlikte yeryiiziiniin ve gokyiizlinlin bir kez yaratilmis olmasi bir
kez daha yaratilacaginin en biiyiik delili olarak sunulmaktadir. Yine Kur’an, tim
insanlarin Oldiikkten sonra, yalnizca Allah’in bildigi bir vakitte yeniden
diriltileceklerini inkar edenlere kars1 getirdigi delil, gegmiste bunun bir kez
yapilmis olmasidir. Bu ayetlerde ‘yapmadik mi, yaratmadik mi1?” anlamina gelen
ve duygulari harekete gegiren (E-LEM) ifadesinin yanisira, dogrudan akli hedef
ve muhatap alan bir cedel yontemi de segilmistir. Zira icerisindeki tim
varliklarla birlikte kdinat1 ve yasam sistemini bir kez yaratanin onu bir kez daha
yaratmaktan aciz kalacagini, insan1 yoktan var etmeye giicii yetenin, vardan var
etmeye gucinln yetmeyecegini iddia etmek mantik disidir:
L0 A8UEIA 5 #1353 Jladly %13 Gy V) Jasd Al

“Biz, yerylzlni bir dbsek, daglart da birer kazik yapmadik mi? Sizleri
(erkekli disili) esler hdlinde yarattik. (...) Ustiiniize yedi saglam gok bina ettik.
Alev alev yanan aydinlatict ve isitict bir kandil yarattik. Taneler, bitkiler,
Sarmasik bahgeler ¢ikaralim diye yagmur yiiklii yogun bulutlardan saril saril

yvagmur yagdwrdik. Stiphesiz hiikiim ve ayirma giinii belirlenmis bir vakittir.”**®

“Bir de kendi yaratilisint unutarak bize bir ornek getirdi. Dedi Ki:
‘Cliriimiislerken kemikleri kim diriltecek?’ de Ki: ‘Onlart ilk defa var eden
diriltecektir. O, her yaratilmist hakkiyla bilendir.” O, sizin i¢in yesil agagtan ates
yvaratandir. Simdi siz ondan yakip duruyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan
Allah’in, onlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi? Evet yeter. O, hakkiyla

yaratandur, hakkiyla bilendir.”**

218 Nebe, 78/6-17.
219 vasin, 36/78-81.
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Kur’an’in 6zellikle yakin gegmise dair anlatimlarinda kullandig: elestirel
ve ogretici dilin konumuz agisindan 6nem tasiyan bir diger yonii, insana, gegmis
bugiin ve gelecek baglaminda tarihi nasil anlamlandiracagin1 gostermesidir. Bu
Uslup insana bugiiniinii ve gelecegini olustururken yapmayi planladiklarini
miimkiin oldugunca ge¢cmise dayandirmay1 6gretmektedir. Gerek birey, gerekse
toplum ve devlet bazinda insan kendi kdoklerini ne kadar uzak gegmise
dayandirtyorsa, o kadar uzak bir gelecegin planimi yapabilmektedir.”® Bu
gergekligin hem tarihte, hem de yasanmakta olan hayatta, olumlu ve olumsuz
cok cesitli yansimalariyla karsilasmak miimkiindiir. Insanligin ayni atadan
tiireyen tek bir immet kabul edilmesi,?** irklarin ve devletlerin kendi kdkenlerini
tarihin  derinliklerinde aramalari, insanlarin atalariyla oviinmeleri®®®>  bu
yansimalardan yalnizca birkagidir. Dogal olarak bu durumun tersi de soz
konusudur; insanin gegmise aidiyeti ya da aidiyet duygusu ne kadar zayifsa,
gelecek tasavvuru da o kadar simirlidir, kisa vadelidir. ‘Ge¢miste sunlar olmadi
mi1?2 tarzindaki bir ifade insan algisin1 dogrudan gecmise yoneltmekte, bugiin ve
gelecek tasarmminin koklerini gegmise baglamaktadir. Her duyguda oldugu gibi
gecmise aidiyet duygusu da dengede tutuldugunda faydalidir. Allah’in biitiinsel
tarih icerisinde gegmisle, bugiin ve gelecek arasinda giiglii baglar kurmasi ve
gecmisten delil getirmesi Ozellikle ahiret inancin1 pekistirme hedefine matuftur
fakat bu algi, cahiliye Araplarinin yaptiklari gibi atalarla Gviinmeye
dontistiigiinde amacindan sapan bir hal almaktadir. Bu konuyu ‘Kur’an’in
Cahiliyenin Tarih Anlayislar1 Karsisindaki Tutumu’ bagligi altinda incelemek
Uzere tarihsel siirecin yasanmakta olan boyutuna; “simdi”’ye dair anlatimlara

gecmek istiyoruz.
1.2. Yasanan Bir Olgu Anlaminda ‘Simdi’nin Anlatimi

Calismamizda farkli vesilelerle vurguladigimiz tizere Kur’an tarihe,
zamandan bir kesit anlami vererek onu slrece hapsetmek yerine, onu batunsel bir
yasam alani olarak degerlendirmis, bu yasam alaninda tek tek gerceklesen

olaylarin dahi biitiin igerisindeki anlamin1 vurgulamistir. Hem insan yasaminda

220 Razi, age., VIII, 179.

21 Taberi, age., I, 194; ez- Zemahseri, age., I, 355; Abdullah bin Omer bin Muhammed es-Sirazi
el- Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Beyrut, 1982, I, 311; Ibn Kesir, age., I, 250.

222 Hasan Keskin, Kur’an’da Ummet Kavram, Ragbet Yay., Istanbul, 2003, s.102-104.

172



hem de Kur’an’in tarih anlatiminda “simdi’nin 6zel bir 6nemi vardir, zira biitiinsel
tarih icerisinde ge¢cmisle gelecek arasindaki koprii “simdi” ile kurulmaktadir. Bir
baska deyisle ge¢misin birikiminden hareketle gelecegin tasarlanmasi simdide
gergeklestirilmektedir. Kur’an’in simdiye dair anlatimlarinda da ayni durum
gecerlidir; insanda insa edilmek istenen tarih tasavvurunun unsurlari ge¢misten
getirilen misallerle kurulmus, bu tasavvurun esas alindigi ya da alinmadig
dinyevi hayatlar “simdi” ile somutlastirilmis ve nihayet farkli tercihlerin

sonuglar1 da gelecek anlatimlariyla insana 6nceden sunulmustur.

Kur’an anlatiminda ‘simdi’den kasit vahyin ntizul devri yani Asr-1 Saadet
donemidir. Bu anlatimlarda Son Peygamber’in ve ilk muhataplarin yasadiklar
olaylardan, onlarin birbirleriyle olan iligkilerinden ve yaptiklar1 savaglardan
bahsedilmektedir. Calismamizin konusu agisindan bu anlatimlarin asil 6nemi,
soyut tarih tasavvurunun somut hayata aktarilisgini  Orneklendirmesinde
yatmaktadir. Ayrica tarihin akigina yon verecek son peygamberin gonderilmesi,
ilahi iradenin tarihe birdenbire ve dogrudan miidahalesi anlamina gelen mucize
talebinin reddedilmesi ve kiyamete kadar gegerliligini koruyacak, tarih anlayisi
dahil tiim diisiince sisteminin insanlara son kez iletilmesi®®® konumuz agisindan
dikkatle tahlil edilmesi gereken unsurlardir. Arastirmamizin bu boliimiinde
Kur’an’in simdiye dair anlatimlarini, Hz. Peygamber’in risaletinden baslayarak
belirli bir sira igerisinde sunmaya ve her bir anlatimin biitiinsel tarih insasi

igerisindeki yerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Kur’an’da Hz. Peygamberle ilgili en temel vurgu onun da asil itibariyle bir
beser oldugu,?** farkinin ise kendisinden 6nceki tiim elgiler gibi, insanlarda dogru
hayat tasavvurunu insa etmek iizere ilahi iradenin dilemesiyle gonderilmesinden

kaynaklandigidir: 225

228 Ahmet Kog, age., 5.34-35.

224 Hz. Peygamber’in beseri 6zelliklerinin Kur’an ve hadisler baglaminda ayrintili tahlili i¢in bkz. H.
Musa Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010, s.83-245.

225 fsrafil Balci, age., 5.54 vd.
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“De ki:*Ben de ancak sizin gibi bir insamim. Fakat bana ildhinizin
yalnizea bir tek ilah oldugu vahyedilivor. Arttk O’na yonelin ve O’ndan

bagislanma dileyin. Allah’a ortak kosanlarin vay héline!”**°

“De Ki:*Ben de ancak sizin gibi bir insamim. (Ne var ki) bana, *Sizin
Ilah iz ancak bir tek ilahtir’ diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay

umuyorsa yararl bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin.””*’

“De Ki:*Ben tiiredi bir peygamber degilim. Bana ve size ne yapilacagini
da bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apacgik bir

228
uyariciyim.”

“Senden Once de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun. (O
peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine

indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’an’:

indirdik.””?%°

“Biz, senden Once de hicbir besere olumsiuzlik vermedik. Simdi sen

oliirsen, onlar ebedi mi kalacaklar?”’%*°

Peygamberi diger insanlardan ayiran en temel yoniin yani ilahi iradeyle
gonderilmis olmasinin tarih felsefesi agisindan 6nemi, tarihin ahiretten énceki son
kesitinde de yasalarin insan aklinin degil ilahi iradenin iiriinii olmasi, dahasi kalici
yasalarin, fani insanlarin elinde son bir kez daha gerceklesmek iizere
tekrarlanmasinda yatmaktadir. Fakat bu yasalar1 insanlara aktaracak kisi dylesine
secilmis degildir, o da bir beser olmakla ve ontolojik agidan kendisiyle ayni
diizlemdekilere gonderilmekle birlikte, iistin beseriyet ozelliklerine sahip®' ve

0zel ilahi yardima mazhar birisidir;**

“Nun. (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki,

sen Rabbinin nimeti sayesinde, bir deli degilsin. Siiphesiz sana tiikenmez bir

220 Fyssilet, 41/6.

%27 Kehf, 18.110.

228 Ahkaf, 46/9.

229 Nahl, 16.43-44.

220 Enbiya, 21.34.

21 H. Musa Bagct, age., 5.125-126.
232 Ahmet Kog, age., 5.65-68.
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miikafat vardir. Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin. Hanginizin deli oldugunu

yakinda sen de goreceksin, onlar da gorecekler.”?*®

“Siiphesiz biz sana apagik bir fetih verdik. Ta ki Allah, senin ge¢mis Ve
gelecek giinahlarimi bagislasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola

iletsin ve Allah sana, sanl bir zaferle yardim etsin.””**

Hz. Peygamber’in hayati, vahyin tarih ingasinin son asamasini teskil
etmektedir. Bir baska deyisle ilahi iradenin tarihe peygamberler lzerinden yon
vermesinde sona gelinmistir.235 Tarihin akigina yon veren son peygamber de bu
misyonunu teblig, tebyin ve temsil seklinde yerine getirmistir:

“Sana kitabi, ancak ayrihiga diistiikleri seyleri onlara agiklaman igin ve

iman eden bir ropluma dogru yolu gosterici ve rahmet olarak indirdik.””*%

“iglerinden bir adama insanlari uyar ve iman edenlere, Rableri katinda
kendileri igin bir dogruluk makami bulundugunu miijdele diye vahyetmemiz,
insanlar igin sasilacak bir sey mi oldu ki o kdfirler, ‘Bu elbette apagik bir

sihirbazdi’ dediler?”’%’

“(Ey Muhammed!) Boylece seni, kendilerinden 6nce nice tUmmetlerin
gecmis oldugu bir timmete gonderdik ki, onlar Rahman’ inké@r ederken sana
vahyettigimizi kendilerine okuyasin. De Ki: ‘O, benim Rabbimdir. O’ndan baska

hichir ilah yoktur. Ben yalniz O’na tevekkiil ettim, doniisiim de yalniz O’nadir.”**®

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin
hiikiimranhg kendisine ait olan Allah’in hepinize génderdigi peygamberiyim.
O’ndan baska hi¢hir ilah yoktur. O, diriltir ve éldirdr. O halde, Allah’a ve O’nun
sOzlerine inanan Resulline, 0 mmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru

yolu bulasiniz.”**

233 Kalem, 68/1-6.

234 Eetih, 48/1-3.

2% Tahsin Gorgiin, age., 5.123.
23 Nahl, 16/64.

27 yunus, 10/2.

2% Rad, 13.30.

29 Araf, 7.158.
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Hz. Peygamber’in kendisi de teblig ettigi yasalara tabidir ve bu yasalara
uymadig1 takdirde ilahi azapla cezalandirilacaktir. Dolayisiyla Peygamber hem
yasay1 insanliga getiren hem de onu sahsinda temsil eden olmak durumundadir.?*°
Buradan hareketle tarihe yasa koyan iist aklin, bunlar1 hem ilettigini hem de

Peygamberin sahsinda hayata yansittigini soylemek mumkundur:

“Ayetlerimiz  kendilerine apacik birer delil olarak okundugunda,
(6ldlikten sonra) bize kavusmayr ummayanlar, ‘Ya (bize) bundan baska bir
Kur’an getir veya onu degistir’ dediler. De Ki: ‘Onu kendiligimden degistirmem
benim icin olacak sey degildir. Ben ancak bana vahyolunana wuyarim. Eger

Rabbime isyan edecek olursam, elbette bllyiik bir giiniin azabindan korkarim.””***

“De Ki:‘Stiphesiz bana, dini Allah’a has kilarak O’na ibadet etmem
emredildi. Bana, muslimanlarin ilki olmam da emredildi.’ de Ki: “Eger ben
Rabbime isyan edersem, siiphesiz biiyiik bir giiniin azabindan korkarim.” de Ki:

‘Ben dinimi Allah’a has kilarak sadece O’na ibadet ediyorum.””%*

“Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sOzler uydurmus olsayd,
mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarimi mutlaka

keserdik. Hi¢biriniz de bu cezayi engelleyip ondan savamazdi.”**

“Andolsun, sana ve senden 6nceki peygamberlere séyle vahyedildi: “Eger
Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa ¢ikar ve elbette ziyana ugrayanlardan

olursun. Hayir, yalniz Allah’a ibadet et ve siikredenlerden ol.””***

Hz. Peygamber’in, teblig ettigi tarih tasavvurunu kendi hayatinda temsil
etme ve uygulama gorevinden dolayr Kur’an’in simdiye dair anlatimlarinda en
¢ok one c¢ikan, Hz. Peygamber’in ehli kitap, miimin, kafir, misrik vs. farkli
nitelikteki insanlarla iliskileridir.?**Bu iliskilerin mahiyeti Kur’an’in tarih insasi
acisindan O6nem tasimaktadir. Hicret Oncesi, hicret dénemi ve hicret sonrasi

seklinde ayrilabilecek Asr-i Saadet doneminin olaylarinin isaret ettigi ortak nokta,

0 fsmail Yigit, age.,s.30.

L yunus, 10/15.

242 Z{imer, 39/11-14.

?%3 Hakka, 69/44-47.

244 Ziimer, 39/65.

#°Hy. Peygamber’in bu topluluklarla iligkileri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed
Hamidullah, Isiégm Peygamberi, Cev.: Salih Tug, Irfan Yay., Istanbul, 1993, 1, 368,372,380-
382,425.
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olaylarin ve iligkilerin sekli, zamanin getirdigi sartlara gore kismen degisse de
geemise, simdiye ve gelecege verilen vahyi anlamin, dolayisiyla tarihe dair
verilen mesajin hep aym kalmasidir. Ornegin miiminlere hem en zor giinlerinde
hem de en basarili ve giliclii anlarinda ahiretteki 0diil ve cezalar anlatilmakta,
gecmise verilen anlamin ve bugiin yapilanlarin  gelecegi sekillendirdigi
vurgulanmaktadir. Tarihsel agidan Hicret Oncesi siire¢ Peygamberin kavmiyle
ihtilaflarinin yogunlastigi donemdir.?*® Anlasildig: iizere her tiirlii ingd siirecinde
oldugu gibi tarih tasavvurunun da yeniden ingasi mevcut anlayisa ve o anlayisla

sekillenen yasam tarzina muhalif olmakla baglamaktadir:

“Kaf. Serefli Kur’an’a andolsun ki kafirler, aralarindan bir uyaricinin
gelmesine sastilar ve soyle dediler: ‘Bu tuhaf bir seydir! Oldiigiimiiz ve toprak
oldugumuz zaman mu (dirilecekmisiz). Bu, akla uzak (imkdnsiz) bir doniistiir!’
Stiphesiz biz, topragin; onlardan neleri eksilttigini bilmekteyiz. Yanimizda (o
bilgileri) koruyan bir kitap vardwr. Hatta gercek kendilerine gelince onu

valanladilar. Artik onlar kararsiz bir haldedirler. 241

“Kiyamet yaklasti ve ay yarildi. Onlar bir mucize gorseler yuz cevirirler
ve ‘Suregelen bir sihirdir’ derler. Peygamberi yalanladilar, nefislerinin
arzularina uydular. Halbuki her is, (Allah nasil takdir ettiyse dylece)
gerceklesecek (degismeyecek) tir. Andolsun, onlara icinde caydirici tehditlerin
bulundugu haberler geldi. Bu haberler, zirveye ulagmis birer hikmettir! Fakat

uyartlar fayda vermiyor! 248

“Miisrikler, eger kendilerine bir uyarict gelirse, iimmetlerden herhangi
birinden daha ¢ok dogru yol iizere olacaklarina dair en giiclii sekilde Allah’a
yemin etmislerdi. Fakat onlara bir uyarict gelince, bu ancak onlarin nefretlerini
artirdr.  Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kotl tuzak kurmak icin (boyle
davraniyorlardi). Oysa kOtu tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak éncekilere
uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah’in kanununda hi¢chir degisiklik
bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda hichir sapma bulamazsin. Yerylzinde

dolasip kendilerinden oncekilerin sonunun nasil olduguna bakmadilar mi? Oysa

248 Taberf, age., XXV, 66 vd.; Yigit, age., 5.39-40.
247 Kaf, 50/1-5.
248 Kamer, 54/1-5.
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onlar kendilerinden daha da kuvvetli idiler. Goklerdeki ve yerdeki hicbir sey,
Allah’t dciz birakacak degildir. Stiphesiz O, hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret

sahibidir.””?*

“O halde yalanlayanlara boyun egme. Istediler ki, yumusak davranasin,
boylece onlar da yumusak davransinlar. Yemin edip duran, asagilik, daima kusur
arayip kinayan, durmadan SOZ tasiyan, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinaha
dadanmus, kaba saba, biitiin bunlarin étesinde bir de soysuz olan kimseye mal ve
ogullart vardwr diye, sakin boyun egme. Ayetlerimiz kendisine okundugu zaman,

‘oncekilerin masallar1!” der. Yakinda biz onun burnunu damgalayacagiz.””*>®

“Ayetlerimizi inkar edip “Bana elbette mal ve evlat verilecek!” diyen
kimseyi gordin mii? Gaybir mi gOrlp bilmis, yoksa Rahman’dan bir s6z mii almus?
Hayw! (Is onun dedigi gibi degil). Biz, onun soylediklerini yazacagiz ve azabin

arttirdik¢a arttiracagiz! 251

Kur’an’in simdiye dair anlatimlar1 kapsaminda tahlil edecegimiz ilk siire¢
hicret 6ncesi donemdir. Hicret dncesinde Hz. Peygamber’in kendi kavmiyle, ehli
kitapla ve miinafiklarla iligkileri, Taif ve Akabe gibi disar1 arayislart ve
Habesistan’a gd¢ 6ne ¢ikmaktadir.”®* Hz. Peygamber’in getirdigi yeni hayat
tasavvurunun, toplumun elit kesimini dénemin hakim guct haline getiren
anlayiglarla uyusmamasi nedeniyle, inananlara eziyet artmis ve go¢ zorunlu

olmustur. 253

Calismamizin birinci boliimiinde farkli 6rneklerini sundugumuz
Uzere tarih boyunca, diinyevi ¢ikarlar1i tehlikeye giren her héakim guc,
kendisininkine muhalif bir anlayisi ingd etmeye calisani en biiyiik diismani bilmis
ve onu sindirmek i¢in iskence etme, goge zorlama ve 6ldiirme yoluna gitmistir.
Ayni durum Hz. Peygamber déneminde de yasanmustir®* ve bu noktada tarihin
tekerririinden bahsetmek yerinde olacaktir. Hicrete dair ayetlerde Allah’in, tarihin

gerceklestigi zamana ve mekéna hakimiyeti vurgulanmaktadir:

29 Fatir, 35/42-44.

20 Kalem, 68/8-16.

21 Meryem, 19/77-79.

%2 Muhammed Hamidullah, age., I, 81-119.

% fmam Zehebi, Tarihu’l-Islam, Cantas Yay., istanbul, 1994, I, 216-228.

24 frafil Balct, Hz. Muhammed’in Savaslarinda Ilahi Yardim, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014,
s.11.
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“(Ey Muhammed!) Bizim adimiza de Kki: “Ey iman eden kullarim!
Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Bu diinyada iyilik yapanlar icin (ahirette) bir
yilik vardir. Allah’in yeryiizii genistir. Sabredenlere miikdfatlar: elbette hesapsiz

olarak verilir.””%>®

“Zulme ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenlere gelince, elbette
onlar: diinyada giizel bir sekilde yerlestiririz. Ahiret miikafat ise daha buyuktir.
Keske bilselerdi.(...) “Sonra siiphesiz ki Rabbin, eziyete ugratildiktan sonra hicret
eden, sonra Allah yolunda cihat edip sabreden kimselerin yanmindadir. Stiphesiz

Rabbin bundan sonra da ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”*®

Ehli Kitap”la iliskilerin konu edinildigi ayetlerde hayatin tiim diger
alanlarinda oldugu gibi tarih tasavvurunun ingasinda da kendinden Oncekini
onaylamanin veya ona karsi ¢cikmanin sinirlar1 net bir sekilde ortaya konmustur.257
Buna gore tarih tasavvurunda vahyin izlerini tasiyan anlayislar onaylanmus,

insanlarin kendi ¢ikarlar1 ugruna vahiyden tiim sapmalarina kars1 ¢ikilmigtir:

“Iste bu (Kur'an) da, bereket kaynagi, kendinden oncekileri (ilah?
kitaplary) tasdik eden ve sehirler anasini (Mekke’yi) ve bUtin cevresini (tim
insanligy) uyarasin diye indirdigimiz bir kitaptir. Ahirete iman edenler, ona da
inamirlar. Onlar namazlarimi vaktinde kilarlar.(...) Su dinlerini par¢a par¢a
edenler ve kendileri de grup grup ayrilmis olanlar var ya, (senin) onlarla hi¢chbir
iligigin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmistir. Sonra (O), yapmakta

olduklarini kendilerine haber verecektir.””*>®

“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, sana indirilen Kur’an ile
sevinirler. Fakat (senin aleyhinde olan) gruplardan onun bir kismin inkar
edenler de vardir. De ki: ‘Ben ancak Allah’a kulluk etmek ve O’na ortak
kosmamakla emrolundum. Ben yalniz O’na ¢agiriyorum ve doniistim de yalniz

O’ nadwr 33259

25 Z{imer, 39/10.

26 Nahl, 16/41,110.

7 Kur’an’da Ehli Kitab’tan éviilenler, yerilenler ve buna sebep olan davranislar: hakkinda ayrintili
bilgi icin bkz. Veli Ulutiirk, Kuran’da Ehli Kitab, insan Yayinlar1, istanbul, 1996.

258 Enam, 6/92,159.

° Rad, 13/36.
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Asr-1 Saadet’in hicret doneminde ise Mekke’den Medine”ye go¢ etmek
zorunda kalan muhacirlerle onlara yurtlarini ve evlerini acan ensar arasinda
gelisen iliskiler 6ne ¢ikmaktadir.?®® Kur’an’da Hz. Peygamber’in hayatimin bu
dénemini konu alan ayetlerde, tarihsel surecte olaylarin belli bir diizene ve gayeye
binaen gergeklestigine vurgu yapilmaktadir. Kur’an’in insd ettigi tarih
tasavvurunda olaylara bir rastlantilar yi§in1 olarak degil, biitiinsel resmin
birbiriyle son derece uyumlu parcalar1 olarak bakilmaktadir. Hz. Peygamber’e ve
miiminlere teselli niteligi de tasiyan bu ayetlerde, hayatin belirli bir doneminde
goriinlirde giiglii ya da gii¢siiz olmanin, hayatin sonuna kadar ve 6zellikle tarihin
kalict boyutunu temsil eden ahirette de ayni olunacagi anlamina gelmedigi
vurgulanmaktadir. O halde tarihsel siireclerin insanin anlamlandirabilecegi ve en
azindan baslangigta anlamlandiramayacag yonleri bulunmaktadir. insan, yapisi
veya acziyeti geregi Ozellikle sikintili siiregleri yalniz kendisinin ya da en ¢ok
kendisinin yasadigini diisiinse de hayatin yasasinin degismedigi, tarih boyunca
aynt durumlarin (6rnegin inanmanin veya inanmamanin) insani hep ayni sona

gotiirecegi ortaya konmaktadir:

“Onlardan (muhacirlerden) 6nce o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani
da gondllerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden
dolayr i¢lerinde bir rahatsizlik duymazilar. Kendileri son derece ihtiyag¢ iginde
bulunsalar bile onlar: kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden,
hirsindan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir. Onlardan
sonra gelenler ise soyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman etmis
olan kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde, iman edenlere karsi hichir kin

tutturma! Ey Rabbimiz! Siiphesiz sen ¢ok esirgeyicisin, cok merhametlisin.” 2%

“Insanlar, ‘Inandik’ demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi
zannederler. Andolsun, biz onlardan Oncekileri de imtihan etmistik. Allah, dogru
sOyleyenleri de mutlaka bilir, yalancilart da mutlaka bilir. Yoksa Kkotlluk
yapanlar, bizden ka¢ip kurtulacaklarini mi sandilar. Ne kotl hikmediyorlar! Her

kim Allah’a kavusmayr umarsa, bilsin ki Allah’in tayin ettigi o vakit elbette

%0 By iligkiler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. imam Zehebi, age., |, 445-469; Muhammed
Hamidullah, age., I, 175-211.
26! Hagr, 59/9-10.
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gelecektir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. Her kim cihat ederse, ancak
kendisi icin cihat etmis olur. Siiphesiz Allah, dlemlere muhtag degildir. Iman edip
salih amel isleyenlerin kOtulUklerini elbette Ortecegiz. Onlar: islediklerinin daha

giizeliyle miikafatlandiracagiz. 262

“By iman eden kullarim! Sitiphesiz ki benim arzim (yeryiizii) genistir. O
halde, ancak bana kulluk edin. Her can Olimii tadacaktir. Sonra bize
dondiiriileceksiniz. fman edip salih amel isleyenler var ya, onlart icinden wmaklar
akan ve i¢inde ebedi kalacaklar: cennet kosklerine yerlestirecegiz. Calisanlarin
miikafati ne giizeldir! Onlar, sabreden ve yalniz Rablerine tevekkiil eden
kimselerdir. Nice canlilar vardwr ki, riziklarini tasimazlar (yiyecek biriktirmezler).

Onlari da sizi de Allah riziklandirir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*®

“Eger siz ona (Peygamber’e) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkar
edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekke’den) ¢ikardiklart zaman, ona bizzat
Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o arkadagsina,
‘Uziilme, cunki Allah bizimle beraber’ diyordu. Allah da onun (zerine giiven
duygusu ve huzur indirmis, sizin kendilerini gérmediginiz birtakim ordularla onu
desteklemis, boylece inkar edenlerin s6zinl alcaltmisti. Allah’in s6zi ise en

ylicedir. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?*

Asr-1 Saadet’in hicret sonrast doneminde daha ¢ok savaslar ve anlagsmalar
nezdinde gerceklesen iliskilerle, Mekke’nin fethi ve veda hutbesi 6n plandadir.?®
Yahudi ve Hristiyanlarin basit diinyalik menfaatler ugruna kendilerine daha
onceden gelmis hakikati nasil inkar ettiklerine ve kendi gelistirdikleri anlayisa
gore bir hayat diizeni kurmak istemelerine dair ayetler cogunlukla bu dénemde
nazil olmustur.?®® Hicret sonrasinda yogunluk kazanan savaglarin konu edildigi
ayetlerin tarih felsefesi agisindan Onemi ise tarihin goriinen olaylarinin aslinda

tarihin biitiinsel resminin bir pargast olduguna ve bu olaylarin arkasinda insan

aklimin vakif olmaktan aciz kaldigi gayelerin bulunduguna isaret etmesinde

22 Ankebut, 29/2-7.

2% Ankebut, 29/56-60.

204 Tevbe, 9/40.

%5 By donemde gergeklesen savag ve anlagmalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed
Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, Beyan yay., istanbul, 2002, s. 11 vd.

%6 Ehi Zekeriyya Yahya bin Ziyad el-Ferra, Meani’l- Kur’an, Thk.. Ahmed Yusuf Necati,
Muhammed Ali en-Neccér, Daru’s-Surdr, ty., I, 192.
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yatmaktadir. Kur’an Asr-: Saadet’in somut olaylarini anlatmis, fakat bunlar1 kendi
inga ettigi tarihin genel ilkelerine baglamay1 ithmal etmemistir. Gegmis immetlere
dair olaylarda oldugu gibi simdiye dair olaylarda da Kur’ani tarihin tarafsizlik gibi
bir ilkesi bulunamaz, bilakis olaylarin sebep ve sonuglari agiklanirken hangi

tarafin neden tercih edildiginin alt1 ¢izilmektedir:

“Stiphesiz, kars1 karsiya gelen iki toplulukta sizin icin bir ibret vardir: Bir
topluluk Allah yolunda carpisiyordu. Oteki ise kdfirdi. (Onlari) 90z bakisiyla
kendilerinin iki kati gériiyorlardi. Allah da diledigini yardimiyla destekliyordu.

Basireti olanlar icin bunda elbette ibrez vardir.””?®’

“Yeryiiziinde diismani tamamiyla sindirip hdkim duruma gelmedikge,
hi¢bir peygambere esir almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini istiyorsunuz,
halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.””**®

“Stiphe yok ki, inkar edenler mallarim (insanlariy) Allah yolundan
alikoymak igin harcarlar ve harcayacaklardir. Sonra bu mallar onlara bir i¢ acisi
olacak, sonra da yenilgive ugrayacaklardir. Inkdr edenler toplamip cehenneme
strlleceklerdir. Allah, pis olani temizden ayirmak, pis olanlarin hepsini birbiri
iistiine koyup yigarak cehenneme koymak icin boyle yapar. Iste onlar ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir. Ey Muhammed! Inkdr edenlere soyle, eger (iman
edip, diismanlik ve savastan) vazgecerlerse, ge¢mis giinahlari bagiglanir. Eger
(diismanlik ve savasa) dénerlerse, Oncekilere uygulanan ilahi kanun devam etmig
olacaktir. Baski ve siddet kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar
onlarla savasin. Eger (kiifiirden) vazgecerlerse, siiphesiz ki Allah onlarin
yaptiklarimi - hakkiyla gorendir. Eger yiiz c¢evirirlerse bilin ki Allah sizin

dostunuzdur. O, ne giizel dosttur; O, ne giizel yardzmczdzr.”’269

“Eger siz (Uhud’da) bir yara aldiysaniz, siiphesiz o topluluk da
(Miisrikler de Bedir'de) benzeri bir yara almisti. Iste (iyi veya KOtl) glnleri
insanlar arasinda (boyle) dondirlir dururuz. (Bazen bir topluma iyi ya da kot

gunler gosteririz, bazen Obiiriine.) Allah, sizden iman edenleri aywrt etmek, sizden

%7 Ali imran, 3/13.
268 Enfal, 8/67.
289 Enfal, 8/36-40.
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sahitler edinmek icin bdyle yapar. Allah, zalimleri sevmez. Bir de Allah, iman
edenleri armdirmak ve kiifre sapanlart mahvetmek i¢in boyle yapar. Yoksa siz;
Allah, icinizden cihat edenleri (sinayip) ayirt etmeden ve yine sabredenleri
(sinayip) ayut etmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?”’(...) Andolsun, Allah,
izniyle, onlart (miisrikleri) krip gegirdiginiz  swrada size olan vadini
gergeklestirdi. Nihayet sevdiginiz seyi (zaferi) size gOsterdikten sonra, zaaf
gosterdiniz. (Peygamber’in verdigi) emir konusunda tartistiniz ve emre karst
geldiniz. Icinizden diinyay: isteyenler de vardi, ahireti isteyenler de. Sonra sizi
denemek ic¢in onlardan ylzunuzd cevirdi. (Kag¢ip hezimete ugradiniz. Buna

ragmen) sizi bagisladi. Allah, miminlere karsi ¢ok Litufkardur.””*™

“Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve
kardeslerinizi bile dost edinmeyin. Icinizden kim onlari dost edinirse, iste onlar,
zalimlerin ta kendileridir. De ki: “Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz,
esleriniz, agsiretiniz, kazandiginiz mallar, kesata ugramasindan korktugunuz bir
ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun
yolunda cihattan daha sevgili ise, arttk Allah’in emri gelinceye kadar bekleyin!

Allah, fasik toplulugu dogru yola erdirmez.””*™

Tarih ingas1 baglaminda Son Peygamber ile onceki peygamberler
arasindaki en temel fark ise mucize konusundadir.’’? Ozellikle topluluklarmn
helaki baglaminda tarihin beklenen akisin1i aniden degistiren olaylar olarak
mucizelerden haber verilmesine, tarihin ge¢gmis anlatiminda sik¢a rastlanmaktadir.
Hz. Peygamber doneminde genel itibariyle herhangi bir mucizenin gergeklesip
gerceklesmedigi konusu ihtilaflidir,?”® fakat Kur’an’m, 6zellikle kafir kesimden

gelen mucize taleplerini reddettigi aciktir:

219 Ali fmran, 3/140-142,152.

2" Tevbe, 9/23-24.

22 Mucize konusunda Hz. Peygamber dénemi ile o6nceki peygamberlerin yasamlarinm
karsilagtirmali degerlendirmesi igin bkz. Israfil Balci, Hz. Peygamber ve Mucize, s. 100-130.

23 Hz. Peygamber’e isnat edilen mucizeler ve bunlar1 kabul etmeyenlerin ortaya koyduklar1 deliller
hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Israfil Balc1, Hz. Peygamber ve Mucize, 5.197-250.
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“Bizi, (Kureys’in istedigi) mucizeleri gondermekten, ancak, oncekilerin
onlart yalanlamis olmasi alikoydu. (Nitekim) Semiid kavmine o disi deveyi a¢ik bir
mucize olarak verdik de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf

korkutmak icin goéndeririz.”?"

“(Ey Muhammed!) Eger sana kdgida yazili bir kitap indirseydik, onlar da
elleriyle ona dokunsalardi, yine o inkdr edenler, ‘Bu, apagik biiyiiden baska bir
sey degildir’ diyeceklerdi. Bir de dediler ki: ‘Ona (a¢iktan gérecegimiz) bir melek
indirilse ya!”” Eger (6yle) bir melek indirseydik artik is bitirilmis olurdu, sonra da
kendilerine g0z actirilmazdi. (Hemen helék edilirlerdi.)”” "

“Eger kendilerine (baska) bir mucize gelirse, mutlaka ona inanacaklarina
dair en giclu yeminleriyle Allah’a yemin ettiler. De ki: ‘Mucizeler ancak Allah
katindadir. O mucizeler geldigi vakit de inanmayacaklarin siz ne bileceksiniz?”
Biz onlarin kalplerini ve gozlerini ters dondiriruz de ilkin ona iman etmedikleri
gibi (mucize geldikten sonra da inanmazlar) ve yine onlart azginliklar: iginde
bwrakiriz da bocalar dururlar. Biz onlara melekleri de indirseydik, kendileriyle
Oliiler de konussaydi ve her seyi karsilarinda (hakikatin sahitleri olarak)
toplasaydik, Allah dilemedikce yine de iman edecek degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu

bilmiyorlar.”?"

“Inanmayanlar, ‘Dogru soyledigine dair bize Rabbinden acik bir delil
(bir mucize) getirse ya!” dediler. Onceki kitaplarda olanlarin apacik delili (olan
Kur’an) onlara gelmedi mi? Eger biz onlart o Kur’an’dan 6nce bir azap ile helak
etseydik mutlaka, “Ey Rabbimiz! Keske bize bir peygamber gOnderseydin de
alcalp rezil olmadan Once ayetlerine uysaydik’ derlerdi. Ey Muhammed, de ki:
“Herkes beklemektedir, siz de bekleyin. Yakinda kimin diiz yolun sahipleri

oldugunu, kimin dogru yolu buldugunu bileceksiniz!”*"’

Mucize talebinin reddedilmesinde, miisriklerin kendi tanrilarina inanirken
aramadiklart olaganiistii bir delili Allah’a inanmanin sart1 olarak sunmalarinin ve

mucize gelse bile ilahi vahye inanmayacaklarinin asikar olmasinin biiyiik etkisi

2" sra, 17/59.

215 Enam, 6/7-8.

216 Enam, 6/109-111.
21" Taha, 20/133-135.
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28 Helak baglaminda mucizenin reddedilmesi ise Hz. Peygamber’in son

vardir.
peygamber, onun immetinin kiyamete kadar gelecek son limmet olmasiyla
aciklanabilir. Zira ge¢mis peygamberler nezdinde genellikle helak seklinde
gergeklesmis mucizeler, toplumlarin biitiiniiyle yok edilmesi ve yerlerine
yenilerinin getirilmesiyle sonuglanmistir. Aynmi  durumun Hz. Peygamber
doneminde gergeklesmesi yeni bir neslin getirilmesini, teblige bastan
baslanmasin1 gerekli kilacagi i¢in farkli problemleri giindeme getirecektir.279
Anladigimiz kadariyla Allah, tarihin akisini aniden degistirmek yerine, Hz.
Peygamber ornekliginde onu kalic1 yasalara baglamis, boylece kiyamete kadar

gelecek tiim nesillere yerlestirmeyi murad ettigi tarih tasavvurunu son kez ortaya

koymustur.

“Kendisiyle daglarin yiiriitiilecegi veya yeryiiziiniin par¢alanacagi, ya da
Oliilerin konusturulacagi bir Kur’an olacak olsaydi (o yine bu kitap olurdu).
Fakat biitiin emir yalmz Allahindwr. Iman edenler anlamadilar mi ki, Allah
dileseydi biitiin insanlart dogru yola eristirirdi. Allah’in s6zU yerine gelinceye
kadar, inkdr edenlere yaptiklar isler sebebiyle devamli olarak, ya biiyiik bir
felaket gelecek veya o felaket yurtlarimin yakimina inecektir. Sitiphesiz Allah,

verdigi sozden dénmez.”?%

Hz. Peygamber’in kendi donemindeki olaylarin anlatildig1 ayetlerde onun,
hem yasanmisliklar hem de getirilen ilkeler baglaminda kendisinden 0Onceki
elgilerle ortak yonleri vurgulanirken, gecmis, simdi ve gelecek konusunda
insanlia kazandirilmak istenen perspektifin de bir ve ayni oldugu ortaya konmus
olmaktadir. Gerek Hz. Peygamber’in veda hutbesinde gerekse gegmis
peygamberlerin Gmmetlerine vasiyetlerini konu alan ayetlerde verilen mesajlar,
tarth ve dolayisiyla hayat tasavvuru bakimindan insan zihnini ayni noktaya

ulastirma hedefine matuftur:
“Kendini bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir?
Andolsun, biz Ibrahim’i bu diinyada seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de

iyilerdendir. Rabbi ona “Teslim ol’ dediginde, ‘Alemlerin Rabbine teslim oldum’

2" Muhammed Huseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, Cev.: Vahdettin ince, Yonelis Yay.,
Istanbul, 2000, s.218-219.

% Mevdudt, age., 11, 47.

%% Rad, 13/31.
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demisti. Ibrahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet etti, Yakup da Oyle:
‘Ogullarim! Allah, sizin icin bu dini (Islam’1) secti. Siz de ancak muslimanlar
olarak 6lin’ dedi. Yoksa siz Yakup’un, éliim doseginde iken ¢ocuklarina, *Benden
sonra kime ibadet edeceksiniz?’ dedigi, onlarin da, ‘Senin ildhina ve atalarin
Ibrahim, Ismail ve Ishak’in ildhi olan tek bir ildha ibadet edecegiz; bizler O’na
boyun egmis miisliimanlariz.’ dedikleri zaman orada hazir mi bulunuyordunuz?
Onlar gelip ge¢mis bir timmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerinin, sizin
kazandiklariniz ~ sizindir. Siz  onlarin  yaptiklarindan — sorumlu  tutulacak
degilsiniz.”*

Kur’an’in tarih insasinin Asr-i Saadet’i igine alan boéliminde Veda
Hutbesi’nin ve Hz. Peygamber’in vefatinin 6zel bir 6nemi vardir. Yine pek ¢ok
acidan tahlil edilebilecek Veda Hutbesi’nin konumuz agisindan 6nemi, insanliga
geemisi, bugilinii ve gelecegi birlikte kusatan bir yasam ve tarih algisi
kazandirmasindan kaynaklanmaktadir. Ayni1 zamanda bir vasiyet niteligi tasiyan
bu hutbe, tarihsel akisin tim kesitlerine yon verme ve bu diisiinceyle insa edilen
tasavvuru hayata gecirme hedefine matuftur. Hutbenin en énemli bélimlerinden
birisi tarihin insan agisindan baglangicini konu almakta ve ortak ge¢misin,
fertlerin hayatim ne yonde belirlemesi gerektigini vurgulamaktadir. Insanin
geemisine yiiklenen bu anlam sayesinde, antik donemlerde de kabul goren fakat
Yahudilikle sistemlesen se¢ilmislik anlayisi biitiiniiyle reddedilmis olmaktadir.
Insanin insana iistiinliigiiniin tamamen akla hitap eden bir delille c¢iiriitiilmiis
olmasi yalniz bir hayat anlayis1 degil, tarih felsefesi agisindan da tam bir devrim
niteligindedir:

“Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babamz da birdir. Hepiniz Adem’in
cocuklarisiniz, Adem ise topraktandir. Arabin Arap olmayana, Arap olmayanmn da
Arap itizerine tistinliigii olmadig gibi; kirmizi tenlinin siyah iizerine, siyahin da
kirmizi tenli iizerinde bir iistiinliigii yoktur. Ustiinluk ancak takvada, Allah’tan

’

korkmaktadir. Allah yaninda en kiymetli olaniniz O’ndan en ¢ok korkaninizdir.’

281 Bakara, 2/130-134.
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Veda Hutbesi’nin 6nemli bir boluma bitunsel tarihin ikinci strecini yani

fertlerin ve toplumlarm bu diinya hayatlarim insa etmeye yoneliktir:2%?

“Bugunleriniz nas: mukaddes bir gin ise, bu aylariniz nasil mukaddes bir
ay ise, bu sehriniz (Mekke) nasil mibarek bir sehir ise, canlariniz, mallarniz,

namuslariniz da 0yle mukaddestir, her tirll tecaviizden korunmustur.”

“Size iki emanet birakiyorum, onlara sarilip uyduk¢a yolunuzu hig
sasurmazsiniz. O emanetler, Allah’in kitabi1 Kur’an-i Kerim ve Peygamberin
stnnetidir. Muminler! Sozimi iyi dinleyiniz ve iyi belleyiniz! Mdusliman
Miisliimanin  kardesidir ve béylece biitiin - Miisliimanlar  kardestirler. Bir
Muslimana kardesinin kani da, mali da helal olmaz. Fakat malini goniil hoslugu

’

ile vermisse o baskadir.’
“Dikkat ediniz! Su dort seyi kesinlikle yapmayacaksiniz:
o Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmayacaksiniz.

e Allah’in  haram ve dokunulmaz kildigi cam, haksiz yere

oldirmeyeceksiniz.
e Zina etmeyeceksiniz.
e Hirsizlik yapmayacaksiniz.”

‘azasi kesik siyahi bir kéle baginiza amir olarak tayin edilse, sizi Allah’in
kitabi ile idare ederse, onu dinleyiniz ve itaat ediniz. Suglu kendi sucundan
baskast ile suclanamaz. Baba, oglunun SUcCu iizerine, oglu da babasimin sugu

Uzerine suclanamaz.”

Veda Hutbesi’nin bitisi tarihsel siirecin sonul amacini ve bu amaca
ulagsmak adina bu diinyada yapilmasi ve yapilmamasi gerekenleri agiklamaktadir.
Burada sOylenenler, tarihin *“gelecek” sirecine yani ahiret hayatina ve onda
yasanacaklara yiiklenen anlamin, fert ve toplumlarin bugiliniinii nasil

sekillendirdigini gostermesi bakimindan da son derece manidardir:

22 {bhrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIiB Yay., Ankara, 2014, s.393.

187



“Muhakkak Rabbinize kavusacaksiniz. O’da sizi yaptiklarinizdan sorguya
cekecektir. Sakin benden sonra eski sapikliklara donmeyiniz ve birbirinizin
boynunu vurmaymmiz. Insanlar! Yarin beni sizden soracaklar, ne diyeceksiniz?
Sahabe-i Kiram hepsi birden: “Allah’in el¢iligini ifa ettiniz, vazifenizi hakkiyla
yerine getirdiniz, bize vasiyet ve nasihatte bulundunuz, diye sehadet ederiz!’
dediler. Bunun Uzerine Resul-i Ekrem (S.A.V.) sehadet parmagini kaldirdi, sonra
da cemaatin Uzerine cevirip indirdi ve sdyle buyurdu: ‘Sahit ol, ya Rab! Sahit ol,
va Rab! Sahit ol, ya Rab! 283

Allah’m Elgisi’nin yasamin biitiiniine dair soyledikleri, 6zellikle tarihin
sonsuz olacak siireci hakkinda tasinmasi gereken endiseden kendisini muaf
tutmamasi agisindan da biiyiik 6nem tasimaktadir. O bir peygamber olsa da
tarihsel siire¢ igerisinde gorevleri, sorumluluklar1 ve gelecekte verilecek hesabi
olan bir insandir. Bu durum tarihin akis1 karsisinda -Peygamberler dahil- insanin
konumunu ve bu konumun beraberinde getirdiklerini ¢cok net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Anlasildig1 tizere Kur’an disi diisiince sistemlerinde ve Kur’an’in
kendi anlayisinda oldugu gibi, Veda Hutbesi’nin tarih insasi da salt zihinsel

tasavvurla sinirli kalmamis, dogrudan davranisi hedef almistir.

Veda Hutbesi”nden kisa siire sonra Hz. Peygamber vefat etmis ve boylece
tarihi ingd noktasinda peygamberlerin gdrevi nihayete ermistir.”®* Bu andan
itibaren tarihin gercek 6znesi her zamanki gibi Allah olmakla beraber, olumlu ya
da olumsuz yondeki tiim akisinda goriiniir 6znelik, peygamberlere sadik kalan ve

kalmayan, onlara inanan ya da inanmayan diger insanlara ge¢mistir.
1.3. Ideal Bir Olgu Anlaminda ‘Gelecek’in Anlatimi

Kur’an’in “gelecek” mefhumuna yiikledigi anlam, onun diinya hayatina
yerlestirmeyi hedefledigi diisiince ve davranig sisteminin omurgasini teskil
etmektedir. Kur’an, gelecegin anlami, degeri ve igerisinde yasanacaklar hakkinda
getirdigi haberlerle hemen tiim felsefi ve teolojik tarih anlayislarindan temel bazi
noktalarda kesin ¢izgilerle ayrilmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’in tarih anlayisi

ile diger tarih anlayislar1 arasinda higbir ortak yoniin bulunmadigini séylemek

8 Hutbenin Vakidi, ibn Hisam, ibn S‘ad, Taberi, Tbn Abdiilber, ibn Seyyidinnas ve Makrizi’nin
eserlerinden mukayeseli derlemesi i¢in bkz. Ibrahim Sarigam, age., 5.389 vd.

2 {brahim Sarigam, age., 5.396.
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miimkiin degildir. Bu ortak yonlere ¢alismamizin sonug¢ boliimiinde yer vermek
Uzere burada Kur’an’in gelecek tasavvurunu ortaya koyan anlatimlari tahlil etmek

istiyoruz.

Kur’an’in gelecek tasavvuru onun ge¢mis ve simdi anlayisinin da
merkezinde yer almaktadir, zira ge¢cmiste yapilmislara ve su anda yapilmakta
olanlara gercek anlamini katan, onlarin 6zellikle uzak gelecek diyebilecegimiz
ahiretteki yansimalar1 veya karsiliklaridir. Bunun konumuz agisindan 6énemi, tarih
felsefesinde sikga tartisilan “tarihsel olaylarda 6ncenin sonraya etkisi” sorunsalina
yani ge¢mis-simdi-gelecek ticlemesinin yalniz fiziksel bir ayirim mi1 yoksa diizenli
bir biitinlik mi oldugu problemine getirdigi ¢6ziim noktasindadir.
Aragtirmamizin ilk boliimiinde belirttigimiz iizere ge¢misin simdiyi, simdinin
gelecegi ne kadar belirledigine verilen farkli cevaplarin tarih anlayislari iizerinde
onemli etkileri olmustur. Kur’an’in konuyla ilgili ayetlerinden anlasildig1 iizere
geemis-simdi-gelecek tliclemesi salt fiziksel bir ayirim degil, biitliinsel zamanin,
igerisinde gerceklesen olaylarla ve sebep-sonug iliskisiyle birbirine siki sikiya
bagli {ic boyutuna isaret etmektedir. Fakat Kur’an’in bu yaklasimini, ge¢misin
simdiyi, simdinin gelecegi belirleyecegini savunan diger tarih anlayislardan ayiran
en onemli yond, bu belirleyiciligin insan i¢in asilamaz olabilmekle beraber
Yaratici igin boyle olmadig1 noktasindadir. Bir baska deyisle, gegmiste ve simdide
yapilanlar ahiret planinda, yasalarla belirlenmis sonuglari/karsiliklar getirirler. Bu
sonug/karsilik yasasini koyan Allah oldugu i¢in bunlarin degismesi diisiiniilemez.
Fakat pozitif bilimlerin yontem ve ilkelerinden ilham alan ve ayni1 olaylarin yakin
gelecekteki yani diinyadaki sonuglarinin kesinlikle degismeyecegini savunan kati
determinist tarih anlayisin1 Kur’an reddetmektedir. Burada tarihin 6znesi olma
noktasinda Allah ile insanin farki da ortaya ¢ikmaktadir; Allah yasay1 koyandir ve
isterse bir yasay1 kendi hikmetine uygun yeni bir yasayla degistirebilir, insan ise
yasaya bagimli olandir ve onu degistiremez, bilakis degisen yasaya kendisi uymak

zorundadir.

Kur’an’in gelecege dair anlatimlarini yakin gelecek ve uzak gelecek olarak
ayirmamiz, hem biitiinsel zamanin farkli boyutlarim1 hem de bu boyutlarda
gerceklesen olaylardaki sebeplilik ilkesinin diinyevi ve uhrevi isleyisini tahlil

edebilmemiz agisindan dnemlidir.
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1.3.1. Yakin Gelecege Dair Anlatimlar

Daha dnce ifade ettigimiz iizere belirledigimiz her bir baslik, tarih ilminin
ve felsefesinin bir ya da birka¢ sorunsalina Kur’an kaynakli bir cevap ya da
alternatif Gretmek icindir. Kur’an’mn yakin gelecege dair anlatimlari tarih
felsefesinin  “tarihin  Onceden bilinebilirligi/tahmin edilebilirligi” sorunsalina
tutarli bir karsilik verebilecek niteliktedir. Caligmamizin birinci bdliimiinde
acikladigimiz iizere “tarihte yasanacaklar1 sebep-sonug iliskisinden hareket ederek
ve olaylar arasinda dogru baglantilar kurarak 6nceden kestirebilmek mumkin
mudur?” sorusuna olumlu ve olumsuz yanit verenler olmustur. Olumlu yanit
veren filozoflar benzer sartlarin benzer sonuglara yol agtigi tarihsel olaylar
(savaslar, ihtilaller vs.) delil getirirken, olumsuz yanit veren filozoflar ise, GOk
farkli tasarlanmasina ragmen beklenmedik sekilde gelisen, insan aklini1 tahminden
aciz birakacak sonuglar doguran tarihsel olaylari (Sanayi Inkilabi gibi) delil
getirmiglerdir. Kanaatimizce Kur’an tarihin diger tiim sorunsallarinda oldugu gibi
buna da kendi i¢ biitiinliigline uygun yeni bir yaklasim getirmektedir. Bu
yaklasimi ortaya koymadan 6nce Kur’an’in yakin gelecegi anlattigi ayetleri ve bu

ayetlerde kullandig: iislubu tahlil etmek istiyoruz.

Kur'an’in yakin gelecege dair anlatimlarina Rum Suresi ve Fetih
Suresi’nde rastliyoruz. Bu olaylar Kur’an’in sonraki muhataplarina gore “ge¢mis”
olsa da ilk muhataplar agisindan yakin gelecektir ve gaybdir. Kur’an’in ilk dénem
muhataplarinin kaydedilmemis geg¢misi bilmelerinin miimkiin olmamasi gibi,
heniiz yasanmamis gelecegi de bilmeleri imkansizdir. Dolayisiyla bu ayetler
gaybdan haber vermektedir ve bu durum tipki ge¢misi bilmek gibi, gelecegi
onceden tahmin edebilmenin imkanm ve tarihin epistemolojik degeri noktasinda
tarih felsefesiyle kesismektedir. Burada Kur’an’in yakin gelecege dair getirdigi
vahyi bilgilerin epistemolojik degeri ile insanin birtakim verileri yorumlayarak
ulastig1 tahminlerin degerinin kesin ¢izgilerle ayrilmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Insan, kendi aklinin muhakeme giicii sayesinde 6zellikle yakin gelecege dair
birtakim 6ndeyilerde bulunabilir ve bunlarda isabet de edebilir. Fakat son tahlilde
insanin gelecek konusundaki isabeti, aklinin giicii ile sinirlanmaktadir. Ayrica
insan, yapist geregi olaylarin zahirine gore hiikiim vermek zorundadir ve zahir

kimi zaman yaniltict olabilir. Olaylarin zahirde goriinen yonleri disinda, insan
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aklinin kavramaktan aciz kaldigi bir arka planinin bulundugunu Kur’an
bildirmekte, hatta bunu insani bilginin gilivenilmezligine delil saymaktadir.
Kur’an’in yakin gelecege dair anlatimlarinda, olaylarin insanlarin beklentileriyle
aksi yonde gergeklestigi vurgulanarak, tarihin epistemolojik degere sahip gercek
bilgisine ancak Allah’in vakif olacagi ortaya konmaktadir. Bu ayn1 zamanda

Yaratan ile yaratilan arasindaki temel farkliliklardan biridir:

“Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden
sonra birka¢ yil icinde galip geleceklerdir. Once de, sonra da emir Allah’indir. O
gun Allah’in (Rumlara) zafer vermesiyle miiminler sevinecektir. Allah, diledigine
yardim eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok merhametlidir. Allah, (onlara zafer
konusunda) bir vadde bulunmustur. Allah, vaadinden donmez. Fakat insanlarin
c¢ogu bilmezler. Onlar diinya hayatimin ancak dig yoniinii bilirler. Ahiret

konusunda ise tamamen gaflettedirler.””?%

Kur’an’in ge¢cmis anlatimlarinda oldugu gibi yakin gelecege dair
anlatimlarinda da olaylarin arka planindaki hikmet yani ilahi hedef ortaya
konmus, boylece insan bunu anlasin ya da anlamasin, tarihin belli bir gayeye
matuf diizenle gergeklestigi vurgulanmistir. Dolayisiyla tarihe keyfilik degil,
belirli bir hedefe yonelen ilahi irade hikmetmektedir:

“Stiphesiz biz sana apacik bir fetih verdik. Ta ki Allah, senin ge¢cmis ve
gelecek giinahlarimi bagislasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola

iletsin ve Allah sana, sanl bir zaferle yardim etsin.”*%

“Stiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut
olmugstur. Goniillerinde olani bilmis, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve
onlara yakin bir fetih ve elde edecekleri bir¢ok ganimetler nasip etmistir. Allah
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Allah, size, elde edeceginiz
bir¢ok ganimetler vadetmistir. Simdilik bunu size hemen vermis ve insanlarin
ellerini sizden ¢ekmistir. (Allah, boyle yapti) ki, bunlar miiminler icin bir delil

olsun, sizi de dogru bir yola iletsin. Heniiz elde edemediginiz, fakat Allah’n,

285 Rum, 30/2-7.
286 Fetih, 48/1-3.
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ilmiyle kusattigi baska (kazanglar) da vardir. Allah, her seye hakkiyla giicii

yetendir.”” %’

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasint dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz
giiven iginde baglarimizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan
baska yakin bir fetih daha verdi.”” %%

Allah’in, peygamberine yasanacaklar1 dnceden haber vermesi sadece Hz.
Muhammed (SAV) i¢in degil diger bazi peygamberler i¢in de s6z konusudur. Hz.
Yusuf’un gordiigii riiya,”®® halki helak edilecek tiim peygamberlere bunun
6nceden bildirilerek peygamberin inananlarla birlikte bolgeden
uzaklagtiriimasi, > yine Hz. Lut’un kavminin helak edileceginin Hz. Ibrahim’e
bildirilmesi,”®* Hz. Ibrahim’in ve Hz. Zekeriyya’nin ¢ocuk sahibi olacaklari
haberi®® bunlar arasinda sayilabilir. Onceden haberi verilen tim bu olaylarin
ortak yonl, donemin bireysel ve toplumsal sartlarinda ger¢eklesmelerinin
beklenmemesidir. Buradan hareketle sebep-sonug iliskisinden yola ¢ikilarak
tarihte yasanacaklari tahmin etmenin yani tarihi 6nceden kestirmenin imkan1 olup
olmadig1 sorunsalina Kur’an sentezci bir bakis acisiyla yaklasmaktadir. Buna gore
diinyada yasanan olaylarm bir kismi Allah’in insana bildirdigi yasalara tabi
oldugu i¢in onceden tahmin edilebilecek tiirdendir. Tabiat olaylar1 ve giindelik
hayatin gidisatinda bu yasalar gecerlidir. Hatta vakti ve sekli bilinmese de
Allah’in emir ve yasaklarini ¢igneyen bir kavmin helak edilmesi tarihte surekli
tekrarlandig1 i¢in sasilacak bir durum olmaktan ¢ikmaktadir. Fakat tarihin
ozellikle yakin gelecek siirecinde insanin tahmin giiciinii ve sebep-sonug iliskisini
asan durumlarla da karsilagilmistir. Rumlarin galip gelmesi de Mekke’nin
fethedilmesi de bu tirdendir. Dolayisiyla Kur’an’in yakin gelecege dair
anlatimlarinin bahsi gegen sorunsala sdyle bir ¢oziim getirdigini sdylemek yerinde
olacaktir: Insanin gelecegi dnceden kestirebilmesi kismen miimkiindiir, fakat bu

imkan, zahiri boyutlarin olaylar tizerindeki belirleyiciligi ve insanin muhakeme

%7 Fetih, 48/18-21.

%% Fetih, 48/27.

8 Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Yusuf, 12/4-6.

20 Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Hud, 11/36-37, 40,66; Suara, 26/170-172; Hud, 11/81-83.
21 Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Zariat, 51/31-37.

292 Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Zariat, 51/24-30; Meryem, 19/7-9.
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giiciiniin sinirlar1 kadardir. Allah, olaylarin tiim boyutlarinin bilen Varlik olarak
gercek epistemolojik deger tasiyan bilginin tek sahibidir. Bu durum ¢alismamizin
ticiinci bolimiinde ayrintili agiklayacagimiz tevhidin “bilen 6zne” baglaminda
ortaya ¢ikmasidir. Dolayisiyla Kur’an, insanin simirli ve yanlislanabilen bilgisinin

karsisina, Allah’in siirsiz ve kesin bilgisini yerlestirmektedir.
1.3.2. Ahirete Dair Anlatimlar

Kur’an’in ahirete dair anlatimlar1 bir taraftan tarih felsefesinin pek cok
temel sorunsalina alternatif yaklagimlar getirmesi, diger taraftan da biitiinsel
zamanin en temel boyutunda gerceklesecekleri ortaya koymasi hasebiyle biiyilik
onem tagimaktadir. Kur’an bu onemi ve farki ortaya koymak iizere gecmise,
simdiye ve hatta yakin gelecege dair tim yasanmigliklarin sonunu ahirete
baglamaktadir. Kur’an sadece ahiretin bizatihi kendisini ve icerisinde
yasanacaklar1 anlatmakla yetinmemekte, ahiret hayatiyla ve orada yasanacaklarla
hi¢ alakasi yokmus gibi goriinen, diinyevi bir hukuk veya muaseret kuraliyla, bir
siyasi durumla ya da sosyolojik bir tespitle vs. ilgili ayetin de sonunu ahiretle
bitirmektedir. Nitekim Kur’an’in bu tislubu onu bir hukuk, ahlak, sosyoloji, tarih
kitabindan ayirmaktadir, dahasi diinya hayatinin tim bu sayilan alanlar1 ve

bunlarda yagananlar ahiretle baglantisi kadar Kur’an’da gegmektedir:

“Kadinlart bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman
kendi aralarinda aklin ve dinin gereklerine uygun olarak giizellikle anlastiklar
takdirde, egsleriyle (yeniden) evlenmelerine engel olmayin. Bununla iginizden
Allah’a ve ahiret giinline iman edenlere Ogiit verilmektedir. Bu, sizin i¢in daha

haywrl ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”’**

“Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlart alaya almasin. Belki
onlar kendilerinden daha iyidirler. Birbirinizi karalamaywn, birbirinizi (kOtl)
lakaplarla cagirmayin. Imandan sonra fasiklik ne KOt bir namdir! Kim de t6vbe

etmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.””*%*

293 Bakara, 2/232.
2% Hucurat, 49/11.
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“Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlari giizelce tutun
yahut onlardan giizelce ayrilin. Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun. Sahitligi
Allah icin dosdogru yapwn. Iste bununla Allah’a ve ahiret giinine inanan
kimselere 6giit verilmektedir. Kim Allah’a karsi gelmekten sakinirsa, Allah ona

bir ¢ikis yolu acar.”*®

“Yetimlerin mallarint haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak karinlarini
doldurasiya ates yemis olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atese (cehenneme)

gireceklerdir.””*%®

Kur’an’da ahiret hayatiyla dogrudan ya da dolayli olarak ilgili ¢ok sayida
ayet bulunmaktadir, bir baska deyisle ahiret, Kur’an’mm ana konularindan
biridir.?®” Bu ayetlerde ahiret hayatia dair bilgiler verilmekle birlikte ahiretin
insandan gizli tutulan boyutlar1 da azimsanmayacak sayidadir. insanin kendi
ahiretinin baglamas1 anlamina gelen 6liimiin ve tiim insanligin ahiretini baglatacak
olan kiyametin tam olarak ne zaman ger¢ekleseceginin bildirilmemesi buna 6rnek
verilebilir. Aym sekilde canin alinmasi, kabir siireci, yeniden dirilme, mahserde
toplanma, ilahi mahkemenin kurulmasi ve nihayet insanlarin cennetteki veya
cehennemdeki yasantilart hakkinda tesbihe dayali agiklamalar yapilmig olsa da
bunlarin gercek mahiyeti insan i¢in gaybdir. Zira tiim bu sayilanlar insanin sinirlt
algilama giiciiniin olduk¢a disindadir.?*® Kur’an’da ahirete dair verilen net bilgiler
ise ahirette neler yasanacagindan ziyade onun, tarihin diinya hayati bélimiyle
kesistigi ve ayrildigi noktalarla ilgilidir. Ahiretin bltunsel tarih icerisindeki yeri,
tarihteki sebep-sonug iliskisi ve sonul ama¢ bakimindan 6nemi, ahiretin diinyadan
farki gibi konular bunlardan bazilaridir. Bunlar disinda kalan ve insanin
bilmemesi murad edilen konulardan Kur’an’da bahsedilmedigi gibi, haklarinda
soru sorulmasi bile elestirilmistir. Anlasildig: iizere Kur’an’in yakin gegmise dair
anlatimlarinda oldugu gibi, uzak ge¢mis olarak nitelendirilebilecek ahiret hayatina
dair anlatimlart da tarihi bilginin epistemolojik degeri baglaminda tahlili

gerektirmektedir.

2% Talak, 65/2.

2% Nisa, 4/10.

27 Kur’an’in ahireti anlatan ayetlerinin ayrintili tasnifi ve agiklamalari icin bkz. Omer Ozsoy-Ilhami
Guler, age., s.227-305.

2% Halis Albayrak, Kur'an da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yay., Istanbul, 1993, 5.170-173.
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“Kiyametin ne zaman kopacagina iligkin bilgi O’na havale edilir.
Meyveler tomurcuklarindan ancak O’nun bilgisi altinda ¢ikar, disi ancak O’nun
bilgisi altinda hamile kalir ve dogurur. Allah onlara, ‘Nerede bana ortak
kostuklarimiz?” diye seslendigi giin sdyle derler: ‘Sana arz ederiz ki, icimizden

onlar goren hicbir kimse yok.””?%°

“Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: ‘Onun bilgisi
ancak Rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir. O
goklere de, yere de agir basmistir. O, size ancak ansizin gelecektir.” Sanki senin
ondan haberin varnig gibi sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi sadece Allah
katindadwr. Fakat insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.” de ki: *““Allah dilemedikce ben
kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger ben
gaybt biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kotiliuk

dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarict ve bir miljdeciyim.”>%

“Kiyametin ne zaman kopacag bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir.
O, yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini
bilemez. Hig kimse nerede 6lecegini de bilemez. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir,

(her seyden) hakkiyla haberdar olandir.””*"*

“Sana, kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. Onu bilip soylemek

nerede, sen nerede?3%

Bu ayetlerden anladigimiz, ahiret hayatina dair bazi bilgilerin, insana
verilemeyecek kadar onemli oldugu ve gizli kalmasi gerektigidir. Dolayisiyla
insanin yakin gelecege dair dndeyileri gibi uzak gelecege dair tasavvurlarinin da
epistemolojik degeri, aklinin giici ve Allah’in onun bilmesine izin verdigi

kadardir.>®

Kur’an’da ahirete dair en temel vurgu onun kesinligi noktasindadir ve bu
yoniiyle ahiretin gerceklesecegine inanmak Islam’mn olmazsa olmazlarindan

biridir. Ahiretin kesinligini vurgulayan ayetlerde diinyada yaratilmis, gozle

29 Fyssilet, 41/47.

30 Araf, 7/187-188.

301 |_okman, 31/34.

%02 Naziat, 79/42.

%03 Halis Albayrak, age., 5.181-191.
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gorindr bir dizenin varligi, farkli bir alemde bir baska diizenin yani ahiret
hayatinin yaratilabileceginin delili olarak sunulmaktadir.’®® Diinya ile ahiret
arasindaki baglantinin en saglam sekilde kuruldugu bu iislup ayn1 zamanda bu iki
stirecin  birbirine olan ilk etkisini gostermektedir; birincisinin var olmasi

ikincisinin var olma imkaninin delilidir:

“Birbirlerine neyi soruyorlar? Uzerinde anlasmazliga diistiikleri biiyiik
haberi (mi)? Haywr. Yakinda bileceklerdir. Yine haywr. Yakinda bileceklerdir. Biz,
yerylzunu bir dosek, daglari da birer kazik yapmadik ni? Sizleri (erkekli disili)
esler halinde yarattik. Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik. Geceyi (sizi orten)
bir elbise yaptik. Giindiizii de gecimi temin zaman: kildik. Ustiiniize yedi saglam
gok bina ettik.(...) Alev alev yanan aydinlatici ve sitici bir kandil yarattik.
Taneler, bitkiler, sarmasik bahceler c¢ikaralim diye yagmur yiiklii yogun
bulutlardan saril saril yagmur yagdirdik. Stiphesiz hiikiim ve ayirma giinii
5

belirlenmis bir vakittir.*®

“Biz onu ancak belirli bir zamana kadar erteliyoruz.””*%

“De ki:*Sizin i¢in belirlenen bir giin vardwr ki, ondan ne bir saat geri

kalabilirsiniz, ne de ileri gecebilirsiniz.””%"

Biri digerinin varlik ihtimalinin delili kabul edilen®*® iki hayat hakkindaki
tasavvurlarin birbiri tizerindeki belirleyiciligi ise tartisilmazdir. Bir bagka deyisle
diinya hayatinin ahireti, ahiret inancinin diinya hayatini belirleyiciligi Kur’an’in
cok sayida ayetiyle sabittir.>* Kur’an’da dncelikle diinya hayatinin amagsiz, tabiri
caizse ig olsun diye yaratilmadigi, inangsizlarin aksi diisiince ve davraniglarina
ragmen diinya hayatinin bir hikmet iizere isledigi vurgulanmaktadir.**® Buradan
hareketle diinya hayatindaki isleyisin ahiretin isleyisini yonlendirdigi sonucuna

gitmek mumkdaindur:

304 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah Ve Insan, 5.126-127.

% Nebe, 78/1-3,14-17.

%06 Hud, 11/104.

%7 Sebe, 34/30.

38 M. Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konular, Beyan Yay., Istanbul, 2001, s5.138-139.

%09 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'an’da Iman Psikolojisi, Yalnizkurt Yay., Istanbul, 1997, 5.15-16.
%19 Eimalili, age., 11, 1256; ibn Kesir, age., I11, 414; 111, 174; IV, 153; 1V, 150; I, 145.
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“Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, eglenmek igin
yvaratmadik. Biz onlart ancak hak ve hikmete uygun olarak yarattik. Ama onlarin
cogu bilmiyorlar. Stiphesiz, hiikiim giinii, hepsinin bir arada bulusacagi

zamandr.”

Insanin diinya hayatindaki tercihlerinin ve buna baglh olarak yaptiklarmin
ahiretini, ahirete kars1 besledigi inan¢ ya da inangsizligimin onun diinya hayatin
belirlemesi,®? tarih felsefesinde sikca tartigilan sebep-sonug iliskisi sorunsalina
farkl1 bir boyut kazandirmaktadir. Biitiinsel tarihin diinya hayati1 kesitinde yasanan
olaylarin kendi aralarinda, insanin kavrayabildigi ya da kavrayamadig bir sebep-
sonug iligkisi bulunmakla birlikte, bu iliski ger¢ek anlamda diinya hayat1 ile ahiret
hayat1 arasindadir. Daha acik bir ifadeyle diinyada sergilenen davranislar, ahirette
bunlarin karsiliklarinin goriilecegine duyulan inanca ya da inangsizliga gore

sekillenmektedir:

“Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler, mallariyla ve canlariyla cihat
etmekten geri kalmak icin senden izin istemezler. Allah, kendine karsi gelmekten
sakinanlari ¢ok iyi bilendir. Ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri
stipheye diistip kendileri de o siiphelerinin icinde bocalayan kimseler senden izin

isterler.”3"

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan ulu”’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz
takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve
Resuliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.***

“Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanwrlar. Iyiligi emrederler. Kotuliikten

men ederler, hayir islerinde birbirleriyle yarisirlar. Iste onlar salihlerdendir.”>"

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali beklerler. Eger Allah’a
ve ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allan’in  kendi rahimlerinde yarattigini

gizlemeleri onlara heldl olmaz. Kocalart bu siire icinde barismak isterlerse,

* Duhan, 44/38-40.

%12 Insamin, inanglart ile davramslarinin birbiri tizerindeki belirleyiciligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bkz. Zekeriya Pak, Kur’an’da Kulluk, Kayihan Yay., Istanbul, 1999.

%13 Tevbe, 9/44-45.

% Nisa, 4/59.

*15 Ali imran, 3/114.
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onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarn, yiikiimliiliikleri kadar
mesru haklar: vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir.

Allah, mutlak giig sahibidir, hikkiim ve hikmet sahibidir*3*°

“Onlar (halky) Allah yolundan alikoyan ve onu egri ve ¢eliskili gostermek

isteyen kimselerdir. Hem de onlar ahireti inkar edenlerin ta kendileridir.””3"’

“Sizin ilahimiz tek bir ilahtir. Ahirete inanmayanlarin kalpleri bunu inkar

etmekte, kendileri de biiyiikliik taslamaktadirlar.”*'8

“Ey iman edenler! Ne oldunuz ki, size ‘Allah yolunda sefere c¢ikin’
denilince, yere ¢akilip kaldiniz. Yoksa ahiretten vazge¢ip diinya hayatint mi

sectiniz? Oysa ahirete gore diinya hayarinin yarari, pek az bir seydir.””**

Ayni sekilde ahirette yasanacaklar da diinyada tercih edilmis davraniglara
gore belirlenmektedir. Kur’an’in defalarca ifade ettigi lizere bu sonug cennet ya da
cehennem olacaktir. Bu yonuyle Kur’an tarihi yorumlarken genis diisiiniilmesini
ve olaylarin sadece diinya hayatin1 kusatan, gOriinliir sonuglariyla
degerlendirilmemesini emretmektedir. Bu da insana oOzellikle teolojik tarih
anlayisinin disinda kalan anlayislarin  verdiklerinin ¢ok Gtesinde bir tarih

perspektifi kazandirmaktadir:

“Simdi Rabbinden sana indirilenin hakikaten hakk oldugunu bilir kimse
amd olan gibi olur mu? Fakat onu ancak akil ve vicdani temiz olanlar idrak eder.
Onlar, Allah’a verdikleri sozi yerine getiren ve sOzlesmeyi bozmayanlardir.
Onlar, Allah’in riayet edilmesini emrettigi haklara riayet eden, Rablerine saygi
besleyen ve kOti hesaptan korkanlardir. Onlar, Rablerinin rizasina ermek igin
sabreden, namazi dosdogru kilan, kendilerine verdigimiz riziklardan gizli olarak
ve aciktan Allah icin harcayan ve Kotiliigii iyilikle ortadan kaldiranlardir. Iste
bunlar i¢in diinya yurdunun iyi sonucu vardir. Bu sonu¢ da Adn cennetleridir.

Atalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan iyi olanlarla beraber oraya girerler.

316 Bakara, 2/228.
37 Hud, 11/19.
318 Nahl, 16/22.
319 Tevbe, 9/38.
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Melekler de her bir kapidan yanlarina girerler (ve soyle derler): ‘Sabretmenize

karsilik selam sizlere. Diinya yurdunun sonucu (olan cennet) ne giizeldir!”**?°

“Allah’a karsi gelmekten sakinan kimselere, ‘Rabbiniz ne indirdi?’
denildiginde, ‘Hayir indirdi’ derler. Bu diinyada iyilik yapanlara bir iyilik vardur.
Ahiret yurdu ise daha hayirlidir. Allan’a karst gelmekten sakinanlarin yurdu ne

glizeldir.””%*

“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra
Allah’z inkdr eden ve béylece gdgsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve
onlar igin biiyiik bir azap vardir. Bu, onlarin diinya hayatini sevip ahirete tercih
etmelerinden ve Allah’in  kdfirler  toplulugunu  asla  dogru  yola

iletmeyecegindendir.” 322

“Onlardan Oncekiler de yalanladilar ve azap kendilerine farkina
varamadiklart bir yerden geldi. BOylece Allah diinya hayatinda onlara zilleti

tattirdi. Elbette ki ahiret azabi daha biiyiiktiir. Keske bilselerdi!”**

“Onlar icin dunyada (gegici) bir yararlanma vardwr. Sonra doéniisleri
bizedir. Sonra da, inkar etmekte olduklarina karsilik onlara siddetli azabi

< _ 11324
tattiracagiz.

Dinya ile ahiret hayati arasinda giigli bir sebep-sonug iliskisi
bulundugunu vurgulayan Kur’an, benzer bir anlayis1 savunan teolojik tarih
anlayislarindan kesin c¢izgilerle ayrilmaktadir. Ruhban smifin1 diinyada oldugu
gibi ahirette de siradan halktan ayiran Hristiyan tarih anlayisina ve sadece kendi
irkina mensup olanlarin cennete gireceklerini savunan Yahudi tarih anlayisina agir
elestiriler getirmektedir. Kur’an’in, kendi insa ettigi disindaki tarih anlayislarina

kars1 tutumunu ¢alismamizin bir sonraki basligr altinda sunmaya calisacagiz.

Kur’an’da, ahiretin diinya ile 6zellikle sebep-sonug¢ baglamindaki iliskisi
vurgulanmakla birlikte, ondan ayrildig1 yonlere de genis yer verilmektedir.

Oncelikle tarihin biitiinselligi icerisinde ahiret hayatmin konumu son derece

320 Rad, 13/19-24.

321 Nahl, 16/30.

322 Nahl, 16/106-107.
323 7{imer, 39/25-26.
324 yunus, 10/70.
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Onemlidir, zira ahiret hayati tarihin gergeklestigi iki zamandan ve mekandan birisi
ve asil olanidir. Ahiretin diinyadan en biiyiik farki ise kalicilik noktasindadir.
Tarihin iki farkli kesitinden birisi olmakla birlikte diinya gecicidir, er ya da geg bir
sonu vardir. Gergekte mikro planda insanin 6liimii, kendisi agisindan ahiret
hayatinin baglamas1 anlaminda gelmektedir, bu andan itibaren insan tarihin gegici
siirecinden kalict boyutuna gecmistir ve gegici olana geri donmesi artik

imkansizdir:

“Atesin karsisinda durdurulup da, ‘Ah, keske diinyaya geri dondiiriilsek de
Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve milminlerden olsak’ dedikleri vakit

(hallerini) bir gérsen!””%

“Suclular, Rablerinin  huzurunda boyunlarm  biikiip, ‘Rabbimiz!
(Gergegi) gordiik ve isittik. Arttk simdi bizi (diinyaya) dondur ki, salih amel
isleyelim. Biz artik kesin olarak inanmaktayiz’ dedikleri vakit, (onlary) bir

gorsen! 3%

Kur’an’da, kiyamet olarak isimlendirilen ve vaktini yalniz Allah’in bildigi
blylk olay ise biitiiniiyle diinyanin sonunu getirecek, boylece makro planda
tarihin ikinci ve sonsuz olan boyutu yani ahiret baslayacaktir. Tarihsel sureclerin
bireysel ve toplumsal manada nihai sonuglarin alinacagi aleme “daru’’l-ahira”

%27 Kiyamet esnasinda yasanacak

(varilacak son yer) denmesinin sebebi de budur.
olaylara Kur’an’in pek ¢ok suresinde yer verilmekte, bu anin ve sonrasinda
yasanacaklarin korkunglugu, Ozellikle diinyada yapilanlardan hesaba c¢ekilme
aninin dehseti gozler 6nune serilmektedir:

“Gozler kamastigi, ay karanliga gomiildiigii, giines ve ay bir araya

getirildigi zaman, o giin insan “kacis nereye?’ diyecektir.”3?

“Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakimn. Ciinkii kiyamet
sarsintist ¢ok biiyiik bir seydir. Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin

emzirmekte oldugu ¢ocugundan gecer ve her hamile kadin da karnmindaki

325 Enam, 6/27.

326 Secde, 32/12.

27 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, Daru’n-Nefais, Beyrut,
1996, s.43.

%28 Kiyamet, 75/7-10.
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cocugunu diistiriir. Insanlart sarhos goriirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir.

Ne var ki Allah’in azabi ¢ok siddetlidir.””*%

“Rabbinin buyrugu ve saf saf dizilmis olarak melekler geldigi ve o giin
cehennem getirildigi zaman, iste o giin insan (yaptiklarint birer birer) hatirlar.

Fakat bu hatirlamanin ona nasil faydast olacak!”*®

“Hal boyle iken inkdr ederseniz, ¢cocuklart ak sa¢h ihtiyarlara cevirecek
olan bir giinden (kiyametten) nasil korunursunuz? O giinle gok (bile) yarilir,

Allah’in vadi gerceklesir.”>*"

Ahiret hayati da kendi igerisinde asamalara ayrilmistir. Bu asamalarda
yasanacaklar, miitesabih anlatimla yani ¢esitli benzetmelerle ortaya konmustur. ¥

Insanin bu olaylarin gercek mahiyetine vakif olmas1 miimkiin degildir.333

“Sar’a uflenir ve Allah’in diledigi kimseler disinda goklerdeki herkes ve
yerdeki herkes oOlur. Yeryuzl, Rabbinin nuruyla aydinlamir. Kitap ortaya konur.
Peygamberler ve sahitler getirilir ve haksizliga ugratilmaksizin aralarinda

adaletle hukim verilir.3**

“O, riizgdrlart rahmetinin éniinde mijde olarak gonderendir. Nihayet
riizgdrlar agwr bulutlar yiiklendigi vakit, onlari olii bir belde(yi diriltmek) icin
sevk ederiz de oraya suyu indiririz. Derken onunla tiirlii tiirlii meyveleri ¢ikaririz.

Iste oliileri de 6yle ¢ikaracagiz. Ola ki ibretle diisiinirsuiniiz.””3%

“Iste onlar icin iclerinden wrmaklar akan Adn cennetleri vardir. Orada
tahtlar tizerine kurularak altin bileziklerle siislenecekler, ince ve kalin ipekten
vesil giysiler giyeceklerdir. O ne giizel karsiliktir! Cennet de ne giizel bir

yaslanacak yerdir!””3%

%29 Hac, 22/1-2.

%30 Fecr, 89/22-23.

%L Muzzemmil, 73/17-18.

%2 Kur’an’da, kiyamet ve sonrasinda yasanacaklarin anlatildigi ayetlerin ayrintili tahlili icin bkz.
Seyyid Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, Cev.: A. Faruk Haznedaroglu, Ravza Yay.,
Istanbul, 2011.

3 M. Sait Simsek, Kur'an’in Ana Konulari, Beyan Yay., Istanbul, 2001, s.139-143.

%34 Ziimer, 39/68-69.

%35 Araf, 7/57.

%3 Kehf, 18/31.
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“Onlar igin altin tepsiler ve kadehler dolastirilir. Canlarinin istedigi ve

gozlerinin hoslandigi her sey oradadir. Siz orada ebedi olarak kalacaksiniz.””*’

“Iste iki hasim taraf ki, Rableri hakkinda tartismaya girmislerdir.
Bunlardan inkar edenler icin atesten giysiler bigilmistir. Baglarinin tistiinden de
kaynar su dokiiliir. Onunla, karmlarinin igindekiler ve derileri eritilir. Onlar igin

bir de demirden topuzlar vardir.””*®

Ahiret hayatina dair tiim bu anlatimlarda gegici olanin kalici olana etkisi
One cikarilmaktadir. Ahiret hayatinda, canin alinmasi, kabir siireci, yeniden
dirilme, mahserde toplanma, hesaba ¢ekilme gibi gegici agamalar da yer almakla
birlikte insana verilen karsihk anlamindaki son asama kalicidir.*® Diinya
hayatinda da insan g¢esitli fiziksel ve ruhsal asamalardan gegmektedir fakat ne tiir
bir hayat yasarsa yasasin diinya her insan ic¢in sonlu bir siirec, ahiret ise yine ne tur

bir kargilik alinirsa alinsin sonsuz bir yasamdir:

“Stiphesiz, inkdr eden kitap ehli ile Allah’a ortak kosanlar, i¢inde ebedi
kalmak iizere cehennem atesindedirler. Iste onlar yaratiklarin en kétisiidiirler.
Stiphesiz, iman edip, salih ameller igleyenler var ya; iste onlar yaratiklarin en
hayirlisidirlar. Rableri katinda onlarin miikafati, iclerinden wmaklar akan,
iclerinde ebedi kalacaklari Adn cennetleridir. Allah onlardan razi olmustur, onlar
da Allah’tan razi olmugslardir. Iste bu miikafat Rablerine derin saygi duyanlara

mahsustur.”34

“(Diinyalik olarak) size verilen her sey, diinya hayatinin ge¢imligi ve
stsudar. Allan’in katindaki ise daha haywh ve daha kalicidir. Hald aklinizi
kullanmiyor musunuz?”>*

“Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna

gelince, iste gercek hayat odur. Keske bilselerdi! 7342

7 Zuhruf, 43/71.

%% Hac, 22/19.

%9 Ahiret hayatinin agamalar1 ve bu asamalarda yasanacaklarin anlatildig ayetlerin tahlili i¢in bkz.
Zeynep Ceran, Kur’an-: Kerim 'de Ahiret Hayatinin Asamalarini Anlatan Kavramlarin Tasnif Ve
Tahlili, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Sivas, 2013.

09 Beyyine, 98/6-8.

%1 Kasas, 28/60.

2 Ankebut, 29/64.
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“BY kavmim! Siiphesiz bu diinya hayati ancak (gegici) bir yararlanmadir.

Ahiret ise ebedi olarak kalinacak yerdir.””*®

Kur’an’da ahiretin kaliciligiyla baglantili olarak vurgulanan bir diger farki
hayirlilik noktasindadir. Ahiretin diinyadan daha hayirli oldugunun vurgulandigi
cok sayidaki ayette bunun sebebi olarak insanin hak etmedigi hicbir durumla
karsilagmayacak olmasi, yaptiklarin karsiligini eksiksiz almasi gosterilmektedir.
Diinyada her tiirlii aciya, sikintiya, baskiya, haksizliga vs. ugratilabilen insan igin
ahirette bdyle bir durum séz konusu olmayacak, bilakis yasadiklarinin odili
kendisine takdim edilirken, intikami da eksiksiz alinacaktir. Bu baglamda her
tirlii sikintinin mekan1 olabilen diinyaya gore, kimseye zerre miktar haksizligin
yapilmayacagi ahiret ¢ok daha hayirlidir. Kur’an’da insanlar daha hayirli ve kalici
olanmi tercih etmeyip, anlik ve ge¢ici olan diinya hayatini asil kabul ettikleri i¢in
elestirilmektedir. Ayrica Allah insan1 diinya hayatinda gilizel davranislarda
bulunmaya tesvik i¢in ahiretteki mutluluklar1 ve odiilleri 6ne ¢ikarmaktadir.
Dunyada yapilan iyiliklerin karsilig1 diinyada her zaman alinamadigi i¢in de ahiret
diinyadan daha hayirlidir. Fakat unutulmamalidir ki ahiretin hayrini, diinyadaki
stkintilara Allah’m rizasina uygun tepkiler verenler géreceklerdir.*** Bu insanlar
icin gercek ve kalic1 6diiliin ahirette verilmesi gibi, zalimler, kafirler, miinafiklar

vs. icin de gergek ceza ahirette verilecektir:

“Ad kavmi ise yerylziinde haksiz olarak biiyiikliik taslams, ‘Bizden daha
gucli kim var?’ demislerdi. Onlar, kendilerini yaratan Allah’in onlardan daha
gliclii oldugunu gormediler mi? Onlar bizim ayetlerimizi inkar ediyorlardi. Biz de
onlara diinya hayatinda zillet azabini tattrmak i¢cin o mutsuz kara giinlerde
uzerlerine dondurucu bir rizgar gonderdik. Ahiret azab: elbette daha rezil

edicidir. Onlara yardim da edilmez.””*®

3 Miimin, 40/39.

¥4 Mazhuriddin Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, Cev.: Siileyman Kalkan, Pmar Yay. Ist. 1982,
s.19.

5 Fussilet, 41/15-16.
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“Onlardan oncekiler de yalanladilar ve azap kendilerine farkina
varamadiklart bir yerden geldi. Béylece Allah diinya hayatinda onlara zilleti

tattirdi. Elbette ki ahiret azabi daha biiyiiktiir. Keske bilselerdi!”3*

“Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun miikafatini gérecektir.

. -« o . ve eagee] . . . 347
Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir.”

“Oyle bir giinden sakimn ki, o giin hepiniz Allah’a dondiruliip
gotiirtileceksiniz. Sonra herkese kazandigi amellerin karsilig verilecek ve onlara

asla haksizlik yapilmayacaktir. 2348

“Daha once kendilerine, *(savasmaktan) ellerinizi ¢ekin, namazi kilin,
zekati verin’ denilenleri gérmedin mi? Uzerlerine savas yazilinca, hemen
i¢lerinden bir kismi, insanlardan, Allah’tan korkar gibi, hatta daha ¢ok korkarlar
ve ‘Rabbimiz! Nicin bize savas yazdin? Bizi yakin bir zamana kadar erteleseydin
ya!” derler. De ki: ‘Diinya gecimligi azdir. Ahiret, Allah’a karsi gelmekten

sakinan kimse i¢in daha hayirhdir. Size kil kadar haksizlik edilmez.”>*

“Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu
Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin daha haywrhdwr. Hdla akillanmayacak

350
misiniz?”’

“Zulme ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenlere gelince, elbette
onlart diinyada giizel bir sekilde yerlestiririz. Ahiret miikafat ise daha biyuktir.
Keske bilselerdi.””**

“Arinan ve Rabbinin adimi anip, namaz kilan kimse mutlaka kurtulusa
erer. Fakat sizler diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa ahiret, daha haywril ve

stireklidir.””3%?

Dinya ile ahiret arasinda bu temel farkliliklarin yani sira ortak noktalar da
vardir. Oncelikle her ikisinin de kendi icinde bir diizeninin olmasi tarihin

rastlantisalligl tezini ¢iiriitmektedir. Bunun yani sira yasanacak mutluluklar ve

346 Z{imer, 39/25-26.
37 Zilzal, 99/7-8.

348 Bakara, 2/281.
39 Nisa, 4/77.

30 Enam, 6/32.

%1 Nahl, 16/41.

%2 Ala, 87/14-17.
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acilar baglaminda diinya ahiretin kiglk bir temsili mahiyetindedir. Cennet
nimetlerinin diinyadakilere benzetilmesi, yine cehennem azabimin diinya
hayatinda da bilinen ates, demir halka, kaynar su vs. ile anlatilmas1 buna isaret
etmektedir. Bu yoniiyle de gegmis, simdi ve gelecek, zamanin birbiriyle alakasiz

ti¢ farkli siras1 degil, aralarinda 6nemli baglantilar kurulmus ti¢ farkli boyutudur:

“Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri icin; icinden rmaklar
akan cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik
verilisinde, ‘Bu (tipki) daha once (diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler.
Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar igin orada

tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.””*

“Allah’a karsit gelmekten sakinanlara so6z verilen cennetin durumu
soyledir: Orada bozulmayan su irmaklari, tadi degismeyen siit irmaklari, icenlere
zevk veren sarap wmaklart ve siizme bal wrmaklart vardir. Orada onlar i¢in
meyvelerin her ¢esidi vardir. Rablerinden de bagislama vardir. Bu cennetliklerin
durumu, ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarini parca par¢a edecek kaynar
su icirilen kimselerin durumu gibi olur mu?”"***

“Clinkii bizim yanmimizda (kdfirler igin) bukagilar vardw, cehennem

vardir, bogazdan zor gecen yiyecekler vardir ve elem dolu bir azap vardir.”>>

“Onlar i¢in iistlerinde atesten katmanlar, altlarinda (atesten) katmanlar
vardir. f5te Allah, kullarini bununla korkutur. Ey kullarim, bana karsi gelmekten

sakinin.””>®

Ahirete dair bahsettigimiz anlatimlarda Kur’an, tarih felsefesine ait iki
temel sorunsala ¢ozliim tiretmektedir. Bunlardan ilki tarihte sonul bir amacin yani
bir eregin bulunup bulunmadigi, digeri ise tarihte adina ‘“ilerleme’ diyebilecegimiz
bir gelismenin yasanip yasanmadigi problemidir. Aslinda bu iki sorunsal birbiriyle
baglantilidir ve Kur’an bunlara kendi bdtlinsel tarih tasavvuru igerisinde son
derece tutarlt aciklamalar getirmistir. Bu aciklamalarin Kur’an dis1 diisiince

sistemlerinin getirdikleriyle ortak yonleri olmakla birlikte, Kur’an’in hayatin

353 Bakara, 2/25.

%4 Muhammed, 47/15.

%5 Miizzemmil, 73/12-13.
6 Z{imer, 39/16.
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biitiinline yerlestirdigi anlamdan kaynaklanan farkliliklar, onun insd ettigi

tasavvuru 6zgiin kilmaktadir.

Arastirmamizin birinci boliimiinde agikladigimiz iizere kadim ve modern
tim tarih felsefelerinde tarihin sonul bir amacinin bulunup bulunmadig,
dolayistyla tarihsel akisin belli bir hedefe yonelip yonelmedigi sorusu
tartistlmistir. Bu soruya daha ¢ok olumlu yanit verilmekle birlikte, s6z konusu
sonul hedefin ne oldugu konusunda birbirinden son derece farkli goriisler ileri
siirlilmistiir. Kur’an anlatimlarinda tarihin sonul amaci ahiret olarak belirtilmistir,
fakat unutulmamalidir ki tarihte sonul bir amacin varliginin kabul edilmesi,
ozellikle materyalist tarih anlayislarinin savundugu “tarihin sonu” tezini hakli
gormek anlamina gelmemektedir. Kur’an’a gore tarihteki sonul amacin kendisi
sonsuzdur. Bir baska deyisle tlim insanlara, diinya hayatinin ¢esitli alanlarinda
imtihanlara tabi tutulurken Allah’a kulluk etmis olmalari ya da olmamalarina gore
yeni bir dlemde sunulan hayat sonsuzdur. Bu bakimdan tarihin ilk kesiti yani
dinya hayati sonlu iken, tarihin ikinci kesiti olan ahiret sonsuzdur ve tarihi
bitiinsel olarak goéren Kur’an anlayisina gore ahiretin sonsuzlugu tarihin

sonsuzlugu anlamina gelmektedir:

“Kim ahiret kazancini isterse, onun kazancim artiririz. Kim de diinya
kazancini isterse, ona da istediginden veririz, fakat onun ahirette hi¢chir payt

yoktur.”3’

“Onlar, Rablerinin rizasina ermek icin sabreden, namazi dosdogru kilan,
kendilerine verdigimiz riziklardan gizli olarak ve aciktan Allah i¢in harcayan ve
kotiiliigii iyilikle ortadan kaldiranlardir. Iste bunlar icin diinya yurdunun iyi

sonucu vardir.”>*

“Sizin yammizdaki tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir. Elbette

sabredenlere, yapmakta olduklarinin en giizeliyle miikdfatlarini verecegiz.”>>®

Kur’an anlatimlarinda diinyada yasanan higbir olay gayesiz ve keyfi
degildir, bilakis tim yasanmisliklarin sonul amag¢ yani ahiret igerisinde bir yeri,

konumu ve degeri vardir. Bu nedenle “tarihte bir ilerleme var midir?” sorusuna

%7 Sura, 42/20.
%8 Rad, 13/22.
%9 Nahl, 16/96.

206



Kur’an olumlu yanit verirken bu ilerlemeye, diinyevi siirecin kucuk blytk tim
olaylarinin, tarihin asil zaman ve mekanima giden yolda bir kilometre tagi olmasi
anlamin1 vermektedir. Dolayisiyla tarihsel zaman bakimindan 6nce gelen insanin
ya da toplumun sonra gelenden daha geride, daha ilkel oldugu diisiiniilemez.
Ornegin Hz. Adem ve toplumunun modern caglarm insanindan daha geride
oldugu, salt zamanin ge¢mesinin insani ilerlettigi diisiincesi Kur’ani anlayisa
tamamen terstir. Ge¢mis timmetlerin, tarihin farkli donemlerinde ve medeniyetin
farkli alanlarinda zirve yaptiklar1 Kur’an’da bildirilmektedir. Hangi alanda ne
kadar ilerlemis olurlarsa olsunlar, Allah inancinin kaybedildigi ya da yozlastigi
timmetlerin sonu hiisranla bitmis, kaydettikleri ilerleme onlar1 kurtarmaya

yetmemistir:

“(Ey Muhammed!) Rabbinin, (H(d’un kavmi) Ad’e, sehirler icinde
benzeri kurulmamus olan, siitunlarla dolu Irem’e, vadide kayalar: oyan (Salih’in

kavmi) Sem(id’a, kaziklar sahibi Firavun’a ne yaptigini gérmedin mi?>%°

Hayatin belirli bir alaninda ilerleme kaydeden toplumlar bir bagka alanda
geride kalabilmektedir. Ornegin dijital alanlarda hizla ilerleyen giiniimiiz
toplumlarinin enerjiye duyduklari ihtiya¢ ve bagimlilik da ayni hizla artmakta,
elektriklerin kesilmesi dahi giinliik hayati felg etmeye yetmektedir. Ayrica tarihin
hemen higbir déineminde yasam sartlarindaki ilerlemenin ahlaki, insani ilerlemeyi
de beraberinde getirdigini diistinmemizi saglayacak bir delil yoktur. Bilakis
teknolojik ilerlemenin insanliga mutluluktan ziyade mutsuzluk ve yikim
getirdigini gérmemiz igin sirf iki biiyiik diinya savasmna bakmanuz yeterlidir.***
Dolayisiyla Kur’an ilerlemeye, beseri diisiince sistemlerinin verdigi anlami

vermemektedir. Kur’an’a gore her insan ve toplum, kendisi icin takdir edilen

% Fecr, 89/6-10.

%1 ABD, gorimiirde Ikinci Diinya Savasi’m bitirmek amaciyla 6 Agustos 1945°te Japonya’nin
Hirosima kentine, bundan ii¢ giin sonra da Nagazaki kentine atom bombasiyla saldirmustir.
Saldirilardan sonraki ilk kirk bes saniye icerisinde Hirosima’da yetmis bin, Nagazaki’de yetmis
dort bin insan hayatim1 kaybetmistir. Saldirilar1 takip eden gilinlerde bu say: iki yiiz elli bine
yiikselmis olmakla birlikte kesin say1 hicbir zaman tam olarak bilinememistir. Olen bunca
insandan geriye degil ceset, tozun veya kiiliin bile kalmamis olmasi, s6z konusu saldirilar1 benzer
katliamlardan ayiran en onemli 6zellik olmustur. Ayrica binlerce insan sakat kalmig veya
saldirilar1 takip eden yillarda kansere yakalanarak can vermistir. Genig bilgi i¢in bkz. Levon
Panos Dabagyan, Pearl Harbor'dan Hirosima ya, Cev.: Erol Cihangir, Kum Saati yay., Istanbul,
2001.
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ecelin geldigi giine kadar tarih sahnesinde kalmakta®®

ve Olen ya da yok olanin
yerine yenileri gelerek, diinyanin eceli olan kiyamet vaki oluncaya kadar yagamsal
diizen devam etmektedir. Iste bu devamlilik diinya hayatinin kendi mecrasinda
ilerlemesi anlamina gelmektedir. Bunun yani sira kiyametin gerceklestigi anda
dinyevi tum sistemlerin ¢okecegi ve insanlarin, diinyayr kiyamete gotiiren bu
cokiise kendi elleriyle yaptiklar1 sayesinde zemin hazirlamakta olduklari
unutulmamalidir.®®  Gerek olumsuz yonde hizla degisen insan iliskilerinin,
gerekse hayirli maksatlarin disinda kullanilan teknolojilerin diinyay1 giderek daha
yasanmaz hale getirdigi ortadadir. O halde tiim tarihin degil, fakat tarihin diinyevi
kesitinin sonuna dogru bir ilerlemenin varligindan s6z etmek miimkiin
goriinmektedir. Dolayisiyla ilerleme kavramini, diinyevi tarihin, sonul amaca yani
ahirete dogru yol almasi anlaminda degerlendirmek ve insanin bu ilerlemedeki
aktif roltinii*®* hesaba katmak gerekmektedir:

“Her milletin belli bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri

kalabilirler, ne de 6ne gecebilirler.””*%

“Eger Allah, insanlari zuliimleri yiiziinden hemen cezalandirsaydi,
veryiiziinde hi¢bir canli birakmazdi. Fakat onlart belirli bir siireye kadar erteler.

Ecelleri geldigi zaman ise ne bir an geri kalabilirler, ne de éne gecebilirler.””*®®

“(Ey Muhammed!) Bu sozt (Kur’an’iy) yalanlayanlarla beni bas basa

birak. Biz onlar bilemeyecekleri bicimde adim adim helake yaklastiracagiz.””*®

“Iste ahiret yurdu. Biz, onu yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve
bozgunculuk ¢tkarmayanlara has kilariz. Sonug¢, Allah’a karsi gelmekten

368
sakinanlarindir.”

Ahirete dair anlatimlarin 151k tuttugu bir baska problem ise tarih
felsefelerinin hemen tamaminda kabul goren “catisma teorisi”’dir. Bu teoriye gore

tarihsel siire¢ aslinda farkli giiclerin savag alanidir. Bu savagin taraflarinin kimler

32 Hasan Keskin, Kur’an’da Ummet Kavrami, $.33-42.

%3 Taperi, age., VIII, 167.

%% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Cev.: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., istanbul-1996,
11, 828.

%5 Araf, 7/34.

% Nahl, 16/61.

%7 Kalem, 68/44.

%8 Kasas, 28/83.
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ya da neler oldugu sorusuna filozoflar farkli cevaplar vermekle birlikte, tiim tarih
anlayiglarina gore catismayr kimi zaman bir taraf, kimi zaman da digeri
kazanmaktadir. Ornegin Hristiyanligin tarih anlayisia gére ¢atismanin taraflari
Seytan Devleti ile Tanr1 Devleti”dir ve diinya hayatinda catismayi ¢ogunlukla
Seytan Devleti’nin mensuplar1 kazansa da ahirette zafer Tanri Devleti’nin
mensuplarinin olacaktir. Marksist tarih anlayisi ise zengin igveren sinifi ile fakir
1s¢i sinifin ¢atistirmakta, simdilik isveren sinifi hakim olsa da diinyanin sonuna
dogru proleteryanin (kolelerin) ezici lstiinliigliniin saglanacagin1 savunmaktadir.
Tarihin diinyevi kesitinin siirekli bir ¢atigmaya sahitlik ettigini Kur’an da kabul
etmekle birlikte, catismanin taraflarii teke indirmekten kaginmigtir. Catismanin
taraflar1 hak ile batil ve onlarin, hayatin her alanindaki temsilcileridir. Kur’an’in,
catisma konusuna Yyaklasimini ¢alismamizin  son bdlimiinde ayrintili
aciklayacagiz. Fakat teorinin ahiretle alakali boyutuna burada yer vermekte yarar
gorlyoruz. Ahirete dair anlatimlarda, taraflar1 kim olursa olsun tarihteki tlm
catigmalarin hiitkme baglanacagi, kimin hakli oldugu baglaminda tiim hakikatlerin

ortaya cikarilacagi vurgulanmaktadir:

“Yahudiler, ‘Hiristiyanlar bir temel iizerinde degiller’ dediler.
Hiristiyanlar da, ‘Yahudiler bir temel iizerinde degiller’ dediler. Oysa hepsi
Kitab z okuyorlar. (Kitab 1) bilmeyenler de tipki bunlarin soyledikleri gibi demigti.
Artik onlarin aralarinda uyusamadiklar: davada, kiyamet giiniinde hiikmii Allah

verecektir.””3%

“Hani Allah soyle buyurmustu: “Ey Isa! Siiphesiz, senin hayatina ben son
verecegim. Seni kendime yiikseltecegim. Seni inkar edenlerden kurtararak
temizleyecegim ve sana uyanlart kiyamete kadar kiifre sapanlarin iistiinde
tutacagim. Sonra doniisiintiz yalmizca banadir. Ayriliga diistiigiiniiz  seyler

hakkinda aranizda ben hiikmedecegim.”®™

%9 Bakara, 2/113.
370 Ali imran, 3/55.
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“De ki: “Rabbimiz hepimizi kiyamet giinii bir araya toplayacak, sonra da

aramizda hak ile hiikiim verecektir. O, gercegi apacik ortaya koyan, hakkiyla

bilendir.””%"

“De ki:*“Ey goklerin ve yerin yaraticisi olan, gaybt da, gériinen dlemi de
bilen Allah’im! Ayriliga diistiikleri seyler konusunda kullarin arasinda sen

hilkkmedersin.””3"

Kur’an’a gore diinya tarihinin hemen her amim1 kusatan catigmalarin
sonunda, hakli olanin hak ettigi konuma gelmesi ve haksizin cezasini bulmasi
kendi i¢inde bir sonul ama¢ teskil etmektedir. Kendisi disinda kalan diisiince
sistemlerinin aksine Kur’an bu amacin, tarihin diinya hayati kesitinde tam olarak
gergeklesmeyecegini  belirtmektedir. Bir baska deyisle Allah, catismalarin
biitlintiyle hilkkme baglanip, insanin da sectigi tarafin karsiligin1 almasini ahirete
ertelemektedir:

“BYy Muhammed! Su halde, onlarin azaba ugramalarini istemekte acele

etme. Biz onlar i¢in ancak (takdir ettigimiz giinleri) sayip durmaktayzz.”373

“Rabbin, ¢ok bagislayicidir, merhamet sahibidir. Eger yaptiklar
yiiziinden onlart (diinyada) cezaya carptirsaydi, elbette azaplarmm ¢arcabuk
verirdi. Haywr, onlar igin belirlenmis bir giin vardir ki (o giin gelince) hicbir

kurtulus caresi bulamazlar.”>™

“Rableri, onlara su karsiligi verdi: ‘Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden
hi¢chir ¢alisamin amelini zayi etmeyecegim. Sizler birbirinizdensiniz. Hicret
edenler, yurtlarindan ¢ikarilanlar, yolumda eziyet gérenler, savasanlar ve
oldiiriilenlerin de andolsun, giinahlarini elbette ortecegim. Allah katindan bir
miikdfat olmak iizere, onlari iginden 1rmaklar akan cennetlere koyacagim.

Mukafazn en giizeli Allah katindadir.”>"

371 Sebe, 34/26.

372 7imer, 39/46.
3% Meryem, 19/84.
374 Kehf, 18/58.

%75 Ali imran, 3/195.
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Ayetlerden anlasildigi tizere ahiret hayati, hem diinyadaki yasanmisliklarin
kalict karsiligini bulmasi, hem de insanin yaratilisiyla birlikte baslayan ve
kiyamete kadar devam edecek olan c¢atigsmalarin hiikme baglanmasi seklindeki

sonul amacin gergeklesecegi zamani ve mekani ifade etmektedir.

Arastirmamizin buraya kadarki boliimiinde Kur’an’in tarih anlayisini,
zamanin ¢ farkli boyutu olan ge¢mis, simdi ve gelecegi anlatmakta kullandig
Usluptan ve one ¢ikardiklarindan hareketle ortaya koymaya c¢alistik. Bundan
sonraki baslikta ise Kur’an’in kendi niizul donemindeki tarih anlayislarina karsi

tutumunu yine ayetlerden yola ¢ikarak degerlendirecegiz.

2. KUR’AN’IN NUZUL DONEMINDEKI TARIH
ANLAYISLARINA KARSI TUTUMU

Kur’an dis1 diisiince sistemlerini kronolojik ac¢idan niizulden Once
geligenler ve niizulden sonra gelisenler olmak iizere ayirmak gerekir. Konuyla
ilgili ayetlerde Kur’an, insanin yaratilmasindan niizul donemine kadar gegen
stirede gelisen tarih tasavvurlarina ve ilk muhataplarinin bu diisiinsel mirasa
tartismasiz bagliliklarina kars1 tepkisini sebepleriyle birlikte ortaya koymaktadir.
Bu nedenle Kur’an’in tarih anlayisini kendi donemindeki diger tarih anlayislariyla
mukayese etmek mumkindir. Fakat Kur’an disi diisiince sistemlerinin gelisimi
niizul déneminin sonrasinda da devam etmistir ve etmektedir. Nuzul déneminin
bitiminden giiniimiize kadar uzanan ve o6zellikle 19.yiizyilda “tarih felsefesi” adini
alarak sinirlarimi belirleyen bu diisiince sistemleri ile Kur’an’in insa ettigi tarih
anlayis1 arasinda dogru bir mukayese yapabilmek ise nispeten daha zordur. Bunun
i¢in niizul donemindeki tarih anlayislarinin kabul ettigi esaslarla, ginimuzdeki
mevcut tarih anlayiglarinin temel savunular1 arasinda baglanti kuracak ve
Kur’an’in ilk donem tarih anlayislarina karsi tutumundan hareketle, modern

olarak ifade edilen tarih anlayislariyla mukayesesini yapma yoluna gidecegiz.

Daha 6nce de belirttigimiz tizere Kur’an’da, modern felsefede oldugu gibi
“benim tarih anlayisim sudur” seklinde bir ifadeye rastlanmamaktadir. Kur’an’in
kendi tarih anlayisinin da, diger anlayislar karsisindaki tutumunun da temel
parametrelerini ayetlerin bir nevi satir aralarindan anliyoruz. Dolayisiyla konuyla

ilgili ulastigimiz sonuglarin, nihayetinde birer yorum olduklar gergegini
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unutmamak kaydiyla Kur’an’in niizul donemindeki tarih anlayiglarmma karsi
sergiledigi yaklasimin ¢ikis noktalarini ayetler 1s1¢inda tahlil edecegiz. BOylece
calismamizin sonu¢ boliminde yer alacak Kur’an’in insa ettigi tarih ile Kur’an
dis1 diisiince sistemlerinin inga ettigi tarihin karsilastirmali degerlendirmesine
zemin hazirlamig olacagiz. Bu noktada iki temel soruya cevap bulmaya
calisacagiz. Bunlardan ilki “Kur’an, niizul doneminde tarih anlayisi konusunda
kimlere karsi c¢ikmaktadir?”; ikincisi ise “Kur’an niizul dénemindeki tarih
anlayiglarina hangi noktalarda elestiri getirip, hangi noktalarda onlarinki ile ayn
goriisii  paylasmaktadir?” seklindedir. Kur’an’in, kendisi disindaki diisiince
sistemlerinin bazi savunularini paylagsmasi son derece dogaldir, zira bu diisiince
sistemlerinin ya da kiiltiirlerin tarih anlayislari Kur’an Oncesi vahyin izlerini

tasimaktadir. 376

Kur’an kendi nuzul déneminde tarih anlayis1 konusunda gegmis iimmetlere
ve cahiliye Araplarina karst ¢ikmistir. Kur’an’in bu iki farkli toplumun tarih

anlayisina kars1 tutumunu iki baglik altinda degerlendirmeyi uygun buluyoruz.

2.1. Kur’an’in Nuizul Ortamindaki Farkli Ummetlerin Tarih

Anlayislari Karsisindaki Tutumu

Yahudiler ve Hristiyanlarin tarih anlayislarina ¢alismamizin ilk bolimiinde
ayrintili yer vermistik, bu bolimde ise Kur’an’in Yahudileri ve Hristiyanlar

elestirdigi temel noktalari ele alacagiz.

Kur’an’da cogunlukla Israilogullar1 adiyla anilan Yahudiler pek cok
konuda elestirilmektedir. Yahudilerin zaman mefhumuna yaklagimlari ve bu
yaklagimla sekillenen diinya ve ahiret algilar1 onlarin en cok elestirildikleri
konular arasindadir. Oncelikle belirli baz1 gruplar hari¢ Yahudiler diinya hayatinin
ardindan gelecek bir ahiret inancina sahip olma noktasinda Kur’an’la aym tarih
anlayigina sahiptirler. Yahudi mezheplerinden bazilari ise Eski Ahit’in 6limle

ilgili  pasajlarina  getirdikleri ~ yorumlarla  ahiret aleminin  varligim

%76 Mehmet Azimli, Cahiliye'yi Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015, 5.15-16.
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reddetmektedir.®”” Kur’an hayat: diinyadan ibaret géren ve 6liimden sonra yeni bir

gercekligin baglayacagina inanmayan tiim anlayislari agir elestirmektedir:

“Dediler ki: ‘Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz.
Bizi ancak zaman yok eder.”” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece
zanda bulunuyorlar. “Onlara ayetlerimiz agik¢a okundugu zaman onlarin

delilleri ancak, ‘Dogru séyleyenler iseniz babalarimizi getirin’ demek oldu.””*"®

“Ahiret (giintiniin gerceklesecegi) hakkinda bilgi (peygamberler aracilig
ile) onlara pes pese gelmistir. Fakat onlar bu konuda siiphe i¢indedirler. Daha
dogrusu onlar ahiretten yana kordiirler. Inkdar edenler dediler ki: ‘Biz ve
babalarimiz toprak olmus iken mi, gercekten bizler mi (diriltilip) ¢ikarilacagiz?
Andolsun, bizler de bizden énce babalarumiz da bununla tehdit edilmistik. Bu,
oncekilerin masallarindan baska bir sey degildir.” de Ki: ‘Yeryiiziinde dolasin da

. . 379
suc¢lularin sonunun nasil olduguna bir bakin.”

“Dediler ki: ‘Biz bir yigin kemik, bir yigin ufanti oldugumuz zaman mi
yeniden bir yaratilisla diriltilecekmisiz, biz mi? “De Ki:*(Siiphe mi var?) Ister tas
olun ister demir! Yahut aklinizca, diriltilmesi daha da imkansiz olan baska bir
varlik olun, (yine de diriltileceksiniz.)’ diyecekler ki: ‘Peki bizi hayata tekrar kim
dondurecek?’ de ki: “Sizi ilk defa yaratan.”” Bunun iizerine baslarini sana (alayl
bir tarzda) sallayacaklar ve ‘Ne zamanmis o?’ diyecekler. De ki: ‘Yakin olsa
gerek!”” Allah’in sizi (kabirlerinizden) cagiracagi, sizin de O’na hamdederek
emrine hemen uyacaginiz ve (kabirlerinizde) pek az kaldiginizi sanacaginiz giinii

hatirla!”%%

“Insan, ‘oldiigiimde gercekten diri olarak (topraktan) ¢cikarilacak miyim?’

der. Insan, daha once hicbir sey degil iken kendisini yarattigimizi diisiinmez

mi77 381

377 Ahiret aleminin varligini kabul eden ve etmeyen Yahudi gruplar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Muhsin Akbas, ‘Yahudi Ve Hiristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat Ve Dirilis inancinin
Dini Ve Teolojik Temelleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S:XV, 2002,
5.37-60.

378 Casiye, 45/24-25.

%79 Neml, 27/66-69.

%0 fsra, 17/49-52.

%81 Meryem, 19/66-67.
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“Bir de kendi yaratilisini unutarak bize bir ornek getirdi. Dedi Ki:
‘Cliriimiislerken kemikleri kim diriltecek?” **De Ki:‘Onlart ilk defa var eden

diriltecektir. O, her yaratilmisi hakkiyla bilendir.””*%

Kur’an’in Yahudilere getirdigi elestiriler, onlarin énce diinyada ardindan
ahiret aleminde yasananlara/yasanacaklara dair iddialarina yogunlagmaktadir.
Yahudiler diinya hayatinin, daha dogrusu diinya hayatindaki tiim nimetlerin
kendilerine tahsis edilmis olduguna inanmakta ve Tanri”nin bile tek bir irka
aidiyetini 1srarla savunmaktadirlar. Dinlerini bir irk dini olarak gérmemekle
birlikte kendilerini Allah’in sevgili kullari, inanglarini ise tek kurtulus yolu olarak
Hristiyanlar igin de benzer bir durum s0z konusudur. Hahamlarini ilah edinen
Yahudiler ve ruhbanlarinin hilkmiine tartismasiz boyun egen Hristiyanlarla,®*
onlarin izinden giden halklar, diinyayr ve ahireti kendi tasarruflar1 altinda
gormiislerdir.®®* Teolojik arka planla birlikte pek cok siyasi sebebi ve tarihsel
yaganmigligi biinyesinde barindiran, ‘secilmislik” ve ‘kurtulus doktrini” seklinde
kavramlagan bu anlayiglar1 Kur’an, insanin insana, irkin irka tstiinliigiini kesin

bir dille reddederek c¢iiriitmekte, tstiinliigii Allah’in emir ve yasaklarina riayet

etme derecesine baglamaktadir;®®

“BY insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tamimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en
degerli olamniz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinammizdwr. Siiphesiz Allah

hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandur.””*%

“(Yahudiler) Allah’: bwrakip, hahamlarini; (Hristiyanlar ise) rahiplerini
ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a

%82y asin, 36/78-79.

3 Yahudi ve Hristiyanlarin kendi din adamlarimi ilahlagtirmalar1 hakkinda ayrintili bilgi ve
rivayetler i¢in bkz. Zemahseri, age., I, 371; Elmalili, age., IV, 2511-2512.

%4 Hristiyanlar ve Yahudiler 6zellikle Asr-1 Saadet déneminde gesitli sebeplerle geri ¢ekilmek ya da
iddialarmi gizlemek zorunda kaldiklarinda ise inaniyormus gibi goriiniip Mislimanlarin da
zihnini bulandirmaya ¢alismislardir. Konuyla ilgili olarak Ali imran suresi 72. ayetinde ‘Kitap
ehlinden bir grup, ‘Miiminlere indirilene giiniin baslangicinda inanin, sonunda da inkdar edin,
belki onlar (size bakarak) dénerler’ dedi.” buyurulmaktadir.

%5 Veli Ulutiirk, Kuran’da Ehli Kitab, s.32-33.

% Hucurat, 49/13.
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ibadet etmekle emrolunmuslardr. O’ndan baska hi¢hir ilah yoktur. O, onlarin

ortak kostuklart her seyden uzaktir. 2387

“(Bir de) Yahudiler ve Hristiyanlar, ‘Biz Allah’in ogullar: ve sevgili
kullariyiz’ dediler. De Kki: “‘Oyleyse (Allah) size neden giinahlariniz sebebiyle azap
ediyor? Hayir, siz de O’nun yarattiklarindan bir besersiniz.” (Allah) diledigini
bagislar, diledigine azap eder. Goklerin, yerin ve bunlarin arasinda bulunanlarin

da hiilkiimranhigi Allah’indir. Déniis de ancak O’nadir.” %

“(Yahudiler) ‘Yahudi olun” ve (Hwristiyanlar da) **Huwristiyan olun ki
dogru yolu bulasimz’ dediler. De ki: ‘Hayiwr, hakka yonelen Ibrahim’in dinine
uyariz. O, Allah’a ortak kosanlardan degildi.” deyin ki: ‘Biz Allah’a, bize
indirilene (Kur’an’a), Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve Yakupogullari’na
indirilene, Miisd ve Isa’ya verilen (Tevrat ve Incil) ile biitiin diger peygamberlere
Rablerinden verilene iman ettik. Onlardan hi¢birini digerinden ayirt etmeyiz ve

. . . . 22389
biz ona teslim olmus kimseleriz.”

“Sizin dininize uyandan baskasina inanmayin” (dediler). De Ki: ‘Siiphesiz
hidayet, Allah’in hidayetidir. Birine, size verilenin benzerinin verilmesinden veya
Rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller getireceklerinden o6tirti mt (boyle
sOyluyorsunuz)? De ki: ‘Lutuf Allah’win elindedir. Onu diledigine verir. Allah, liitfu

genis olandir, hakkiyla bilendir.”**

Kur’an’da tarih anlayis1 konusunda Hristiyanlarin ve 6zellikle Yahudilerin
elestirildigi bir diger nokta, ahiretin varligina ve 6nemine inananlarin dahi cenneti
kendi 1rklarma veya mensuplarina has kilmalaridir.*** Gegirdikleri zorlu siyasi ve
askeri siireclerin ardindan Yahudi irkinin moralini giigli tutmak adina ortaya
atilan ve tarihin ¢izgisel ilerleyisinin sonunda, diinya cennetinin Yahudilere ait
olacagini savunan anlayisin aynisinin ahiret i¢in de tasarlanmis olmasi son derece
dogaldir. Ahiret cennetinin Yahudilere verilecegini, daha dogrusu sadece Yahudi
irkinin cennete layik olacagini savunan se¢ilmiglik anlayisi basta dini bir kisveyle

sunulsa da arkasindaki siyasi ideali gormek gerekir. Zira tarihi sirecinin hemen

%7 Tevbe, 9/31.

%8 Maide, 5/18.

%9 Bakara, 2/135-136.

%0 Alj imran, 3/73.

%1 7emahseri, age., I, 371, Veli Ulutiirk, Kuran’da Ehli Kitab, s. 31-32.
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her doneminde baskilara, yikimlara maruz kalmis Yahudi halkinin tiim bunlara
ragmen ayakta kalabilmesi, Yahudi devletini kurup tim diinyaya hadkim oluncaya
kadar micadele etme gucunt kendinde bulabilmesi icin bireysel ve toplumsal
zihinlere cennet idealinin/vaadinin yerlestirilmesi zorunludur. Bu tiir bir
zorunluluktan kaynaklanan tarih anlayisi, mensuplar1 agisindan bakildiginda hakl
ve yerinde gibi gorinmekle birlikte Kur’an, sebebi her ne olursa olsun diinya
nimetlerini ya da ahiret cennetini Yahudi irkina has kilan bu anlayisi sert bir dille

elestirmektedir:

“De ki: “Eger (iddia ettiginiz gibi) Allah katindaki ahiret yurdu (cennet)
diger insanlar igin degil de, yalniz sizinse ve dogru soyleyenler iseniz haydi 61Umu
temenni edin!”” Fakat kendi elleriyle 6nceden yaptikiar: isler yiiziinden S1Umi

hi¢bir zaman temenni edemezler. Allah, o zalimleri hakkiyla bilendir.” 392

“Onlar, Allah’in lanet ettigi kimselerdir. Allah, kime lanet ederse, artik
ona asla bir yardimci bulamazsin. Yoksa onlarin hiikiimranlikta bir payr mi var?

Oyle olsa, insanlara bir zerre bile vermezler.””**

“Bir de; ‘Yahudi ve Hiristiyanlardan bagkast Cennet’e girmeyecek’
dediler. Bu, onlarin kuruntulari! De Ki: ‘Eger dogru soyleyenler iseniz (iddianizi
ispat edecek) delilinizi getirin.” Hayw, o6yle degil! Kim ‘ihsan’  derecesine
yukselerek 6zinu Allah’a teslim ederse, onun miikafati Rabbinin katindadir. Artik

onlara korku yoktur, onlar tiziilmeyeceklerdir.””3%

Kur’an’in bu ifadeleri aslinda salt bir tarih anlayisin1 degil, bu anlayisin
etkiledigi ve etkilendigi tiim bir hayat anlayisim da c¢okertmektedir. Ornegin
Yahudi irkinin se¢ilmisligi ve buna bagl olarak korunmuslugu diisiincesi sadece
bir inanis olarak kalmamis, onlarin milli ve uluslararasi siyasette izledikleri yol
dahil hayatlarinin her alanim sekillendirmistir. Ozellikle Yahudilikteki eskaton
ideali, ahiretin varligina dair siiphelerle birlesince, cenneti bu diinyada kurma ve
icerisine sadece Yahudileri yerlestirme diisiincesinin yolunu agmis, bu durum
Yahudiligi k¢t ve diinyevi bir din haline getirmistir. Benzer sekilde

Hristiyanlardan 6zellikle ruhban smnifinin, fiziksel refah ve hazlar olarak

392 Bakara, 2/94-95.
393 Nisa, 4/52-53.
3% Bakara, 2/111-112.
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algiladiklar1 cennete dnce diinyada ulagsma idealleri, onlar1 insanlarin mallarina
haksizca el koymaya yoneltmistir. Yahudilerin ve Hristiyanlarin tarihsel sireci ya
da en azindan tarihin asil kesitini diinyadan ibaret gormeleri ve diinyanin gegici
nimetlerine ulagsmak yolunda engel tanimamalar1 Kur’an’da sik¢a elestirilmis,

fakat Ehl-i Kitab’in vahye sadik kalan kesimi bunlarin disinda tutulmugtur; 3%

“Kitap ehlinden 6ylesi vardir ki, ona yiiklerle mal emanet etsen, onu sana
(eksiksiz) iade eder. Fakat onlardan oylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet
etsen, tepesine dikilip durmadik¢a onu sana iade etmez. Bu da onlarin, ‘Ummilere
karst (vaptiklaruimizdan) bize vebal yoktur’ demelerinden dolayidir. Onlar, bile

bile Allah’a kars: yalan sbylerler.””3%

“Ama siz, birbirinizi Oldiiren, icinizden bir kesime karsi kotulik ve
zultimde yardimlasarak, size haram oldugu hdlde onlari yurtlarindan ¢ikaran,
size esir olarak geldiklerinde ise, fidye verip kendilerini kurtaran kimselersiniz.
Yoksa siz Kitabin (Tevratin) bir kismina inanmip, bir kismini inkdar mi
ediyorsunuz? Artik sizden bunu yapamn cezasi, diinya hayatinda rezil olmaktan
baska bir sey degildir. Kiyamet giiniinde ise onlar azabin en gsiddetlisine
ugratilirlar. CUNKU Allah, yaptiklarimizdan habersiz degildir. Bunlar Ahireti
dinya hayatina satmis kimselerdir, onun icin bunlardan azap hafifletilmez ve

g +5397
kendilerine bir yardim da olunmaz.

“Andolsun, sen onlarin, yasamaya, biitiin insanlardan; hatta Allah’a
ortak kosanlardan bile daha diiskiin olduklarini gorursun. Onlarin her biri bin yil
vasamak ister. Halbuki uzun yasamak, onlart azaptan kurtaracak degildir. Allah,

onlarin biitiin islediklerini gorir.””3®

“Onlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar, Allah’in ve (mimin) insanlarin
giivencesine siginmadik¢a kendilerini zillet kaplamistir. Onlar Allah’in gazabina
ugradilar ve yoksulluk onlart kapladi. Bunun sebebi onlarin, Allah’in ayetlerini

inkér ediyor ve peygamberleri haksiz yere éldiiriiyor olmalart idi. Biitiin bunlarin

% Elmalils, age., X1,1264-1265.
3% Ali imran, 3/75.

%7 Bakara, 2/85-86.

3% Bakara, 2/96.
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sebebi ise, isyan etmekte ve (Allah’in koydugu) simirlart ¢ignemekte oluslar
idi."399

“Onlar ne zaman bir antlasma yaptilarsa, iglerinden birtakimi o
antlasmayr bozmadr mi? Zaten onlarin ¢ogu iman etmez. Onlara, Allah katindan
ellerinde bulunan Kitab: (Tevraty) dogrulayict bir peygamber gelince,
kendilerine kitap verilenlerden bir kismi, sanki bilmiyorlarmis gibi Allah’in

Kitab ‘i (Tevrat 1) arkalarina attilar.””**

Kur’an Yahudi ve Hristiyanlarin diinya hayatinda yasadiklar1 acilarin ve
agir imtihanlarin sebebi olarak, onlarin vahiyden uzaklasip yeryiiziinde haksizligi
yaymalarini gostermis, onlara verilecek asil azabin, tarihsel siirecin kalici boyutu
olan ahirette gergeklesecegini Vurgulam1$t1r.401 Dogru bir diinya ve ahiret algisina
sahip olan ve yasamini buna gore idame ettirenleri ise yine digsarda tutmustur.*?
Dolayistyla Kur’an’a gore insanin kendi biitiinsel tarihi igerisinde basindan
gecenleri ve gegecekleri belirleyen, onun kimligi, irki, geldigi kiiltiir degil,
bilingle ve hiir iradeyle sec¢ip buna gore davramislarini sekillendirdigi hayat

anlayisidir: 403

“Yahudilerin yaptiklart zuliim ve birgok kimseyi Allah yolundan
alikoymalari, kendilerine yasaklanmis oldugu halde faiz almalari, insanlarin
mallarint haksiz yere yemeleri sebebiyle onceden kendilerine helal kilinmis temiz
ve hos seyleri onlara haram kildik. Iclerinden inkar edenlere de aci bir azap

hazirladik.””**

“Biz Hristiyaniz’ diyenlerden de saglam S0z almistik. Ama onlar da
akillarindan ¢ikarmamalar: istenen seylerden 6nemli bir kismint unuttular. Bu
sebeple, biz de aralarina kiyamet giiniine kadar siirecek diigmanlik ve kini

salwerdik. Allah, ne yapmakta olduklarini onlara bildirecek!”*®

99 Ali imran, 3/112.

40 Bakara, 2/100-101.

! ibn Kesir, age., |, 123; Beydavi, age., 1,68; Elmalil, age., 111, 1603.
%2 Elmalil, age., I1, 1160.

%% 7emahserd, age., |, 146,661; Beydavi, age., I, 60; Elmalili, age., I, 371.
%04 Nisa, 4/160-161.

%05 Maide, 5/14.
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“By iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin
mallarint haksiz yollarla yiyorlar ve Allah’in yolundan alikoyuyorlar. Altin ve
glimiisti biriktirip gizleyerek onlari Allah yolunda harcamayanlari elem dolu bir
azapla miijdele. O giin bunlar cehennem atesinde kizdirilacak da onlarin alinlart,
bégiirleri ve swrtlart bunlarla daglanacak ve ‘Iste bu, kendiniz icin biriktirip
sakladiginiz ~ seylerdir. Haydi, tadin bakalim, biriktirip sakladiklariniziV’

denilecek.*%®

“Sonra bunlarin pesinden ardarda peygamberlerimizi gonderdik. Onlarin
arkasindan da Meryem oglu Isa”y1 gonderdik, ona Incil’i verdik ve kendisine
uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygusu koyduk. (Kendiliklerinden) icat
ettikleri ruhbanliga gelince; biz onu onlara farz kilmamistik. Allah’in rizasini
kazanmak i¢in onu kendileri icat etmiglerdi. Fakat ona da geregi gibi uymadilar.

Biz de i¢lerinden iman edenlere miikdfatlarini verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da

fasik kimselerdir.”*"

“Stiphesiz, inananlar (Muslumanlar) ile Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabitlerden (her bir grubun kendi seriatinda) ““Allah’a ve ahiret giinine inanan
ve salih ameller igleyenler icin Rableri katinda miikdfat vardwr; onlar korkuya

ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir” (diye hiikmedilmistir).””*®

“(Ey Muhammed!) Iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en
siddetlisinin kesinlikle Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu gorursun.
Yine onlarin iman edenlere sevgi bakimindan en yakinimin da *“Biz Hristiyanlariz’
diyenler oldugunu mutlaka gorursun. CUnki onlarin iginde kesigler ve rahipler
vardir. Onlar biiyiikliik de taslamaziar. Peygamber’e indirileni (Kur’an’z)
dinledikleri zaman hakki tamimalarindan dolayr gozlerinin yasla dolup tastigim
gorirsin. “Ey Rabbimiz! Inandik. Artik bizi (hakikate) sahitlik edenler
(Muhammed’in Gmmeti) ile beraber yaz’ derler. ““Rabbimizin, bizi salihler
topluluguyla beraber (cennete) koymasini umarken, Allah’a ve bize gelen gercege

ne diye inanmayalim?’ dedikleri bu sOze karsilik Allah onlara, devaml

4% Tevbe, 9/34-35.
7 Hadid, 57/27.
408 Bakara, 2/62.
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kalacaklari, icinden irmaklar akan cennetleri miikdfat olarak verdi. Iste bu, ivilik

yapanlarin miikafatidir.”**

Kur’an’da tarih anlayis1 ve bununla sekillenen ahiret inanci konusunda
Yahudilerin elestirildigi bir baska nokta ise cehennem azabinin onlara sayili
giinler boyunca gelecegi, sonrasinda ise bu halkin sonsuz cennetle
odiillendirilecegi savunusudur. Kur’an’in kesinlikle reddettigi bu yaklagimin tarih
felsefesi agisindan Onemi, ahiret hayati dahil tim bir tarihsel slrecte
yasananlarda/yasanacaklarda karar merciinin  kim oldugu sorusundan
kaynaklanmaktadir. Kur’an bir taraftan, tarihsel strecin 6zellikle ahiret kesitinde
yasanacaklar konusunda, insan psikolojisini ¢okiintliiye ugratacak ifadeler yerine
Allah’in rahmetini, bagislayiciligini 6ne ¢ikaran bir tslup izlerken, diger taraftan

da insanin ahirete dair yersiz, bos bir glivene kapilmasina miisaade etmemektedir:

“Bir de dediler ki: ‘Bize ates, sayili birka¢ giinden baska asla
dokunmayacaktir.” Sen onlara de ki: “‘Siz bunun igin Allah’tan s6z mii aldiniz?
Eger boyle ise, Allah verdigi sézden donmez. Yoksa siz Allah’a kars

bilemeyeceginiz seyleri mi soyliiyorsunuz? »410

“Kendilerine Kitaptan bir pay verilenleri gérmiiyor musun ki, aralarinda
hikim vermesi icin Allah’in Kitabina ¢agriliyorlar da sonra iglerinden bir kismi
ylz cevirerek donup gidiyor. Bunun sebebi, onlarin, ‘Bize, ates sadece sayili
giinlerde dokunacaktir’ demeleridir. Uydurageldikleri seyler dinleri konusunda

kendilerini aldatmistir.” Ml

Kanaatimizce Kur’an’in ge¢mis timmetlerin tarih anlayislarina karsi en
onemli elestirisi, bu anlayiglarin dini bir arka plana sahipmis gibi gosterilmesidir.
Buna kars1 gelistirdigi en Onemli tavir ise sdz konusu anlayislari, kaynagin
vahiyden ve kalici degerlerden alan bir sistemle degistirmektir. Zira 6zellikle
devletler bazinda siyasi, askeri vs. yasanmisliklar degisse de bunlara verilecek

tepkileri sekillendiren ilkeler kalict olmali, sonsuza kadar gegerli olacak vahye

%9 Maide, 5/82-85.
10 Bakara, 2/80.
MIAli Tmran, 3/23-24. Yahudilerin kendilerini cehennem azabindan beri gordiiklerini ve bu yersiz

giivenin onlarin kuruntularindan ibaret oldugunu ifade eden farkli ayetler igin bkz. Bakara,
2/94,111-112; Nisa, 4/69; Araf, 7/169.
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dayandirilmalidir. Calismamizin {igiincii boliimiinde tarihin yasalarini belirleyen

0znenin kimligini tartisirken bu konuya ayrintili yer verecegiz.

2.2. Kur’an’in, Cahiliye Doénemi Insanlarinin Tarih Anlayislari

Karsisindaki Tutumu

Kur’an’m, tarih anlayisi konusunda agir elestirdigi bir diger topluluk
Cahiliye Araplaridir. Cahiliye insan1 da tipki Yahudiler ve Hristiyanlar gibi
Kur’an’in, hayat tasavvurunu yeniden insa etmeyi hedefledigi muhatap kitle
arasindadir. Konuyla ilgili ayetlere ge¢meden oOnce Cahiliye insaninin tarih
anlayisinin temel oOzelliklerini ortaya koymakta fayda goriiyoruz. Ardindan
Kur’an’in onlarin bakis agilarina karst tutumunu Yyine ayetler 1s18inda

degerlendirmeye calisacagiz.

Cahiliye doneminin ve insaninin temel karakterini ekonomik, siyasi,
askeri, kiltirel, dini vs. pek cok acidan tahlil etmek miimkiindir.*?
Arastirmamizin konusu geregi bu donemi ve insanini sadece tarih anlayisgi
baglaminda ele almakla birlikte, sayilan tiim bu alanlarin birinin digerini
fazlasiyla etkiledigi kanaatindeyiz. Bu nedenle cahiliye doneminin tarih anlayigini
somut sonuglartyla birlikte ele almaya calisacagiz. Bu donemin, tarih dahil
hayatin tiim alanlarina dair diisiincesinde en ¢ok goze carpan ozellik belirsizlik ve
karmagikliktir. Donem insaninin zihni hemen her konuda karmasa ve celigkilerle
doludur ve bu celigkilerle sekillenen giinliik hayat, s6z konusu zihin bulanikliginin
farkli somut sonuglarma sahitlik etmistir. Ornegin daha fazla maddi degere sahip

olmak adma hirsizliga, yagmaciliga, haksiz kazanca kap1 agan bu kiiltiirde,**®

414

kendi ev halkina yedirmedigini misafirine yedirme vardir.”" Diisman bildigine

hi¢bir hayat hakki tanimayan bu kiiltiirde, kendisinden eman dileyeni korumak

“12 Taha Hiiseyin’in, Cahiliye insaninin karakter yapisi hakkinda alisilagelen bilgileri biiyiik oranda
reddeden bir ¢aligmasi mevcuttur. Taha Hiiseyin, bu dénemin anlagilmasinda en dnemli kaynak
kabul edilen Cahiliye siirinin daha dogrusu Cahiliye dénemine nispet edilen siirin gergekleri
yansitmadigini savunmaktadir. Ona gére donem insaninin karmagik ruh hali ve davranmigsal
yapisi, yasanmakta olan calkantili hayatin ve birbirinden son derece farkli ve zengin kiiltiirel
mirasin sonucudur. Aymi durumun, benzer kosullar altindaki tiim birey ve toplumlarda
goriilebildigini savunan Taha Hiiseyin’in Cahiliye donemi ve insan1 hakkinda verdigi bilgiler ve
sira dis1 yorumlari icin bkz. Taha Hiiseyin, Cahilive Siiri Uzerine, Cev.: Saban Karatas, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2003. Ayn1 sekilde Cahiliye donemi toplumunun &zellikle ¢ollerde yasayan
bedevi kesiminin karakter yapisint biiyiik oranda yasadiklari zor sartlarin belirlemesi hakkinda
bkz. Mehmet Azimli, age., .53 vd.

“3 Mevdudi, age., 111, 53.

“ Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dinf Ve Ahlaki Kavramlar, s.113.
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adma camim ortaya koymaktan ¢ekinmemek yiiceltilmistir.*"® Kur’an’in farkh
alanlardaki bu tutarsizliklara g¢esitli vesilelerle kars1 ¢iktigi, Cahiliye kiiltiiriiniin
olumlu yobnlerini onaylarken, tutarsiz diisiincelerini kalic1 ilke ve degerlerle

degistirdigi goriilmektedir: *'°

“Hani ink@r edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu
verlestirmiglerdi. Allah ise, Peygamberine ve inananlara huzur ve giivenini
indirmis ve onlarin takva (Allah’a karsi gelmekten sakinma) soziinii tutmalarin

saglamisti. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler. Allah, her seyi hakkiyla
bilmektedir.”*

Cahiliye insaninin tarih anlayis1 hem bilgi hem de yasayis baglaminda kisa
siireye odaklidir.**® Bilgi anlaminda yakin atalarindan duyduklarini, gordiiklerini
kendi anlayislarinin  merkezine alirken, wuzak atalar diyebilecegimiz
peygamberlerden gelen vahyi nakilleri ©6nce ‘esatiru”l-evvelin” olarak
isimlendirmis**® ardindan onlar1 1srarla ve inatla reddetmislerdir. Bu durumun
giinliik yasamdaki yansimalar1 ise yakin ge¢misin 6tesine uzanamayan zihinsel
yapinin, uzak gelecegi algilamaktan da aciz kalmasi, gercekte sonsuzlugu
biinyesinde barindiran tarihsel siirecin, bedenin Oliimii gibi basit bir sonla
bitirilmesidir.*° Zaman mefhumu sinirlandik¢a onda gergeklestirilecek fiziksel ve

ruhsal doyumlar i¢in de acele edilmis ve cahiliye insan1 ahirete havale edemedigi

1> Mehmet Azimli, age.,s.55.

18 Mehmet Azimli, age.,s.15 vd.

7 Fetih, 48/26.

8 Cahiliye insaninin bilgisi sezgiye, tahmine, mesnetsiz kabullere dayanmaktadir. Bu tiir bilgi ise
zandan Oteye gecememektedir. Cahiliye doneminin bilgi niteligini ifade eden ‘zan’ kelimesinin
anlami ve kokeni hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ebu'l-Fadl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-
Ensari Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Daru’l- Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, IV, 2762;
Muhammed FiruzabadT, el-Kamasu’l-Muhit, Daru’l- Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1986, 1V,348.

9 Mustafa Oztirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010, 5.26; Mehmet Azimli, age.,

S.75.

Caligmamizin birinci boliimiinde farkli kiiltiirlere ait tarih anlayiglarinin insan ruhundaki

karsiliklarina yer vermis, bunlarin, kendi donemlerinin sanat ve edebiyatlarina yansidigini

belirtmistik. Bu durum sonsuzluga uzanan ve uzanamayan tarih anlayislar1 agisindan da
gecerlidir. Cahiliye siirinde bedenin oOlimiyle birlikte yok olma diisiincesinin olusturdugu
bunalimin yerini, eski Tirklerde Gok Tanri inancimin getirdigi sonsuz ahiret diisiincesinin
olusturdugu huzur almustir. Tiirklere ait ilk yazili edebi {iirlinler olan kitabelerde ‘yer gok
durdukca varolma’ idealine ve bu idealin geregince yasama tavsiyelerine rastlanmaktadir. Gok
Tanrt inanciyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Ergun Candan, Atalarimizin Gok Tanri Dini, Sinir
Otesi yay,. Istanbul, 2013.
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duygularmin bu dinyada tatmini noktasinda smir tanimaz olmustur.*! Dogal
olarak bu anlayis hem donemin kendisini, hem de doénem insaninin temel
karakterini sekillendirmistir.422 Hayatin hemen her alaninda kisa siireli menfaatin
hedeflenmesinin arkasinda, inkar edilmemekle birlikte zihinsel planda tam yerine
oturtulamayan ahiret olgusu ve varolusun bitecegi inanci yatmaktadir.** Hayatin
birtakim nimetlerine ve zevklerine ulasma konusunda sinir tanimayan cahiliye
insan1 kendini, hayatin sonlulugu ve 6lim karsisinda acziyet i¢inde goren, son
derece kotiimser ve bunalimli bir ruh halini de bilinyesinde barindirmaktadir.**
Kanaatimizce insanlarin kendi tercih ve 6n kabullerinin getirisi olan bu diisiinsel
ve davramigsal yapi, fitrata yerlestirilmis sonsuzluk idealiyle ¢atismis ve bu

catismanin olusturdugu fiziksel ve ruhsal bunalimlar cahiliye insaninin Islam’a

girmesinde etkili olmustur.

Kur’an’in Cahiliye insaninin zaman ve tarih algisina getirdigi elestirileri
U¢c maddede toplamak mumkundir. Bunlar, yeterli akli ve nakli delillere ragmen
devam eden zihin bulanikligi, 6liime dair yanlis ve ¢eligkili diisiinceler ve son
olarak dlnya ile ahiretin yanlis mukayesesi noktasindadir. Dénem insaninin
kulttrel mirasla sahip oldugu bilgilere (nakli delillere) ve Kur’an’in getirdigi yeni
bilgi ve delillere ragmen, hayata ve yasananlara/yasanacaklara dair belirgin bir
bakis agis1 gelistirememis olmalar1 farkli vesilelerle elestirilmistir. Oysa tarih
boyunca gelmis gegmis tiim peygamberler, insanlarin zihinlerinde dogru bir varlik
ve hayat tasavvurunu ve bunlardan hareketle ilahi iradenin emrettigi tarih
anlayisini olugturmak iizere gerek sozleriyle gerek davraniglariyla hep ayni mesajt
vermislerdir.*”® Cahiliye insanmm en bityilk zihin karmasasi, icerisindeki tiim
varliklarla birlikte evreni ve hayati var eden bir Yiice Yaratici’ya inanmakla

birlikte, bu hayatin, dolayisiyla tarihin isleyisinde kimin etkin gii¢ oldugu

“21 Cahili karakterin temel 6zelligi olan, kendi isteklerine ulasma noktasinda sir tanimazlik ve
bagkalarmin haklarina her tirlii tecaviiz Kur’an’da  ‘bagy’ olarak isimlendirilmektedir.
Kelimenin c¢esitli anlamlar1 ve kullanim alani hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. ez-Zemahserd ,
age., I, 629; er-Razi, age., X, 84.

%22 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’'da Allah ve Insan, Cev.: Sileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Ankara, 1995, 5.258-264.

23 Biitin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, (ed. Vecdi Akyiiz), Beyan Yay., Istanbul, 2006, 1, s.108.
428 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s.159.

425 Mehmet Azimli, a,g.e.,s.74 vd.
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konusundadir.*”® Gergekte Cahiliye insanimin zihninde yaratici olarak Allah

diisiincesinin  kokeni oldukca eskilere uzanmaktadir.*?’

Buna ragmen Hz.
Peygamber’den dnceki tim peygamberlerden gelen nakli bilgiler ve hepsinin ayni
Askin Varlik’a isaret etmeleri, zamana ve mekana hakimiyet konusundaki zihin

bulanikligin1 ve bundan dogan davranigsal ¢eligkileri bertaraf etmeye yetmemistir:

“Andolsun, eger onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay
hizmetinize kim verdi?’ diye soracak olsan mutlaka, ‘Allah’ diyeceklerdir. O

hélde nasil (haktan) donduriliyorlar?”4?

“Andolsun, eger onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratt1?’ diye sorsan elbette,
“Allah’, derler. De ki: ‘Peki soyleyin bakalim? Allah’:t bwrakip da ibadet
ettikleriniz var ya, eger Allah bana herhangi bir zarar dokundurmak isterse, onlar
Allah’in dokundurdugu zarart kaldwrabilirler mi? Yahut Allah bana bir rahmet
dilese, onlar O’nun rahmetini engelleyebilirler mi?” de ki: *““Allah bana yeter.

Tevekkiil edenler ancak O’na tevekkiil ederler.””#?®

“Andolsun, eger onlara, ‘Gékleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan,
mutlaka ‘Allah’ derler. De ki: ‘Hamd, Allah’a mahsustur.” Fakat onlarin ¢ogu

bilmezler.””*°

Cahiliye doneminde, igerisindeki tiim yasanmugliklarla birlikte hayatin
devamina oldugu gibi, bitisine yani 6liime kars1 gelistirilen yanlis algilamalar da
Kur’an’da siddetle elestirilmistir. Bu algilamalar daha ¢ok dogrudan akla hitap
eden deliller ve cedel yontemiyle ciiriitiilmiistiir. Cahiliye insaninin zihni, hayatin
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sahibinin kimligi gibi,”™ o6lumdn muisebbibinin kimligi/neligi konusunda da

bulaniktir;

“26 Cahiliye insanmin, tarihteki etkin giiciin kimligi konusunda yasadigi zihinsel ¢atigmanin ve
bunun gilinliik hayata yansimasinin farkli 6rnekleri igin bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah
ve Insan, $.251-292.

“2" Cahiliye dénemi Araplar1 da hac ve umre yaparlar ve telbiyelerine “Allahiimme’ kelimesi ile
baslarlardi. Bu durum onlarin Allah’a inandiklarinin en 6nemli delillerindendir. Miisrik
Araplarm Allah inanc1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Muhammed Izzet Derveze, Kur’an’a
Gore Hz. Muhammed’in Hayati’, Istanbul, 1995, 1, 370 vd.

2 Ankebut, 29/61.

*29 Ziimer, 39/38.

%' |_okman, 31/25.

1 Cahiliye insanmnin karmasik zihin dinyasinin bir diger yansimast da tehlike aninda Allah’1
birleyerek sadece O’na yalvarmalari, tehlike gegtiginde ise putlara tazimde bulunmaya devam
etmeleridir. Cahiliye ddneminde hikim siiren birbirinden farkli ve geliskili Allah inanci
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“Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in, (hadlini) bildigi i¢in saptirdigi ve
kulagint ve kalbini miihiirledigi, gozine de perde ¢ektigi kimseyi gordin mi?
Simdi onu Allah’tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hdla diisiiniip ibret
almayacak misiniz? Dediler Ki: ‘Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur, oliiriiz
ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur.
Onlar sadece zanda bulunuyorlar. Onlara ayetlerimiz a¢ik¢a okundugu zaman
onlarin delilleri ancak, ‘Dogru soyleyenler iseniz babalarumizi getirin’ demek
oldu. De ki: “Allah sizi yasatiyor. Sonra sizi éldiirecek, sonra da kendisinde
stiphe olmayan Kiyamet giiniinde sizi bir araya getirecek, ama insanlarin ¢ogu

bilmezler.””4%

Cahiliye toplumunun énemli bir boliimii yeniden dirilmeyi inkar etmis,**
insan bedeninin tarihin birinci kesitindeki yok olusunu yani ¢iirimesini buna delil

getirmistir:

“Dediler ki: *Biz bir yigin kemik, bir yigin ufanti oldugumuz zaman mi
yeniden bir yaratilisla diriltilecekmigiz, biz mi?” de ki: *(Siiphe mi var?) Ister tas
olun ister demir! Yahut aklinizca, diriltilmesi daha da imkdansiz olan baska bir
varlik olun, (yine de diriltileceksiniz.)’ diyecekler ki: ‘Peki bizi hayata tekrar kim
dondurecek?’ de ki: “Sizi ilk defa yaratan.” Bunun iizerine baslarint sana (alayl
bir tarzda) sallayacaklar ve ‘Ne zamanmig o0?’ diyecekler. De ki: “Yakin olsa
gerek!”*3

“Hayat, bu diinya hayatindan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Biz tekrar

diriltilecek degiliz.””**

Oliimlii beden ile dliimsiiz ruh ayriminin yapilamadigmi gosteren bu
anlayisin tarih anlayisit acisindan 6nemi, Cahiliyenin toplumsal zihninde uzun
vadeli bir gelecek tasavvurunun yer almamasi noktasindadir. Tarihi ve dolayisiyla
hayatin kendisini bu diinyadan ibaret goren anlayisin sekillendirdigi hayatlar ise

dogal olarak kisa vadeli hedeflere odaklanmistir. Sinirli diilnya hayatinda bir an

hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2003, 5.147-152.

32 Casiye, 45/23-26.

% Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev.: Selahattin Ayaz, Pmar Yay.,
Istanbul, 2013, 5.220.

% fsra, 17/49-51.

35 Miiminun, 23/37.
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once ulasilmast gereken kisa vadeli hedefler, yaptiklarindan farkli bir alemde
hesaba c¢ekilmeyecegi inanciyla birlesince toplumsal diizenin bozulmasi, zulmdin,
haksizligin kol gezmesi, biiyilk degerlerin basit kazanglara feda edilmesi
kaginilmaz olmus, boylece toplumsal ¢okiis siirecine girilmistir. Tarih boyunca
kurulmus tiim medeniyetlerde oldugu gibi Cahiliyenin de tarihe ve zamana
yiikledigi anlam salt bir diisiince sistemi olarak kalmamis, mensuplarinin somut
davraniglarinin en 6nemli belirleyicisi olmustur. Kur’an, vahiyden birtakim izler
tasimakla birlikte pek c¢ok noktada ondan uzaklagan®® ve yakin gelecege
odaklanan bu tarih anlayisinin neden oldugu toplumsal ¢okiisiin son agamasinda
nazil olmus ve muhataplarinin zihinlerini ingd etmeye onlarin tarih
tasavvurlarindan baslamistir. Ilk inen surelerin biiyiik oranda ahiret hayatina,
yeniden dirilmeye yogunlasmasi, biitlinsel yasamin bu diinyadan ibaret
olmadiginin ayetlerde 1srarla vurgulanmasi tezimizi destekler niteliktedir:

“Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna

gelince, iste gercek hayat odur. Keske bilselerdi! 437

“Kim bu gegici diinyayt isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye
diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapariz. O,
buraya kinanmis ve Allah’in rahmetinden kovulmus olarak girer. Kim de mimin
olarak ahireti ister ve ona ulagmak icin geregi gibi c¢alisirsa, iste bunlarin

calismalarmmin karsilig verilir.”"*®

Hayatin pek ¢ok alaninda bulanik bir zihin yapisinin hakim oldugu
Cahiliye toplumunda ahiretin varligini tamamen inkar edenlerin yaninda, yeniden
dirilecegi bir giline inananlar da azimsanmayacak orandadir. Ahiretin varlifina
inananlarin tarih anlayisina Kur’an’in getirdigi en biiyiik elestiri ise, tarihin iki
farkli boyutunu temsil eden diinya ile ahiretin yanlis mukayesesidir. Bir bagka
degisle Kur’an’mn ilk muhataplarindan bazilari ve onlarin gliniimiizdeki
takipgileri, daha 6nemlinin, kalicinin, degerlinin diinya mi ahiret mi oldugu
sorusuna kendi zihinlerinde “dlinya” cevabimi vermekle biiyiikk yanlisa

diismiiglerdir. Bu insanlar diinyadan yana kullandiklar1 tercihlerini sézel olarak

%% Mehmet Azimli, age., .71 vd.
7 Ankebut, 29/64.
*%8 fsra, 17/18-19.
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ifade etmemis olmakla birlikte, diinyadaki yasam tarzlari, ahireti 6nemsemeyen ve
onda olacaklardan korkmayan tavirlart bu tercihin agik gostergesidir. Kur’an,
diinyay1 ve diinyanin geg¢ici menfaatlerini insan igin vazgecilmez gosteren ve

kalic1 olan1 gegici olana feda eden bu anlayisi siddetle elestirmektedir:

“Onlara su iki adami érnek ver: Onlardan birine iki tiziim bagi vermis,
baglarin ¢evresini hurmalarla donatmis, ikisinin arasimma da bir ekinlik
koymustuk. Her iki bag da meyvelerini vermis ve iiriinlerinden hi¢bir seyi eksik
birakmamigti. Bu iki bagin arasindan bir de nehir fiskirtmistik. Derken onun
biyuk bir serveti oldu. Arkadasiyla konusurken ona dedi Ki: *Benim malim
seninkinden daha cok. Adamlardan yana da senden daha Ustunim.” derken
kendine zulmederek bagina girdi. Soyle dedi: *‘Bunun sonsuza degin yok olacagini
sanmiyorum. Kryametin kopacagini da sanmiyorum. Rabbime dondirilsem bile
andolsun bundan daha iyi bir sonu¢ bulurum.” Arkadas:, ona cevap vererek dedi
ki: “‘Seni topraktan, sonra bir damla dol suyundan yaratan, sonra da seni
(eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah’t inkdr mi ediyorsun? Fakat O
Allah benim Rabbimdir. Ben Rabbime hi¢ kimseyi ortak kogmam. Bagina
girdiginde **Masallah! Kuvvet yalniz Allah’indir’ deseydin ya! Eger benim malimi
ve ¢ocuklarimi kendininkilerden daha az goriyorsan, belki Rabbim bana, senin
bagindan daha iyisini verir. Seninkinin Uzerine de gokten bir afet indirir de bag
kupkuru ve yalcin bir toprak hdline geliverir.” derken butln serveti helak edildi.
(Yikilmis) c¢ardaklar: iizerine ¢okmiis haldeki bagina yaptigi  harcamalar
karsisinda ellerini ovusturuyor ve soyle diyordu: *“Keske Rabbime hicbir kimseyi

ortak kosmasaydim.”**

“Dilleriniz yalana alisageldiginden dolay:, Allah’a karst yalan uydurmak
icin, ‘Su heldldir, su haramdir’ demeyin. Siiphesiz, Allah’a karsi yalan
uyduranlar, kurtulugsa eremezler. (Diinyada elde ettikleri) az bir yararlanmadir.

Halbuki (ahirette) onlara acikli bir azap vardr.”**

“Allah’a verdikleri sozl, pekistirilmesinden sonra bozanlar, Allah’in
korunmasint emrettigi seyleri (akrabalik baglarini) koparanlar ve yeryiiziinde

fesat ¢ikaranlar var ya; iste ldnet onlara, yurdun KOtUsl (cehennem) de onlaradir.

439 Kehf,18/32-42.
40 Nahl, 16/116-117.
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Allah, rizka diledigine bol verir, (diledigine de) kisar. Onlar ise diinya hayati ile
sevinmektedirler. Halbuki diinya hayati, ahiretin yaminda ¢ok az bir

yararlanmadan ibarettir.”**

Kur’an, Cahili tarih anlayisinin kendisi kadar, buna getirilen delil ve
dayanaklara da karsi ¢ikmaktadir. Ozellikle kiyametin ve onunla baglayacak
ahiretin inkér edilmesinde kullanilan ve Kur’an’in siddetle karsi ¢iktigi uslup,
kiyamet vaktinin Peygambere sorulmasi ve onun cevap veremeyisinin, ahiretin
varligina dair yalan sdyledigine isaret sayilmasidir. Tiim peygamberler benzer
ithamlarla karsilagmis olsalar da bu durumun tarih felsefesi agisindan 6nemi, yine
tarihin epistemolojik yoOniline ve tarihi yaratanla, yaratilmis tarihi yasayan
arasindaki ontolojik farka tekabiil etmektedir. Yaratici ile yaratilmislar arasindaki
ontolojik farkin gerektirdigi bilme farkliligi yanlis yorumlandiginda, insani
bilmenin konusu olamayacak gayb é&leminin hakikatleri inkar edilmektedir.
Konuyla ilgili ayetlerde hem Allah ile insan arasindaki bu fark ortaya konmakta,

hem de bu durumdan ¢ikarilan yanlis sonuglar siddetle elestirilmektedir:

“Sana, kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. Onu bilip sdylemek

nerede, sen nerede?’” 4

“Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: ‘Onun bilgisi
ancak Rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir. O
goklere de, yere de agir basmistir. O, size ancak ansizin gelecektir.”” Sanki senin
ondan haberin varmis gibi sana soruyorlar. De ki: ‘Onun bilgisi sadece Allah

katindadir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.”*®

“Kiyametin ne zaman kopacag bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir.
O, yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini
bilemez. Hig kimse nerede 6lecegini de bilemez. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir,

(her seyden) hakkiyla haberdar olandir.””***

1 Rad, 13/25-26.
2 Naziat, 79/42-43.
43 Araf, 7/187.

441 okman, 31/34.
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“Eger dogru sOyleyenlerseniz, bu tehdit ne zaman gelecek?”” diyorlar.
Onlar ancak, c¢ekisip dururlarken kendilerini yakalayacak korkung bir ses

bekliyorlar.” 4

Kur’an’da ahiretin ve 0zellikle yeniden dirilmenin varligimi kabul
etmeyenlerin bunu ispatlamak {izere getirdikleri deliller igerik bakimindan da
elestirilmektedir. Oncelikle bu deliller goriiniir aleme aittir, gorinir alemden
hareketle gaybi hakikatler arasinda dogru baglantilar kurma giicii ve yetkisi ise
ancak her ikisinin de hakikatine vakif olan Yaratici’dadir. Bunlardan birinin
bilgisine dahi kiilliyen vakif olmaktan aciz insanin her iki alemi de kusatacak
sonuglara gitmesi, onun bilme giiclinii fazlasiyla agmaktadir. Kur’an ayrica
getirilen delillerin igerigini de tutarlilik agisindan sorgulamaktadir. Yeniden
dirilmenin imkansizliginin isareti olarak kabul edilen, bedenin 6liimden itibaren
cliriyerek nihayet kemiklerin dahi toz toprak olmasi hadisesidir. Oysa toz
topraktan yani bir sekilde var olan 6zden yeniden yaratmak, hi¢ yoktan yaratmaya
gore daha kolaydir. Zor olan1 yapabilmis bir iradenin daha kolayini yapmaya gii¢
yetiremeyecegini diisiinmek kendi i¢inde tutarsizliktir. Ayetlerde daha Once
karsilastigimiz bir yontemle, gecmisin gelecege delil gosterilmesiyle, 6zellikle

yeniden dirilme konusundaki Cahili anlayisin ¢iiriitiildiigiinti gériiyoruz:

“Insan, bizim, kendisini az bir sudan (meniden) yarattigimizi gormedi mi
ki, kalkmis apacik bir diisman kesilmigtir. Bir de kendi yaratilisint unutarak bize
bir ornek getirdi. Dedi Ki: *“Ciirtimiislerken kemikleri kim diriltecek?’ de Ki:
‘Onlart ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratilmisi hakkiyla bilendir.’(...)
Gokleri ve yeri yaratan Allah’in, onlarin benzerini yaratmaya gucu yetmez mi?

Evet yeter. O, hakkiyla yaratandir, hakkiyla bilendir.”**®

“Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin yaratiimasindan daha
biiyiik bir seydir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Kor ile géren, iman edip salih

ameller isleyenler ile kotUlik yapan bir degildir. Siz pek az diisiiniiyorsunuz.”**'

Kur’an’da gerek ge¢mis iimmetlerin gerekse Cahiliyenin tarih anlayislari

ve buna getirdikleri deliller elestirilirken, insan1 bu sekilde diisiinmeye ve

5 Yasin, 36/48-49.
6 vasin, 36/77-79,81.
7 Miimin,40/57-58.
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inanmaya goétiiren sebepler de elestirilmistir. Bu sebeplerin basinda, vahyi bilgi
mirasinin bir tarafa birakilirken, yakin atalardan duyulan ve goriilenlerin temel

bilgi kaynag1 kabul edilmesi gelmektedir:

“Peygamberleri dedi ki: ‘Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda stiphe
mi var? (Hdlbuki) O, giinahlarimizi bagislamak ve sizi belli bir zamana kadar
ertelemek icin sizi (imana) ¢agiriyor. Onlar, *Siz de bizim gibi sadece birer
insansiniz. Bizi babalarimizin taptiklarindan alikoymak istiyorsunuz. Oyleyse bize
apacik bir delil getirin’ dediler.”**®

“Cunki onlar babalarin sapik kimseler olarak buldular.”**

“Onlara “Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde, ‘Hayir, biz atalarimizi
tizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!” derler. Peki, ama atalart bir sey anlamayan,

dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onlarin yoluna uyacaklar)? 77450

“Cirkin bir iy isledikleri vakit, ‘Biz atalarimizi bunun iizerinde bulduk,
Allah da bize bunu emretti’ derler. De ki: “Siiphesiz, Allah ¢irkin igleri emretmez.

Siz bilmediginiz seyleri Allah’n iizerine mi atiyorsunuz?”**

“Onlar, ‘Sen bize tek Allah’a ibadet edelim, atalarimizin ibadet
edegeldiklerini birakalim diye mi geldin? Eger dogru séyleyenlerden isen, haydi

bizi tehdit ettigin azabi bize getir’ dediler.””*

“Kendilerine, “Allah’in indirdigine uyun’ denildigi zaman, ‘Haywr, biz
babalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz’ derler. Seytan, kendilerini

cehennem azabina ¢agirryor olsa da m27 43

“Avetlerimiz apagik bir gsekilde onlara okundugunda, ‘Bu sadece,
atalarimizin tapmakta oldugu seylerden sizi alikoymak isteyen bir adamdir’

dediler. Bir de, ‘Bu (Kur’an), uydurulmus bir yalandw’ dediler. Yine hak

8 brahim, 14/10.
9 Saffat, 37/69.
450 Bakara, 2/170.
1 Araf, 7/28.

2 Araf, 7/70.

3 okman, 31/21.
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kendilerine geldiginde onu inkdar edenler ‘“‘Bu ancak apacik bir biiyiidiir’

dediler.”**

“Iclerinden ileri gelenler, ‘Gidin, ildhlariniza tapmaya devam edin. Iste bu
istenen seydir. Biz bunu son dinde (en son dini inanislarda) duymadik. Bu ancak
bir uydurmadwr. O zikir (Kur’an) icimizden ona mu indirildi?’ diyerek kalkip
gittiler. Hayir, onlar benim Zikrimden (Kur’an’dan) siiphe icindedirler. Hayrr,

heniiz azabimi tatmadilar.”*

“Haywr! Onlar sadece, ‘Siiphesiz biz babalarimizi bir din tizerinde bulduk
ve biz onlarn izlerinden gitmekteyiz’ dediler. Iste béyle, biz senden once highir
memlekete bir uyarici gondermedik ki, oranin simarik zenginleri “Stiphe yok ki
biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk. Biz de elbette onlarin izlerinden

gitmekteyiz’ demis olmasinlar.”**®

“(Ey Muhammed!) Sunlarin taptiklar: seylerin batil oldugu konusunda
stipheye diisme. Onlar sadece, daha once babalarmin taptigi gibi tapiyorlar.

Stiphesiz biz onlara (azaptan) paylarim eksiksiz olarak tastamam verecegiz. sl

Atalara korii koriine baghiligin sebebi olarak gosterilen yeterince
diisinmeme ise Kur’an’in tarih konusu basta olmak iizere farkli vesilelerle

siddetle elestirdigi bir tavirdir:

“Allah’in ayetleri hakkinda, kendilerine gelmis bir delilleri olmaksizin
tartisanlar var ya, onlarin kalplerinde ancak bir biiyiikliik taslama vardiwr. Onlar,
tasladiklart biiyiikliige asla ulagsmazlar. Sen Allah’a sigin. Siiphesiz O, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gorendir. Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin
yaratilmasindan daha biiyiik bir seydir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Kor ile
goren, iman edip salih ameller igleyenler ile KOtUIUK yapan bir degildir. Siz pek az

diistintiyorsunuz. 77458

4 Sebe, 34/43.

** Sad, 38/6-8.

0 Zuhruf, 43/22-23.

7 Hud, 11/109. Atalardan gelen bilgilere tartismasiz inanmanin elestirildigi farkli ayet drnekleri
icin bkz. Yunus, 10/78; Enbiya, 21/53; Suara, 26/74; Ahzab, 33/67; Saffat, 37/69-71; Maide,
5/104.

%58 Miimin, 40/56-58.
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Anlasildig lizere cahiliyenin tarih anlayis1 pek ¢ok celiskiyi ve karmasay1
biinyesinde barindirmaktadir. Evrenin ve dehr adim1 verdikleri zamanin
sonsuzluguna inanirken 6liime dair net bir bakis agis1 gelistirememislerdir. Kur’an
cahiliyenin tarih anlayisin1 salt inancgtan hareketle degil, akli delillerle de
reddetmekte, gerek biitiinsel tarihin gerekse yasamin kendisinin hakikatiyle
bagdasmayan tiim tasavvurlarin yerine kendi tasavvurunu ingd etmeyi
hedeflemektedir.**® Aragtirmamizin bu bélimiinde Kur’an’in  kendi tarih
anlayisini ortaya koyan iislup ve anlatimi ge¢cmis, simdi, gelecek ve karsi tutum
baglaminda tahlil ederek konuyla ilgili genel sonuglara ulasmaya calistik. Uglincl
bolumde ise Kur’an’in insa ettigi tarih tasavvurunun mana ve muhtevasini ortaya

koyarak onu kendi i¢inde degerlendirmeye ¢alisacagiz.

% Kur’an bunu yaparken nazil oldugu toplumun yasam tarzini, orf ve adetlerini, diisiince ve inang
baglaminda geleneksel yapisim1 gérmezden gelmemis, tiim bu sayilanlari kendi insd etmeyi
hedefledigi tasavvur igerisinde eritmistir. Cennetin nimetlerinden bahsedilirken, suya biiyiik
0zlem duyan ¢ol insaninin dikkatini ¢ekmek iizere ‘altlarindan irmaklar akan’ ifadesinin
kullanilmasi bunun en giizel 6rneklerinden birisidir. Kur’an’in, muhatap kitlenin fiziksel ve
ruhsal yapisim1 merkeze alan bu iislubu hakkinda bkz. Mustafa Oztiirk, age., s.23.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA INSA EDILEN TARIHIN MANA ve MUHTEVASI

KUR’AN’IN TARIH ANLAYISINDA TEMEL HAREKET
NOKTASI

Arastirmamizin bu boliimiinde Kur’an’in insan zihninde insd etmeyi
hedefledigi tarih anlayisim kendi i¢ biitlinligii igerisinde ortaya koyup tahlil
etmeye ve bu anlayisin, diger tarih anlayislariyla karsilastirmali degerlendirmesini
yapmaya calisacagiz. Bunu yaparken ¢aligmamizin basindan beri esas aldigimiz
ve tarih felsefesinin temeli kabul edilen kavram ve sorunsallarin olusturdugu
cerceveye bagli kalmakla birlikte, Kur’an’in tarih alanina kazandirdig1 yeni ag¢ilim

ve perspektifi de ortaya koymay1 hedefliyoruz.

Calismamizda farkli vesilelerle ifade ettigimiz iizere tarih felsefesi, tUm
tarihsel olusumlari, hayatin iki temel unsuru olan varlik ve zaman hakkinda zihne
takilan ¢esitli sorunsallar g¢ergevesinde agiklamaktadir. Bir baska deyisle tarih
anlayislarinin cevap liretmeye calistiklart 6zne, ¢atisma, sonul amag, tekerriir vs.
tim sorunsallar asil itibariyle varliga ve zamana yiiklenen anlamin altinda

siralanmaktadir.

Bilindigi tizere Kur’an metni tesekkiil ve teskil sireclerinden gegcmektedir.
Tesekkiil Kur’an muhtevasinin olusum siirecini, feskil ise onun, muhatabini
etkileyerek degistirmesi ve doniistirmesini ifade etmektedir.’ Kur’an’in tarih
ingas1 onun fegkil boyutudur, zira Kur’an bununla, insanin zihinsel fitratina zaten
kodlanmis olan varlik ve zaman algisini sekillendirmekte ve ona yeni boyutlar
eklemektedir. Arastirmamizda bu Kur’ani insdnin temel hareket noktasim
belirlemeye calisirken, her tarih anlayisinin bir hareket noktasi, yani 6ziinde esas
aldigr bir temel ilke bulunmasi gerektigi On kabulinden yola ¢iktik. Bunun
nedeni, ¢alismamizin Ozellikle ilk bdliimiinde somut Orneklerini sundugumuz
uzere ister ilkel, ister modern olarak isimlendirilsin tiim tarih anlayislarinin,
bahsedilen sorunsallara cevap uretirken belirli ilke ya da ilkelerden hareket etmis

olmasidir. Ayni durumun Kur’an igin de gegerli oldugunu séylemek gerekir, zira

! Omer Faruk Yavuz, Metni, Dili ve Tefsiri A¢isindan Kur’an, Asitan Yay., Sivas, 2013, s.61.
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Kur’an’in biitiinsel yapisi igerisindeki tarihle ilgili anlatimlarin dikkatli bir tahlili,
bu anlatimlarin farkli tarihsel konulara deginmis gibi goriinmekle birlikte hep ayni

ilkelere isaret ettigini géstermektedir.

Kur’an’in, tarih insasindaki temel hareket noktasi ‘tevhid’ ilkesidir. Bu
ilke ismini “bir, tek ve essiz olmak’ anlamlarina gelen V-H-D fiil kokinun tefl
veznindeki mastarindan almaktadir. Bu teklik ve essizlik varlik anlaminda
olabilecegi gibi fiiller acisindan da olabilmektedir.? Kelime anlami “birlemek,
essiz kilmak “tek” olana dondirmek” olan tevhidin istilahi anlami ‘Allah’in
varlifina, rabligina, ilahligina, giizel isimler ve yiice sifatlara sahip olusuna,
ultihiyet ve rublbiyette ortaginin olmayisina, zatinda, sifatlarinda ve isimlerinde
denginin  bulunmayisina inanarak bunlarin  gerekli kildigi davraniglari
gerceklestirmek’tir.®> Tevhid Kur’an’in tim kavramlarimi icerisinde barindiran
temel kavramdir, zira Allah’m birligi ve ortaksiz hakimiyeti diisiincesi, Kur’an’in
biitiinsel sisteminin omurgasim teskil etmektedir.® Bu yoniiyle Kur’an’in sadece
tarihi insasinda degil, tim hayati insdsinda verdigi mesajlar hep tevhide
donmektedir.® Kur’an hayatin akaid, ibadat, muamelét gibi insanin hem ruhsal
hem bedensel fitratina hitap eden alanlarinda Allah’in tekligini, merkezi giic
olusunu, tiim islerin O’na déndigiini vurgulamaktadir.® Calismamizda tevhidin
bu farkli alanlardaki merkezi konumuna kisaca degindikten sonra, asil konumuz
olan tarih alanina yogunlasmay1 ve onun Kur’an’in tarih ingasinda temel hareket

noktasi olusunu detaylariyla agiklamay1 uygun buluyoruz.

Insanm tiim fiziksel davranislarinin dnce zihinde tasarlanip sonra hayata
gecirildigi disiiniiliirse tevhidin de Once bir zihinsel algi sonra bir yasam sekli

olarak tezahiir ettigi anlagilacaktir.’ Dolayisiyla tevhidin ele alinmasi1 gereken ilk

2 Ragip el-Isfahant, age., 5.833.

® Abdullah Ozbek, age., 5.5-6.

* Toshihiko lzutsu, Kur’an'da Allah Ve Insan, 5.93-96; Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed ez- Zebidi,
Sahth-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara, 1975, XII, 419.

® Tevhid ilkesinin hayatin farkli alanlarindaki yansimalarinin ayrintili tahlili icin bkz. Mevliit Ozler,
Islam Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yay., Istanbul 2005.

® Simsek, Kur’an’'in Ana Konulari, 5.46-49.

" Calismamizda farkli vesilelerle ifade ettigimiz iizere hicbir tasavvur salt bir diisiinsel faaliyet
olarak kalmamus, bireylerin ve toplumlarin gilinlik yasamda sergiledikleri tutum ve davranislara
fazlastyla yansimistir. Bu durumun Kur’an’in kendi varligi ve tarih ingasi agisindan 6nemi
biiytiktiir. Kur’an’in agkin bir dlemden gelmesi hasebiyle metafiziksel, kelimeler araciligiyla ifade
edilmesi hasebiyle de dilsel olan varligr, muhatabin yani insanin algi diinyasina ulastigi anda
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alan zihinsel tasarimlarin insa edildigi akaiddir. Akaid kapsaminda degerlendirilen
Allah’a, peygamberlere, kitaplara, meleklere iman gibi tiim iman esaslarinin
déniis noktast ‘birlik’tir.2 Allah birdir, tim peygamberleri, ilahi kitaplari O
gondermis, igerisindeki uhrevi varliklar ve insanlarla birlikte tim alemleri O
yaratmustir.’ Tiim peygamberler ve mevcudat kendi lisaniyla O’nun birligine

isaret etmektedir. ™

Hayatin ibadat alan1 da tevhidi esas almaktadir; tiim ibadetlerin insan ve
toplum icin blyik ve gozle gorulir faydalar1 olsa da bu davranis kaliplar1 son
tahlilde Allah 8yle emrettigi icin gerceklestirilmektedir.** Ornegin orug tutan kisi
yoksulun, a¢in halini daha iyi anlayacak olsa bile orucun bunun i¢in tutuldugunu
sOylemek, farz ibadeti, merkezindeki tevhid ilkesinden uzaklastirmak anlamina
gelmektedir. Ayrica her orug tutanin agin halinden anladigini séylemek miimkiin
olmadig: gibi, oru¢ tutmayan her insan da vicdani yetilerini koreltmedigi siirece,
zor durumdaki insanlara karsi duyarsiz degildir. Islami hayatin esaslarindan olan
ibadetler, Allah tarafindan emredilmis ve sekli birtakim yonleri ¢aglara ve
cografyalara gore degistirilmekle birlikte 6z itibariyle aynen muhafaza edilmistir.

Bu bakimindan ibadetler, emredicinin birligini yani tevhidi yansitmaktadir.?

zihinsel varliga doniismektedir. Kur’an’in, insan zihninde olusturulan bu varlik formu, birey ve
toplumlarin gegirdigi tarihsel siireglerde tutum ve davramigsa dokiildiiklerinde ‘fiilde varlik’a
dontigmektedir. Buradan hareketle tarihin, Kur’an’in varlik formlarindan birisinin gergeklestigi
ortam olarak degerlendirilmesi yerinde olacaktir. Bu durum Kur’an agisindan, varlik felsefesi ile
tarih felsefesinin kesistigi noktadir. Kur’an’in belirli bir sistemde ger¢eklesen farkli varlik formlar
hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Omer Faruk Yavuz, Varlik Ve Yorum Agisindan Kur’an
Tasavvuru, STS Yay., Rize, 2007, 5.73-112.

8 Zebidi, age., XII, 415.

° Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerindeki tekligi, benzersizligi ve ortaksizligi olarak
degerlendirilen tevhid akidesi Islam kelamcilar1 ve filozoflar1 tarafindan farkli yontemlerle
delillendirilmeye calisilmistir. Farkli zorunluluklar ve saiklerle gerceklestirilen bu cabanin
terminolojideki ad1 ‘isbat-1 vacip’tir. Isbat- 1 vacip kapsaminda ileri siiriilen delillerden birisi de
kainattaki egsiz diizenin kendi basina meydana gelemeyeceginden yola ¢ikan yaratma ve gaye-
nizam delilleridir. Yaratim ve isleyisteki essiz diizenin insan yasamini yonlendirdigi tiim
noktalarda kelam ve Islam felsefesi tarih felsefesi ile kesismektedir. Allah’in varhgmin ve
birliginin ispatinda Islam kelamecilar1 ve filozoflar tarafindan kullamilan deliller, izlenen yontem
ve ulasilan sonuglar hakkinda bilgi i¢in bkz. Bekir Topaloglu, Islim Kelamcilarina Ve
Filozoflarina Gére Allah’in Varlig, Isbdt-1 Vécip, DIB Yay., Ankara, 1998, 5.68-107.

19 Kur’an’da “yuisebbihu lillahi’ veya ‘yiisebbihu leh(i” lafzinin gegtigi ayetlerin tamami mevcudatin,
kendi lisaniyla Allah’1 andigina isaret etmektedir. Ornek ayetler igin bkz. Cuma, 62/1; Hasr,
59/24; sra, 17/44; Nur, 24/ 41; Rad, 13/13.

1 Mevdudi, age., V, 521.

12 Simsek, Kur’an’'in Ana Konular, 5.145-154. Tiim ibadetlerin, bireysel ve toplumsal psikolojiyi
tevhid diisiincesine hazirlamasi konusunda ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Ali Murat Daryal, Dini
Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 2009.
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Icerisindeki tim haramlar ve helallerle birlikte hayatin muamelat alani, séz
konusu emir ve yasaklari, yasamsal smirliliklari tek Allah’in murad etmesi
hasebiyle tevhidi yansitmaktadir.®® Peygamberler dahi ilahi bir bilgiye, kaynaga
dayanmaksizin haram ve helal ortaya koyamazlar, bu nedenle onlarin

kendilerinden bir s6z sdylemeyecekleri vurgulanmistir:

“Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi,
mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarmmi mutlaka

koparwrdik.” 14

“De ki:*Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda
les, akitilmig kan, domuz eti -ki o siiphesiz necistir- ya da Allah’tan baskast adina
kesilmis bir (murdar) hayvandan baska, haram kilinmis bir sey bulamiyorum.
Fakat istismar etmeksizin ve zaruret él¢iisiinii asmaksizin kim bunlardan yemek
zorunda kalirsa  yiyebilir.  Siiphesiz  Rabbin ¢ok bagislayandir, ¢ok

merhametlidir.””*®

“De ki:*Haydi, Allah sunu haram kildi’ diye taniklik yapacak sahitlerinizi
getirin. Onlar sahitlik etseler de sen onlarla beraber sahitlik etme. Ayetlerimizi
valanlayanlarin ve ahirete inanmayanlarin arzularina uyma. Onlar Rablerine,

baska seyleri denk tutuyorlar.”*®

“EBy peygamber! Eslerinin rizasini arayarak, Allah’in sana helal kildigi
seyi ni¢in sen kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet

edendir.””?’

Hayatin biitiinii tahlil edildiginde gerek inang gerek davranig baglamindaki
emir ve yasaklarin, hatta bunlara dayanilarak olusturulan yasamsal kiiltiiriin
unsurlariin birbiriyle ¢elismemesi, bilakis farkli alanlarin birbirini tamamlar
nitelikte olmasi, diisiincenin merkezinde tek Allah’in oldugunun belki de en

onemli delilidir.'® Ornegin davranista tek Allah’a ibadet etmek olarak kendini

3 Hasan Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami, Ragbet Yay., Istanbul, 2003, s.165-167.

 Hakka, 69/44-46.

> Enam, 6/145.

16 Enam, 6/150.

Y Tahrim, 66/1.

18 Celal Yildirim, Kur’an Ahkdmi ve Mezhep Imamlarimin Goriig Farklar, Bahar Yay., 1985, I, 15-
32.
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gosteren tevhid, psikolojiye tek Allah’tan korkmak olarak yansimaktadir. Ayni
sekilde yasa koyucu olarak tek Allah’in kabul edilmesi O’nun muradinin hilafina
emirler veren yoneticiye itaati de yasaklayarak hayatin siyaset alanina tevhidi
yerlestirmektedir. Vahyin egemen oldugu toplumlarin sanati, edebiyati, miizigi vs.
ile estetik anlayisimnin biitiinii de kendi unsurlariyla birlige isaret etmektedir."® Bu
bakimdan bireysel ve hatta 6zel hayattan, toplumun birlikte var oldugu kamusal
alanlara kadar tiim yasam, Allah’in iradesinin farkli tecellilerinden ibarettir.
Tevhidin farkli yansimalarina kisaca degindikten sonra onun arastirmamizin asil

konusu bakimindan 6nemine, Kur’an’m tarih insasindaki roliine ge¢gmek istiyoruz.

Kur’an’in Tarih Insasinda Tevhidin Yeri ve Esas Alindigi

Baglamlar

Calismamizda farkli vesilelerle ifade ettigimiz lizere Kur’an’in kendisi bir
tarith kitab1 olmadigi gibi, bir tarih felsefesi kitabi da degildir. Bu nedenle
Kur’an’da “benim tarih anlayisim sudur” gibi bir ifade yer almadigi i¢in onun,
tarihin hem kendisine hem de unsurlarina yiikledigi anlam ayetlerden hareketle
¢ikarilmak durumundadir. Kur’an’in tarih ingasinda tevhidin yeri tarihin iki temel
unsuru olan zaman ve varlik algisim1 sekillendirmesi noktasindadir. Burada
tarithsel zamandan kasit tarihin ge¢cmisten gelecege her donemindeki
yasanmigliklarin igerisinde gergeklestigi, gecmisi, bugiinii ve gelecegi kusatan
bitiinsel surectir. Varliktan kasit ise yine bu olay ve yasanmigliklar gergeklestiren
asli giic konumundaki “6zne” dir. Varlik ve zaman tarihin iki alt unsuru olmakla
birlikte bunlar birbirlerinden tamamen bagimsiz degillerdir, zira varlik kendini
belirli bir zaman icerisinde gdstermekte ya da onda tecelli etmektedir.?’ Tarih
anlayisiin tevhidle sekillenmesi tarihteki zaman ve varlik algisinin “bir ve
hikminde tek” olana dondiiriilmesi anlamima gelmektedir. Arastirmamizin bu
boliminde 6nce tarihteki zaman algisin1 ve ardindan tarihteki varlik kavramini

kendi icerisinde siniflandirmaya tabi tutacak, daha sonra bu siniflandirmayla

9 Tevhid ilkesinin hayatin estetik alanlarindaki yansimalar1 ve bunlarin Allah’in varhgim kelami
acidan ispatlayan birer delile doniismesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Ramazan Altintas,
Islam Diisiincesinde Tevhid Ve Estetik Iliskisi, Pmar Yay., Istanbul, 2002.

2 Antik¢aglardan giiniimiize kadar farkli filozoflara ait varlik telakkilerinin tarih anlayislari
iizerindeki etkileri hakkinda bkz. M. Asim Yediyildiz, ‘Tarih Felsefesi Uzerine Bazi
Diisiinceler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XII, S:1, 2003, 5.168-170.

237



ulagtigimiz, zaman ve varliga ait alt unsurlart tevhidle baglantili agiklayarak

Kur’an’in tarih anlayisina dair genel sonuglara gidecegiz.

1. KUR’AN’IN ‘TARIHTEKI ZAMAN’ ALGISINDA
TEVHID

Calismamizin ikinci boliimiinde Kur’an’in ge¢miste, niizul siirecinde ve
gelecekte yasanan/yaganacak olan tarihsel olaylar1 aktarirken kullandig: tislup ve
ifadelere yer vermistik. Kur’an’in hem “tarihteki zaman” hem de “tarihteki varlik”
algisin1 bu iislup ve ifadelerden yola ¢ikarak ortaya koyacagiz. Oncelikle
belirtmeliyiz ki tarih felsefesinde zaman algisi, bu mefthuma yiiklenen anlam
cesitliliginden ibaret kalmayip “tarihteki ¢atigsmalarin 6ziinde yatan gercek sebep
ya da sebepler nedir?”, ‘tarihteki yasanmigliklarda bir sonul amag/erek var midir,
varsa nedir? gibi ¢ok temel sorunsallara verilen cevaplart da belirlemektedir.
Tarihi dolayisiyla zamani diinya hayatinin gegici siirecine hapseden anlayislarin
catisma ve sebebe yaklasimiyla, onu, kendisine nakledilen ya da igerisinde
yasanilan anlarin ¢ok otesine tasiyan anlayiglarin yaklasimi birbirinden son derece
farkli olmaktadir. Aymi sekilde Kur’an’in bu sorunsallara getirdigi agiklamalar,
onun zamani kategorize etmesinde ve farkli zaman tiirleri ile bunlarda yasananlara
yiikledigi anlamlarda gizlidir. Zira tiim tarih siirecinde yasananlarin anlamini ve
degerini belirleyen, bunlarin sonuc¢larinin hangi tiir zaman/zamanlar boyunca
etkili ve kalic1 olduklaryla ilgilidir. Daha agik bir ifadeyle sebep veya sonug
acisindan gecicilik, bir olayin degerini ve 6nemini azaltirken, sebep ve sonug
acisindan kalicilik onu fazlasiyla degerli, 6nemli ve anlamli kilmaktadir. Zamanin
siniflandirilmasinin 6nemini bu sekilde belirttikten sonra, bu siniflandirmayla
sekillenen deger, onem ve anlam farkinin en belirgin ortaya kondugu, diinya

hayati ile ahiret hayatin1 mukayese eden ayetlerden 6rnekler verebiliriz:

“Daha oOnce kendilerine, ‘(savasmaktan) ellerinizi ¢ekin, namazi kilin,
zekati verin’ denilenleri gérmedin mi? Uzerlerine savas yazilinca, hemen
i¢lerinden bir kismi; insanlardan, Allah’tan korkar gibi, hatta daha gok korkarlar

ve ‘Rabbimiz! Nicin bize savas yazdin? Bizi yakin bir zamana kadar erteleseydin
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ya!” derler. De ki: ‘Diinya gecimligi azdir. Ahiret, Allah’a karsi gelmekten

sakinan kimse i¢in daha hayrhdir. Size kil kadar haksiziik edilmez.”**

“Yeryiiziinde diismant tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedikge,
hicbir peygambere esir almak yakismaz. Siz gecici diinya menfaatini istiyorsunuz,
halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”*?

“Ey iman edenler! Ne oldunuz ki, size “Allah yolunda sefere c¢ikin’
denilince, yere cakilip kaldiniz. Yoksa ahiretten vazgecip diinya hayatint mi

sectiniz? Oysa ahirete gore diinya hayasinin yarari, pek az bir seydir.”*

“Kim bu gecici diinyayt isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye
diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapariz. O,
buraya kinanmis ve Allah’in rahmetinden kovulmus olarak girer. Kim de mimin
olarak ahireti ister ve ona ulagmak icin geregi gibi ¢alisirsa, iste bunlarin

calismalarmin karsilig verilir.”?*

Icerisinde zamana dair ifadelerin gectigi ayetlerden Kur’an’in, tarihin iki
temel unsurundan biri olan zamani ‘gercek zaman’ ve ‘algilanabilen zaman”
olarak ayirdigini anliyoruz. Bunlara mutlak zaman ve mukayyet zaman da
denilebilir. Fakat unutulmamalidir ki bu iki zaman tiirii birbirinden tamamen
bagimsiz, etki ve belirleyicilik baglaminda birbirinin tamamen uzaginda degildir;
tam tersine algilanabilen yani mukayyet zaman igerisinde yasananlar, gercek yani
mutlak zamana beslenen inancin ya da inangsizligin gélgesinde gelisirken, gercek
yani mutlak zamanda olacaklari da mukayyet zamanin yasanmisliklart
belirleyecektir.?® Bu noktada Kur’an’m tarih insdsinda temel hareket noktasi
kabul ettigimiz tevhid ilkesini tarihin gergek zamani igerisinde yasananlar ile
tarihin algilanabilen zamani igerisinde yasananlar baglaminda ele almamiz uygun

olacaktir.

*! Nisa, 4/77.

22 Enfal, 8/67.

% Tevbe, 9/38.

2* fsra, 17/18-19.

% Omer Dumlu, Kur'an’da Bazi Kavramlara Bakis, Anadolu Yay., Istanbul, 1999, s.211-214.
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1.1. Tarihin ‘Algilanabilen’ Zamam Icerisinde Yasananlar

Baglaminda Tevhid

Tarihin algilanabilen zamanindan kasit diinya hayatt ve bu hayatin,
yasananlar1 degerlendirmeyi ya da bagkalarina aktarmayi kolaylastiran, giin, ay,
yil, ¢ag, donem vs. kesitleridir. Dolayisiyla ‘algilanabilirlik” insanin bu zamanda
yasananlara gerek ge¢mis hakkinda kendisine nakledilenler, gerekse bizzat sahit
olduklar1 baglaminda vakif olmasi demektir. Algilanabilen zaman Kesitlerinin
insanlarca veya resmiyette kabul edilen siireleri aynidir, 6rnegin bir giines giinii
yirmi dort saat, bir miladi yil ti¢ yliz atmis bes giin alt1 saattir. Fakat bunlarin
hissedilen siireleri insandan insana, yasamdan yasama degismektedir. Ornegin
mutlu anlarin ¢abuk, zor ve sikintili anlarin yavas gectigi; giinlerin geng ve
saglikli insanlar i¢cin ¢ok daha hizli akarken, yaslhi ve hastalara uzun geldigi
bilinmektedir. Ister yavas ister hizli gegtigi diisiiniilsiin, biitiinsel tarihin diinya
hayati kesitinde yani algilanabilen zamaninda yasananlar onun ‘gorindr’ halini
teskil etmektedir ve insan kendi inang ve diisiince yapisina gore, bu gorinirden
hareketle tarihin sorunsallarina dair farkli sonuglara gitmektedir. Vahiy eksenli
diisinen bir zihin ile merkezine salt kendi algilamalarini koyan bir zihin

arasindaki fark da iste tam bu noktada glindeme gelmektedir.

Kur’an, vaktini, saatini belirtmemekle birlikte tarihin algilanabilen
zamanlarinda yasanmis olaylara oOzellikle kissalar baglaminda 6nemli bir yer
ayirmistir. Onun bu noktada tarih felsefesine kazandirdigi en biiyiik perspektif ise
tarihin algilanabilen zamanlarmi yani smirlt diinya hayatint gercek ve kalict
olandan yani ahiret hayatindan kesin ¢izgilerle aywrmakla birlikte, bunlardan
birincisinde yasananlari ikincisinde yasananlara sebep gostermesidir. Dolayisiyla
Kur’an, insan aklinin kendi basina kavramaktan aciz kalacagi gercek sebep ve
sonul gaye gibi sorunsallar1 tarihin gercek zamani igerisinde yasanacaklarla
aciklamaktadir. Bu noktadan bakildiginda tarihin algilanabilen giin, ay, yil, cag,
devir gibi zamanlarinda yasananlarin son tahlilde tarihin ger¢cek zamaninda

yasanacaklara hizmet ettigini séylemek yerinde olacaktir. 26

% Kur’an, diinya ile ahireti biri digerinin devamu ve biitiinsel tarihin iki farkl siireci olarak ortaya
koymustur. Diinya ahiret biitiinselliginin, hem diigiince ve inang, hem de davraniglar baglaminda
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Kur’an’in, tarihin algilanabilen zamanlarma yerlestirdigi tevhid ilkesini

onda bahsi gecen tarihsel olay drneklikleri Gizerinden tahlil etmek mumkindur:

“Andolsun biz, *“Allah’a kulluk edin’ diye (uyarmasi igin) Semiid kavmine,
kardesleri Salih’i peygamber olarak gondermistik. Bir de ne gorsiin, onlar
birbiriyle ¢ekisen iki grup olmuglar. Salih, onlara ‘Ey kavmim! Nicin iyilikten
once kotiiliigiin acele gelmesini istiyorsunuz? Merhamet edilmeniz i¢in Allah’tan
bagislanma dileseniz ya!” Onlar, ‘Sen ve beraberindekiler yiiziinden ugursuzluga
ugradik’ dediler. Salih, ‘Sizin ugursuziugunuzun sebebi Allah katinda (yazily) dur.

Ashinda siz imtihan edilmekte olan bir kavimsiniz’ dedi.”?’

“Kendisinden once ve sonra uyaricilarin gelip gecmis olan Ad kavminin
kardesini (Hud’u) hatirla. Hani Ahkdftaki kavmini, *‘Ancak Allah’a ibadet edin,
clinkii ben sizin adniza biiyiik bir giintin azabindan korkuyorum’ diye uyarmusti.
Onlar ise, ‘Sen bizi ilahlarimizdan alikoymak ig¢in mi geldin? Dogru

soyleyenlerden isen bizi tehdiz ettigin seyi basimiza getir’ dediler.”%

“Medyen halkina da kardesleri Suayb’i peygamber gonderdik. O, soyle
dedi: ‘Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O’ndan baska hi¢cbir ildhiniz yoktur.
Olciiyii ve tartiy1 eksik yapmayin. Ben sizi bolluk iginde goriiyorum. Ben sizin
adimiza kusatici bir giiniin azabindan korkuyorum. Ey kavmim! Olciiyii ve tartiyi
adaletle tam yapin. Insanlarin esyalarini (mallarini ve haklarini) eksiltmeyin.
Yerylziinde bozgunculuk yaparak karisikiik  ¢ikarmaym. Eger inanan
kimselerseniz Allah’in biraktigi heldl kazang sizin icin daha haywhdr. Ben sizin
basinizda bir bek¢i degilim.” dediler ki: “Ey Suayb! Babalarimizin taptigimi yahut
mallarimiz  hakkinda diledigimizi yapmay1 terk etmemizi sana namazin mi

emrediyor. Oysa sen ger¢ekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”*

Ayetlerde bahsi gecen tarihsel olay 6rneklerinde insanlarin, toplumlarin,
peygamberlerin ve cografyalarin degismesi, bunlarin insan tarafindan degil, ilahi
irade ile belirlenmis olmasi tevhidin ilk g0Ostergesidir. Tarihteki tekerrur

probleminin degerlendirilmesi kapsaminda agikladigimiz iizere diinya hayati

ayrmtili tahlili icin bkz. Omer Faruk Yavuz, ‘Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.VI, S:3, 2006, 5.159-198.

" Neml, 27/45-47.

8 Ahkaf, 46/21-22.

% Hud, 11/84-87.
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aslinda farkli insanlar elinde gerceklesen olaylar Orgustinden ibarettir. Bununla
birlikte s6z konusu olaylar arasinda, gerek sebep gerekse sonug baglaminda kayda
deger benzerliklerin bulunmasi bunlarin tesadiif eseri gelismediginin en 6nemli
kanitidir. Kur’an’in bu olaylar1 anlatirken tesadiifii, gayesizligi kesin bir dille
reddetmis olmasi, tarihin algilanabilen boliimiinde yasananlarm, kendi
donemlerini asan bir hedefin ya da sonucun ilk adim1 olduklarini1 gostermektedir.
Bir bagka deyisle icerisinde yasanan tiim bireysel ve toplumsal olaylarla birlikte
diinya hayati, hem sebep hem de sonug¢ bakimindan birligi, dolayisiyla tevhidi

ortaya koymaktadir:

“Sonra arka arkaya peygamberlerimizi gonderdik. Her Ummete kendi
pevgamberi geldikce, onu yalanladilar. Biz de onlari birbiri ardindan helak ettik
ve onlart birer ibretli hikdye yaptik. Artik inanmayan bir kavim, Allah’in

rahmetinden uzak olsun!’>%°

“Sizden onceki nesillerden akli basinda kimseler (insanlart) yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaktan alikoysalardi ya! Ancak iglerinden kendilerini
kurtardigimiz pek az kimse bunu yapmisti. Zulmedenler ise iginde simartildiklart
refahin ardina diistiiler ve giinahkar kimseler oldular. Rabbin, halklar: salih ve
islah edici kimseler iken memleketleri zulmederek heldk etmez. Rabbin dileseydi,
insanlart (ayni inanca bagli) tek bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet
ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlarr bunun igin
yaratti. Rabbinin, ‘Andolsun ki cehennemi hem cinlerden, hem insanlardan

(suglularla) dolduracagim’ sozii kesinlesti.””**

Ayetlerden anlasildigi tizere Kur’an, tarihin goriinen olaylarina sinirhi ve
her doneme hitap etmeyen agiklamalar getiren tarih anlayislarini reddetmekte,
tarihin insan tarafindan halihazirda algilanabilen zamanini, heniiz algilanamayan

gercek zamammn dnciilii sayarak® bu ikisi arasinda tevhidi gergeklestirmektedir.

Tarihin algilanabilen zamanina dair bir diger énemli vurgu ise kag yil
yasanmis olursa olsun bu siirenin insana ¢ok kisa gelecegi noktasindadir. Buradan

ulastigimiz sonug, algilanabilen zamanin insana, onu yasarken farkli hatirlarken

% Miiminun, 23/44.
%1 Hud, 11/116-119.
%2 Kalin, age., 5.126.
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farkli duygu ve algilamalar yasatacagidir. Bir baska deyisle insan yasarken uzayan
vakitleri, hatirlarken kisa olarak algilayacaktir. Buna diinya hayatinin ahiret
karsisindaki geciciligi de eklenince algilanabilen zamanin uzunluk bakimindan

degeri neredeyse hi¢ kalmayacaktir:

“Allah, (inkdrcilara) **Dinyada kag¢ sene kaldiniz?’ diye sorar. Onlar,
‘Bir guin, ya da bir giinden daha az bir siire kaldik. Hesap tutanlara sor’ derler.
Allah, soyle der: *“Cok az bir zaman kaldiniz. Keske bunu (daha énce) bilmis

olsaydimiz.”"%

“Yahut alti iistiine gelmis (pissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi
gormedin mi? O, ‘Allah, buray: oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?’
demisti. Bunun tizerine, Allah onu oldiirtip yiizyll olii birakt, sonra diriltti ve ona
sordu: ‘Ne kadar (6lii) kaldin?’ O, *Bir giin veya bir giinden daha az kaldim’ diye
cevap verdi. Allah, soyle dedi: ‘Hayir, yiiz sene kaldin. Boyle iken yiyecegine ve
icecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine bak! (Boyle yapmamiz) seni
insanlara ibret belgesi kilmamiz icindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil
onlart bir araya getiriyor, sonra onlara nasil et giydiriyoruz?’ Kendisine bitln
bunlar apagik belli olunca, soyle dedi: *“*Simdi, biliyorum ki; siiphesiz Allah’in

giicii her seye hakkiyla yeter.””**

Benzer bir durum yasananlar acisindan da gegerlidir. Algilanabilen
zamanda yasanan zorluklarin ve mutluluklarin gercek zamandaki karsiliklari
bunlarin tamamen tersi olabilmektedir. Bu noktada tarihin diinya hayatin1 kusatan
siirll zamaniyla onun, ahiret hayatini ifade eden gergek ve kalici zamani arasinda

Ozellikle sebep-sonug seklinde gergeklesen iliskiye gegmeyi uygun buluyoruz.

1.2. Tarihin ‘Gercek’ Zamam Icerisinde Yasananlar Baglaminda
Tevhid

Tarihin “gercek” zamanindan kasit onun, insan aklinin idrak etmeye
fitraten giiciiniin yetmedigi ahiret kesitidir. Insanin bilmekten ya da hatirlamaktan
aciz oldugu yaratilis siireci bir tarafa birakildiginda, tarihin gercek yani mutlak

zamanlar1 heniiz yasanmamis ahiret dlemini kusatmaktadir. Kur’an’da tarihin bu

3 Miminun, 23/112-114.
% Bakara, 2/259.
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bolimi anlatilirken de giin, yil vs. anlamina gelen kelimeler kullanilmis olmakla
birlikte bunlarin insanin bildigi, kavradig1 zaman kesitlerinden c¢ok farkli olacagi
vurgulanmistir:

“Bir de senden acele azap istiyorlar. Halbuki Allah asla vadinden

caymaz. Siiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin saydiginiz bin yil gibidir.””®

“Onlart yeniden diriltip hepsini bir araya toplayacagr giin, sanki
glindiiziin bir saatinden baska kalmamislar (veni ayrilmislar) gibi, aralarinda
tamsirlar. Allah’a kavusmayr yalan sayanlar, ziyana ugramis ve dogru yolu

bulamamislardir.”*®

“Aralarinda birbirleriyle *(Dunya”da) sadece on (giin) kaldmiz’ diye gizli
gizli konusacaklar. -Onlarin, hakkinda konusacaklar: seyi biz daha iyi biliriz.- O
vakit iclerinden en akli basinda olanlar, *‘Siz sadece bir giin kaldiniz’

diyecektir.””®

Kiyametin kopmasiyla baslayacak ahiret hayatini tarihin “gergek” zamani
olarak nitelendirmemiz onun kalicilig1 yani sonsuzlugu yanisira, tarih felsefesinin
tim sorunsallarinin, ozellikle ¢atisma ve sonul amac/erek probleminin ancak
ahiret hayat1 esas alinarak ¢Ozulebilmesi sebebiyledir. Daha 6nce de belirttigimiz
Uzere, bu iki temel probleme tarihin salt diinya hayati kesitinde yasananlara
bakilarak cevap iiretilmeye calisildiginda ulasilan farkli sonuglarin, dogruluk
degeri ve kusaticilik bakimindan birbirine {Ustiinliigli neredeyse hi¢ yoktur.
Ornegin tarihteki ¢atismalarin oziindeki sebebi is¢i-isveren miicadelesi olarak
goren anlayisla, kiiltiirler aras1 farklilik ya da dogadaki giiclii tiir-zayif tiir savasi
olarak goren anlayiglarin kabul veya reddedilebilirlik derecesi aynmidir. Oysa
Kur’an bu sorulara, kalict olan ahiret hayatin1 esas alarak cevap verdiginde, bu

cevaba farkli bir epistemolojik deger de kazandirmis olmaktadir.

Diinya hayatinda oldugu gibi ahiret hayatinda da fertler ve toplumlar
acisindan farkli asamalar gerceklesecektir. Insan acisindan diisiiniildiigiinde canin
¢ikmasi, kiyametin kopmasi, yeniden dirilme, mahserde toplanma, mizan-hesap

ve cennet-cehennem olarak siralanabilecek bu asamalarin arastirmamizin konusu

% Hac, 22/47.
% yunus, 10/45.
3 Taha, 20/103-104.
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bakimindan 6nemi, tiim bunlarda yasanacak olaylarin seyrini tarihin algilanabilen
zamaninda gergeklesenlerin belirlemesinden, bdylece zamanin iki farkli boyutu

arasinda tevhidin saglanmasindan kaynaklanmaktadir.®®

Kur’an’da 1srarla vurgulandigi tizere tarihin diinya hayati kesitindeki
catigmalarin gercek sebebi ahirette tiim insanliga gosterilecek ve bu ihtilaflar nihai
hilkkme baglanacaktir. Bunun yanisira biitiinsel tarihin sonul gayesi ahiret
hayatiyla birlikte gergeklesecektir. Daha yalin bir ifadeyle hakli ile haksizin
ayrilmasi olarak nitelendirebilecegimiz bu asamalarin yasanacagi ahiret aleminde
tarih felsefesinin iki temel sorunsali gergek cevabini bulmus olacaktir.
Arastirmamizin bu boliimiinde Kur’an’in ¢atisma ve sonul gaye sorunsallarina

getirdigi tevhid esasli agiklamalar1 ayetler 1s181inda ortaya koymaya galisacagiz.

1.2.1. Tarihteki Catismalarin Oziindeki Gercek Sebep Baglaminda
Tevhid

Kur’an, tarihsel olaylarin arka planinda agik ya da gizli bir ¢atismanin
varligi konusunda, kendisi disinda kalan diisiince sistemleriyle ittifak halindedir.
Konuyla ilgili ayet oOrneklerinde goriilecegi iizere, tarihteki olaylarin sekli,
taraflar, gerceklestigi cografya ve kiiltiirler, hatta gorilinlir sonuglar degisse de
kokende bir catisma hep vardir. Fakat Kur’an, bu ¢atismalarin ger¢ek sebebi, daha
dogrusu c¢atigmanin  taraflarmmin  kimligi/neligi  konusunda diger tarih
anlayislarindan kesin c¢izgilerle ayrilmaktadir. Calismamizin bu bdliimiinde
Kur’an’in konuyla ilgili oldugunu diisiindiiglimiiz ayetlerine yer vererek

bunlardan hareketle sonuca gitmek istiyoruz.

Diinya hayatinin farkli donem ve cografyalarinda gergeklesen olaylardan
kesitlerin anlatildig1 ayetlerde vurgulandigi iizere, S0z konusu olaylarin sekli
boyutlar1 degismekle birlikte hepsi, aralarinda secim yapma Ozgiirligii ve
potansiyeli insan fitratina yaratilistan kodlanmis olan hak ile bazi/in mucadelesini

yansitmaktadir. Bu noktada oncelikle ““hakk™ ve ‘batil” kelimelerinin tahlil

* Diinya hayatinda gerceklestirilen davramslarin ahireti, ahirete duyulan inang ya da inangsizligin
diinya hayatin1 belirlemesi, Kur’an’in en cok iizerinde durdugu konulardandir. Kur’an’in,
zamanin bu iki farkli kesitinin birbiri tizerindeki etkisini ortaya koyarken kullandigi Gslubun
ayrmtili tahlili i¢in bkz. Galip Tiircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, Aziz Anda¢ Yay., Ankara, 2006,
$.251-281.
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edilmesini, Kur’an’in yaklasiminin tam olarak anlasilabilmesi agisindan gerekli

buluyoruz.

Hakk ve batil kavramlarmin her ikisi de Kur’an’in merkezinde yer
almaktadir, zira bu kavramlar pek ¢ok alt kavrami biinyelerinde barindirmanin
yamsira oldukga genis bir anlam araligina sahiptir.®® Hakk’in liigavi
anlamlarindan birisi ‘uygunluk, uyumluluk, birbirini tamamlama”dir.*° Bunu
herhangi bir fiilin 6znesi ile onun ortaya koydugu davranig arasindaki uyum
olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Kelimenin ayrica “gercek, sabit, dogru ve
varhigi kesin olan” anlami da bulunmaktadir.** Kur’an’da 247 kez gecen hakk
kavramu ise dort farkli anlamda ve genellikle basi/in zidd1 olarak kullaniimustir.*?
Bunlardan ilki “bir seyi hikmet {izere yapan, yaratan”dir ve bu anlamda tek hakk

Allah Teala”nin kendi zatidir:*
PR LS > P T NY B S _% 3 [T %7 2 foz —pp ot
O 3 A8 L e Oy Gall gadia i 115305 Sl e Gl 381 415 UG

“Orada herkes daha once yaptigi seyleri yoklayacak (ve kendi akibetini
ogrenecek), hepsi de gercek sahipleri olan Allah’a dondirulecekler ve (ilah diye)

uydurduklar seyler (onlari yiiziistii birakip) kendilerinden kaybolup gidecektir.”44

Kelimenin ikinci anlami “hikmetin geregi olarak yaratilan hersey”dir ve bu

yoniyle Allah Teal@ nin her fiili hakk”tir:

¢ 1z H ¢ Toa < 5% PR 28 _ 2 E
A G G Qlialdly Guldl 33 1 galadl J e 858517 6 el plhca (el Jas 3 5h
&3l oA ) Ol Al ) e

¥ Hakk ve batil kavramlarmin dini hayatin hemen her alaminda karsiligi bulunmaktadir. Bundan
dolay1 bu iki kavram, dini ilimlerin tamamina yakininda o ilme ya da disipline 6zgii 1stilahi
anlama sahiptir. Kavramlarin tefsirdeki, hadisteki, Islam ahlakindaki, tasavvuftaki, fikihtaki,
kelamdaki vs. kullanimlari, hakk ve batiliin kelime anlamlarmin farkli diisiinsel sistemlerindeki
yansimalar1 olarak degerlendirilebilir. Hakk ve bati/ kavramlarinin Islam diisiincesindeki,
fikihtaki, tasavvuftaki ve kelamdaki karsiliklari hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Cagrici,
Mustafa, ‘Hak”, DIA, istanbul, 1997, XV, 137-139; Bardakoglu, Ali, ‘Hak”, D4, Istanbul, 1997,
XV, 139-151; Demirci, ‘Hak”, DIA, Istanbul, 1997, .XV, 151; Topaloglu, Bekir, ‘Hak”, DI,
Istanbul, 1997, .XV, 152.

0 Epu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Mifredatu Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan
Adnan DavudT, Daru’l-Kalem ed-Déru’s-Samiyye, Beyrut 1997, ‘hkk’ md., I, 146.

* Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, Daru’s-Sadir,
Beyrut, 1990, I, 84.

*2 Mustafa Cagric1, agmd., s.137.

*® Ferra, age., Il, 58.

*“ Yunus, 10/30.
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“0, giinesi bir 151k (kaynagi), ayi da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagi)
kilan, yillarin sayisini ve hesabt bilmeniz i¢in ona mencziller takdir edendir. Allah,
bunlart (bos yere degil) ancak gercek ile (hikmeti geregince) yaratmistir. O,

ayetlerini, bilen bir topluma ayri ayri agiklamaktadir.”®

Kelimenin {i¢iincii anlam1 “bir duruma O6rnegin dirilise, hesaba, cezaya,
cennet ve cehenneme vs. gercekte oldugu sekliyle inanmak, inangta sapkinliga
gitmemek™tir:

G5 A3 ally el s O35 (g iy Gy Gl ) G a5 44 L 08
Gl 20 538 20 Gk S 25015 W 33 e b shsf Cpnll V) AR Ly a1 B L WL

oo Yosy e o ot o w8 . L e s )
gl Jal a2 (12 (20 40 400 () e 4 ) salia) Wl ) i)

“Insanlar tek bir timmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak
pevgamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazlhiga diistiikleri
seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplar: hak olarak indirdi.
Kendilerine apagik ayetler geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler,
aralarindaki kiskanghk yiiziinden anlagmazliga diistiiler. Bunun iizerine Allah
iman edenleri, kendi izniyle, onlarin hakkinda ayriliga diistiikleri gercege iletti.

Allah, diledigini dogru yola iletir.””*®

Kelimenin dorduncii anlami ise “gerektigi yerde, gerektigi zamanda ve
gerektigi sekilde ortaya konan soz ve fiiller” dir. Bu yoniyle Yuce Allah’in zati
hakk oldugu gibi fiilleri de hakktir:

Capradl Gl Ainll e dn GleY e O3RN 32 (05 e Gl O WY LS 51
“Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benim, ‘Andolsun,

cehennemi  hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim’ s6zim

gergeklesecektir.” a7

Hakk kelimesinin hem lugavi hem de 1stilahi anlamlarinin Kur’an’in insa
ettigi tarih anlayis1 acisindan biiyiik 6nemi vardir. Oncelikle kelimenin Iliigavi
anlamindaki ‘uyumluluk’un tarihe uygulanmasi, tarihi yapan 6zne ile yapilan tarih

yani olaylarin tarihsel akisi arasindaki uyumun kabul edilmesini gerektirir.

*® Yunus, 10/5.
6 Bakara, 2/213.
47 Secde, 32/13.
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Boylece tarihin kendiliginden ilerleyen rastlantisal bir siire¢ oldugu diisiincesini
tamamen reddedilmis olmaktadir. Ayn1 sekilde kelimenin 1stilahi anlamlariin ve
bunlarin tarihsel siirecteki gergeklesme yollarinin insani son derece kapsamli ve
tutarli bir tarih tasavvuruna gotiirdiigii soylenebilir. Hakk kelimesinin Ydce
Yaraticr’nin zatina karsilik gelen ilk anlami, tarihin akisini hikmet {izere
gerceklestiren bir 6znenin varligma gotiirmektedir.®® Hikmetin geregi olarak
yapilan ya da yaratilanlara hakk denmesi ise tarihsel surecte yasanan her bir
olayin, adeta bir yapbozun ancak birbirinin varligiyla anlam kazanacak pargalari
gibi degerlendirilmesini miimkiin kilmaktadir. Her bir par¢anin biiyiik resimde
vazgecilemez bir yeri olmasi gibi, tek tek olaylarin biitiinsel tarih igerisinde
birbirini tamamlayan yonleri bulunmaktadir. Sirf bu durumun kabul edilmesi bile

tarihsel olaylara getirilen yorumlarin yoniinii degistirecektir.

Kelimenin ‘bir seye gergekte oldugu gibi inanmak’ seklindeki anlami ise
tarih felsefesinin o©zellikle “sonul amag¢” sorunsalina cevap getirmektedir.
Olaylarin bir diizene gore yasaniyor/yasatiliyor olmasiin yanisira, kendisini
yorumlayanin zihninden bagimsiz bir gergekliginin bulunmasi, tlm sirecin,
siirlart 6nceden belirlenmis bir sona dogru gittigini gostermektedir. Kur’an’a
gore, 6rnegin kisi buna inansin ya da inanmasin kiyamet giinii vardir ve kendisini
tasavvur etmeye ¢alisanin zihninden bagimsiz bir hakikati oldugu i¢in de hakk’tir.
Kiyamet, ahiret, hesap, mizan, cennet, cehennem vs.ye hakk olarak inanmanin ya
da bunlarin higbirisine inanmamanin, tarihteki yasanmisliklart yorumlama

tizerindeki etkisi tartisilmazdir.

Hakk kelimesinin dordiincii anlaminda gegen ve tarihsel yasanmigliklara
kapsam ve smir getiren “gereklilikler” ise hem tarihsel siirecte yasananlara ve
yasanacaklara bir kesinlik katmakta, hem de bu kesinligi insanin bilgisine
sunmaktadir. Bu durum tarih felsefesinin “tarihsel olaylarin akisinda bir yasanin
s06z konusu olup olmadigi sorusuna agiklama getirmektedir. Buna gore tarihsel
olaylar Allah’in koydugu ve kullar tarafindan degistirilmesi miimkiin olmayan
yasalara tabidir. Tarihsel olaylardaki yasalilik ve bu yasalarin insanlara

bildirilmesi sayesinde insanin tarihsel siiregteki etkinligi artmaktadir, zira insana,

“8 Bekir Topaloglu, agmd., 5.152.
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yasalarin kendi iradesi dahilinde kalan kismina uyma ya da uymama arasinda
tercih hakki sunulmustur. Herhangi bir insanin ya da toplumun tarihi bu tercihle
gergeklestirilen davranislarla sekillenmektedir.49 Boylece Kur’an, insani tarihin

salt nesnesi olarak goren anlayislardan kesin ¢izgilerle ayrilmaktadir.

Hakk kelimesinin tiim anlamlart1 hem yasananlar hem de yasanacaklar
baglaminda hayatin merkezine tek Allah inancini koymakta, bdylece tarihsel
siireclerdeki ilahi yonlendiriciligi gozler oniine sermektedir. Bu yoniiyle insani
Allah’a yaklastiran, tevhidin yasanan hayatin her alanina siirekli yansitilabilmesini
saglayan tiim duyus, diisiiniis ve davraniglarin hakk oldugunu soylemek dogru

olacaktir.

B-T-L fiil kokiinden tiireyen ve kelime anlami “bosa gitmek, hukimsiiz
olmak, yok olmak’ demek olan ‘batil’ ise 1stilahta bos, hiikiimsiiz, yok olmus,
yapilsa ve meydanda olsa da, hi¢ bir gecerliligi ve hakikati olmayan seyler i¢in
kullanilmaktadir. Bu yonuyle ba#i/, bir gergekligi, ilkesi bulunmayan varligin,
diisiincenin, fiilin ya da soziin sifati olabilmektedir.”® Hakk kavrami gibi banl
kavrami da kelam, ahlak felsefesi, fikih vs. farkli alanlarda oldukga genis bir
kullanim alanma sahiptir. Ornegin islam hukukunda bir kimse iki kiz kardesi ayni
anda nikdhi1 altinda bulundurursa, bulundurma eylemi mevcut oldugu halde
batildir, yani gegersizdir, hiikiimsiizdiir.”® Ontolojik acidan ise banl, varligi
vehmedilmesine ragmen gergekte yok olandir. Hakk kavraminda oldugu gibi bati/
kavraminin da genis bir anlam yelpazesi bulunmakla birlikte ¢alismamizin konusu

geregi biz bu kavrami1 Kur’an’in tarih anlayisi igerisinde degerlendirecegiz.

Diger diigiinsel alanlarda oldugu gibi tarih anlayisinda da batil, hem
kelime hem de kavram olarak hakkin tam ziddidir. Daha agik bir ifadeyle batil,
kendisinde bir gergeklik ya da gegerlilik olmamasina ragmen hakkin yerini almaya
calisandir. Tarihsel agidan diisiindiigiimiizde, insan1 Allah’in varligina ve tarihsel
stirecteki ortaksiz hakimiyetine ¢agiran tiim diisiince ve davraniglarin hakki temsil

etmesi gibi, onu bu birlik ve hakimiyet ilkesinden uzaklastiranlar da batili temsil

* Omer Ozsoy, age., 5.140.
%0 Ragip el-Isfahant, age., |, 146.
5! Ali Bardakoglu, agmd., s.150.
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etmektedir. O halde bazl/, tarihsel siirecin merkezine Allah yerine insani, esyay1

ya da farkl giigleri koyan tiim duyus, diisiiniis ve davranig kaliplaridir:

“Derken Mdsa ona en biylk mucizeyi gosterdi. Fakat o, Misa’y:
valanladr ve isyan etti. Sonra swrt doniip kosarak gitti. Hemen (adamlarini)

topladi ve onlara seslendi: ‘Ben, sizin en yiice Rabbinizim!” dedi.”>?

“Boylece (Samiri) onlar i¢in bogiirmesi olan bir buzagi heykeli ortaya
cikardi. (Samiri ve adamlar) “Bu sizin de ildhinizdir, Misa” min da ilahidir. Oyle
iken Miisd, (iladhini burada) unuttu (da onu Tur”’da aramaya gitti)’ dediler. Onlar
bu heykelin, sozlerine karsilik vermedigini, kendilerinden hichir zarar

uzaklagtiramayacagini ve onlara hicbir fayda saglayamayacagini gormezier

mi?1153

“De ki:*Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?”” “Allah’sz»’ de. De ki: ‘O’nu
birakip da kendilerine (bile) bir faydasi ve zarari olmayan dostlar (mabutlar) mi
edindiniz? De ki: ‘Kor ile goren bir olur mu? Ya da karanliklaria aydinlik bir olur
mu? Yoksa Allah’a, O’nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma
ile Allah’in yaratmas: onlara gore birbirine mi benzedi?” De ki: “Her seyin

yaraticist Allah’sir. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir.””>*

“Onlar seni gbriince ancak eglenceye alirlar. ‘Allah’in peygamber olarak
gonderdigi adam bu mu? Biz, ilahlarimiza simsiki sarilmasaydik neredeyse bizi
ilahlarimizdan uzaklastiracakti’ (derler.) Onlar yakinda azabi gérdiikleri zaman,
yolca kimin daha sapik oldugunu gorecekler. Kendi nefsinin arzusunu kendisine

ilah edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin?”>

[k bakista salt soyut kavramlarmus gibi goriinen hakk ve batiin, hayatin
farkli alanlarindaki yansimalari son derece somut ve cesitlidir. Daha agik bir
ifadeyle diinya tarihi hakkin ve batilin gerek inang ya da ideoloji, gerek tutum ya
da davranis bigimi, gerekse belirgin bir sahsiyet ya da devlet sekline biiriinmiis
pek cok temsilcisine sahitlik etmistir. Ornegin, Allah’in varligma ve birligine

cagiran Peygamberler hakk, kendi ilahligini ilan eden Firavun batildir, insanin

%2 Naziat, 79/20.

%3 Taha, 20/88-89.
% Rad, 13/16.

% Furkan, 25/41-43.
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Allah tarafindan yaratildig1 ve sonunda O’na dondiiriilecegi inanci hakk, 6limun
sonsuz bir bitis oldugu vehmi bari/dir. Tiim insanligin iyiligi i¢in emek sarf etmek
hakk, kendi ihtiraslar1 6niinde sinir tanimamak bat:ldir. Dolayisiyla Kur’an’a gore,
tarih boyunca inanglar, ideolojiler, davranislar, insanlar, toplumlar ve devletler
arasinda yasanmakta imis gibi goriinen tim c¢atismalar 0z itibariyle hakkin ve
batilin donem ve cografyaya gore sekillenmis temsilcileri arasindaki miicadeleden
ibarettir. Kur’an’in su ayetleri hakk-batil gatismasinin farkli 6rneklemleri
niteligindedir:

“Ibrahim, soyle dedi: *Oyle ise siz, (hald) Allah’: birakip da, size hichir
fayda, hicbir zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz? Yaziklar olsun, size de;
Allah’t birakip tapmakta olduklarimiza da! Hdld aklimizi basimiza almayacak
misimiz?’ (Iclerinden bazilar), ‘Eger (bir sey) yapacaksaniz, onu yakin da

ilahlariniza yardim edin’ dediler.””>®

“Sonra bunlarin ardindan Firavun ile ileri gelenlerine de Mdsa ve
Harun’u mucizelerimizle génderdik. Ama biiyiikliik tasladilar ve su¢lu bir toplum
oldular. Katimizdan kendilerine hak (mucize) gelince, ‘Siiphesiz bu, apac¢ik bir
sihirdir’ dediler. MUsa: ‘Size hak gelince, onun hakkinda boyle mi diyorsunuz?
Bu bir sihir midir? Oysa sihirbazlar, iflah olmazlar!” dedi. Dediler ki: “Bizi
atalarimizi tizerinde buldugumuz yoldan dondiiresin de yeryiiziinde hdakimiyet

(devlet) ikinizin eline gegsin diye mi bize geldin? Biz ikinize de inanmiyoruz.”>’

“Firavun’un kavminden ileri gelenler dediler Kki: ‘Sen (sihirbazlar
cezalandiracaksin da) Miisa”’y1 ve kavmini, bu iilkede fesat ¢ikarsinlar, seni ve
ilahlarim terk etsinler diye birakacak misin?’ Firavun, ‘Biz onlarin ogullarini

oldiirecegiz, kadinlarint sag birakacagiz. Biz onlarin tizerinde ezici bir guce

sahibiz?’ dedi.”%®

““Sana haram ayda savasmay: soruyorlar. De Ki: *O ayda savag biiyiik bir
giinahtir. Allah’in yolundan alikoymak, onu inkdr etmek, Mescid-i Haram’in
ziyaretine engel olmak ve halkini oradan ¢ikarmak, Allah katinda daha biiyiik

glinahtir. Zuliim ve baski ise adam dldiirmekten daha biiyiiktiir. Onlar, gii¢

*® Enbiya, 21/66-68.
" Yunus, 10/75-78.
%8 Araf, 7/127.
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vetirebilseler, sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam
ederler. Sizden kim dininden doner de kafir olarak 6lirse, Oylelerin butln yapip
ettikleri diinyada da, ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada

siirekli kalacaklardir.””™®

“Allah’a ve Resuline savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
ctkarmaya ¢alisanlarin cezasi;, ancak OldurGlmeleri yahut asilmalart veya
ellerinin ve ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden surtlmeleridir. Bu
cezalar onlar i¢in dinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara blyik bir azap

60
vardir.”

“Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarint diizeltin.
Eger biri otekine karst haddi asarsa, Allah’in buyruguna doniinceye kadar haddi
asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah’in emrine) donerse, artik aralarint adaletle
diizeltin ve (onlara) adaletli davramn. Ciinkii Allah, adaletli davrananlart

sever.”%!

Arastirmamizin birinci ve ikinci boliimlerinde ifade ettigimiz {izere ilahi
vahyin izlerini tasiyan kadim kiiltiirlerin (iran ve Cin Kiiltiirii gibi) ve yine vahiyle
baslamis olmasina ragmen siireg icerisinde ondan uzaklasan Yahudi ve Hristiyan
tarih anlayiglarinin, tarihteki catismanin taraflari1 konusundaki yaklagimlari
Kur’an’mkiyle kismi benzerlikler icermektedir. iran kiiltiiriindeki iyi giigler ile
karanlik giiclerin miicadelesi, Hristiyan inancindaki Tanr1 Krallig1 ile Seytan
Krallig1 arasindaki savas Kur’an’da ifadesini bulan hak-bati/ catismasini hatirlatsa
da bu giiclerin ortaya ¢ikis siiregleri, catismanin sekli ve ilkeleri, en Onemlisi
catismanin ne sekilde son bulacagi Kur’an’daki kadar net degildir. Kur’an, tarihin
algilanabilen zamanina damgasini vuran ¢atismanin hem sebebini hem de kesin
sonucunu higbir belirsizlige ve tartismaya mahal birakmayacak sekilde ortaya

koymustur:

“Kim, Islim’a davet olundugu hdlde, Alah’a karsi yalan uydurandan
daha zalimdir? Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. Onlar agizlariyla

Allah’in nurunu sondirmek istiyorlar. Halbuki kéfirler istemeseler de Allah

% Bakara, 2/217.
% Maide, 5/33.
81 Hucurat, 49/9.
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nurunu tamamlayacaktir. O, kendisine ortak kosanlar hoslanmasa da, dinini
biitiin dinlere iistiin kilmak icin peygamberini hidayet ve hak din ile

gonderendir.”®

“De Ki:*Rabbim! (Girecegim yere) dogruluk ve esenlik icinde girmemi
sagla. (Cikacagim yerden de) beni dogruluk ve esenlik icinde ¢ikar. Katindan
bana yardimci bir kuvvet ver.” De Ki: “Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil,

yok olmaya mahkdmdur.”®

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasint dogru ¢ikardr. Allah dilerse,
siz giiven icinde baslarinizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan
baska yakin bir fetih daha verdi. O, Peygamberini hidayet ve hak din ile
gonderendir. (Allah) o hak dini biitiin dinlere iistiin kilmak i¢in (béyle yapti).

Sahit olarak Allah yeter.””®

Kur’an’in tarihteki ¢atisma sorunsalina dair vurguladig: bir diger dnemli
nokta, bu c¢atismanin yani hak-bafi/ miicadelesinin sadece farkli inanglar,
ideolojiler, devletler vs. arasinda degil, fert olarak insanin kendi duygu ve
diisiinceleri arasinda da gergeklestigidir.%® insan toplum igerisinde oldugu kadar
tek basina kaldiginda da bu ¢atismay1 yasamaktadir, zira insan ruhu hakki ve batil1
temsil eden potansiyel giiglere aym anda ev sahipligi etmektedir.®® Dolayisiyla
kimligi 6nemli olmaksizin her insan bu g¢atismay1 seyrek ya da yogun olarak
yasamaktadir.®” Peygamberlerin dahi bu durumdan beri olmamalari ayrica
manidardir. Bu noktada seytanin tarihteki rolii glindeme gelmektedir. Seytan
insanin ruh diinyasinda batila hizmet eden duygular kortikleyici durumdadir. Bu
duygularin insan ve toplum bazinda 6ne ¢ikmasi batilin diinyaya hakimiyeti

anlamina gelmektedir:

“Beni, yarattigim kisiyle bas basa birak. Ona bol mal ve g6zl Onlinde

duran ogullar verdim. Kendisine alabildigine imkdnlar sagladim. Sonra da o

%2 Saf, 61/7-9.

% fsra, 17/80-81.

® Fetih, 48/27-28.

® Zemahserd, age., 111, 479.
% Razi, age., XXXI, 160-161.
% Ferra, age., 11, 211.
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hirsla daha da artirmami umar. Hayw, umdugu gibi olmayacak. Ciinkii o, bizim
ayetlerimize karsi inat¢idr. Ben onu dimdik bir yokusa sardiracagim. CUnkl o,
diistindii tasind, ol¢tii bicti. Kahrolast nasil da 6l¢tii bicti! Yine kahrolasi, nasil
olcta bicti! Sonra (Kur’an hakkinda) derin derin diisiindii. Sonra yiiziinii eksitti,
kaslarin ¢catti. Sonra arkasin dondii ve biiyiikliik taslayp soyle dedi: ‘Bu, ancak

nakledilegelen bir sihirdir.”®

“Zunnin’u da hatirla. Hani ofkelenerek (halkindan ayrilp) gitmisti de
kendisini asla sikistirmayacagimizi sannmigti. Derken karanliklar icinde, *Senden
baska hi¢bir ilah yoktur. Seni eksikliklerden uzak tutarim. Ben ger¢ekten (nefsine)
zulmedenlerden oldum’ diye dua etti. Biz de duasini kabul ettik ve kendisini

kederden kurtardik. Iste biz miminleri béyle kurtaririz.””®

“Eger 0 (Yunus) Allah’: tespih edip yiiceltenlerden olmasaydi, mutlaka

insanlarn diriltilecegi giine kadar baligin karninda kalirdi.”™

“Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigr seyi
elde etmek istedi ve kapilar: kilitleyerek, ‘Haydi gelsene!” dedi. O ise, “Allah’a
siginwrim, ¢iinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Stiphesiz zalimler
kurtulusa eremezler’ dedi. Andolsun, kadin ona (géz koyup) istek duymustu. Eger
Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Yusuf da ona istek duyacakti. Biz, ondan
kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihldsa erdirilmis

kullarimizdandy.” "

Daha oOnce belirttigimiz lizere tarihte bir ¢atismanin varligi konusunda
Kur’an ile pek cok tarih anlayisi arasinda ittifak vardir. Fakat catismanin
varliginin kabul edilmesinin, insan ve toplumda meydana getirdigi psikolojik
haller birbirinden oldukg¢a farklidir. Kur’an dis1 diisiince sistemlerinde ¢atismanin
taraflar1 genellikle giliclii ile zayif, zengin ile fakir vs. oldugundan bunlar
arasindaki savaslar, kazanan tarafta hirsa ve daha fazla zulmetme istegine yol
acarken, kaybeden tarafta dogal olarak karamsarlik, ¢Okintu psikozu ve kimi

zaman da intikam duygularina yol agmaktadir. Diinya tarihine damgasin1 vurmus

%8 Muddessir, 74/11-24.
% Enbiya, 21/87-88.

0 Saffat, 7/143-144.

" yusuf, 12/23-24.
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pek ¢ok 6nemli olayin hem sebebini hem sonucunu s6z konusu taraflar arasindaki
bitmeyen catismaya baglayan bu tirden bir teorinin bireysel ve toplumsal
psikolojide yol agtig1 tahribat, donemin sanatina, edebiyatina, felsefesine vs.
fazlasiyla yansmmistir. Ornegin Fransiz Devrimi zengin yoneticilerle fakir
yonetilenler, Rus Devrimi ise yine giiglii isverenlerle ezilmis isgiler arasindaki
catigmanin meydana getirdigi sosyal patlamalar olarak degerlendirilmektedir.
Yine milyonlarca insanin 61diigii ve bir o kadarinin da 6liimii aratacak durumlara
diistiigli diinya savaslar1, kendini hakim konumunda géren devletlerin birbirleriyle
girdikleri somirge kapma ve daha da giclenip zenginlesme yarisidir. Glcli
olanin hep galip geldigi, zayifin ise geri kalan hayatin1 ¢okuntl ya da intikam
duygulariyla gecirdigi bu olaylarin yasandigi donemlere ait diisiinsel ve sanatsal

tirlinlerin biiyiik cogunlugu, s6z konusu ¢arpik ruh hallerini yansitmaktadir. 2

Olaylarin goriiniir boyutlarina bakilarak yapilan degerlendirmelerin de
tarihsel ve sosyolojik agilardan kismi haklilik paylari bulunmaktadir. Bununla
birlikte Kur’an, tarihteki olaylarin sadece somut goriintiilerini degil, arka
planindaki soyut hakikati de kusatan agiklamalar getirmektedir. Ornegin
bahsedilen tarihsel olaylarda giiglii olarak degerlendirilen taraflar, kendilerini
hakimiyetin merkezine koyup adaletten sastiklar1 ve karsilarindakilere
zulmettikleri igin batih temsil etmektedirler. Her giigliiyii, her zengin igvereni ya
da her yoneticiyi batil olarak goérmek miimkiin degildir. Ayn1 sekilde mazlum
konumundaki zayif taraf, zulimle micadelesinde Allah’in emir ve yasaklarina
riayet ettigi Slgiide hakkin temsilcisidir.”® Dolayisiyla hakkin temsilciliginin tek
sartt mazlum olmak degildir; hakli miicadelesi igerisinde Allah’in yasakladigi
tutum ve davranislar1 sergilemek de batila gotiirmektedir. Islam seriatinda sinirlari

belirlenmis bir savas hukukunun bulunmasi’* bunun en bliyiik kanitidir:

2 Savas psikolojisinin edebiyat basta olmak iizere resim, miizik, heykel vs. diisiince ve sanat
alanlarina nasil yansitildiginin Birinci Diinya Savasi 6rnekligindeki tahlili i¢in bkz. Doganay
Eryilmaz, Edebiyatta Birinci Diinya Savasi/Fransiz, Turk ve Ermeni Literaturlerinde Birinci
Diinya Savasi Amlari, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ankara, 2015, 5.101-135.

® Abdulcelil Candan, Kur’an’da Hak-Batil Miicadelesi, Kaynak Yay., Ankara, 2000, s.277-285.

™ islam hukukunun savasa dair hiikiimleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Celal Y1ldirim, age., Il
211 vd.
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“Ancak sizinle aralarinda anlagsma olan bir topluma siginmis bulunanlar
vahut ne sizinle ne de kendi kavimleriyle savasmayt i¢clerine sigdiramayip (tarafsiz
olarak) size gelenler baska. Eger Allah dileseydi, onlari size musallat kilardi da
sizinle savasirlardi. Eger onlar sizden uzak durur, sizinle savasmayp size baris

teklif ederlerse; Allah, onlara saldirmak icin size bir yol (yetki) vermemistir.””"

“By iman edenler! Allah yolunda sefere c¢iktiginiz zaman, gerekli
aragtirmayt yapwn. Size selam veren kimseye, diinya hayatinin ge¢ici menfaatine
(ganimete) g6z dikerek, ‘Sen mimin degilsin’ demeyin. Allah katinda pek ¢ok
ganimetler vardir. Daha dnce siz de oyle idiniz de Allah size litufta bulundu

(miisliiman oldunuz). Onun igin iyice arastirin. Ciinkii Allah, yaptiklarinizdan

hakkiyla haberdardir. 76

“Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda siz de savasin. Ancak asirt
gitmeyin.  Ciinkii Allah aswr1 gidenleri sevmez. (...) Eger onlar (savastan ve
kiifiirden) vazgecerlerse, (sunu iyi bilin ki) Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet
edendir. Hi¢hir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalmiz Allah’in oluncaya
kadar onlarla savasin. Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik

yalniz zalimlere karsidir.”"’

“Hakli bir sebep olmadik¢a, Allan’in, oldiiriilmesini haram kildigi cana
kiymaymn. Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak
o da (kisas yoluyla) oldiirmede mesru olgiileri asmasin. Ciinkii kendisine yardim

edilmistir. 18

“By iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile
sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige
itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a kars: gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a
karst  gelmekten  sakimin.  Siiphesiz  Allah,  yaptiklarinizdan — hakkiyla

haberdardir.”"®

5 Nisa, 4/90.
® Nisa, 4/94.
" Bakara, 2/190-193.
™ isra, 17/33.
™ Maide, 5/8.
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Kur’an dis1 diisiince sistemlerinde zafer genellikle zalim tarafindir, zira
giiclii olan odur. Bunun tek istisnasi ¢atismanin taraflarini soyut iyi gigcler ile koti
gucler olarak goren bazi teolojik veya kadim tarih anlayislaridir. Bu anlayislarda
catismanin sonunda aydinligin karanliga galip gelecegi kabul edilmekle birlikte
bunun nasil gergeklesecegi, insanin bu sonucun tam olarak neresinde yer alacagi
belirsizdir. Tarihteki ¢atigmanin taraflart olarak iyi ve kotii ruhlu Tanrilar1 géren
Yunan kiiltiiriinde ise kotii ruhlu Tanrilarin galip gelecegi inanci, insanlar1 tam bir
cikmaza siiriiklemistir. Tarihte bir catismanin varlig1 kabul edilmekle birlikte bu
catigmay1 hakk ile bati/in kiyamete kadar siirecek savasi olarak goéren Kur’ani
anlayigin insan ve toplumda meydana getirdigi psikoloji ise ¢ok farklidir. Bu
anlayis insan1 ve toplumu karamsarliga, ¢okiintiiye ya da onii alinamaz bir intikam
duygusuna degil, oncelikle batila sapmamak adina siirekli dikkatli ve tetikte
olmaya yani takvaya, ardindan hakktan uzaklasilmadigi takdirde zayif konumda
olunsa dahi Allah’a ve kendine glvenerek mucadeleye devam etmeye
gotiirmektedir.®® Dolayisiyla Kur'an’mn tarihteki catismalarin dziindeki sebep

sorunsalina getirdigi agiklama son derece olumlu ve yapicidir:

“Talat, ordu ile hareket edince, ‘Siiphesiz Allah, sizi bir rmakla imtihan
edecektir. Kim ondan igerse benden degildir. Kim onu tatmazsa iste o bendendir.
Ancak eliyle bir avug alan baska.” dedi. Iclerinden pek azi hari¢, hepsi rmaktan
ictiler. Talit ve onunla beraber iman edenler rmagi gecince, (geride kalanlar)
‘Buguin bizim Callt’a ve askerlerine karsi koyacak giiciimiiz yok.” dediler. Allah’a
kavugsacaklarini kesin olarak bilenler (irmagi gegenler) ise su cevabi verdiler:
“Allah’in izniyle biiyiik bir topluluga galip gelen nice kiigiik topluluklar vardir.

Allah, sabredenlerle beraberdir.”®

“Bu (Kur’an), insanlar i¢in bir agiklama, Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar igin bir hidayet ve bir ogiittiir. Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger

»82

(gergekten) iman etmis kimseler iseniz iistiin olan sizlersiniz.”

“Allah yolunda 6ldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler,

Rableri katinda Allah’in, litfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini

8igrafil Balci, Hz. Muhammed in Savaslarinda llahi Yardim, $.201 vd.
8 Bakara, 2/249.
8 Ali imran, 3/138-139.
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vasayarak riziklandirilmaktadirlar. Arkalarindan kendilerine ulasamayan (heniiz
sehit olmamis) kimselere de hichbir korku olmayacagina ve onlarin

tiziilmeyeceklerine sevinirler.”®

Kur’an’da hakk ile bati/in kesintisiz miicadelesinde hakkin galip gelmesi
icin insana disenler aciklanmus,® bdylece bir taraftan tarihin gercek 6znesinin
etkinligi vurgulanirken, diger taraftan insanin bu suregte tamamen pasifize
edilmesinin 6niine ge¢ilmistir. Konuyla ilgili ayetlere gore Allah tarihsel sirecte

hakkin galibiyetini saglayacak fakat bu galibiyet insanin elinde ger¢eklesecektir:

“De ki: “Ey Kafirler! Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem. Siz de
benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz.(...) Sizin dininiz size, benim dinim

de banadir.””®

“Ey iman edenler! (Savas igin) bir toplulukla karsilastiginiz zaman sebat
edin ve Allah’t ¢cok amin ki kurtulusa eresiniz. Allah’a ve Resul’’Une itaat edin ve
birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giictiniiz, devletiniz elden gider.

Sabirly olun. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir.””®®

“Yeminlerini bozan, peygamberi yurdundan ¢ikarmaya kalkisan ve tistelik
size tecaviizii ilk defa kendileri baslatan bir kavimle savasmaz misiniz? Yoksa
onlardan korkuyor musunuz? Oysa Allah, -eger siz gercek miminler iseniz-
kendisinden korkmaniza daha ldayiktir. Onlarla savasin ki, Allah onlara sizin
ellerinizle azap etsin, onlart rezil etsin, onlara karsi size yardim etsin, mimin
toplulugun goniillerini ferahlatsin ve onlarin kalplerindeki ofkeyi gidersin. Allah,
dilediginin tévbesini kabul eder. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”®’

“Ey iman edenler! (Diismana karsi) tedbirinizi alip, kiiciik birlikler

halinde yahut topluca savasa gidin.””®

% Ali Imran, 3/169-170.

8 Kur’an’da bu miicadelenin hakkin zaferiyle sonuglanmasi yolunda insana yiiklenen maddi manevi
sorumluluklar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdulcelil Candan, age.,s.200 vd.

% Kafiran, 109/1-3,6.

% Enfal, 8/45-46.

¥ Tevbe, 9/13-15.

% Nisa, 4/71.
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Ayetlerden anlasildig1 iizere Kur’an, tarihteki ¢atigmalarin sebebi kadar
sonucu konusunda da son derece olumlu ve net bir anlayis getirmistir.®® Kur’an’m
tarih anlayisinda, tarihin gergek zamanmna tevhid ilkesinin yerlestirildigi
konulardan birisi iste bu sonuctur. Hakk ile baniin bitimsiz savasinda hakkin
zaferi sonradan gelebilir ya da batil zahiren kazanmis goriinebilir. Kur’an,
biitiinsel tarihi diinya hayatindan ibaret gormeyip tarihin gergek zamani olarak
ahireti esas aldig1 igin, hakkin galibiyetinin kimi zaman ahirete kalmasinda ve
hatta tiim ihtilaflarin ancak ahirette gergcek hiikkme baglanmasinda bir beis yoktur,
zira tarihin bitimsiz zamani ahirettir.”® Sadece bu anlayisin bile insanda pesin
hiikiimliliigiin, fevri davranislarin, aceleciligin, karamsarligin dniine gecip, bunun
yerine sabri ve genis diisiinmeyi tavsiye eden olumlu ve guclendirici bir hayat
felsefesini gelistirdigini sdylemek miimkiindiir. Diinya tarihi boyunca kimle ya da
neyle temsil edilmis olursa olsun hakk, insan1 ve toplumu tek Allah’in
hakimiyetine, dolayisiyla tevhide goturen yoldur ve hakkin galibiyetinin diinya
hayatindaki goriintiileri yaninda, gercek anlamda ahirette gergeklesecegini ifade
eden ayetler tarihin ger¢ek zamaninin aslinda tevhidin sinirsiz tecellisinin de vakti

olduguna isaret etmektedir.

Kur’an’in tarih anlayiginda catigmalarin 6ziindeki sebep olarak ortaya
konan hakk-batil miicadelesi onun, tarihte sonul bir gayenin varlig1 ve mahiyetine
iliskin savunularii1 da biiyiik oranda belirlemektedir. Simdi Kur’an’in sonul
gaye/erek anlayisint ve bu anlayisin hakk-bati/ miicadelesi ile olan iligkisini

incelemek istiyoruz.
1.2.2. Tarihteki Nihal Gaye/Erek Baglaminda Tevhid

Kur’an’in tarih anlayisinda, tarihin ger¢ek zamanmna tevhid ilkesinin
yerlestirildigi konulardan bir digeri de tarihteki nihai (sonul) gaye/erek
sorunsalidir. Kur’an tarihteki tiim olaylarin seyrini belirleyen bir sonul
gayenin/eregin varligini kabul ederek bunu inkar eden tarih anlayislarindan net
olarak ayrilmaktadir. Oncelikle nihaf bir gayenin varligi, i¢indeki tiim varliklarla
birlikte kainatin bos yere yaratilmadiginin gostergesi ve Kur’an’da sikga

vurgulandig tizere, kdinata bu gayeyi yerlestiren tek Allah’in her isinde hikmetli

8 Abdulcelil Candan, age., 5.277-285.
% Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay., istanbul, 2010, 5.117-122.
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yani hakim olusunun en biiyiik tecellisidir. Boylece Kur’an’in tarih anlayisinda
tevhid ilk olarak yaratilmiglari ve onlarin elinde gergeklesen tarihi tek Allah’in

yonlendirmesi anlaminda ger¢eklesmektedir:

“O, giinesi bir 151k (kaynagi), ayi da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagi)
kilan, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz i¢cin ona mencziller takdir edendir. Allah,
bunlart (bos yere degil) ancak gercek ile (hikmeti geregince) yaratmistir. O,
ayetlerini, bilen bir topluma ayri ayri agiklamaktadir.”**

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” %

“O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sitnamak igin oliimii ve hayati

yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.”*

“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indwr. (Bu) kotiiliik edenleri
vaptiklariyla cezalandirmasi, iyilik edenleri de daha giizeliyle miikdfatlandirmast

3394

icin (boyle)dir.

“Allah, gokleri ve vyeri, hak ve hikmete uygun olarak, herkese

kazandigimin karsiligi verilsin diye yaratmistir. Onlara zulmedilmez.””*®

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriiniizden esler yaratmasi
ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin)
delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler vardir.
Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmast da O’nun
(varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Stiphesiz bunda bilenler icin elbette

ibretler vardir.”

Catisma teorisinde oldugu gibi, tarihte nihal bir gayenin varligina
inanmanin ve inanmamanin da insan ve toplum psikolojisine dnemli getirileri
bulunmaktadir. Nihal gayenin inkari1 insanlar1 bosluga, amagsizliga, rastlantisal
olaylar yigim1 arasinda c¢aresizlige siiriiklemektedir. Tarihte bunun en bariz

toplumsal ornegi, fitrata aykirt gelen bosluk hissinden bir sekilde kurtulma

%L yunus, 10/5.

% Zariyat, 51/56.
% Milk, 67/2.

% Necm, 53/31.
% Casiye, 45/22.
% Rum, 30/21-22.
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arayigina girmis Yunan toplumunda, sanata ve spora yonelmeyle birlikte
olimpiyatlarin gelismesidir. Anlasildig1 lizere tarihin sonraki donemlerinde ilgiyle
ve oOvgiiyle karsilanan bir olaymn o6rne8in olimpiyatlarin ortaya ¢ikma nedent,
goriinenin ¢ok disinda olabilmektedir. Tarihsel olaylarda nihai bir gayenin
varligin1 kabul eden birey ve toplumlarda, bu gayeye gotiirecegine inanilan daha
bilingli bir hayatin sergilenmesi dogaldir. Bununla birlikte sonul gayeye ulagma
diisiincesiyle sergilenen her tutum ve davranisin diinyaya huzur getirmedigi de
ortadadir. Iste tam bu noktada, varlig: kabul edilse bile sonul gayenin ne oldugu
gibi daha 6nemli bir problem glindeme gelmektedir. Daha 6nce bahsettigimiz
lizere sonul gayeyi belirli bir irkin, devletin, toplumsal sinifin tiim insanlara
hakimiyeti olarak goren anlayislar tarih boyu gergeklestirdikleri zuliimlere,
katliamlara hakli gerekge olarak bu gayeyi gostermisler, hatta Yahudiler bu gayeyi
Tanri’nin belirlemis oldugundan hareketle kendilerini zulmiin degil, Tanrisal
iradenin temsilcileri saymiglardir. Tarihin gegmisten giiniimiize, gilinlimiizden
gelecege uzanan fasilasiz siirecinde yasananlarin hangi sonul amaca hizmet ettigi
ise tarihteki ¢atismalarin 6ziinde yatan sebeple birlikte diisliniildiiglinde cevabini
bulacaktir. Kur’an’da hak-ba#:/ micadelesi olarak belirtilen asli sebebe binaen
nihai gaye, hayatin her alaninda hakkin batni/la galip gelmesidir. Konuyla ilgili
ayetler incelendiginde Kur’an’in nihai gayeyi diinyanin nihai gayesi ve ahiretin
nihai gayesi seklinde iki boyutlu ortaya koydugu soylenebilir. Bu ayetlere gore
toplumsal manada diinyanin ilk sonul gayesi, ¢atismada bafi/in temsilciligini
yapan inang, diisiince, ideoloji, kisi, kurum ya da devletlerin kaybetmesi, hakki
temsil edenlerin kazanmasidir. Bu bir anlamda cennetin diinyada da insa edilmesi
ve inananlarin diinya tarihine hakim olmasi anlamina gelmektedir:

“De Kki:*Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil, yok olmaya

mahkamdur.”®’

“Kim, Islam’a davet olundugu hadlde, Allah’a kars: yalan uydurandan
daha zalimdir? Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. Onlar agizlariyla
Allah’in nurunu séndiirmek istiyorlar. Hdlbuki kifirler istemeseler de Allah

nurunu tamamlayacaktir. O, kendisine ortak kosanlar hoslanmasa da, dinini

" fsra, 17/81.
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biitiin dinlere iistiin kilmak icin peygamberini hidayet ve hak din ile

gonderendir.””*®

Dinya hayatinin 6zellikle fertler agisindan ikinci nihal gayesi ise insanin
kendi ruhunun derinliklerinde gergeklesen hakk-bari/ miicadelesinde hakki temsil
eden duygularin kazanmasi, yani hakikatin farkindaligina ulasmasi®® ve bunun
somut sonucu olarak her tlrli ortam ve sarta ragmen mdisliiman olarak can
vermesidir:

“BY iman edenler! Eger siz Allah’a yardim ederseniz (emrini tutar, dinini

uygularsaniz), O da size yardim eder ve ayaklarinizi saglam bastirir.”**

“Size Allah’in ayetleri okunup dururken ve Allah’in Resulli de aranizda
iken doniip nasil inkdr edersiniz? Kim Allah’a simsiki baglanirsa, kesinlikle o,
dogru yola iletilmistir. Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten nasil sakinmak

. . . e 7 ee ey oo 101
gerekiyorsa, oylece sakinin ve siz ancak miisliimanlar olarak 6liin.”

“Kendini bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir?
Andolsun, biz Ibrahim’i bu diinyada seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de
iyilerdendir. Rabbi ona “Teslim ol’ dediginde, ‘Alemlerin Rabbine teslim oldum’
demisti. Ibrahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet etti, Yakup da Oyle:
‘Ogullarim! Allah, sizin icin bu dini (Islam’1) secti. Siz de ancak muslimanlar

olarak 6liin’ dedi.” 1%

Tarihsel slrecin nihai gayesine diinyada kismen ulasilabilmekle birlikte bu
gayenin asil ahirette gergeklesecegidir. Zira hakki temsil eden toplumun batil
olanla girdigi miicadeleyi kazanmasi her donemde miimkiin olmamistir ve bunun

altinda genellikle insani zafiyetler yatmaktadir.'®

Uhud Savasinda yasananlar bu
durumun en énemli 6rneklerindendir.’®* Bu tiir zafiyet anlarinda kimi zaman

Allah’in yardimi inananlara yetismekte ve gaye gergeklesmektedir. Kur’an’da,

% Saf, 61/7-9.

9 Zemahseri, age., 1V, 113.

1% Muhammed, 47/7.

1%L Ali fmran, 3/101-102.

192 Bakara, 2/130-132.

103 Razt, age., XVII, 49-50.

14 Muhammed Abduh-Muhammed Resit Riza, Menar Tefsiri (Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim), Cev.:
Komisyon, Ekin Yay., Istanbul, 2014, IV, s.144-145.
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Huneyn giliniinde miiminlerin diistiikleri durumu ve ilahi yardimin gelisini anlatan

ayetler bunu érneklemektedir:

“Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi giiniinde size yardim
etmistir. Hani, ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size
hi¢bir yarar saglamamis, yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti.
Nihayet (bozularak) gerisin geriye doniip kagmistiniz. Sonra Allah, Resull ile
muminler izerine kendi katindan given duygusu ve huzur indirdi. Bir de sizin
goremediginiz ordular indirdi ve inkdr edenlere azap verdi. Iste bu, inkdarcilarin

105
cezasidir.”

Ayni sekilde tarih boyunca gelmis ge¢mis tim insanlarin tevhidi
benimsemeleri, mislimanlar olarak yasamalar1 ve bdyle can vermeleri ideal olsa

da, cogunlugun bunu benimsemeyecegine bizzat Kur’an sahitlik etmektedir:

“Aralarinda, Allah’in indirdigi ile hiikmet. Onlarin arzularina uyma ve
Allah’in sana indirdiginin bir kismindan (Kur’an’in bazi hiikiimlerinden) seni
sasirtmalarindan  sakin. Eger yiiz ¢evirirlerse, bil ki gsiiphesiz Allah, bazi
giinahlar sebebiyle onlart bir musibete ¢arptirmak istiyor. Insanlardan bircogu

muhakkak ki yoldan ¢ikmiglardir. 2106

“Sen ne kadar siddetle arzu etsen de insanlarin ¢ogu inanacak

degillerdir.””*’

“Onlar, kendi nefisleri(nin yaratilis incelikleri) hakkinda hi¢
diistinmediler mi? Hem Allah, gokler ile yeri ve ikisi arasindakileri ancak hak ve
hikmete uygun olarak ve belirli bir siire icin yaratmistir. Stiphesiz insanlarin

bir¢ogu Rablerine kavusacaklarin inkdr ediyorlar.””*%

Bu ayetlerden hareketle Allah’in birligini ve hikkmiinde tekligini
vurgulayan tevhid ilkesinin tarihin sonul gayesi anlaminda da asil ahirette
gerceklesecegini sdylemek miimkiindiir. Kur’an’a gore ahiretin nihal gayesi,
dinya hayatinda bu hakikate inanmis olsunlar ya da olmasinlar tiim insanlik

ailesinin, tevhidi higbir slipheye mahal kalmayacak sekilde yakinen

105 Tevhe, 9/25-26.
106 Maide, 5/49.
07 yusuf, 12/103.
108 Rum, 30/8.
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bilmeleridir.1%®

Bir baska degisle ahirette, diinya hayatina damgasini vuran tim
hakk-batil catismalar1 bitecek, hilkme baglanacak ve insanlar s6z konusu
catigmada yer almis olduklar1 tarafin ya meyvelerini alacak ya da korkung
sonuclarina katlanacaklardir: 110

“Hakkinda ayriliga diistip durdugunuz seyler konusunda, kiyamet giinii

Allah aranizda hiikiim verecektir.””*'*

“Iste o giin miilk (hiikiimranlik) Alah’indir. O, insanlarin arasinda
hiikmiinii  verir. Artik iman edip salih ameller islemis olanlar Naim
Cennetlerindedirler. Inkdr edip ayetlerimizi yalanlamis olanlara gelince, onlar

icin de algaltict bir azap vardr.”

“Stiphesiz, inkdr eden kitap ehli ile Allah’a ortak kosanlar, icinde ebedi
kalmak iizere cehennem atesindedirler. Iste onlar yaratiklarin en kétiisiidiirler.
Stiphesiz, iman edip, salih ameller isleyenler var ya; iste onlar yaratiklarin en
hayirlisidirlar. Rableri katinda onlarin miikafati, iclerinden wmaklar akan,
iclerinde ebedi kalacaklart Adn cennetleridir. Allah onlardan razi olmustur, onlar
da Allah’tan razi olmugslardir. Iste bu miikafat Rablerine derin saygi duyanlara

mahsustur.”

“(O giin) zulmetmis olan herkes, eger yeryiiziindeki her seye sahip olsa,
kendini kurtarmak igin onu fidye verir. Azabi gordiiklerinde, derin bir pismanlik

duyarlar. Onlara zulmedilmeksizin aralarinda adaletle hiikmedilir.”"***

Anlasildig1 tizere tarihin ger¢cek zamaninda ve biitiin olarak ulasilacak
ikinci nihal gaye, dinyada zaman zaman aksayan ya da Oyle goériinen adaletin

1> Bu agidan

zerre miktar haksizliga yer kalmayacak sekilde gergeklesmesidir.
bakildiginda diinyanin sonul gayesi insanin/toplumun ilahi hakikatin farkina

varmasi, ahiretin sonul gayesi ise bu farkindaligin 6diiliiniin almmasidir; ™

199 Alli Unal, age., 5.244-250.

10 Ferra, age., 11, 254.

" Hac, 22/69.

"2 Hac, 22/56-57.

113 Beyyine, 98/6-8.

" yunus, 10/54.

5 Omer Faruk Yavuz ,‘Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii’, s.178.
Y8 Toshihiko lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s.69.
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“Zunnin’u da hatirla. Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de
kendisini asla sikistirmayacagimizi sanmigti. Derken karanliklar i¢inde, *Senden
baska hi¢bir ilah yoktur. Seni eksikliklerden uzak tutarum. Ben ger¢ekten (nefsine)
zulmedenlerden oldum’ diye dua etti. Biz de duasini kabul ettik ve kendisini

kederden kurtardik. Iste biz miiminleri boyle kurtaririz.”**’

“Yunus’un kavminden bagska, keske (azabi gérmeden) iman edip, imani
kendisine fayda veren bir tek memleket halki olsaydi! (Yunus’un kavmi) iman
edince, diinya hayatinda (siiriiklenebilecekleri) rezillik azabimi onlardan

uzaklastirmis ve onlart belli bir zamana kadar yararlandzrmlssz‘zk.”118

“De ki:*Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin.” Biz zalimlere oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar
kendilerini ¢cepegevre kusatmistir. (Susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde,
maden eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine yardim edilir. O ne
kot bir icecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir. Gergek su ki,
iman edip iyi igler yapanlara gelince, elbette biz iyi is yapanlarin ecrini zayi
etmeyiz. Iste onlar icin iclerinden wmaklar akan Adn cennetleri vardir. Orada
tahtlar iizerine kurularak altin bileziklerle siislenecekler, ince ve kalin ipekten
vesil giysiler giyeceklerdir. O ne giizel karsiliktir! Cennet de ne giizel bir

yaslanacak yerdir!”"**

Sonu¢ olarak Kur’an’in tarihte bir nihal gayenin/eregin varligimi kabul
ettigini sOyleyebiliriz. Bu gaye, kismen diinyada, biitiin ve kalic1 olarak da ahirette
tevhidin gergeklesmesi ve 6diil ya da ceza anlaminda insanlar arasinda adaletin
tam tesis edilmesidir."® Kur’an, tevhid ilkesini nihal gaye baglaminda tarihin
gercek zamanina yerlestirirken, bu bakis agisindan hareketle gelistirdigi tarih
anlayisiyla da diger diisiince sistemlerinden kesin olarak ayrilmaktadir. Zira
Kur’an’a gore bu nihai gayeye herhangi bir irk, millet, sinif, kisi, toplum, devlet

vs. degil, onyargilarindan kurtulmus selim bir akla sahip herkes ulasabilecektir:*#*

Y7 Enbiya, 21/87-88.

8 yYunus, 10/98.

119 Kehf, 18/29-31.

120 M. Sait Simsek, Kur’'an’n Ana Konulari, 5.13-16.
121 Taberi, age., XXIII, 202-203.
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“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin
iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mimin olsunlar diye, insanlar: zorlayacaksin?
Allah’in izni olmadik¢a, hichir kimse iman edemez. Allah, azabi akillarini

(guizelce) kullanmayanlara verir.””*??

“(Ey Muhammed!) De ki: ‘Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri
okuyayim: O’na hi¢bir seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davramn. Fakirlik
endisesiyle ¢cocuklarimizi 6ldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz. (Zina ve
benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin a¢igina da gizlisine de yaklasmaymn. Mesru bir
hak karsiligr olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kildigi cant éldiirmeyin.

Iste size Allah bunu emretti ki aklimizi kullanasimz.””*?

Bu yoniyle Kur’an’in nihai gaye/erek sorunsalinda, kadim veya modern
pek cok tarih anlayisinin yanisira 6zellikle Yahudilikle birlikte gindeme gelen
teolojik tarih anlayislarini reddettigini sdylememiz yerinde olacaktir. Kur’an’in
tarihteki zaman algisina tevhidi hangi agilardan yerlestirdigini bu sekilde ortaya

koyduktan sonra, tarihteki varlik algisinda tevhidin yerini agiklamaya gecebiliriz.

2. KUR’AN’IN ‘TARIHTEKI VARLIK (OZNE)
ALGISINDA TEVHID

Kur’an’in tarih anlayisinda tevhidin esas alindigi ikinci baglam tarihteki
varlik algisidir.  Kur’an’in  gecmiste, nilizul siirecinde ve gelecekte
yasanan/yasanacak olan tarihsel olaylar1 aktarirken kullandigr ifadelerden onun,
tarihteki etkin varlig1 yani 6zneyi iki kategoride degerlendirdigini anliyoruz.
Bunlar “tarihin gercek 6znesi” ve ‘tarihin goriiniir 6znesi” dir. Insanlar kendi
inang, diisiince ve ideolojilerine gore bu iki 6zneye farkli deger ve anlamlar
yiiklemislerdir, dahas1 inang, diisiince ve ideolojiler tarihin 6znesinin kimligi ve
mahiyeti hakkindaki farkli algilamalardan ortaya c¢ikmistir. Bu farkliliklara
aragtirmamizin  sonu¢ boliminde deginmek tizere simdi Kur’an’in tevhidle

sekillenen gercek 6zne ve goriinilir 6zne ayrimini incelemeye gecmek istiyoruz.

122 \runus, 10/99-100.
123 Enam, 6/151.
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2.1. Tarihin ‘Gergek’ Oznesi Baglaminda Tevhid

Tarihin gergek 0Oznesi ifadesiyle kastettigimiz, kendisi zamandan
miinezzeh olmakla birlikte gerek diinyevi gerek uhrevi zamanlar icerisinde tecelli
edebilen ve bu zamanlarda yasanan tiim olaylar1 her boyutuyla kusatma giicline
sahip varliktir. Bu bakimdan ger¢ek 6zne, tarihsel olaylarin ancak bir veya birkag
boyutunda etkili olabilen goriiniir 6zneden ayrilmaktadir. Tarihteki zaman
algisinda oldugu gibi, tarihe hiilkmeden ger¢ek 6znenin kimligi konusu da c¢ok
onemli sorunsallar1 giindeme getirmistir. Bu sorunsallardan bazilarin1 su sekilde

siralamak mimkiindiir;

1) Tarihsel olaylari tam olarak bilmek miimkiin miidiir? Bir bagka
degisle insan ge¢cmise dair kendisine ulasan bilgilere ne kadar giivenebilir
ve bu bilgilerden hareketle gelecek hakkinda tahminlerde bulundugunda,
tahminlerinin dogru ¢ikacagindan ne kadar emin olabilir? Bu baglamda
insanin bugiiniinii ve gelecegini inga etme yetisi var midir?

2) Tarihin bitlninde gecerli olan yasalardan s6z etmek muimkin
miidiir? Tarih boslukta ilerleyen bir siire¢ midir, yoksa yasalardan
miitesekkil, akip gittigi bir mecras1 var midir? Tarihte yasalar varsa, bu
yasalar1 belirleyen ve bunlarla tarihsel akisi yonlendiren kimdir ve yasa
koyma giiciinii ve yetkisini kimden/nereden almistir?

3) Tarihin 6znesi kimdir/kimlerdir? Tarihin bltuntune hikmeden bir
Oznenin varligindan sz edilebilir mi? Tarihsel bir olay1 yasayan ile onu
yonlendiren biitliniiyle ayni kisi ya da kisiler midir? Bu baglamda insanin
yapma potansiyeli, 6zglirliigii ve iradesinin sinirsiz oldugunu sdyleyebilir
miyiz?

Tarih felsefesinde yillar boyu tartigilagelen bu sorunsallarin kékeninde
tarihteki varlik yani gergek 6zne problemi yatmaktadir. Bu sorunsallar tahlil
edildiginde birincisinin tarihin epistemolojik boyutuyla, ikincisinin tarihin
yonlendirilme boyutuyla, ii¢linciisiiniin ise tarihin yapilma boyutuyla ilgili oldugu
anlagilacaktir. Kur’an bu sorularin tamamina, varliginda ve hiikkmiinde tek olan
Allah’t merkeze alan tevhid ilkesiyle cevap vermektedir. Tevhid ilkesi esas
alindiginda tarihteki gergek varlik, ayni anda tarihin “bilen” 6znesi, ‘yonlendiren”
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dznesi ve ‘yapan” 6znesi makamindaki Allah’tir.*** Bu noktada tarihteki gercek
varligin yani O6znenin bilme, yonlendirme ve yapma fonksiyonlarini ayetler

baglaminda incelemeye gecebiliriz.
2.1.1. Tarihin ‘Bilen’ Oznesi

Tarihin “bilen” 6znesinin Allah olmasi, tarihin epistemolojisinin yani
yaganmig ve yasanacaklarin gercek ve kesin bilgisinin Allah’in indinde oldugu
anlamina gelmekte ve buradan hareketle bilmenin merkezine tevhidi
yerlestirmektedir. Hem geg¢mis hem de gelecek baglaminda gaybin, su an
yasanmakta olanlarin ise hayir veya ser olus noktasinda mahiyetinin bilgisinin
yalnizca Allah katinda oldugunu ifade eden ayetler, bilen 6zne olarak “bir” ligi
dolayisiyla tevhidi esas almaktadir. Tiim bu konular hakkinda insanin sinirh
bilgisi ise yine tek olan Allah’in ona izin verdigi yani bahsettigi kadardir.'?®
Dolayisiyla tarih boyunca bilen ile bilinen arasindaki tiim iligkileri Allah-insan
baglaminda degerlendirdigimizde sonsuzluk diisiincesine, insan-Allah ya da
insan-kainat olarak degerlendirdigimizde ise smrliliga ve azliga ulasiriz.

Asagidaki ayetler insanin bilme konusundaki bagimliligina isaret etmektedir;*?°

“Onlar magaralarinda ii¢ yiiz yil kaldilar. Buna dokuz daha eklediler. De
ki: ‘Kaldiklar siireyi Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gaybimi bilmek O’na
aittir. O, ne giizel goriir, O, ne giizel isitir! Onlarmn, O’ndan baska hi¢bir dostu da

yoktur. O, hiikmiine hicbir kimseyi ortak etmez.””**’

“Sana kiyametin ne zaman kopacagint soruyorlar. De Ki: ‘Onun bilgisi
ancak Rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir. O

goklere de, yere de agir basmistir. O, size ancak ansizin gelecektir.” Sanki senin

124 fslam inancinin getirdigi varhik telakkisi, mensuplarnmn kurduklar medeniyetlerin hemen her
unsurunda kendini gostermistir. Kur’an’in kendi muhataplarinda insa ettigi varlik tasavvurunun
Islam diisiince gelenegindeki yeri ve medeniyetler bazindaki sonuglarinin ayrmtili tahlili icin
bkz. Ahmet Davutoglu, ‘Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden
Yorumlanmas1”, Divan, S:l, 1996, s.1-44.

125 Halis Albayrak, age., 5.233.

126 slam diigiincesinde bilen ile bilinen arasindaki iliskinin dogusu, mahiyeti ve etkileri hakkinda
ayrmtil bilgi igin bkz. Toshihiko Izutsu, Islam da Varlik Diisiincesi, Cev.: Ibrahim Kalin, Insan
Yay., Istanbul, 1995, s.15-45.

' Kehf, 18/25-26.
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ondan haberin varmis gibi sana soruyorlar. De Kki: *Onun bilgisi sadece Allah

katindadir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.””*®

“Savas, hosunuza gitmedigi hdlde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin
icin hayiwrli iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin igin kotii iken,

siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.””*?°

“Kiyametin ne zaman kopacag bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir.
O, yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini
bilemez. Hi¢ kimse nerede olecegini de bilemez. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir,

(her seyden) hakkiyla haberdar olandir.””*®

Insanin kendi akliyla ulastig1 bilgiler akli ona bahsedenin Allah olmasi
hasebiyle yine tevhide donmekte, vahiyden bagimsiz ¢alisan aklin elde ettigi
sonuclar ise ayetlerde ifade edildigi iizere vehim ve zandan Oteye gecemeyip,

epistemolojik anlamda bilgi seviyesine ulasamamaktadir.

“Bir de dediler ki: ‘Bize ates, sayili birka¢ giinden baska asla
dokunmayacaknr.” Sen onlara de ki: “Siz bunun icin Allah’tan s6z mii aldiniz? -
Eger boyle ise, Allah verdigi sézden donmez-. Yoksa siz Allah’a kars:

bilemeyeceginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?” '

“De ki:Allah’a kostugunuz ortaklarinizdan hakka iletecek olan bir kimse
var mi?’ de ki: ‘Hakka Allah iletir.”” Oyle ise, hakka ileten mi uyulmaya daha
layiktir, yoksa iletilmedik¢e dogru yolu bulamayan kimse mi? Ne oluyor size?
Nasil hukiim veriyorsunuz?” Onlarin ¢ogu ancak zanmin ardindan gider. Oysa

zan, hak namina hi¢chir seyin yerini tutmaz. Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta

olduklarim hakkuyla bilendir.””**#

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak,

g0z ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”**

128 Araf, 7/187.

129 Bakara, 2/216.
130) okman, 31/34.
131 Bakara, 2/80.

32 yunus, 10/35-36.
133 fsra, 17/36.
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Kur’an’da, bilen 6znenin Allah olmasi, tarihin gorinir ©znesi ya da
nesnesi durumundaki her seyi Allah’in yaratmasiyla ve O’nun, yarattiklarinin her
anina sahit olmasiyla ag¢iklanmaktadir. Allah insani yeryiiziine halife olarak
gonderip, kdinatt onun hizmetine sunmadan evvel onu bu yetki ve sorumlulugu
konusunda yetistirmis, egitmis ve bilgilendirrnistir.134 Esyanin isimlerinin Hz.
Adem’le birlikte tiim insanliga Allah tarafindan égretilmesi ve insanim, sonradan
edindigi bu bilgiyle iiretme ve medeniyetler kurma yoluyla tarihe hiikmetmesi,
tarihin epistemolojik boyutunda Allah’t tek ve ger¢cek bilen konumuna
getirmektedir. Sebepsiz, baslangigsiz, vasitasiz bilme yetisinin tek Allah’a mahsus
kilinmastyla, tevhid ilkesi tarihin epistemolojik boyutunun merkezine alinmis

olmaktadir:

“Gaybin anahtarlart yalnizca O’nun katindadwr. Onlari ancak O bilir.
Karada ve denizde olani da bilir. Hi¢bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da hi¢bir tane, highbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apagik bir
kitapta (Allah’in bilgisi déhilinde, Levh-i Mahfuz’’da) olmasin.”**

“Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben vyeryiiziinde bir halife yaratacagim’
demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni teshih ve takdis ediyoruz.’

demigsler. Allah da, *‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demiszi.”*®

“Sozlinlzu gizleyin yahut onu agiga vurun, (fark etmez). Siiphesiz Allah,
sinelerin oziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilir. Yaratan bilmez mi? O, en gizli

seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.””**

Bu acgiklamalardan sonra tarihin “bilen” 6znesiyle ilgili sorunsalimiza
tekrar donelim. Tarihsel olaylari tam olarak bilmek vahiyden bagimsiz diisiinen
insan i¢cin mumkin degildir, kendisine tarihe dair birtakim veriler ulastiginda ise
bunlarin dogrulugundan higbir zaman tam anlamiyla emin olamayacaktir. Zira
insandan insana, cografyadan cografyaya degisen duyum ve algilamalar aym

olayin pek ¢ok farkli sekilde nakledilebilecegini gostermektedir. Kur’an’da tarihte

34 Erdogan Pazarbasi, age., 5.97-103.
135 Enam, 6/59.

1% Bakara, 2/30.

37 Miilk, 67/13-14.
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yasananlara/yasanacaklara dair insanin zanni bilgisiyle, Allah’in kesin bilgisi
birbirinden kesin c¢izgilerle ayrilmaktadir. Dolayisiyla insanin, dogrulugu siiphe
gotiiren veri yiginlarindan hareketle bugiin ve gelecek hakkinda isabetli
cikarimlarda bulunmasi da, bu ¢ikarimlara binaen bugiiniinii ve gelecegini insa
etmesi de mumkun gorinmemektedir. Tarihsel bilgilere dayanarak hayatin ingési

ancak bu bilgiler ilahi kaynakli oldugunda miimkiindiir:

“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yucedir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir
kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu,
kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik.
Stiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun, goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi

olan Allah’in yoluna. Lyi bilin ki, biitiin isler sonunda Allah’a déner.””*®

Tarihi gergek anlamda bilen tek 6znenin Allah oldugunun kabul edilmesi
tarihe yaklasimi etkileyecektir. Icerdigi epistemolojik problemler nedeniyle bir
bilim olup olmadigi yillarca tartigilan tarihin, bilim kabul edilse bile sinirlarinin
dogru cizilmesi gerektigi kanisindayiz. Probleme Kur’ani agidan yaklasacak
olursak, tarihsel bilgilerin yalnizca ilahi vahye dayanan kismindan emin
olunabilecegini, vahye konu edilmemis bilgilere ise daima ihtiyath yaklasilmasi

gerektigini kolaylikla soyleyebiliriz.
2.1.2. Tarihin “Yonlendiren’ Oznesi

Tarihteki gercek Oznenin gergeklestirdigi ikinci fonksiyon tarihin
yonlendirilmesidir. Tarihin “yonlendirilen” olmasi, onda gerceklesen belirli
olaylarin belirli sekilde sonuglanmasi anlaminda yasaliligi beraberinde getirirken,
bu yasalarin aym Ust Akil tarafindan vazedildigini belirten Kur’an, yonlendiren

0zne baglaminda tevhidi vurgulamaktadir.

Bilen 6znede oldugu gibi tarihin yonlendiren 6znesi konusu da tarih
felsefesinin ¢ok onemli sorunsallarina hem zemin hazirlamakta hem de agiklama
getirmektedir. Bunlardan en ¢ok tartisilagelenleri su sekilde Ozetlememiz

mUmkundur:

38 Sura, 42/51-53.
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1) Tarihsel olaylarin belirli bir diizende akisini saglayan yasalardan
s0z edilebilir mi? Yasalarin varligi kabul edildiginde bu yasalarin igerigi
ve mahiyeti nasil anlasilacaktir? Olaylar hakkinda dogru yasalara
ulagildigini gosteren Ol¢tit nedir?

2) Tarihte yasalar varsa, bunlart ortaya koyan kimdir/nedir? Yasa
koyma giiciinii ve yetkisini nereden almaktadir?

3) Tarihte yasalarin varligindan hareketle tarihin tekerriirden ibaret

oldugu sonucuna ulasmamiz miimkiin midiir?

SOzt edilen sorunsallara, Ozellikle tarihin yasalarla sekillenip
sekillenmedigi problemine farkli tarih anlayislarinin mensuplart olumlu ve
olumsuz yanitlar vermislerdir.** Tarihin rastlantilarla ilerledigi diistincesine daha
cok antik dénemlerin kadim kultlrlerinde ve ilk¢ag filozoflarinda rastlanmaktadir.
Onlara gore tarih doganin bir uzantisidir, fakat bu rastlantisal bir uzantidir.
Olaylar arasinda kismi benzerlikler olsa da bu benzerlikler, tarihin basibos
ilerleyen bir siire¢ olmasmin Oniine gececek kadar yasalasamaz. Teolojik tarih
anlayiglarinin hakim oldugu doénemlerde ise yasalilik diisiincesi agir basmakla
birlikte, tarihe bu yasalar1 kimin ya da hangi otoritenin koydugu, bir baska degisle
tarihi yonlendiren O6znenin kimligi, yasalarin igerigi ve dogrulugunun ispati
konularinda 6nemli ihtilaflar ¢ikmistir. Calismamizin birinci bdliimiinde Kur’an
dis1 diisiince sistemlerinin bu sorulara verdigi farkli yanitlar1 belirtmistik, bu
bolimde ise Kur’an’in tarihte yasalilik ve yonlendirilme sorunsalina yaklagimini

ayetler 15181nda degerlendirecegiz.

Oncelikle Kur’an biitiinsel tarihin gerek diinya gerekse ahiret
stireglerindeki akisinin yasalarla belirlendigini vurgulamakta, tarihsel olaylarda en
kiiciik bir rastlantiy1, basiboslugu, sebepsizligi ve sonugsuzlugu kabul
etmemektedir:

. . . 140
“Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi zanneder.”

39 Tarihsel siire¢lerin yasalarla ilerleyip ilerlemedigi hakkinda 6zellikle son doénem filozoflarinin
ileri surdiigii fikirlerin tahlili i¢in bkz. Saban Oz, ‘Tarih Felsefesinde Tarihin Yasalar1 Uzerine”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S:XI, 2008, s.31-44.

10 Kiyame, 75/36.
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“Kesin olarak inananlar igin yeryiziinde ve kendi nefislerinizde birgok

ATA e 141
alametler vardwr. Hala gérmiiyor musunuz?”’

“Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve

birbirinizi tamimaniz igin sizi boylara ve kabilelere aylrdzk."142

“O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sitnamak igin oliimii ve hayati

yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.”**

Kur’an’da, tarihe yasalar koyarak onu yonlendiren gercek 6znenin Allah
oldugunun vurgulanmasiyla, tevhid ilkesi tarih anlayisina farkli bir baglamda
yerlestirilmis olmaktadir. Buna gore ge¢misi, buglinii ve gelecegi igine alan
biitiinsel tarihe yasa koyabilme yetisi bunlarin sinirli bir kesitine sahitlik edebilen
insanda bulunamaz, yasa koyucunun zamanin her boyutuna hakim bir giic olmasi
gerekir ki bu da yalmz Allah’tir. Bu noktada tarihin yonlendirilmesi ile onun
epistemolojik boyutuna hakim olunmasi arasindaki giicli iliski ortaya

¢ikmaktadir; tarihi bilen 6zne ayn1 zamanda onun gercek yonlendiricisidir:

“Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla

haberdardir.””***

“(Lokman, égiitlerine soyle devam etti:) ‘yavrum! Siiphesiz yapilan is bir
hardal tanesi agirliginda olsa ve bir kayanin i¢inde yahut géklerde ya da yerin
icinde bile olsa, Allah onu ¢ikarir getirir. Ciinkii Allah, en gizli seyleri bilendir,

(her seyden) hakkiyla haberdar olandir. 2145

Tarihi yonlendiren yasalarin kim tarafindan kondugu gibi, nasil kondugu
da tarih felsefesi acisindan biiyllk Onem tagimaktadir. Bu noktada tarihin
yonlendirilmesi konusunun giindeme getirdigi en Onemli sorunsallardan birisi
“tarihin tekerrird” problemidir. Calismamizin ikinci boliimiinde de ifade ettigimiz
tizere tarih felsefesinde tekerriir problemi, zaman, mekan ve sahislar degisse de
tarihsel yasanmisliklarin kendini tekrar edip etmediginin sorgulanmasiyla ortaya

cikmigtir. Bu baglamda tekerriir, tarihsel siiregte olaylarin siirekli ayni sekilde

41 Zariyat, 51/20-21.
142 Hucurat, 49/13.
43 Mulk, 67/2.

144 Mulk, 67/14.

145 | okman, 31/16.
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yasandig1, dolayisiyla bu siiregte yenilige, ilk defaliga yer olmadigi, olaylarin
Oziinde var oldugu sanilan farkliliklarin aslinda tarihin sadece zaman, mekén ve
sahis gibi goriinlir unsurlarinda oldugu anlamima gelmektedir. Tekerriiriin
varliginin ya da yoklugunun savunulmasi salt bir diisiince farkliligindan ibaret
degildir. Konuya Kur’an agisindan bakildiginda, tarihte kismi de olsa bir
tekerriiriin varligiin kabul edilmesi, genelde ilahi vahyin 6zelde Kur’an’in tim
insanliga yon verecek mesajlar iletebilmesinin zorunlu sartidir. Zira 6zellikle son
vahyin, gecmisle baglantis1 kurulamayan bir bugiline, bugiinle ilgisi olmayan bir
gelecege yon vermesi ve tarihin her {li¢ kesitinde de gecerlilik iddiasinda
bulunmasi miimkiin degildir. Bir bagka degisle ilahi mesajin ilk muhataplarin
disinda kalanlar i¢in de gecerli olmasi, yasanmisliklarda 6zsel bir tekerriirii
gerektirmektedir. Dolayisiyla Kur’an, verdigi mesajlarin niizul siirecinin
sonrasinda da gecerli oldugunu savunurken, bu mesajlara konu olan tarihsel
yasanmisliklarin zaman, mekan ve sahislar degisse de 6z itibariyle ayni kaldigini
vurgulamakta, bu aynilig1 “siinnetullah™ adini verdigi yasalarla aciklamaktadir.**°
Tarihin yonlendirilmesinde esas olan hiikiimlerin degismesi s6z konusu olmadigi

icin bu hiikiimler tarihin yasalar1 haline gelmektedir:
= ’:Lw‘il - 4 °9F. sypn o© 0F1 - % . ~L:~‘;
St Al A3l 35 55 008 G 1308 () (S ) A

“Andolsun, eger miinafiklar, kalplerinde bir hastalik bulunanlar ve
Medine’de kdtii  haberler yaywp ortaligi  karistiranlar (tuttuklari yoldan)
vazge¢mezlerse, elbette seni onlarin tizerine gitmeye tesvik edecegiz. Onlar da
(bundan sonra) orada lanete ugramis kimseler olarak seninle pek az siire komsu
kalacaklardir. Nerede bulunurlarsa, yakalamirlar ve yaman bir sekilde
oldiiriiliirler. Daha dnce gelip gecenler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir.

Allah’in kanununda asla degisme bulamazsin.”**'

“Yeryuzinde buyuklik taslamak ve kot tuzak kurmak icin (boyle

davranyyorlardi). Oysa kétii tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak éncekilere

¢ Roger, Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, Cev.: Cemal Aydin, Pmar Yay., istanbul, 1991,
S.58.
7 Ahzap, 33/60-62.
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uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah’in kanununda hi¢chir degisiklik

bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin.””**®

“Allah’in, kendisine farz kildigi seyleri yerine getirmesi konusunda
pevgambere bir darlik yoktur. Daha dnce gelip gecen peygamberler hakkinda da

Allah’in kanunu boyledir. Allah’in emri, kesinlesmis bir hiikiimdiir’™**°

“Allah, size, elde edeceginiz bir¢ok ganimetler vadetmistir. Simdilik bunu
size hemen vermis ve insanlarin ellerini sizden ¢ekmistir. (Allah, boyle yapti) ki,
bunlar mlminler icin bir delil olsun, sizi de dogru bir yola iletsin. Heniiz elde
edemediginiz, fakat Allah’in, ilmiyle kusattigi baska (kazanglar) da vardir. Allah,
her seye hakkiyla giicii yetendir. Inkdr edenler sizinle savassalardi, arkalarim
doniip kacarlar, sonra da ne bir dost, ne de bir yardimci bulabilirlerdi. Allah’in
oteden beri isleyip duran kanunu (budur). Allah’in kanununda asla bir degisiklik

150
bulamazsin.”

Kur’an’in, ¢esitli yasanmisliklar1 konu alan ayetlerinden anlasildig: iizere,
onun tarihte varhigini kabul ettigi tekerriir insanligin ortak aklinin, degerlerinin ve
zaaflarinin tekerriirii, tarihte fertlerin ve iimmetlerin basindan gecenlerin tekerrir
ve yasanmusliklarin sebep ve sonuglarinin tekerriirGidir. Insanligin ortak aklinn,
degerlerinin ve zaaflarmin tekerrirt, hem fiziksel hem de ruhsal yaratilisin sekil

ve mahiyetinin tiim insanlik i¢in tekrar etmesi sebebiyledir:

“Andolsun biz insant ¢camurdan (stiziilmiis) bir huldsadan yarattik. Sonra
onu az bir su (meni) hdlinde saglam bir karargéha (ana rahmine) yerlestirdik.
Sonra bu az suyu ‘alaka™ hdline getirdik. Alakayr da “mudga” yaptik. Bu
“mudga’yt da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet
onu bambagska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan

Allah’in sani ne yiicedir.”***

“Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kotiiliik duygusunu ve

takvasimi (kotiilitkten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini

48 Fatir, 35/43.

9 Ahzap, 33/38.

150 Eetih, 48/20-23.

181 Muminun, 23/12-14.
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armndiran kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana

« 152
ugramistir.”

Insanin ve onun insa ettigi toplumlarin fiziksel ve ruhsal yapisindaki bu
tekerriirtin  goriiniir sonuclar1 ise tarihte fertlerin ve itmmetlerin bagindan
gecenlerin tekerriirii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu tekerriir ayn1 zamanda hayatin
isleyisine yerlestirilmis yasalarin yine tiim insanlik i¢in ayni sekilde ve derecede

gecerli oldugunu géstermektedir:153

“Ey Muhammed! Inkdr edenlere soyle: Eger (iman edip, diismanlik ve
savastan) vazgegerlerse, ge¢cmis giinahlart bagislanir. Eger (diismanlik ve

savasa) donerlerse, oncekilere uygulanan ilahi kanun devam etmis olacaktir.”**

“Insant oniinden ve ardindan takip eden melekler vardir. Allah’in
emriyle onu korurlar. Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikce
Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kotiiliik diledi mi, artik o

geri cevrilemez. Onlar icin Allah’zan baska hi¢hir yardimer da yoktur.””*>

“Bunlarin durumu tipki Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin durumu
gibidir. Allah’in ayetlerini inkdr etmigler, Allah da kendilerini giinahlart
sebebiyle hemen yakalamisti. Stiphesiz Allah kuvvetlidir, azabt ¢etin olandir.
Bunun sebebi sudur: Bir toplum kendilerinde bulunan (iyi davranmislar)
degistirmedikge, Allah onlara verdigi bir nimeti degistirmez ve siiphesiz Allah

hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”**®

“Onlardan once de Nuh kavmi, Ad kavmi, kaziklar sahibi Firavun,

Semiid kavmi, Lut kavmi ve Eyke halki da Peygamberleri yalanlamiglard:. Iste
onlar da (boyle) gruplardi.”*’

“(Ey Muhammed!) Seni ¢ikaran kendi memleket hallkindan daha giiclii

nice memleket halklari vardi ki, biz onlart heldk ettik. Onlarin hi¢bir yardimcist

da olmad.”*®

152 Sems, 91/7-10.

153 Taberi, age., XII, 116; ibn Kesir, age., VII, 149.
154 Enfal, 8/38.

1% Rad, 13/11.

156 Enfal, 8/52-53.

%7 5ad, 38/12-13.
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“Andolsun, senden once de nice peygamberler alaya alindi da ben inkar
edenlere bir siire (miihlet) verdim, sonra da onlart yakalaywerdim. Benim

cezalandirmam nasilmuig! 2159

Yasanmisliklarinin sebep ve sonuglarinin tekerriirii ise hem vahyin tim
zamanlar icerisine alacak gegerliliginin, hem de ilahi adaletin bir geregidir.*®
Kur’an’a gore gerek fert gerekse toplum bazinda sonu iyilikle, hayirla biten
olaylar da, sonu aci1 ve hiisranla biten olaylar da tekerriir etmektedir. Sonu diinyevi
ve Ozellikle de uhrevi iyilikle biten tiim olaylarin tekerriir eden sebebi Allah’a
kuvvetli bir imanla baglilik ve bu bagliligin getirdigi takvali bir yasamdir. Ayni
sekilde sonu her iki alemde ac1 ve hiisranla biten/bitecek olan tiim olaylarin sebebi
Allah’in dininden uzaklagmadir. 161 Yasanmigliklarin sebep ve sonuglarinin
tekerrtri gibi bu sebep ve sonuglara ortam hazirlayan bireysel ve toplumsal
sartlar dahi tekerriir etmektedir ki bunlarin basinda yukarda agikladigimiz insani
degerler ve zaaflar gelmektedir. Gerek insanin yaratilisgina gerekse hayatin
isleyisine belirgin ve degismez yasalarin yerlestirilmesi, bu yasalarin tiim fert ve
iimmetler icin ayni sebep ve sonuglarla islemesi*® tarihi yonlendiren bir 6znenin

varligint zorunlu kilmakta, bu yasalar1 belirleyenin tek Allah olmasi ise tarihe

‘yasa koyucu” baglaminda tevhid ilkesini yerlestirmektedir:

“Biz nimetler icinde simaran nice memleket halluni heldk etmisizdir. Iste
kendilerinden sonra iglerinde pek az oturulmus yurtlari! (O yurtlara) biz varis
olduk, biz. Rabbin, Ulkelerin merkezi yerlerine, kendilerine ayetlerimizi okuyan
bir peygamber gondermedikce oralart helik edici degildir. Zaten biz, halklar

zalim olmadik¢a memleketleri heldk etmeyiz.””*®

“Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, ofkelerini
venenler, insanlart affedenlerdir. Allah, iyilik edenleri sever. Yine onlar, ¢irkin bir
is yaptiklart yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah’t hatirlayyp hemen

giinahlarmmin - bagislanmasint isteyenler -kKi Allah’tan baska giinahlart kim

158 Muhammed, 47/13.

19 Rad,13/32.

190 Taberi, age., XIII, 120.
161 Zemahserd, age., 111, 544,
162 Razi, age., X, 536.

163 Kasas, 28/58-59.
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bagislar- ve bile bile isledikleri (giinah) iizerinde 1srar etmeyenlerdir. Iste onlarin
miikafati Rableri tarafindan bagislanma ve i¢inden wmaklar akan cennetlerdir ki

orada ebedi kalacaklardir. (Allah yolunda) ¢alisanlarin miikdfat: ne giizeldir.’”164

Anlasildig1 tizere tarihin epistemolojik boyutunda oldugu gibi tarihin
yonlendirilme boyutunda da insan sz sahibi imis gibi goriinmekle birlikte, gergek
yasa koyucu ve dolayisiyla yonlendirici tek Allah’tir.*® Bir baska deyisle Allah
tarihin gercek anlamda hem “bilen” hem de “y6nlendiren” 6znesidir. Kur’an’da

bu durum “tiim islerin Allah’a dénmesi” seklinde ifade edilmektedir:

“O, gokleri ve yeri alti giinde (alti evrede) yaratan, sonra Ars’a
kurulandir. Yere gireni, ondan ¢ikani, gékten ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede
olsanmiz, O sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklarimizi hakkiyla gorendir.
Goklerin ve yerin hikimraniigt O’ nundur. Biitiin isler ancak O’na dondaruldr.
Geceyi giindiize sokar, giindiizii de geceye sokar. O, gogiislerin oziinii (kalplerde

olamy) hakkuyla bilendir.””*®®

“Gdklerin ve yerin gaybini bilmek Allah’a mahsustur. Biitiin isler O’na
donduralir. Oyle ise O’na kulluk et ve O’na tevekkiil et. Rabbin yaptiklarinizdan

habersiz degildir.”*®’

“Allah, meleklerden de resuller seger, insanlardan da. Siiphesiz Allah,
hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. Onlarin onlerindekini de (yaptiklarini da),
arkalarindakini  de (vapacaklarmmi da) bilir. Biitiin  isler hep Allah’a

donduralir.” 168

Kur’an’da insanlarin, tarihin akisini belirleyen yasalari anlayabilecekleri,
bunun i¢in tarihin farkli donemlerinden kesitler sunan ayetler iizerinde derin
diisiinmeleri gerektigi vurgulanmaktadir.*® S6z konusu ayetlere gore, ilahT mesaj
igerisinde tarihsel olaylara yer verilmesi, insanlarin yaganmigliklardan ibret
almalar1 ve bunlardan yola ¢ikarak kendi bugiinlerini ve geleceklerini insa

etmeleri hedefine matuftur:

164 Ali Imran, 3/134.

165 Tahsin Gérgiin, age., 5.125.
186 Hadid, 57/4-6.

%7 Hud, 11/123.

168 Hac, 22/75-76.

169 Pazarbagi, age., s.201-209.
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“(Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin
kalbini pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda, sana hak,

MUminlere de bir ogiit ve hatirlatma gelmi§tir.”170

“Zulme sapmis memleketlerin  halkimi  yakaladiginda, Rabbinin
vakalamast iste boyledir! Siiphesiz O’nun yakalamasi can yakict ve siddetlidir.
Stiphesiz, ahiret azabindan korkanlar i¢in bunda bir ibret vardir. Bu, insanlarin
(hesap ve ceza igin) toplanacaklar: bir giindiir. Bu, herkesin toplamip bir araya

gelecegi bir giindiir.” 1

“Andolsun, Yusuf ve kardeslerinde (hakikati araywp) soranlar igin ibretler

172
vardir.”

“M0sa”yr ve beraberindekilerin hepsini kurtardik. Sonra otekileri suda

bogduk. Bunda stiphesiz bir ibret vardir. Ama pek c¢oklart iman etmig
degillerdi.”*™

“Boylece onlar HUd u yalanladilar. Biz de bu yiizden onlart heldk ettik.

Stiphesiz bunda bir ibret vardir. Onlarin ¢ogu ise iman etmig a’e(g“'illerdir.”174

Ayrica tarihin akisina yon veren yasalarin neligi ve mahiyeti hakkinda
ulasgilan sonuglarin dogrulugunu ancak ilahi mesaj belirleyecektir. Zira ayn1 olay
hakkinda, ona bir sekilde vakif olan insan sayisi kadar yorum yapilmasi
miimkiindiir ve bu yorum karmasasinin giderilmesinin tek yolu s6z konusu olayin

her boyutunu kusatan Ust Akil’m yani tek Allah’in insana bildirdikleridir:

“(Yine) onlar, yeryiiziinde dolasip kendilerinden oncekilerin sonunun
nasil olduguna bakmadilar mi? Onlar kendilerinden daha kuvvetli idiler.
Yeryiiziinii siiriip islemisler ve orayt kendilerinin imar ettiginden daha ¢ok imar
etmislerdi. Onlara da peygamberleri apagik deliller getirmislerdi. Allah, onlara

asla zulmediyor degildi. Fakat onlar kendilerine zulmediyorlardh. 175

170 Hud, 11/120.

1 Hud, 11/102.

172y usuf, 12/7.

173 Suara, 26/65-67.
174 Suara, 26/139.
175 Rum, 30/9.
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“Onlar yeryiiziinde dolasip, kendilerinden oncekilerin sonlarmmin nasil
olduguna bakmadilar mi? Allah, onlar: yerle bir etmistir. Inkdr edenlere de bu

akibetin benzerleri vardir.””*"®

Tarihin akigina yon veren yasalari kimin koydugu sorusuna verilen
cevabin insan psikolojisi agisindan Onemi biiyiliktir. Calismamizda cesitli
vesilelerle vurguladigimiz iizere tarih felsefesinde ve farkli tarih anlayislarinda
ileri siiriilen hicbir diigsiince salt bir zihinsel faaliyet olarak kalmamis,
savunucularinin hayata bakisin1 da biliylik oranda belirlemistir. Kur’an’in ortaya
koydugu tarih anlayisini benimseyenler i¢in de bu durum gecerlidir. Tarihi,
hayatin ekonomi, siyaset, bilim, teknoloji, askeriye, vs. ¢esitli alanlarinda giicii
tekelinde bulunduranlarin  yonlendirdigini savunan anlayisin  mensuplari
psikolojide “Ogrenilmis ¢aresizlik” adi verilen bir acziyet duygusuna

kapilmakta®”’

ve bu duyguyla, bahsi gecen toplulugun isini kolaylastirmaktadir.
Kur’ani anlayis ise, tarihi yonlendiren gercek 6znenin Allah oldugunu, tarihsel
olaylardaki sebep ve sonuglarin ancak O’nun izniyle ger¢eklesecegini ve dilerse
tarthin goriintiideki yasalarmi kendi murad-1 ilahisi ile altiist edebilecegini
savunmaktadir. Bu anlayis, kendisine tabi olanlar1 yasananlar hakkinda daha genis
diisinmeye, Allah’a ve kendine giivenmeye, sikintili durumlarda acziyet duymak

yerine bedeni ve ruhu rahatlatacak farkli ¢6ziim yollar1 aramaya cagirmaktadir:

“Bu (Kur’an), insanlar i¢in bir agiklama, Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar igin bir hidayet ve bir ogiittiir. Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger
(ger¢ekten) iman etmis kimseler iseniz iistiin olan sizlersiniz. Eger siz (Uhud’da)
bir yara aldiysaniz, stiphesiz o topluluk da (Miisrikler de Bedir’de) benzeri bir

yara almisti. Iste (iyi veya kotii) giinleri insanlar arasinda (boyle) dondiiriir

1% Muhammed, 47/10.

"7 psikolojide ‘grenilmis garesizlik’ kavrami bireyin, kendisine ac1 veya sikint1 veren bir duruma
kars1 elinden hi¢ bir sey gelmeyecegini dnceden kabullenerek, gergekte fiziksel ve ruhsal giicii
buna yetse de ¢dzim lretmek igin harekete gecememesi halini ifade etmektedir. Burada bireyin
cesitli sebeplerle bir ya da birkag defa denedigi halde ¢6ziime ulasamamasi ve bu siire¢
icerisinde ¢aresizligi Ogrenmesi ve ¢0ziim sartlariin olgunlastifi durumda dahi bundan
vazgegmesi soz konusudur. Ogrenilmis caresizlige bireylerde oldugu gibi toplumlarda da
rastlamak miimkiindiir. Tarihsel akis1 belirli kisi ya da ziimrelerin ydnlendirmesine birakan
toplumlarin durumu buna Ornektir. Ogrenilmis caresizlik psikozunun sebep ve sonuglari
hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Omiir Hakan Ersever, ‘Ogrenilmis Caresizlik”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C.XXVI, S:2, 1993, s5.621-632; Selim
Hovardaoglu, ‘Ogrenilmis Caresizlik”, Hacettepe Universitesi Psikoloji Bolimii Dergisi, C.V,
S:20, 1986, s.3-7.
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dururuz. (Bazen bir topluma iyi ya da kotu gunler gosteririz, bazen 6blrine.)
Allah, sizden iman edenleri ayirt etmek, sizden sahitler edinmek icin boyle yapar.
Allah, zalimleri sevmez. Bir de Allah, iman edenleri arindirmak ve kiifre sapanlari

mahvetmek icin boyle yapar.”*"®

“Talat, ordu ile hareket edince, ‘Siiphesiz Allah, sizi bir rmakla imtihan
edecektir. Kim ondan igerse benden degildir. Kim onu tatmazsa iste o bendendir.
Ancak eliyle bir avug alan baska.” dedi. Iclerinden pek azi hari¢, hepsi wrmaktan
ictiler. Talut ve onunla beraber iman edenler wrmagi gegince, (geride kalanlar)
“Bugin bizim Calat’a ve askerlerine karsi koyacak giiciimiiz yok.” dediler.
Allah’a kavusacaklarini kesin olarak bilenler (irmagi gegenler) ise su cevabi
verdiler: “Allah’in izniyle biiyiik bir topluluga galip gelen nice kiiciik topluluklar

vardir. Allah, sabredenlerle beraberdir.””*"®

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve
urtinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele. Onlar; baslarina bir musibet
gelince, ‘Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aitiz ve siiphesiz O’na donecegiz’

derler.””*8°

Tevhid ilkesinin esas alindigi bilme ve yonlendirme fonksiyonlarinin
tarihsel zamana somut olarak aktarilmasi “tarihi yapma” ile ger¢eklesmektedir. Bu
noktada tarihteki ger¢ek varligin yani 6znenin tarihi yapma konusundaki tekligini

ayetler 1s181nda degerlendirmeye gecebiliriz.
2.1.3. Tarihin “Yapan’ Oznesi

Tarihin gercek 0©znesinin Allah oldugunu esas alan tevhid ilkesinin
gerceklestigi en Onemli baglam ‘yapan Ozne”dir. Yapan o6zne, ilk insani
yaratmakla diinyevi tarihi baglatmis, goriiniirde insanin elinde gergeklesecek olan
tarthin akisina belirli yasalar yerlestirmis ve nihayet bu yasalarin hayata
gecebilmesi icin gerekli ortam ve sartlarla birlikte olaylarin bizatihi kendilerini
‘yapmis”tir. Tevhid ilkesine gore, ‘yapan” Oznenin tek Allah olmasinin zorunlu
sonucu, tarihin gegmisten gelecege uzanan biitlinsel siirecinde gergek tasarruf

sahibinin Allah olmasidir. Kur’an’in gegmise, bugine ve gelecege ait

178 Ali Imran 3/138-141.
179 Bakara, 2/249.
180 Bakara, 2/155-156.
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yasantilardan getirdigi farkli misallerle defalarca ortaya koydugu bu anlayis, tarih
felsefesinin yine c¢ok tartigilan bir sorunsalina, ‘tarihe kimin/neyin hiikmettigi”
problemine 1s1k tutmaktadir. Kur’an’a gore tarihin iki temel unsuruna, varliga ve
zamana dair tum hakimiyetler Allah’indir. Tevhid ilkesinin, tarih insasinda en
temel belirleyicilige sahip olduguna inandigimiz bu hakimiyet anlayisini, varligin
kendini gergeklestirdigi “fert ve toplum hayati” ile zamanin ve onun insan
tarafindan algilandigr mekanin kendini gergeklestirdigi “diinyevi ve uhrevi hayat”
baglamlarinda incelemeyi uygun buluyoruz. Konunun daha iyi anlasilmasi
amaciyla yaptigimiz bu tasnife gore, yapan Oznenin tarihsel akis tizerindeki
ortaksiz hakimiyeti “fert ve toplum hayatina hitkkmetme”, ‘diinyevi zamana ve
mekana hikmetme”, ‘uhrevi zamana ve mekana hiukmetme” seklinde
gerceklesmektedir. Simdi tevhid ilkesini Kur’an’in tarih anlayisinin merkezine

yerlestiren bu hiikmetmeleri ayetler 1s1ginda inceleyelim.
2.1.3.1. Fert ve Toplum Hayatina Hiikmeden Ozne

Allah’in tarihsel akis1 yonlendirmesinin ve olaylar1 gergeklestirmesinin en
somut karsiligini buldugu alan O’nun fert ve toplum hayatina hakimiyetidir.
Kur’an bu hakimiyeti anlatirken farkli donemlerde tarih sahnesinde etkili olmus
fert ve toplumlarin yasamlarindan ve ozellikle bu yasamlardaki beklenmeyen
gelismelerden Ornekler sunmaktadir. Bedir Savasinda az sayidaki miiminlerin
miisriklerin gdziine ¢ok gosterilmesi, Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi,
Ashab-1 Kehf’in diismanlardan korunup uzun yillar uyutularak yasatilmasi gibi
olaylar, Allah’in fiziki alem ve sosyal olaylar Gzerindeki mutlak gicinl ve

iradesini gostermektedir.*®*

Baslangigta belirli bir insanin ya da toplulugun etkin
oldugu durumlarda dahi, sonucun hi¢ tahmin edilmeyecek bir mecrada ilerlemesi
Allah’in tarihteki yapan 6zne oldugunun en Onemli kanitidir. Daha agik bir
ifadeyle, baslangigta glcli goérinenin sonunun hisran; zayif ve aciz goériinenin
sonunun refah ve mutluluk olmasi, insan yapip etmelerinin ve buna gore ulasilan
tahmin ve ongorilerin tarihi belirleyicilik degerini biiylik oranda azaltmaktadir.
Konuyla ilgili Kur’an’da sunulan 6rneklerden oncelikle bireysel hayata iliskin

olanlarini inceleyelim:

181 Zekeriya Pak, Allah-Insan Iletisimi, ilahiyat Yay., Ankara, 2005, 5.28.
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“Ana babasini tahtin iizerine ¢ikardi. Hepsi ona (Yusuf’a) saygi ile
egildiler. Yusuf dedi ki: ‘Babacigim! Iste bu, daha once gordiigiim riiyamn
yorumudur. Rabbim onu gergeklestirdi. Seytan benimle kardeslerimin arasini
bozduktan sonra; Rabbim beni zindandan ¢ikararak ve sizi ¢olden getirerek bana
cok iyilikte bulundu. Stiphesiz Rabbim, diledigi seyde nice incelikler sergileyendir.
Siiphesiz O, hakkiyla bilendir, hikim ve hikmet sahibidir.”” Rabbim! Gergekten
bana miilk verdin ve bana sézlerin yorumunu ogrettin. Ey gokleri ve yeri yaratan!
Diinyada ve ahirette sen benim velimsin. Benim canimi miisliiman olarak al ve
beni iyilere kat.””*%

“M0sa”’ min annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden korktugun
zaman onu denize (Nil’e) bwrak, korkma, iiziilme. Ciinkii biz onu sana
dondiirecegiz ve onu peygamberlerden kilacagiz’ diye ilham ettik. Nihayet
Firavun ailesi kendilerine diisman ve iiziintii kaynagi olacak olan o ¢ocugu bulup
aldi. Siiphesiz Firavun, (veziri) Hamdn ve onlarin askerleri hata yapiyorlard.
Firavun’un karist soyle dedi: ‘Bana da, sana da goz aydinligi (bir ¢ocuk)! Sakin
onu oldiirmeyin. Belki bize faydast dokunur, ya da onu evlat ediniriz.”” Oysaki
onlar (olacak seylerin) farkinda degillerdi. (...) Musa, olgunluk ¢agina ulasip
gelisimini tamamlayinca, biz ona ilim ve hikmet verdik. Biz, iyilik edenleri boyle
miikdfatlandiririz.*®

“Hor goriiliip ezilmekte olan kavmi (Israilogullarin), topragina bolluk ve
bereket verdigimiz yerin dogu ve bati taraflarina miras¢ kildik. Rabbinin
Israilogullarina verdigi giizel séz, onlarin sabretmeleri karsihginda gerceklesti.
Firavun ve kavminin yaptiklarini ve (ozenle kurup) yiikselttiklerini yerle bir
ettik.”*

“Stiphesiz Karun, M0sa’nin kavmindendi. Onlara karsi azginlik etti. Biz
ona, anahtarlarint (bile tasimak) giiclii bir topluluga agir gelecek hazineler
verdik. Hani, kavmi kendisine soyle demisti: ‘BObirlenme! Clnki Allah,
bobiirlenip simaranlart sevmez. Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu

ara. Dinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana iyilik yaptig1 gibi sen de iyilik

yap ve yerylzinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah, bozguncular: sevmez.”

182 yysuf, 12/100-102.
183 Kasas, 28/7-9,14.
184 Araf, 7/137.
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Karun, ‘Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolayr verilmistir’ dedi. O,
Allah’in kendinden onceki nesillerden, ondan daha kuvvetli ve daha cok mal
biriktirmis kimseleri helak etmis oldugunu bilmiyor muydu? Suc¢luluklar:
kesinlesmis olanlara giinahlar: konusunda soru sorulmaz. (CUnka Allah hepsini
bilir). Karun, ziyneti ve gorkemi icerisinde kavminin karsisina ¢ikti. Dinya
hayatint arzu edenler, ‘Keske Karun’a verilen (servet) gibi bizim de (servetimiz)
olsaydi. Siiphesiz o biyUk bir servet sahibidir’ dediler. Kendilerine ilim verilmis
olanlar ise, ‘Yaziklar olsun size! Iman edip de iyi isler yapanlara Allah’in
verecegi miikdfat daha haywhdir. Ona da ancak sabredenler kavusturulur’
dediler. Sonunda onu da, saraymi da yerin dibine batirdik. Allah’a karsi ona

yvardim edebilecek adamlari da yoktu. Kendisini savunup kurtarabileceklerden de

degildi”*®

Yukardaki ayetlerde sOzii edilen peygamberlerin ve diger sahsiyetlerin
kisisel tarihlerinin akisi, basladigr andan oldukga farkli sonlanmis, bu farklilikta
Allah’in yapan 6zne olarak etkinligi vurgulanmistir. Benzer bir durum toplumlar

icin de gecerlidir:

“Andolsun, Sebe” halk: i¢in kendi yurtlarinda bir ibret vardi: Biri sagda
biri solda iki bahge bulunuyordu. Onlara séoyle denilmisti: ‘Rabbinizin rizkindan
yiyin ve O’na gsiikredin. Beldeniz giizel bir belde, Rabbiniz de ¢ok bagislayict bir
Rabdir.” Fakat onlar yiz cevirdiler. Biz de Uzerlerine Arim selini gonderdik.
Onlarin bahgelerini eksi meyveli agaglar, act i1lgin ve biraz da sedir agaci

33186

bulunan iki bahceye cevirdik.

“Onlara kendilerinden oncekilerin; Nuh, Ad ve Semdd kavimlerinin;
Ibrahim’in kavminin; Medyen halkinin ve yerle bir olan sehirlerin haberleri
ulasmadi mi? Peygamberleri onlara apagik mucizeler getirmisti. (Ama
inanmadilar, Allah da onlari cezalandirdi.) Demek ki Allah onlara zulmediyor

degildi, ama onlar kendilerine zulmediyorlardi.”*®’

18 Kasas, 28/76-81.
186 Sepe, 34/15-16.
87 Tevbe, 9/70.
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Bu ayetlerde tevhid ilkesi, Allah’mn fert ve toplum hayatina hiikkmetme ve
onda tasarrufta bulunma konusundaki ortaksizligi baglaminda, dolayli olarak
ortaya konmustur. Vahyin muhataplarindan s6z konusu yasanmisliklar iizerinde
derin diistinerek tarihin akisi igerisinde Allah’in makamini ve kendi konumlarini
dogru anlamalari istenmektedir.'® Bunu yapmayan fert ve toplumlar siddetle

elestirilmektedir:

“Ey insanlar! Size bir ornek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin
Allah’tan baska taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun icin
toplansalar bile. Eger sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar.
Isteyen de dciz, istenen de. Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Siiphesiz

Allah kuvvetlidir, mutlak giic sahibidir.”*®°

“Andolsun, sana ve senden onceki peygamberlere séyle vahyedildi: “Eger
Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa ¢ikar ve elbette ziyana ugrayanlardan
olursun.” Hayir, yalmiz Allah’a ibadet et ve siikredenlerden ol. Allah’in kadrini
geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kryamet giiniinde biitiiniiyle O’nun elindedir.
Gokler de O’nun kudretiyle diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir,

ylicedir.”*%

Fert ve toplum hayatinin gidisati konusunda insan akli ile ilahi iradenin
farkli yonlere gittigi durumlar ve bu durumlarda yasananlar da Allah’in
hakimiyetini gdsteren deliller mesabesindedir. Insan akli, etkilendigi duygu ve
yasanmisliklar yliziinden, tarihsel siliregte olmasi ve olmamasi gerekenler
hakkinda ilahi iradenin aksi yoniinde hiikiim verse de sonucu belirleme yetkisine
sahip degildir. Bu noktada insana diisen yine yaratilan ile Yaratan’in konum ve

makamin1 dogru tespit etmektir:

“Q, kitap ehlinden inkar edenleri ilk toplu siirgiinde yurtlarindan
ctkarandir. Siz onlarin ¢ikacaklarint sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin,
kendilerini Allah’tan koruyacagini sanmislardi. Ama Allah’in emri onlara

ummadiklar: yerden geldi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki, evlerini hem

188 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, 1, 224-225
189 Hac, 22/73-74.
190 7{imer, 39/65-67.
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kendi elleriyle, hem de miiminlerin elleriyle yikiyorlardi. Ey basiret sahipleri,

. 2191
ibret alin.

“Peygamberleri onlara, ““Allah, size TalGt’u hukiimdar olarak génderdi’
dedi. Onlar, *O bizim itizerimize nasil hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarliga ondan
daha layigiz. Ona zenginlik de verilmemistir’ dediler. Peygamberleri soyle dedi:
‘Siiphesiz Allah, onu sizin iizerinize (hiikiimdar) segti, onun bilgisini ve giictinii
artirdr. **Allah, miilkiinii diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla

bilendir.””*%?

Allah’in fert ve toplum hayatina hilkmetmesi degerlendirilirken “muhlet”
ve ‘ecel” kavramlar1 biiyiik 6nem tagimaktadir. Kur’an’da insanlarin kendi yapip
etmeleri sebebiyle hemen cezalandirilmadiklari, Allah’in, kendi takdir ettigi bir
vakte yani ecele kadar onlara mihlet verdigi ifade edilmektedir.'*® Verilen
muhletin siiresi, dolayisiyla ecelin vakti bireylere ve toplumlara gore
degismektedir. Bu siireyi giin, ay, yil gibi diinyevi bir zaman dilimi olarak
algilamak yerine, siras1 gelmek, iyi ve kotii amellerin goriiniir sonuglarini almak
seklinde degerlendirmek daha dogrudur.® Gerek bu muhletin takdirinin gerekse
ecelin gelis seklinin tamamen Allah’in hiikmii altinda olmasi tarihsel akisi
bitundyle bireysel ve toplumsal iradeye baglayan tarih anlayislarini
curttmektedir.

Allah’in  biitiinsel tarih siirecinde fert ve toplumlarin hayatlarina
hikkmettigi iki alan diinyevi zaman ve mekan ile uhrevi zaman ve mekandir.
Allah’1n tarihe hakimiyetinin bu iki alandaki tecellilerinin benzer ve farkli yonleri
bulunmaktadir. Ornegin diinyada gergeklesen helaki ahirette gerceklesecek azaba
benzetmek miimkiindiir, fakat bunlarin siddet ve mahiyeti birbirinden oldukc¢a
farklidir. Simdi Allah’in fert ve toplumlarin yasadiklar tarihsel siire¢ tizerindeki

hakimiyetini iki farkli zaman ve mekan iizerinden agiklayalim.

%1 Hasr, 59/2.

192 Bakara, 2/247.

19 Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Kehf, 18/55-59; Fatir, 35/45; Hac, 22/42-48.
1% Mevdudi, age., I1, 30.
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2.1.3.2. Diinyevi Zamana ve Mekana Hilkmeden Ozne

Kur’an’da, Allah’in fert ve toplum hayati lizerinden tarihe hakimiyeti
farkli olay ©rneklikleri ile sunulurken, diinyada gergeklesen olaylardaki
hakimiyetle ahirette ger¢eklesecek olaylardaki hakimiyet ayr1 ayr1 anlatildigr igin,
tevhid ilkesinin tarih insasindaki yerini biz de bu iki baglam iizerinden anlatmay1
uygun buluyoruz. Esasinda insanin bilgisine sunuldugu kadariyla tarih Once
uhrevi alemlerde baslamis, ardindan diinya hayati ile devam etmistir. Diinya
hayatinin tiim insanlik a¢isindan bitirilmesiyle birlikte, tarihin uhrevi alemlerde
gerceklesecek kismi  yeniden Dbaslayacaktir. Tek tek bireyler agisindan
diistintildiigiinde ise uhrevi tarihin ikinci kez baslamasi kiyametten once, kisinin
kendi 6limiiyledir.® Dolayisiyla tarihin diinya ve ahiret seklinde ayrilan
siirecleri aslinda bir metafor halinde yagsanmaktadir ve hangisinin tam olarak ne
zaman basladig1, ne zaman bittigi/bitecegi bizce kesin degildir. Bununla birlikte
s0z konusu ayrim tevhidin gerceklesme sekillerinin daha iyi anlasilmasi

bakimindan 6nem tasimaktadir.

Insan akliin algilayabildigi tarih diinyevi zaman ve mekanda basladig
icin Allah’in buradaki hékimiyetini ortaya koyan ayetlerle veya ayet bélimleriyle
baslamayi uygun buluyoruz. Kur’an’da, simdiki zaman ve mekéna ait olaylarin
tamami, ge¢mise ve gelecege ait olaylarin ise bir bolimi Allah’in diinyevi
zamana ve mekana hakimiyetini ortaya koymaktadir. Zira gegmisin de gelecegin
de bir bolim0 uhrevi zamana aittir. Daha 6nce agikladigimiz tizere Kur’an
anlatimmda “simdi’ den kasit Kur’an’in niizul siirecidir, bu yiizden tamami

diinyevi zamandir.

Icerisindeki tiim yasamsal sartlarla birlikte diinyevi zamanin ve mekanimn
Allah’in murad-1 ilahisiyle baslamasi, bu baglamdaki tevhidin ilk tecellisidir.
Kur’an’da hem insanin yaratilip diinyaya gonderilmesinden hem de farkli
alemlerden bahsedilmekte, O’nun bilgisi ve yapmasi disinda hic¢bir canlanmanin
s0z konusu olamayacagi Vurgulanmaktadlr.196 Dolayisiyla ‘yapan” &6znenin

dunyevi tarihteki ilk hikm( ondaki zamani, mekani ve yasami yaratmaktir:

95Omer Faruk Yavuz ,‘Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii’, s.165.
%Mevliit Ozler, age., 5.49.
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“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’:
anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diistintirler. “Rabbimiz! Bunu bog
yvere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru’

derler.””’

“De ki:*Goklerin ve yerin Rabbi kimdir? Allah’z’ de. De ki: ‘O’nu
birakip da kendilerine (bile) bir faydasi ve zarari olmayan dostlar (mabutlar) mi
edindiniz?’ de ki: ‘Kor ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir
olur mu? Yoksa Allah’a, O’nun yaratugi gibi yaratan ortaklar buldular da bu
yaratma ile Allah’in yaratmas: onlara gore birbirine mi benzedi?’ de ki: ‘Her

seyin yaraticist Allah’air. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir.””*%

“Allah’s birakip da taptikiar: seyler, yaratilmis olduklarina gére hi¢hir

sey yaratamazlar. #7199

Kur’an’da baz1 6rnekleri sunulmus olmakla birlikte ka¢ kez gerceklestigini
tam olarak bilmedigimiz helak olayr Allah’in tarihte hem zamana hem mekana
hilkmettiginin en biiyilk gostergelerinden birisidir. Ornegin Hz. Lut’un
memleketinde Allah’in ortaksiz iradesiyle gergeklesen yanardag patlamasi, O’nun
bir taraftan tarihsel akisi birdenbire ve beklenmedik bir mecraya siiriikleyerek
zamana, diger taraftan da s6z konusu topraklar1 yaganmaz hale getirerek mekana
hékimiyetinin en 6nemli delillerinden olmustur. Ayni durum Kur’an’in bize haber
verdigi ya da vermedigi tiim helakler i¢in oldugu kadar, fertlerin kendi hayatlarini
birdenbire altlist eden olaylar icin de gecerlidir. Fakat Allah’in tim bu ilaht
mudahalelerde keyfi davranmadigi, birey ve toplum bazindaki helaklerin kullarin
tercihlerinden kaynaklanan sebeplerle yasandigini unutmamak gerekir.?® Bir
ferdin ya da toplumun helak edilmesi, Allah’in gerek peygamberler ve kitaplar,
gerekse gecmis yasanmigliklardan getirilen deliller vasitasiyla tiim uyarmalarina

ragmen biiyiilk gilinahlardan vazge¢ilmedigi ve gilinah yiikiiniin kiyamete

7 Ali fmran, 3/191.

*® Rad, 13/16.

1% Nahl, 16/20.

20 gyr’an’da bahsi gegcen helak olaylarinda, insanlarin Allah’in yasalarindan uzaklasip kendi
ihtiraslariyla tarihi yonlendirmeye c¢aligmalar1 asli sebep olarak sunulmaktadir. Bu durumda
Allah’in bir bagka yasasi hayata gecirilmis, yasaya karst gelen birey ya da toplum tarih
sahnesinden silinerek yerine yenisi getirilmistir. Helak ile slinnetullah arasindaki iligki hakkinda
bilgi i¢in bkz. Pazarbasi, age., 5.353-362.
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ertelenmeyecek kadar agirlastigi anlamima gelmektedir.”®* Kur’an’m pek gok ayeti

bu duruma isaret etmektedir:

“Konuklar: séyle dedi: **Ey Lut! Biz Rabbinin elcileriyiz. Onlar sana asla
ulasamayacaklar. Geceleyin bir vakitte aileni al gétiir. Icinizden kimse ardina
bakmasin. Ancak karin miistesna. (Onu birak.) Ciinkii onlarin (kavminin) basina
gelecek olan azap, onun basina da gelecektir. Onlarin azapla bulusma zamani
sabahtir. Sabah yakin degil midir?” (Azap) emrimiz gelince oramin altini tistiine
getirdik. Uzerine de Rabbinin katinda isaretlenmis pisirilmis balciktan taslar

yagdirdik. Bunlar zalimlerden uzak degildir.””**

“Firavun, kavmine seslenerek dedi ki: “Ey kavmim! Miswr hiikiimdarhig
benim degil mi? Su nehirler de benim altimdan akiyor (degil mi?) Hala gérmuyor
musunuz? Yoksa ben, su zavalli, nerede ise maksadini anlatamayacak durumda

olan bu adamdan daha hayirl: degil miyim?***%

A Ay

“(Firavun’un imana Yanasmamasit tizerine) Misa’ya, ‘Kullarimi
(Israilogullarini) ~ geceleyin  (Misw’dan)  yiiriitip  ¢ikar.  Yakalanmaktan
korkmaksizin, endise etmeksizin onlara denizde kuru bir yol a¢’ diye vahyettik.
Bunun tizerine Firavun askerleriyle birlikte onlarin pesine diistii de, deniz onlari

goriilmedik bir sekilde kusatip yuttu.”*

Kur'an’da Allah’in diinyevi zamana ve hakimiyetini ortaya koyan
delillerin ardindan insanlarin bu olaylardan ibret almalar1 ve kendi hayatlarini
buna gore diizenlemeleri istenmistir.?®® Kanaatimizce bu ibretlerden en 6nemlisi
gerek fert gerek toplum olarak insanin, bugiinkii konumuna glivenmemesi ve
olaylarin sonucunu salt kendinden bilmemesidir. Bu gergekligin zaman ve mekén
baglaminda giindelik hayata yansitilmasi ise yarin yapilmaya niyet edilen her tirli

is i¢in kesin bir dille konusmaktan sakinip Allah’in murad-1 ilahisine siginmaktir:

2 Ahmet Kiiclk, Kur’an’da Toplumsal Sinanma, Beyan Yay., istanbul, 2007, s.345.

22 Hud, 11/81-83.

293 Zuhruf, 43/51-55.

2% Taha, 20/77-78.

2% fnsanin ve toplumun, kendinden éncekilerin yaganmusliklarindan hangi acilardan ve ne tiir dersler
¢ikarabilecegine dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Kiigiik, age., s.210-347.
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“Hicbir sey hakkinda sakin ‘yarin sunu yapacagim’ deme! Ancak, “Allah
dilerse yapacagim’ de. Unuttugun zaman Rabbini an ve ‘Umarim Rabbim beni

bundan daha dogru olana ulagtirtr’ de.” 206

“Allah’in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allah hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?%’

“Kiyametin ne zaman kopacag bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir.
O, yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini
bilemez. Hi¢ kimse nerede olecegini de bilemez. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir,

(her seyden) hakkiyla haberdar olandir.””*®

Baslangicinda oldugu gibi, icerisindeki tim yasamlarla birlikte dinyevi
zamanin ve mekanin bitisi ya da yok olusunun da aymi ilahi takdir ile
gerceklesmesi, yapan 6znenin tekliginin/ortaksizliginin bir diger tecellisidir.?%
Oncelikle fert ve toplumlarin kendi tarihleri igerisinde cesitli dSnemlerin baslayip
bitmesine, ardindan diinya hayatinin biitiiniiyle sonlanmasina tek Allah

hiikmetmekte ve bunu gergeklestirmektedir:

“Kiyametin ne zaman kopacagina iliskin bilgi O’na havale edilir.
Meyveler tomurcuklarindan ancak O’nun bilgisi altinda ¢ikar, digi ancak O’nun

bilgisi altinda hamile kalir ve dogurur.”**°

“O 0Oyle bir Rabdir ki, sizi camurdan yaratmuis, sonra (her birinize) bir
ecel tayin etmistir. (Kiyametin kopmasi i¢in) belirlenmis bir ecel de O’nun

katindadir. Siz ise hala stiphe ediyorsunuz.”211

“Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe
icindeyseniz (diisiiniin ki) hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan
(meniden), sonra bir ‘alaka’dan sonra da yaratilisi belli belirsiz bir “mudga’dan
yvarattik ki size (kudretimizi) apa¢ik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye kadar
rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil,

temyiz ve kuvvette) tam giiciiniize ulasmaniz icin (sizi kemale erdiriyoruz.)

206 Kehf, 18/23-24.

27 {nsan, 76/30.

208 ) okman, 31/34.

2% Mevdudi, age., 11, 30.
210 Fussilet, 41/47.

211 Enam, 6/2.
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Icinizden élenler olur. Yine icinizden bir kismi da omriin en diiskiin cagina
ulastirilr ki, bilirken hi¢bir sey bilmez hale gelsin. Yeryuzini de 6li, kupkuru
gortirsiin. Biz, onun iizerine yagmur indirdigimiz zaman kipwrdar, kabarir ve her

tiirden i¢ agici ¢ift ¢ift bitkiler bitirir.”*?

“Sunlar (inanmayanlar) diinyayr tercih ediyorlar ve c¢etin bir giinii
arkalarina atiyorlar. Onlart biz yarattik ve eklemlerini (birbirine) biz bagladik.

Diledigimizde (onlari yok eder) yerlerine benzerlerini getiririz.”213

Fert ve toplumlarin kendi yok oluslarinin anlatildigi ayetler gibi, kiyamet
sahnelerini anlatan ayetlerin de konumuz agisindan 6nemi biiyiiktur. Bu ayetlerde
bir taraftan kiyamet anini belirleyen Allah’in zamana hakimiyeti ortaya konurken,
diger taraftan diinyevi sistemlerin ¢okme sekilleriyle®®* de O’nun mekana ve

mekanda yasanacaklara hakimiyeti vurgulanmaktadir:

“Sar’a bir defa dftralunce, yeryiizii ve daglar kaldirilip birbirine bir
carptirtlinca, iste o giin olacak olmug (kiyamet kopmug)tur. Gok de yarimis ve

artik o giin o da ¢ékmeye yiiz tutmustur.”

“Gaogiin, erimis maden gibi ve daglarin atilmis renkli yiin gibi olacag

giinii hatirla.””

“Gunes, diiriildiigii zaman, yudizlar bulanmp sondiigii zaman, daglar,
yiiriitiildiigii zaman, gebe develer saliverildigi zaman. Yaban hayati yasayan (irili

ufakly) tiim canlilar toplandigi zaman, denizler kaynatildigi zaman.(...)”"*’

Kur’an’in tarih ingsasinin merkezinde yer alan tevhid ilkesinin, gecici bir
donemi kusatan diinyevi zaman ve mekandaki yansimalari insanin algilama giicti
dahilindedir. Allah’in zamana ve mekana hakimiyetinin sonsuz tecellileri ise
O’nun uhrevi zaman ve mekana hakimiyetinde kendini gostermektedir. Ayrica

tarihsel akis1 gergeklestirme bakimindan diinya hayatinda Allah gercek 6zne,

212 Hac, 22/5.

213 Insan, 76/27-28.

214 Kriyametin yaklagmasi ve gerceklesmesi siireclerinde yasanacak kozmik bozulmalarin anlatildig:
ayetlerin ayrmtih tahlili icin bkz. Omer Faruk Yavuz, Kur'dn Ve Kiydmet, Marifet Yay.,
Istanbul, 1997, s.189-207.

21> Hakka, 69/13-16.

21% Mearic, 70/8-9.

217 Tekvir, 81/1-6.
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insan gorlndr 6zne konumundayken, uhrevi zaman ve mekéanda Allah tek 6zne
olacaktir. Arastirmamizin bu bolimiinde Allah’in uhrevi zaman ve mekana
hakimiyetini ve bunun tarih insdst agisindan Onemini ayetler 1s18inda

degerlendirecegiz.
2.1.3.3. Uhrevi Zamana ve Mekana Hilkmeden Ozne

Kur’an’da tevhid ilkesinin tarih anlayisindaki merkezi roliinii ortaya koyan
ayetlerin onemli bir boliimii ahiret hayatini, yani uhrevi zaman ve mekanlarda
gergeklesecek olaylart konu almaktadir. Kanaatimizce bu zamana ve mekana
hékimiyetin en Onemli gostergesi, Allah’in bu alemlerde insani yaratmayi ve
diinya hayatinin belirli bir aninda onu dldiirlip yeniden ayni aleme getirmeyi
murad etmesidir. Dolayisiyla Kur’an’in tarihsel siirece dair ayetlerinden insanin
yaratilisin1 konu alanlar, tevhidin uhrevi plandaki ilk tecellilerini érneklemektedir
denilebilir. Kur’an’da uhrevi zaman ve mekanlarin konu edildigi ikinci grup
ayetler ise, kiyametin kopmasiyla birlikte diinya hayatinin tamamen noktalanip
ahiret hayatinin baslamasini ve bu alemde gergeklesecek olaylari anlatmaktadir.
Ahiret hayatinin fertler agisindan kisinin kendi 6liimiiyle, insanlik ailesi agisindan
ise kiyametin kopup diinyanin yok olmasiyla baglayacagini1 daha 6nce belirtmistik.
Oncelikle fert olarak insanin nerede ve ne zaman dlecegine sadece Allah’m karar

veriyor olmasi tevhidin bireysel tarihteki yerine isaret etmektedir:

“Allah, dedi ki: “Birbirinizin diismani olarak inin (oradan). Size

yerylzinde bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir. Orada

. .. 218
vasayacaksiniz, orada oleceksiniz ve oradan (mahsere) ¢ikarilacaksiniz.”

“(Ey insanlar!) Sizi topraktan yarattik, (oliimiiniizle) sizi oraya

. e o g < 33219
dondiirecegiz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaracagiz.

“Kiyametin ne zaman kopacag bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir.
O, yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini
bilemez. Hi¢ kimse nerede élecegini de bilemez. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir,

(her seyden) hakkiyla haberdar olandir. »220

218 Araf, 7/24-25.
219 Taha, 20/55.
220 okman, 31/34.
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Kiyametin kopma zamani ve seklinin Allah tarafindan takdir edilmesi ise
tevhidin tlim insanlik tarihindeki yerini ortaya koymaktadir. Uhrevi zaman ve
mekanlarda yasanacaklara Allah’in hiikmetmesi baglaminda tevhid ilkesine,
kiyametin kopmasiyla baslayan ahiret hayatinin asamalarimi anlatan ayetlerde
oldukga genis yer verilmektedir. Zira ahiret hayatinin agamalarinda gerceklesecek
farkl1 olaylara dair anlatilardaki ortak vurgu, insanin kendi basma higbir
etkinliginin olmayacagi, tim yetkilerin sadece Allah’ta toplanacagi ve diinya
hayatinda buna inanmis olsun ya da olmasin biitiin insanlarin Allah’in
hakimiyetini kabul etmek zorunda kalacaklar1 noktasindadir.””* Bu ayetlere gore

Allah emredecek, insanin ise bu emri dinlememe gibi bir giicii olmayacaktir:

“Yeryiizii kendine has bir sarsintiya ugratildigi, icindekileri disariya
ctkarp attigi ve insan, ‘Ona ne oluyor?’ dedigi zaman, Iste o giin, yer, kendi
haberlerini anlatir. Ciinkii Rabbin ona (oyle) vahyetmistir. O giin insanlar
amellerinin  kendilerine  gosterilmesi icin  boluk  bolik kabirlerinden

cikacaklardir.””**

“O giin Ruh ve melekler saf halinde ayakta duracaktir. Rahman’mn izin

verdikleri disinda hi¢ kimse konusmayacak ve (herkes, yalniz) dogruyu

soyleyecek.””?%

“Hesap ve ceza giiniintin ne oldugunu sen ne bileceksin? Evet, hesap ve

ceza giintintin ne oldugunu sen ne bileceksin? O giin kimse kimseye hi¢cbir fayda

saglayamayacaktir. O giin emir yalmiz Allah’ indir.”%**

“Iste o giin miilk (hiikiimranlik) Alah’indir. O, insanlarin arasinda

hiikmiinti  verir. Artik iman edip salih ameller islemis olanlar Naim

Cennetleri”’ndedirler.””?%

221 Rur’an’m, igerisinde yasanacaklarla birlikte tiim bir ahiret siirecinin kesinligine dair getirdigi
delillerin ve insanin ahiretin hakikati karsisindaki konumunun ayrintili tahlili i¢in bkz. Tiircan,
age., s.109-126.

%22 Zilzal, 99/1-6.

%23 Nebe, 78/38.

224 nfitar, 82/17-19.

#% Hac, 22/56.
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“O giin gercek hiikiimranlik Rahman indir ve kéfirlere zorlu bir gin

12226
olacakuir.

Uhrevi zaman ve mekana hakimiyetin en énemli gostergelerinden birisi de
hi¢ siliphesiz, biitiinsel tarihin sonul amacmin kalict olarak burada
gerceklesmesidir. Tim insanligin ildhi hakikatin farkina varmasi olarak
Ozetlenebilecek sonul amag gergeklestiginde, insanlar diinya hayatinda iken buna
inanip inanmama durumlarina gore karsilik g('jreceklerdir.227 Fakat s6z konusu
karsiligi gérmeden Once gegirilmesi gerecken asamalar, Allah’in uhrevi zamana
hakimiyetini net bir sekilde ortaya koyacaktir. Oncelikle tiim insanlarin yeniden
diriltilmesinin, mahgerde toplanmalarinin ve yaptiklarindan tek tek sorguya
cekilmelerinin ve nihayet ilahi mahkemede verilen hilkme goére cennet ya da
cehenneme yerlestirilmelerinin belirli bir sirayla yaptirilacak olmasi, Allah’in
‘yapan” ya da ‘yaptiran” 6zne olusunun ilk gostergesidir. Daha Onemlisi bu
sayilan asamalarin sayili birka¢ insan degil, gelmis ge¢mis tiim insanlar i¢in ¢ok
kisa bir zamanda tamamlanacak olmasi Allah’in uhrevi zamana, diinyevi
zamandan ¢ok farkli bir boyut getireceginin delilidir.?®® Allah’in zamana
hakimiyetini gozler oniine seren boyut degistirme olaymin anlatildig1 ayetlerde,
bir taraftan O’nun sinirsiz giicli vurgulanirken, diger taraftan diinyada kimi zaman
kendisi diginda otorite tanimayan insanin aslinda ne kadar aciz olabildigine isaret

edilmektedir:

“(Ey insanlar!) Sizin yaratilmaniz ve oldiikten sonra tekrar diriltilmeniz,
ancak bir tek insam yaratmak ve diriltmek gibidir. Siiphesiz Allah hakkiyla

isitendir, hakkiyla gorendir.””**°

“Sakin Allah’in, peygamberlerine verdigi sozden cayacagini sanma!
Stiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam sahibidir. O giin yer, baska bir yere,
Qokler de baska goklere doniistiiriiliir ve insanlar bir ve kahhar (her seyin
Uzerinde yegane hakim) olan Allah’in huzuruna c¢ikarlar. O giin, suglulari

zincirlere vurulmus olarak goriirsiin. Gémlekleri katrandandir. Yiizlerini de ates

226 Fyrkan, 25/26.

227 Ali Unal, age., 5.117-122.

228 Galip Tircan, age., 5.251-263.
%29 Lokman, 31/28.
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birtyecektir. Allah, herkese kazandiginin karsiligini vermek i¢in boyle yapar.

Siiphesiz Allah, hesabi ¢cabuk gorendir.””*®

“O, kullarimn iistinde mutlak hékimiyet sahibidir. Uzerinize de koruyucu
melekler gonderir. Nihayet birinize oliim geldigi vakit (gérevli) elcilerimiz onun
camint alir ve onlar gorevlerinde asla kusur etmezler. Sonra hepsi, gercek
sahipleri Allah’a dondiiriiliirler. Iyi bilin ki hiikiim yalmz O’nundur. O, hesap

gorenlerin en g:abugudur.”231

Daha 6nce bahsettigimiz iizere tarihteki catismalarin kalic1 olarak hiikme
baglanmas1 da uhrevi alemde gergeklesecektir. S6z konusu hikmiin Allah’in
takdir ettigi sekilde gergeklesmesi tevhidin bir baska delili olacaktir. Diinya
tarihinin akis1 icerisindeki ¢atismalardan goriiniirde galip ayrilan en zalim insan
dahil hi¢ kimsenin kendi organlarina bile s6z geciremeyecek olmasi hakimiyetin
tek Allah’ta toplanacagini gostermektedir:

“O giin biz onlarin agizlarint miihiirleriz. Elleri bize konusur, ayaklar: da

kazandiklarina sahitlik eder. 232

“Iffetli ve (haklarimda uydurulan koétiliiklerden) habersiz miimin
kadinlara zina isnat edenler, gercekten diinya ve ahirette lanetlenmislerdir.
Islemis olduklar: giinahtan dolayr dillerinin, ellerinin ve ayaklarimn kendi

aleyhlerine sahitlik edecekleri giinde onlara ¢ok biiyiik bir azap vardir.””*

“Nihayet cehenneme vardiklarinda, kulaklari, gozleri ve derileri, yapmuig
olduklart isler hakkinda, kendileri aleyhine sahitlik ederler. Onlar derilerine,
‘Nigin aleyhimize sdhitlik ettiniz?” derler. Derileri de der ki; “Bizi her seyi
konusturan Allah konusturdu. Ilk defa sizi O yaratmisti ve yine yalnizeca O’na

dondurtlilyorsunuz.” %

Allah’in uhrevi mekana hakimiyetinin en onemli delili ise ilahi 6diil ve
ceza makamlar1 olan cennet ve cehennemin yaratilmasidir. Bunlara “araf’:s da

eklemek mimkunddr. S6z konusu mekanlarda bulunanlarin ve igerisinde

20 {brahim, 14/47-51.
21 Enam, 6/61-62.

232 v asin, 36/65.

233 Nur, 24/23-24.

23 pyssilet, 41/20-21.

295



yasanacaklarin tek Allah’in takdirinde olmasi ve insanin hicbir karar verme

yetkisinin bulunmamasi tevhidin uhrevi mekandaki tecellisidir:

“Ey insan! Siiphesiz, sen Rabbine (kavusuncaya kadar) didinip duracak
ve sonunda didinmenin karsiligina kavusacaksin. Kime kitabt sagindan verilirse
hesabi ¢ok kolay bir sekilde goriilecek, sevingli olarak ailesine donecektir. Fakat
kKime kitabr arkasindan verilirse, ‘Helak!’ diye bagiracak ve alevli atese

girecektir.”?*®

“Allah’a karsit gelmekten sakinanlara s6z verilen cennetin durumu
soyledir: Orada bozulmayan su irmaklari, tadi degismeyen siit irmaklari, igenlere
zevk veren sarap wrmaklart ve siizme bal wrmaklart vardir. Orada onlar i¢in
meyvelerin her ¢esidi vardir. Rablerinden de bagislama vardwr. Bu cennetliklerin
durumu, ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarini parca par¢a edecek kaynar

su icirilen kimselerin durumu gibi olur mu?”%

“Ebediyen gen¢ kalan usaklar, onlarin etrafinda; i¢cmekle baslarinin
donmeyecegi ve sarhos olmayacaklari, cennet pinarindan doldurulmus stirahileri,

ibrikleri ve kadehleri, begendikleri meyveleri ve arzu ettikleri kus etlerini

dolastirrlar.”®’

“Elleri boyunlarina baglanmus, catilmis olarak cehennemin daracik bir

yerine atildiklar: zaman orada, yok olup gitmeyi isterler.””*®

“Iste iki hasim taraf ki, Rableri hakkinda tartismaya girmislerdir.

Bunlardan inkdar edenler igin atesten giysiler bicilmistir. Baglarumin iistiinden de

kaynar su dokulir.”?%

“O zaman onlar, boyunlarinda demir halkalar ve zincirler oldugu halde

kaynar suda suriiklenecekler, sonra da ateste yakzlacaklardzr.”240

2% ingikak, 84/6-12.
2% Muhammed, 47/15.
27 Vakia, 56/17-21.
238 Fyrkan, 25/13.

239 Hac, 22/19.

280 Miimin, 40/71-72.
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Ayetlerden anlasildigi tizere, Allah’in tarihteki ger¢ek Ozne olarak
degerlendirilmesi baglaminda tevhid ilkesinin bilen 6zne, yonlendiren 6zne ve
yapan Ozne olarak ¢ok ¢esitli yansimalari Kur’an’da zikredilmistir. Kur’an’in tarih
anlayisinda, tarihteki varlik baglaminda tevhidin esas alindigi ikinci durum ise
“tarthin gorundr o6znesi”dir. Arastirmamizin bu boéliimiinde insanin tarihteki
konumunu ve bu konumun tevhid ilkesiyle olan baglantisin1 ortaya koymaya

calisacagiz.
2.2. Tarihin ‘Goriinir’ Oznesi Baglaminda Tevhid

Kur'an’im tarih insasinda, tarthe Allah’in hakimiyetinin dogru
anlasilmasinin en 6nemli gereklerinden birisi, tarihsel olaylarin akisinda amil giic
olarak insanin dogru konumlandirilmasi, bir bagka degisle insan etkinliginin dogru
tespit edilmesidir. Tarih, Allah’in bilme, yonlendirme ve yapma fonksiyonlariyla
gerceklesmekte fakat insanin elinde goriiniir hale gelmektedir. Burada
goriiniirlikten kasit Allah’in tiim gayb ve sehadet alemlerinin tek hakimi olmakla
birlikte, insanin bu hakimiyetten sadece diinya hayatinda gerceklesen ve bes
duyuya hitap eden yonleri algiliyor olmasidir. Daha agik bir ifadeyle insan,
Allah’in tarihsel akistaki tek gercek giic olusu baglaminda tevhidi, diinya hayati
icerisinde kendisinin ya da kendisi gibi insan varliklarin baglarindan gecen
goriiniir olaylar kapsaminda algilamaktadir. Dolayisiyla insan, mensubu oldugu
dine, ideolojiye vs. gore tarihsel olaylarin arkasinda ilahi bir iradenin varligina
inansin ya da inanmasin, onun bu yasanmisliklarda algilayabildigi 6zne kendisi
gibi insan varliklardir. Iste tam bu noktada insanin tarihteki &znelik

fonksiyonunun kapsami ve sinirlart konusu giindeme gelmektedir.

Insanin tarihteki konumu yani onun tarihi bilme, ydnlendirme ve
yapmadaki rolii ve smirlari nedir sorusu tarih felsefesinde yillar boyu
tartisilagelmistir. Arastirmamizin birinci boliimiinde agikladigimiz iizere, Kur’an
dis1 diislince sistemlerinin bazilart insani tarihin tek 6znesi olarak ele alip tarihsel
yasanmigliklarin  tim yetki ve sorumlulugunu insana yiliklemisler, ilahi
yonlendiricilige yer vermemislerdir. Dinl motifler tagiyan kiiltiirler ise gogunlukla
Tanriyy/Tanrilart tarihin tek giicii ve dahast zuliim ve kotiilikler dahil tim

yasanmisliklarin tek sorumlusu olarak gérme egilimine girmisler, bdylece insanin
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yapip etmelerine higbir deger atfetmemislerdir. Kur’an ise bu iki u¢ noktadan
uzak durmus, tarihte gergek Ozneligi Allah’a verirken, getirdigi tim

sorumluluklarla birlikte goriiniir 6zneligi insana vermistir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki diinya hayatindaki yasanmisliklarda insanin
konumu sadece tarih felsefesinde degil kelam, ahlak felsefesi, hukuk felsefesi gibi
farkli dislinsel alanlarda da tartisilmis, ulasilan farkli sonuglardan cesitli
mezhepler ve ekoller ortaya cikmustir.?*' Bu mezhep ve ekollerin mensuplari, S0z
konusu yasanmisliklarda insani asil 6zne konumunda gérmekle ikincil 6zne olarak
gormek arasindaki ¢ok biiytik fark: sadece diisiince sistemlerine degil, kendi hayat
anlayislarina ve davraniglarina da fazlasiyla yansitmislardir. Arastirmamizin
kapsami1 geregi biz konunun tarih felsefesinde tartisilan boyutlarina ve giindeme

getirdigi sorunsallara yogunlasacagiz.

Kur’an’da biitiinsel tarih igerisinde yasananlari/yaganacaklart konu alan
ayetlerin, tarihteki hakim glicin kimligi/neligi baglaminda dogru tahlili
edilebilmesi icin, bahsi gecen tarihsel olaylarda Allah’in ve insanin dogru
konumlandirilmasi zorunludur. Aksi takdirde tarihin akisinda Allah aktif 6zne
olarak konumlandirilirken, insan salt pasif nesne durumuna diisiiriilecek, boylece
insanin kendi yapip etmelerindeki tim sorumluluklar Allah’in iradesine
yiiklenecektir. Bu tarz bir anlayisla, gerek dogru ve hayirh islerle gerekse zuliim
ve haksizliklarla dolu bir 6miir gecirmis olsunlar, tiim insanlarin bir ve aym
oldugu, dolayisiyla ahirette ayni sekilde muamele gorecekleri gibi, vahyin
mesajiyla higbir sekilde bagdasmayacak sonuglara gidilmesi kagmilmazdir.**
Calismamizda boyle bir sonuca gidilmesine mahal birakmamak igin, tarihin
akisinda insanin konumunu belirleyici ayetleri bir arada sunmayi ve bu ayetlerde

kullanilan anlatim tekniginden hareketle sonuca gitmeyi uygun buluyoruz.

Kur’an’da “bilme”, ‘yonlendirme” ve ‘yapma” baglaminda tarihin akist

sunulurken, insan elinde gergeklestigi diisiiniilen olaylarin dahi gercekte Allah’in

! Diinya ve ahiret hayatinda gergeklesen olaylarda Allah’in makamu ile insanin konumunun
Ozellikle kelami ve felsefl agilardan tahlili i¢in bkz. Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, Cev.:
Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1986.

22 Kuran’da Allah’m kainati bir dl¢ii ve diizen igerisinde yarattigin1 ve insana kendi bilingli
tercihleriyle yaptiklariin sorumlulugunu yiikledigini ifade eden ayetlerin insanin kaderi
baglaminda ayrintili tahlili igin bkz. H. Musa Bagci, Insanin Kaderi, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2013, 5.35-55.
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Ozneliginde gergeklestigini vurgulayan 6zel bir anlatim teknigi kullanilmistir. Bu
anlatim, tarihin gergek 6znesi ile goriiniir 6znesi arasindaki farkin anlasilabilmesi
acisindan son derece Onemli ipuglart vermektedir. Konuyla ilgili ayetlerde,
tarihsel agidan insanin elinde gergeklesmis olaylarin aslinda Allah’in olusturdugu
sartlara ve slinnetullaha baglanmasiyla Allah gercek 6zne, insan ise goriiniir 6zne

konumuna getirilmektedir:

“Ey iman edenler. Savas diizeninde iken kafirlerle karsilastiginiz zaman
sakin onlara arkamizi dénmeyin (savastan ka¢maywn). Savas taktigi olarak
diismant vurmak i¢in ¢ekilme, ya da diger bir birlige katilmak durumu harig-
baoyle bir giinde her kim onlara arkasini donerse mutlaka o, Allah’in gazabina
ugramus olur. Onun varacagi yer de cehennemdir. Ne kétii varilacak yerdir orasti!
(Savasta) onlart siz éldiirmediniz, fakat Allah onlari oldiirdii. Attigin zaman da
sen atmadin, fakat Allah atti. Miiminleri, tarafindan giizel bir imtihanla denemek
icin Allah oyle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. Iste
durum bu: (Allah, miiminleri giizel bir sekilde dener). Bir de Allah, kdfirlerin

tuzagim zayif diistirendir. 7243

“Biz bir memleketi helak etmek istedigimizde, onun miitreflerine (refah
icinde yasayan simarik elebaslarina) emrederiz de onlar orada kotiiliik islerler.
Béylece o memleket hakkindaki hiikmiimiiz gergeklesir de oramin altini iistiine
getiririz.”?*

“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin
ellerinin iizerindedir. Verdigi sézden donen kendi aleyhine dénmiis olur. Allah’a

verdigi sézii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir.””**®

“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger icinizde sabirll yirmi
kisi bulunursa, iki yiiz kisive galip gelirler. Eger icinizde (sabirly) yiiz kisi
bulunursa, inkar edenlerden bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir
kavimdir. Simdi ise, Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf
oldugunu bildi. Eger icinizde sabwrl yiiz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler.

243 Enfal, 8/15-18.
24 {gra, 17/16.
25 Eetih, 48/10.
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Eger i¢inizde (sabuwrli) bin kisi olursa, Allan’in izniyle iki bin kisiye galip gelirler.

Allah, sabredenlerle beraberdir.””%*

Ayetlerde bahsi gecen olaylarda, bu olaylar gerceklestirecek ruhsal ve
fiziksel sartlarin insana Allah tarafindan verilmesi, tarihsel akis1 O’nun etkinligine
baglamaktadir. Bu yoniiyle insan kendi bilingli tercihiyle, hayir ya da ser
anlaminda ne yapmak isterse istesin Allah’in izni disina ¢ikamamaktadir. Bir
baska degisle Allah’in izni olmadan parmagini kimildatmaktan aciz olan insanin
tarihteki gercek 6znelik iddias1 Kur’an’da bastan ciiriitiillmekte, olaylarin basini ve

sonunu kendinden bilmenin her tiirliisii elestirilmektedir:

“Allah’in yardimi ve fetih (Mekke fethi) geldiginde ve insanlarin boliik
bolik Allah’in dinine girdigini gordiigiinde, Rabbine hamd ederek tespihte bulun

ve O’ndan bagislama dile. Ciinkii O, tovbeleri ¢ok kabul edendir.”*"

“Hicbir sey hakkinda sakin ‘yarin sunu yapacagim’ deme! Ancak, “Allah
dilerse yapacagim’ de. Unuttugun zaman Rabbini an ve ‘Umarim Rabbim beni,

bundan daha dogru olana ulastiru’ de.””248

“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bobiirlenerek) Rabbi
hakkinda Ibrahim ile tartisam gérmedin mi? Hani Ibrahim, ‘Benim Rabbim
diriltir, oldirar.” demis;, o da, ‘Ben de diriltir, olduririm’ demisti. (Bunun
iizerine) Ibrahim, ‘Siiphesiz Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan
getir’ deyince, kdfir sasirip kaldi. Zaten Allah, zalimler toplulugunu hidayete

erdirmez.””*°

Diinya hayatinda ¢ok uzun yasamakla daha etkin olacagini zanneden
insana ise son derece c¢arpici bir cevap verilmektedir:

“Kime uzun omiir verirsek, onu yaratilis itibariyle tersine c¢eviririz

(giictinii azaltiriz). Hald diisiinmeyecekler mi? 22250

246 Enfal, 8/65-66.
247 Nasr, 110/1-3.
248 Kehf, 18/23-24.
249 Bakara, 2/258.
20 v asin, 36/68.
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Kur’an, tarihsel olaylarda insanin goriiniir, Allah’in ise gercek ozne
olusunu sadece fiziksel sartlarin degil, sosyal ve psikolojik sartlarin da O’nun
tarafindan olusturulmasi ile agiklamaktadir. Buna gore Allah, hem insanin kendi
fitratina hem de bu fitratla sekillenen toplumsal psikolojiye yon verdigi i¢in
tarihsel akisin etkin gilicii makamindadir. Ayetlere gore Allah bu psikolojik ve
sosyal sartlarn hem yaraticist hem de gerektiginde yonlendiricisi ve
degistiricisidir:

“Ey Peygamber! Miminleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sabirli yirmi
kisi bulunursa, iki yiiz kisive galip gelirler. Eger iginizde (sabirly) yiiz kisi
bulunursa, inkar edenlerden bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir
kavimdir. Simdi ise, Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf
oldugunu bildi. Eger icinizde sabwrl yiiz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler.
Eger i¢inizde (sabiwrli) bin kisi olursa, Allan’in izniyle iki bin kisiye galip gelirler.

Allah, sabredenlerle beraberdir.””?*

“Tal(t, ordu ile hareket edince, “Siiphesiz Allah, sizi bir rmakla imtihan
edecektir. Kim ondan igerse benden degildir. Kim onu tatmazsa iste o bendendir.
Ancak eliyle bir avug alan baska.” dedi. Iclerinden pek azi hari¢, hepsi rmaktan
ictiler. Talit ve onunla beraber iman edenler wrmagi gegince, (geride kalanlar)
“Bugin bizim CalGt’a ve askerlerine karsi koyacak giiciimiiz yok.” dediler.
Allah’a kavusacaklarini kesin olarak bilenler (irmagi gegenler) ise su cevabi
verdiler: “Allah’in izniyle biiyiik bir topluluga galip gelen nice kiiciik topluluklar
vardir. Allah, sabredenlerle beraberdir.” (Talit’'un askerleri) Calat ve
askerleriyle karsi karsiya gelince soyle dediler: ““Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir
yagdir, ayaklarimizi saglam bastir ve su kdfir kavme karsi bize yardim et.” derken,
Allah’in izniyle onlart bozguna ugrattilar. Davud, Calut’u 6ldirdd. Allah, ona
(Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini 6gretti. Eger Allah’in;
insanlarin bir kismiyla digerlerini savmast olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak

Allah, biitiin alemlere karst liituf sahibidir.”’*>

21 Enfal, 8/65.
22 Bakara, 2/249-251.

301



“O, inananlarin imanlarm kat kat artirmalart igin kalplerine huzur ve
giiven indirendir. Goklerin ve yerin ordulart Allah’indir. Allah, hakkiyla bilendir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.””%>

“Sonra Allah, Resulu ile miminler dizerine kendi katindan giiven duygusu
ve huzur indirdi. Bir de sizin goremediginiz ordular indirdi ve inkar edenlere azap

.7 A 254
verdi. Iste bu, inkarcilarin cezasidir.”

Kur’an’da Allah’in ger¢ek 6zneligini vurgulayan, tarihsel olaylar1 kendi
tizerinden anlatma teknigi tarih felsefesinde ¢ok tartisilan ‘insanin tarihteki rolii
nedir ve dolayisiyla sorumlulugunun sinirlari nereye kadardir?” sorunsaliyla
dogrudan ilgilidir.”® Kur’an agisindan diisindiigiimiizde bu soruyu ‘insanin
tarihsel akistaki “bilme’den, ‘yonlendirme’den, ‘yapma’dan payr ne kadardir,
dolayisiyla insanin tarihteki tekerriirde, catismada, sonul amagta konumu ve
sorumlulugu nedir?” seklinde genisletmemiz daha uygundur. Zira Kur’an tarihte
gercek Ozneligi Allah’a verirken, kendisi disindaki pekcok tarih anlayisinin
Ongordigii gibi insanin tarihsel yasanmighiklardaki yetki ve sorumlulugunu asla

gdrmezden gelmemistir.256

Kur’an’a gore Allah insana birtakim fiziksel, sosyal ve psikolojik sartlar
vermis, fakat bunlar1 da bir hikmete gore sekillendirip belirli yasalara
baglamistir.”®” Daha agik bir ifadeyle insana birtakim imkan ve kisitliliklar verip
de onu diinya hayati1 denen zaman ve mekanda asla basibos birakmamis, ondan ne

istedigini kesin bir dille ifade etmistir:

“Kendilerine kitap verilenler, ancak kendilerine o apacik delil geldikten
sonra ayriliga diistiiler. Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka
yonelen kimseler olarak O’na kulluk etmeleri, namazi kilmalart ve zekdti

vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru dindir.”"**®

Kur’an’da Allah’in insana birtakim isleri yapmayir ya da yapmamay1

emrettigi ayetlerinde, ona bahsedilenler sayesinde bu emirlere uymanin imkansiz

23 Fetih, 48/4.

24 Tevbe, 9/26.

2 Omer Ozsoy, age., 5.167-176.
28 Omer Ozsoy, age., 5.151-157.
57 Omer Ozsoy, age., 5.176-182.
%58 Beyyine, 98/4-5.
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olmadigi, ayrica Allah’in insana farkli kolayliklar sundugu ve gerek fiziksel

gerekse ruhsal giiciinii asacak isleri beklemedigi vurgulanmaktadir:

““Sen bu beldedeyken bu beldeye (Mekke’ye), babaya ve ondan meydana
gelen cocuga yemin ederim ki, biz insani bir sikinti ve zorluk iginde (olacak ve
bunlara gogiis gerecek sekilde) yarattik. Insanoglu, kendisine kimsenin giic
yetiremeyecegini mi saniyor? “‘Yiginla mal harcadim’ diyor. Kendisini kimsenin
gormedigini mi saniyor? Biz ona iki goz, bir dil, iki dudak vermedik mi, iki apagik

yolu (haywr ve ser yollariny) géstermedik mi?****®

“Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun

kazandigu iyilik kendi yararina, kétiliik de kendi zararmadir.”*®

“Kdre guclik yoktur, topala guclik yoktur, hastaya guclik yoktur.

(Bunlar savasa katilmak zorunda degillerdir. )”261

“Kdre gucluk yoktur, topala gicliuk yoktur, hastaya da glcliuk yoktur.
Kendi evlerinizde veya babalarinizin evlerinde veya annelerinizin evlerinde veya
erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz kardeslerinizin evlerinde veya
amcalarimizin evlerinde veya halalarinizin evierinde veya dayilarinizin evlerinde
veya teyzelerinizin evlerinde veya anahtarlarina sahip oldugunuz evlerde ya da
dostlarimizin evlerinde yemek yemenizde de bir sakinca yoktur. Bir arada veya

ayri ayri olarak yemek yemenizde de bir sakinca yoktur.””*%

Tarihin gergek 6znesi Allah’in goriiniir 6zne olan insana, tarihsel olaylarin
gidisatt esnasindaki bir diger yonlendiriciligi ve aynm1 zamanda rahmeti,
uzaklasilmasi emredilenlerin insana kotii gosterilirken yapilmasi emredilenlerin
insana sevdirilmesidir. Ayrica Kur’an disi tarih anlayislarinin neredeyse higbirisi
olaylarin akis1 esnasinda insana ikinci bir sans tanimazken, Allah insana, son
nefesini verinceye kadar kendini ve yaptiklarin1 diizeltme sansi sunan “‘tevbe”
imkanin1 tanimistir. Bu da insan1 ve onun yaptiklarini anlamlandirma konusunda

ilahi olanla insani olan arasindaki farki gozler 6niine sermektedir:

29 Beled, 90/4-10.
260 Bakara, 2/286.
261 Fetih, 48/17.
262 Nur, 24/61.
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“Bilin ki, aramizda Allah’in elgisi bulunmaktadir. Eger o, bir¢ok islerde
size uysaydi, sitkintiya diiserdiniz. Fakat Allah, size imani sevdirmis ve onu
goniillerinize giizel gostermis; inkdri, fasikhigr ve (Islam’in emirlerine) karsi
ctkmayt da c¢irkin gostermistiv. Iste bunlar dogru yolda olanlarmn ta

kendileridir.””?®

“BY iman edenler! Zannin bir¢cogundan sakinin. Ciinkii zanmin bir kismi
glinahtir. Birbirinizin kusurlarint ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin
giybetini yapmaywn. Herhangi biriniz 6lii kardeginin etini yemekten hoslanir mi?
Iste bundan tiksindiniz! Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah tovbeyi

cok kabul edendir, cok merhamet edendir.””%®*

“Ayetlerimize iman edenler sana geldikleri zaman, de ki: ‘Selam olsun
size! Rabbiniz kendi iizerine rahmeti (merhameti) yazdi. Soyle ki: Sizden kim
cahillikle bir kabahat igler de sonra pesinden tovbe eder, kendini duzeltirse

(bilmis olun ki) O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.””*®

“Kotiiliikleri igleyip de sonra ardindan tévbe edenler ile iman(larinda
sebat) edenlere gelince siiphe yok ki, Rabbin ondan (tovbeden) sonra elbette ¢ok

bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.””*®

Tarihin akisindaki goriiniir 6znelik konusuna insana bahsedilen psikolojik
ve toplumsal sartlar agisindan yaklastigimizda, bu Ozneligin getirdigi
sorumlulugun smirlar1 daha belirgin hale gelmektedir. Oncelikle Allah higbir
insan1 sadece 1iyilikk ya da sadece kotlluk potansiyeli ile yaratmamus,
peygamberler dahil herkese hem olumlu hem olumsuz 06zellikleri birlikte
vermistir. Ayrica insana bu o6zellikleri vermekle kalmamis, bunlardan hangilerini
ne amagclarla kullanacagini, hangilerini nasil egitecegini, hatta bunun neden boéyle

olmas1 gerektigini kesin bir dille aciklamigtir.”®’

293 Hucurat, 49/7.

2% Hucurat, 49/12.

2% Enam, 6/54.

2% Araf, 7/153.

%7 Kur’an’da Allah’in insani hem inan¢ hem de davramslar baglamindaki tim egitmeleri ‘hidayet’

kavramu ile ifade edilmistir. Konuyla ilgili ayetlerin insanmn gérev ve sorumluluklart agisindan
tahlili i¢in bkz. Bagc, Insanin Kaderi, $.51-56.
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“lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret)
degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret glnlne, meleklere, kitap ve peygamberlere
iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere,
voksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayt) isteyene ve (6zgiirliikleri igin)
kolelere verenlerin; namazi dosdogru kilan, zekdti veren, antlagma yaptiklarinda
sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistigr zamanlarda
(direnip) sabredenlerin tutum ve davramslaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir.

Iste bunlar, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin ta kendileridir.”*®®

“Riigdiine eriginceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde
yaklagin. Olgiiyii ve tartiyi adaletle tam yapin. Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi
kadarwla sorumlu tutariz. (Birisi hakkinda) konustugunuz zaman yakininiz bile
olsa adil olun. Allah’a verdiginiz sézii tutun. Iste bunlart Allah size 6giit alasiniz

diye emretti.””?*®

“Allah’in,  (fethedilen) memleketlerin  ahalisinden savasilmaksizin
peygamberine kazandwrdigi mallar;, Allah’a, peygambere, onun yakinlarina,
vetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. O mallar, iginizden yalniz
zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gii¢) haline gelmesin diye (Allah boyle
hiikmetmigtir). Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse
ondan vazgegin. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz, Allah’in azabi

cetindir.”?"

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pegsine diisme. Ciinkii kulak,

g6z ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.””*™

Allah’in, emirlerine uyma ve uymama noktasinda insana tanidigi segme
hakki tarihsel akis icerisinde ona verdigi en biiyiik yetkidir. Insanin tarihteki
ozneligi ve sorumlulugu iste bu yetkiden kaynaklanmaktadir.?’? Konuya tarih

felsefesinin temel sorunsallari acgisindan yaklastigimizda insanin tekerriir eden

2%8 Bakara, 2/177.

2% Enam, 6/152.

% Hasr, 59/7.

2" isra, 17/36.

272 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yay., Ankara, 2005, s.66.
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sorumlulugu, kendisine verilen ruhsal ve fiziksel yetileri vahiy rehberliginde

kullanarak ilahi yasanin farkina varmak ve ona direnmemektir:*"

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan ulu”l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiiginiiz
takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve

Resuliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.””*"™

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve gdklerin
hiikiimranhgi kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim.
O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O, diriltir ve oldiiriir. O hdlde, Allah’a ve O’nun
sOzlerine inanan Resulline, 0 mmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru

yolu bulasiniz.””*™

“Insana bir zarar dokundugu zaman Rabbine yonelerek O’na yalvarir.
Sonra kendi tarafindan ona bir nimet verdigi zaman daha énce O’na yalvardigin
unutur ve Allah’in yolundan saptirmak i¢in O’na esler kosar. De ki: ‘Kifrlnle az
bir siire yasayip geg¢in! Siiphesiz sen cehennemliklerdensin.”” (Boyle bir kimse mi
Allah katinda makbuldiir,) yoksa gece vakitlerinde, secde halinde ve ayakta,
ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden mi? De ki:

‘Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Ancak akil sahipleri 6giit alirlar.””*"®

“De ki:*GoOklerin ve yerin Rabbi kimdir? “Allah’s»’ de. De ki: ‘O’nu
bwrakip da kendilerine (bile) bir faydasi ve zarart olmayan dostlar (mabutlar) mi
edindiniz?’ de ki: ‘Kor ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir
olur mu? Yoksa Allah’a, O’nun yaratuigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu
yaratma ile Allah’in yaratmas: onlara gore birbirine mi benzedi?’ de ki: *‘Her

seyin yaraticisi Allah’aur. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir.””%"’

Insanin tarihsel ¢atismalar acisindan sorumlulugu ise yine ayni yetileri
kullanarak, kendi yasadigi donemde sahit oldugu c¢atismada hakki ve batili

kimin/neyin temsil ettigini fark etmek ve hakktan yana tavir koymaktir:

218 M. Sait Simsek, Kur'an'in Ana Konulari, 5.133-134.
24 Nisa, 4/59.

25 Araf, 7/158.

216 Z{imer, 39/8-9.

21" Rad, 13/16.
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“BY iman edenler! Eger Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz; O, size iyiyi
kétiiden aywrt edecek bir anlayis verir ve sizin kotiiltiklerinizi orter, sizi bagislar.

Allah, buyuk liituf sahibidir.””2"

“Allah’a ve Peygamberlerine iman edenler var ya, iste onlar siddiklar
(sozii ozii dogru kimseler) ve Allah katinda sahitlerdir. Onlarin miikdfatlar: ve
nurlart vardw. Inkdr edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince; iste onlar

cehennemliklerdir.””?"®

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de
olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.
(Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmaywn). Ciinkii
Allah ikisine de daha yakindir. (Onlari sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine
getirmede nefsinize uymayin. Eger (sahitlik ederken gercegi) ¢arpitirsaniz veya
(sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah, yaptiklarmmizdan hakkiyla

haberdardir.””*°

“Ayetlerimiz hakkinda dedikoduya dalanlar: gordiigiin vakit baska bir
soze dalincaya kadar onlardan yiiz ¢evir, uzaklas. Sayet seytan sana unutturursa

hatirladiktan sonra (kalk), o zalimler grubu ile beraber oturma.”*

Insanim tarihteki sonul amag¢ baglaminda sorumlulugu ise kendisinden
onceki  yasanmighiklara dair vahyl bilgiden ve kendi yasantisinda
karsilastiklarindan hareketle, hem diinyanin hem ahiretin sonul amacin
sorgulamak, bu amaca goétirmeyecek yollardan, islerden uzak durmaya gayret

etmektir:

“(Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin

kalbini pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda, sana hak,

miminlere de bir giit ve hatirlatma gelmistir.””*®*

218 Enfal, 8/29.
219 Hadid, 57/19.
280 Njjsa, 4/135.
2 Enam, 6/68.
282 Hud, 11/120.
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“Yurtlarinda dolasip durduklari, kendilerinden onceki nice nesilleri heldk

etmig olmamiz, onlart dogru yola iletmedi mi? Siiphesiz bunda akil sahipleri igin

ibretler vardir.”*®

“Onlar goklerdeki ve yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve nizama, Allah’in

yvarattigi her seye, ecellerinin yaklagmis olabilecegine hi¢ bakmadilar mi? Peki,

o »5284
bundan sonra artik hangi soze inanacaklar?

Insan fiziksel, psikolojik ve sosyal sartlarla birlikte kendisine verilen

P

i irade sayesinde edindigi yetki ve sorumlulugun
k285

secme hakki yani clz
sonuglarini, tarihin hem diinyay1r hem de ahireti kusatan siireclerinde goérece
bdylece tarihin sonul amacini bizzat yasayacaktir. Kur’an’da konuyla ilgili en
temel wvurgu, tercihlerinin ve tercihleri dogrultusunda yaptiklarimin karsiligi
verilirken insana en kii¢iik bir haksizligin yapilmayacagi noktasindadir:

“Artik kim zerre agirliginca bir hayir iglerse, onun miikdfatini gorecektir.

. -« o . ve eagee] . . . 286
Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir.”

“Kiyamet giinii icin adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki hicbir kimseye
zerre kadar zulmedilmeyecek. (Yapilan is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa,

onu getirip ortaya koyacagiz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz.”*’

“O giin kimseye, hi¢ mi hi¢ zulmedilmez. Size ancak islemekte oldugunuz

seylerin karsilig verilir.”*®

“Size ne oluyor da, Allah yolunda harcama yapmuyorsunuz? Halbuki
goklerin ve yerin mirast Allah’indwr. Iginizden, fetihten (Mekke fethinden) once
harcayanlar ve savasanlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan
harcayan ve savasanlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah, hepsine de en
glizel olami (cenneti) vadetmistiv. Allah, biitiin yaptiklarinizdan hakkiyla

haberdardir.”*°

28 Taha, 20/128.

284 Araf, 7/185.

%8 Esed, age., 11, 828-829.
286 7jlzal, 99/7-8.

87 Enbiya, 21/47.

28 v asin, 36/54.

289 Hadid, 57/10.
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Kur’an’in tarihin akisinda Allah’in gergek 6zneligi ile insanin gorindr
Ozneligi konusundaki bir diger temel vurgusu, bu makamda Allah’in da keyfi
hareket etmedigi, tarihteki tiim yoOnlendiriciligi ve yapiciliginda bir hikmetin ve
yasanin bulundugu noktasindadir. Bir baska degisle Allah, gerek insan gerekse
toplum bazinda tarihe hiikmederken kendisine de bir yasa belirlemekte ve bu
yasanin disina ¢ikmamaktadir. Ornedin en zor tarihsel sartlarda bile insana
gidecegi yolu tayin etme firsati vermekte ve hi¢ kimseyi imtihan etmeden ddiile
ya da cezaya tabi tutmamaktadir. Benzer sekilde, kendisini degistirmeyen topluma

tepeden inme bir miidahale s6z konusu degildir:

“Insanlar, ‘Inandik’ demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi
zannederler. Andolsun, biz onlardan oncekileri de imtihan etmistik. Allah, dogru

soyleyenleri de mutlaka bilir, yalancilart da mutlaka bilir.”**

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak
peygamberler gonderdi ve beraberilerinde, insanlarin anlagmazhiga diistiikleri
seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplar: hak olarak indirdi.
Kendilerine apacik ayetler geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler,
aralarindaki kiskan¢lik yiiziinden anlasmazhiga diistiiler. Bunun Uzerine Allah
iman edenleri, kendi izniyle, onlarin hakkinda ayriliga diistiikleri gercege iletti.
Allah, diledigini dogru yola iletir. Yoksa siz, sizden dncekilerin basina gelenler,
sizin de basiniza gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? Peygamber Ve
onunla beraber miminler, “Allah’in yardimi ne zaman?’ diyecek kadar darliga ve
zorluga ugramislar ve sarsilmiglardi. Iyi bilin ki, Allahin yardimi pek

yakindr.”**

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve

tiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.””%%

“(Ey kdfirler!) Bu, sizin ellerinizin énceden yaptiginmin karsiligidir. Yoksa,
Allah kullarina zulmedici degildir. Bunlarin durumu tipki Firavun ailesi ve
onlardan 6éncekilerin durumu gibidir. Allah’zn ayetlerini inkar etmisler, Allah da

kendilerini giinahlar: sebebiyle hemen yakalamisti. Stiphesiz Allah kuvvetlidir,

290 Ankebut, 29/2.
21 Bakara, 2/213-214.
292 Bakara, 2/155.
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azabi ¢etin olandir. Bunun sebebi sudur: Bir toplum kendilerinde bulunan (iyi
davranislar)t degistirmedikce, Allah onlara verdigi bir nimeti degistirmez ve

stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.””**

“Insani oniinden ve ardindan takip eden melekler vardir. Allah’in emriyle
onu korurlar. Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah
onlarin durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kotiiliik diledi mi, artik o geri

cevrilemez. Onlar icin Allah’tan baska hicbir yardimer da yoktur.”*%*

Kur’an’da ““stinnetullah” olarak isimlendirilen ve Allah’in hem insana
hem toplumlara miidahalesi anlaminda tarihe héakimiyetinin ilkelerini ortaya

koyan yasada bir degisimin olmayacagi da kesin bir dille ifade edilmistir:

“Ey Muhammed! Inkdr edenlere soyle: Eger (iman edip, diismanlik ve
savagstan) vazgecerlerse, gecmis giinahlart bagiglanir. Eger (diismanlik ve savasa)

donerlerse, 6ncekilere uygulanan ilaht kanun devam emis olacaktir.””**

“Miisrikler, eger kendilerine bir uyarict gelirse, iimmetlerden herhangi
birinden daha ¢ok dogru yol iizere olacaklarina dair en giiclii sekilde Allah’a
vemin etmislerdi. Fakat onlara bir uyarict gelince, bu ancak onlarin nefretlerini
artirdi. Yerylzinde buylklik taslamak ve kotl tuzak kurmak icin (boyle
davranyyorlardi). Oysa kotii tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak éncekilere
uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah’in kanununda hi¢chir degisiklik

bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin.” %%

Ayetlerden anlasildig lizere tarihsel akista goriiniir 6zne olan insanin, tim
imkan ve buna bagli sorumluluklarint tek Allah’tan almasi baglaminda tevhid

ilkesi, Kur’an’in tarih anlayigina farkli bir agidan yerlestirilmektedir.

293 Enfal, 8/51-53.
2% Rad, 13/11.
2% Enfal, 8/38.
2% Patir, 35/42-43.
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SONUC

Bu ¢alismamizda esas olarak Kur’an’in tarih anlayisini, kendi anlatimlari
esliginde mana, muhteva ve ilkeleriyle ortaya koymaya calistik. Kur’an’in, kendi
muhataplariin zihninde insa etmeyi hedefledigi tarih tasavvurunu ortaya
koyarken, oncelikle onun, baska tarih anlayislarimin hangi yonleriyle uyusup
hangileriyle ters diistiigiini belirlememiz gerekti. Bunun i¢in dncelikle Kur’an disi
diisiince sistemlerini ve bu sistemlere ait tarih anlayislarini belirlemeye calistik.
Bu tasnifte s6z konusu sistemlerin ortaya ¢ikma sirasini esas aldik. Dolayisiyla
calismamizda ayrintili incelemeye gayret ettigimiz Antik¢ag, Ortacag, Yenicag ve
Aydinlanma Donemi tarih anlayislart zamansal bir siralamayr gostermektedir.
Ardindan Kur’an’in kendi tarih anlayisini ortaya koydugu dénemde yani nizul
ortaminda varligini gosteren ge¢mis iimmetlerin ve cahiliyenin tarih anlayislarini
tahlil ettik. Bu tasnif ise birbiriyle c¢agdas olan diisiince sistemlerinin
mukayesesini esas almaktadir. Gerek sirali gerekse birbiriyle ¢agdas yaklasimlarin
mukayeseli tahlilinin daha saglikli yapilabilmesi agisindan ihtiya¢ duydugumuz
kavramsal cerceveyi ise tarih felsefesinin tum donemlerde kabul goren ve
lizerinde tartisilan temel ilke ve sorunsallarindan olusturduk. Bunlarin basinda
tarihin epistemolojisi yani bilinebilirligi, tarihte varlik ve zaman algisi, 6zne-
nesne ve sebep-sonu¢ miinasebeti, sonul amag, ¢atisma, tekerriir, ilerleme ve
dongiisellik problemleri gelmektedir. Calismamizda bu sorunsallara dair kavram
ve savunulart 6nce Kur’an dis1 diisiince sistemlerinin, ardindan Kur’an’in bakis
acilartyla degerlendirip belirgin fark ve ortakliklar1 ortaya koyduk. Tezimizde

Birinci Boliim bu ¢ergevede sekillendi.

Diislince sistemlerini zamansal bir siralamaya tabi tuttu§umuzda oOnce
Antikcagin ve Ilkgagin tarih anlayislarmi tahlil etmemiz gerekti. Bu tahlilden
ulasgtigimiz en Onemli sonucglar s6z konusu kiiltiirlerin varliga ve zamana
yiikledikleri anlamlarin, Bat1 medeniyetlerinin gelistirdigi ve giinlimiizde etkisi
devam eden tarih felsefelerinin kdkenini olusturmus olmasidir. Birtakim 6nemli
fark ve geliskileri biinyesinde barindirmakla birlikte Tanri olgusunun, iyi-Koti
catigmasinin, ahiret ve hesap inancinin kadim tarih anlayiglarinin  hemen
tamaminda yer almasi, bunlarin ortaya ciktifi ya da yayilldigi cografyalarda

vahiyden etkilenildiginin en énemli kanitidir. Tiim kadim tarih anlayiglarinin en
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belirgin 6zelligi ise karmasa ve celigkilerdir. Hemen hig¢ birisinde tarihsel siirecin
iki asli kesiti olan hayata ve Oliime dair net bir diisiince gelisebilmis degildir.
Misir ve Yunan kiiltiirlerinde yer alan ve ayni anda hem insani hem ilahi
Ozellikler tagiyabilen Tanr1 krallar, Hind kiiltiirliniin ne zaman baslayip ne zaman
bittigi belli olmayan tarih dongiisii, Cin kiiltiiriinde tam olarak kimin kazandig1 bir
tirli bilinemeyen catisma methumu bu zihinsel karmasanin yansimalarindan
sadece birkagidir. Kadim kiiltiirlerden etkilenmekle birlikte kendi anlayislarini
gelistiren Yahudiligin ve Hristiyanligin bu alandaki en biiyiik farki, tarih
felsefelerini diisiinceden ziyade yasanmusgliklarla sekillendirmeleridir. Teolojik
gibi algilanmakla birlikte Yahudiligin tim varlik ve zaman anlayis1 gercekte
Yahudi toplumun bu diinyada ulasmayi hedefledigi dini ve siyasi konum ile
ilgilidir. Irk merkezli tarih anlayisi dahil tiim bir felsefi sdylem, biiyiik oranda
dinyevi kismen de uhrevi olan bir siyasi idealin zihin ve sozdeki karsiligidir.
Hristiyanligin tarih anlayist i¢in de benzeri bir durum s6z konusudur. Tek fark,
Hristiyanligin gelecege dair hedeflere kismen yer vermekle birlikte, gecmisteki
act dolu yasanmisliklarin insan psikolojisindeki karsiliklarin1 yansitmasidir.
Hristiyanlarin duygu durumlarmi biiyiik oranda belirleyen bu agir ge¢misin, din
adamlarinin elinde bir tarih anlayigina doniistiiriilmesi ¢ok zor olmamistir. Kur’an,
Yahudilere ve Hristiyanlara getirdigi tiim elestirilerinde, merkeze insani ve sinirl
gecmis ya da gelecegi alan bu tarih anlayislarini kesin bir dille reddetmistir. Zira
tarih, ne belirli bir irkin elinde ne de belirli olaylarin etkisinde gelisemeyecek

kadar genis bir zaman1 kusatmaktadir.

Kur’an dis1 tarih felsefesinin gegirdigi donemlerden biri olan Ortagagda
Hristiyanligin  belirleyici etkisi hakimdir. Yenicagda ise pozitif bilimlerin
gelismesiyle birlikte dine ve din adamlarina duyulan giiven ve ihtiya¢ azalmuis,
diinyevilesme siireci tarih anlayislarinda son derece etkili olmustur. Hayata dair
her olguyu bilimle agiklama temayiilii tarihi de bilim kaliplar arasina sikigtirmaya
gotiirmiis, boylece tarihin bilimi ile felsefesi birbirinden kesin ¢izgilerle
ayrilmistir. Bilime duyulan giivenin sarsilmasi ise ¢ok uzun stirmemis, 19. ve 20.
yiizyillarda insanlar bilime énem vermekle birlikte, onun ¢dzemedigi hatta ondan
kaynaklanan yeni sorunlarla miicadele etmek zorunda kalmislardir. Gelisen

teknolojinin giinliik hayata getirdigi refah ve zenginlik bir sire sonra aksi etki
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gostermis, her tiirlii maddi rahatlik ve imkanin daha fazlasi icin baslatilan diinya
savaglari, insanligi tam bir yikima siiriiklemistir. Maddi manevi bunalimlarin
hiikiim siirdiigi bu ortamda tarih felsefesinin kadim sorular1 bir kez daha
gindeme gelmistir. Insanligin geldigi ve gidecedi yer, dzgirliigiin sinirlari,
tarihteki catigsmalarin 6ziindeki sebep ve catismanin sonucu, iyi kot tiim
yasanmisgliklarin insanligir belirgin bir sonul gayeye ulastirip ulastirmadigt
bunlardan yalmizca birka¢ tanesidir. Bu sorulara verilen cevaplarda, tarih
felsefecisinin yasanmakta olan olay ve ozellikle ¢atismalarda hangi tarafa mensup
oldugu belirleyicidir. Dolayistyla bu donemin tarih felsefesi hi¢ de iddia edildigi
gibi bilimin, tarafsizlifi one c¢ikaran ilkelerine sahip degildir. Bilimin ve
teknolojinin hizli gelisimine ayak uyduramayan ahlaki ve diisiinsel yapinin biiyiik
bunalimlara maruz kalmasi, dine duyulan ihtiyaci tekrar giindeme getirmis ve
filozoflar bir taraftan Hristiyanlhiga cekinceli yaklasirken diger taraftan birtakim
dini motifleri felsefeye dahil etmek durumunda kalmislardir. Buradan anlasildigi
lizere insan zihninin iiretimi olan hicbir tarih anlayis1 salt tarafsiz diisiinceden
kaynaklanmis ya da sekillenmis degildir, Kur’an’in insa ettigi hari¢ tiim tarih

anlayislar1 donemin ve cografyanin sahit oldugu olaylardan beslenmistir.

Calismamizin ikinci boliimiini Kur’an’in tarih ingdsin1 ortaya koyan
anlatimlara ve onun kendi ¢agdasi olan diisiince sistemlerine karsi gelistirdigi
anlayisa ayirdik. Kur’an, bir sosyoloji, psikoloji, hukuk vs. kitab1 olmadig: gibi bir
tarith kitab1 da degildir ve onu esas alacak tarih anlayisin1 ayetlerin satir
aralarindan, tarihi anlatirken kullandigi kelime, kavram ve iisluptan g¢ikarmak
gerekmektedir. Bu bolimde ulagtigimiz en 6nemli sonu¢ Kur’an’in, hayatin her
hangi bir alanina dair tasavvur gelistirirken kendi kavram haritasin1 olusturmasidir
ve tarih anlayisi i¢in de bu durum gegerlidir. Kur’an ge¢cmise, simdiye ve gelecege
dair savunularini kendine ait kavramlarla ortaya koymus, zamana ve varliga
yiikledigi anlamlar1 bunlarla séze dokmiistiir. Siinnetullah, hakk, batil, kissa,
mizan, hesap bunlardan bazilaridir. Tarihin 6zellikle gegmise doniik yiizii, belirli
olay ornekleri ve peygamber prototipleri iizerinden ortaya konurken, ulasilan
mesaj ya da sonucun tiim insanlart kusattigi israrla vurgulanmistir. Bu durum
Kur’an’in tarih anlayisint smirli bir kisi, devlet, topluluk, doénem ya da

cografyadan alip tliim zaman ve mekanlara samil kilmistir. Kur’an, karsi ¢iktig
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anlayislar1 ge¢cmis topluluklar ve cahiliye donemi insanlart tizerinden agiklarken
bu karst ¢ikisin nedenlerini de higbir belirsizlige mahal birakmayacak sekilde
ortaya koymustur. Buradan ulastigimiz en énemli sonug¢, Kur’an’in herhangi bir
diisiincenin su ya da bu yoniine degil, ona gotiiren temel mantaliteye karsi
ciktigidir. Ornegin tarihteki catisma sorunsalma yonelik ¢ikarimimiza gore,
catisan tarafin isci ile igveren olmasiyla, Seytan Devleti ile Tanr1 Devleti olmasi
arasinda ciddi bir fark yoktur. Sorun tarihe yon veren bu kadar onemli bir

mefhumun bdyle basite indirilmesidir.

Kur’an’in, kendi tarih anlayisini muhataplarin zihninde insd ederken
kullandig1 tslubun tahlilinden wulastigfimiz bir bagka sonug, onun, diger
anlayislarin tarih alaninda esas aldiklar1 sistematigi kabul etmemesidir. Gegmisi
oldukca yenilere dayanan tarih biliminin ve ondan etkilenen tarih anlayislarinin
esas kabul ettikleri zaman, mekan, kisi ismi gibi bilgilere Kur’an neredeyse hicbir
onem atfetmemistir. Kur’an’a gore tarihsel bir olaym hangi zaman ya da
cografyada gerceklestigi, sonucu ve mesaji1 etkilemedigi siirece gereksiz bilgidir.
Sayili birka¢ isim disinda onun bu tiirden bilgilere anlatilarinda yer vermemesi,
dikkatleri olaylarin arkasindaki hakikate ¢ekmek i¢indir. Bu durum bizi Kur’an’i,
tarih dahil herhangi bir alana dair okumaya tabi tutarken o alanin kaliplarina
sokmaya c¢aligmak yerine, Kur’an’in alana getirdigi yeni kavram ve bakis acisin
tahlil etmenin daha dogru olacagi sonucuna gotiirmektedir. Bir baska deyisle,
Kur’an’1 tarih biliminin ya da felsefesinin ilkelerini esas alarak okumak yerine,
onun tarihe dair anlatilarint kendi 6zgiin mantig1 ig¢inde tahlil etmek, tarih bilimi

ve felsefesiyle benzer ve farkli yonlerini ortaya koymak gerekmektedir.

Calismamizin {ciincii bolimiinde Kur’an’da insa edilen tarihin mana ve
muhtevasin1 onun kendi kavramlar1 ve savunulari {izerinden ortaya koyduk. Buna
gore Kur’an’in tiim tarih anlayiginda ve tarih felsefesinin sorunsallarina getirdigi
cevaplarda hareket noktasi tevhid ilkesidir. Genel itibariyle mahiyette ve fiillerde
tekligi, ortaksizligi, essizligi ifade eden bu ilkenin, tarih felsefesinin tiim konu ve
boliimlerinde bir karsiligi bulunmaktadir. Tarihin ger¢ek zamani ile algilanabilen
zamani, ger¢ek Oznesi ile goriinen Oznesi, tarihin bileni, yonlendireni ve yapani
bunlar arasindadir. Tim bu konularda tevhidin esas alinmasi ayn1 zamanda bunlar

arasinda baglantryr da kurmaktadir. Ornegin ¢atisma ile sonul gaye, bilme ile
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yonlendirme, tekerrir ile sebep-sonug arasinda, Kur’an disi tarih anlayiglarinin
kabul ettigi tiirden bir ayrim yoktur. Kur’an bunlarin her birini tevhid esasina gore
acikladigr icin ulastig1 sonug tiim sorunsallar i¢in ayni olmaktadir. Bu bakimdan
diger tarih anlayislarinda yer alan celiski ve tutarsizliklar Kur’ani anlayista

bulunmamaktadir.

Kur’ani anlayis dahil tiim tarih anlayislar1 yasanmakta olan hayati
yorumlarken, dncelikle tarihin ger¢eklestigi zamana ve onu yoOnlendiren varliga
birtakim anlamlar yiiklemiglerdir. Dahasit tiim bir tarith anlayis1 aslinda bir
diisiince sisteminin varlia ve zamana yiikledigi anlamin somutlasmis seklidir
denebilir. Bu durum belki de séz konusu anlayiglar arasindaki en 6nemli ortak
noktadir. Varliga ve zamana yaklasimin degismesi ise diisiince sistemleri
arasindaki temel farkliliklar1 getirmistir. Kur’an, tarihsel zamani1 Allah agisindan
baslangic1 ve bitisi olmayan sonsuz bir akis olarak degerlendirirken, insan
acisindan bast sonu belli, diinya ve ahiret gibi belirli donemlere ayrilabilen
kesitler olarak sunmaktadir. Ahiret hayatinin sonu¢ asamasi hari¢ tiim tarihsel
siireclerin bir baslangici ve bitisi olacagi, hatta bu siireglerin insana ¢ok kisa
gelecegi vurgulanmaktadir. Ornegin yillar boyu siirmiis bir diinya hayati bir giin
kadar kisa, tiim insanligin hesaba c¢ekilmesi bir insaninki kadar siiratli gececektir.
Ahiret hayatinin son asamasi ise insan agisindan da sonsuzdur. Dolayisiyla
Kur’an’a gore zaman, cesitli boliimlere ayrilsin ya da ayrilmasin biitiinseldir. Bu
biitiinsellik, gegmisin simdiyi, simdinin ise 6zellikle ahiret hayati baglaminda tiim
gelecegi etkilemesini zorunlu kilmaktadir. Bu durumun en somut karsiligini
buldugu alan ise diinyada yapilanlarin ahirette yaganacaklari, ahirete karsi
beslenen olumlu olumsuz inancin diinya hayatini belirlemesidir. Kur’an disi
diisiince sistemlerinin biliyiik boliimiinde zaman ve igerisinde gergeklestirilenler
siurlidir ve smurlt bir etki giiciine sahiptir. Ahireti hesaba katmayan bu anlayzs,
diinya tarihinin savaglar basta olmak {izere tiim Onemli olaylarinda kendini

gostermistir.

Zamana biitiinsel veya parcaci yaklasimla birlikte onun akip ge¢cmesine
kars1 gelistirilen olumlu olumsuz diisiinceler, ayrica zamani yonlendiren 6znenin
kimligine dair inanglar tiim dénem ve cografyalarda birbirine yakin anlayislarin

dogmasina neden olmustur. Ornegin zamanin elde tutulamamasi karsisinda insani
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acizlik icerisinde goren anlayisin Antik¢ag insaninda olusturdugu diisiince ve
psikoloji, modern donem insaninda olusturduklariyla hemen hemen aynidir.
Zamanin degerini onun uzunlugu ya da kisaligindan ziyade, icerisinde
gergeklestirilen davraniglarla 6lgen vahyi anlayis ise her donem ve cografyadaki
muhataplarini hayatin degerini bilmeye yoneltmistir. Yine kaynagini bir sekilde
vahiyden alan ve insana Yaratici nazarinda ve tarih igerisinde bir konum ve deger
atfeden tiim anlayislar hayata karsi daha 1limli ve olumlu bir yaklagima
gotirlrken, insani tarihin salt nesnesi olarak goren anlayislar umutsuzluga ve
pasiflige yol agmaktadir. Bu noktada higbir tarih anlayisinin bir zihinsel faaliyet
olarak kalmadigi, insanin tiim yasantistna bir sekilde yon verdigi

unutulmamalidir.

Gerek Kur’an dis1 diistince sistemlerinin gerekse Kur’an’in hayatin farkli
alanlarinda insa ettigi tiim tasavvurlarin hedefinde insan bulunmaktadir. Bu
bakimdan kaynagini vahiyden alan ve almayan tiim tarih anlayiglarinda ve
bunlarla sekillenen varlik ve zaman algisinda birtakim ortak yonlerin de
bulunmasi dogaldir. Kur’an, kendisi disinda kalan diisiince sistemlerinin tarih
anlayislarina tamamen karst c¢ikmis degildir. Tarih anlayislarinin  hemen
tamaminda yer alan vahye mutabik unsurlar onaylanirken, aykiri diisiince ve
kabuller ya tamamen reddedilmis ya da doniistiiriilerek devam ettirilmistir.
Ornegin iyi olanla kotii olanin gegmisi ve gelecegi kusatan miicadelesi,
Kur’an’inki dahil tiim tarih anlayislarinda mevcuttur. Farklilik ise iyi olanla kotii
olanin kimligi ve mahiyeti noktasindadir. Tarih anlayislarindan birisinin iyi kabul
ettigi ve yeryiizliinde devletini kurmaya calistig1 Tanri, ad1 Zeus oldugunda hirsin,
kiskanchigin, intikamin temsilcisi olabilmektedir. Yine proleterya smifi isgiler
acisindan c¢abanin, kutsal emegin temsilcisi iken, isverenler agisindan haksiz
isyancilardir ve dolayisiyla diigmandir. Kur’an’da ise iyi ile kotii, dogru ile yanlis
kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmaktadir. Hakk kapsaminda degerlendirilen tim
kisi, toplum, diisiince ve davranislar iyiyi, batil kapsaminda degerlendirilenler ise

kotuyd temsil etmektedir.

Kur’an’in tarih anlayisini digerlerinden ayiran bir diger 6zellik netlik
noktasindadir. Antik¢aglardan bugiine tiim tarih anlayislarinda goriilen belirsizlik

Kur’an’da her konuda netlige doniismiistiir. Kur’an’da Yaratan ile yaratilan, iyi ile
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kotii, galip ile maglup, diinya ile ahiret, baslangic ve son, sebep ile sonug, hedef
ile yontem vs. tarih felsefesinde sorunsal teskil eden her olgunun yeri, konumu,
anlam1 bellidir. Ornegin insanla aym zaaflara sahip bir Tanrinn tarihe hakimiyeti,
insanlarin sonsuza kadar tekrar tekrar dogup 6lmeleri, tarihin siirekli degisen ve
kazanani belli olmayan ¢atigmaci taraflarinin bulundugu gibi kabullerin Kur’ani
anlayista karsilik bulmasi miimkiin degildir. Onun anlayisinda tarihin gergek
Oznesi ile gorliniir 6znesi arasindaki ontolojik fark da, zamanin akisindaki diizen
de, bu akistaki ¢atismalarin taraflar1 ve sonucu da, bu sonuca gotiiren yollar da
son derece belirgindir. Kur’ani tarih anlayisinin mensuplariin kurduklar
medeniyetler de ilahi iradenin ortaya koydugu bu netligi yansitmaktadir. Tarih
boyunca miisliimanlarin distiikleri sikintili durumlar ise yine Kur’an’in ifade
ettigi iizere diisiincenin kendisinden degil, onu hayatina aktarmakla ylkiimli

insanin tekerriir eden zafiyetlerinden kaynaklanmaktadir.

Kur’an dis1 diisiince sistemlerininki ile Kur’an’in tarih anlayisi arasindaki
temel farkliliklar s6z konusu anlayislarin, hayatin sinirli bir alanim1 kusatacak
giicteki insan akli ile Yaratan olmasi hasebiyle tim yasanmisliklari ve
yasanacaklar1 kusatmakta olan ilahi iradeden kaynaklanmasi sebebiyledir. ilahi
bilgi ve iradeyi yansitan Kur’ani anlayis tarih felsefesinin yillar boyu tartisilagelen
tiim sorunsallarina daha derinlikli ve kusatic1 cevaplar getirirken, insanin kendi
bilgi ve tecriibesinin iriinii olan anlayislar ister istemez daha dar yaklasimlar
sergilemislerdir. Tarihi yazan veya felsefesini yapanla onu yasayan aynmi kisiler
oldugunda s6z konusu yaklagimlar daha daralmaktadir. Bu bakimdan Kur’an’in
tarih anlayisiin digerlerinden en biiylik farki, olaylarin taraflarindan birinin
elinden ¢ikmamasi1 sebebiyle, yasanmigliklarin diistinceye etkisinden uzak
olmasindadir. Tarih felsefesinin bilinebilirlik, 6zne-nesne, sonul amag, tekerrdr,
catigma, ilerleme ve dongiisellik gibi tiim sorunsallarina getirilen agiklamalarda,
s6z konusu farktan dolay: tarih anlayiglarinin varliga ve zamana yiikledikleri
sinirl1 ya da kusatict anlamin izlerini gédrmek miimkiindiir. Ornegin Kur’an kendi
tarih anlayisin1 Yaratan ile yaratilan arasindaki, hem diinyada hem ahirette kendini
gosterecek ontolojik fark ve iligki {izerine bina etmektedir. Tarihi bilme,
yonlendirme ve yapma anlaminda gergek 6zneligi Allah’a verirken, gérinlr 6zne

konumundaki insana verdigi yetki ve sorumluluklarla tarih ig¢erisinde bir deger ve
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Onem atfetmistir. Diger tarih anlayislarinda ise insan ya tek 6zne ya da salt pasif
nesnedir. Bu noktada Kur’an’in daha orta yollu savunular gelistirdigini
sO0ylememiz miimkiindiir. Benzer sekilde sonul amacin varligim1 ve sartlarin1 bu
diinyaya has kilan anlayislar karsisinda Kur’an bu amacin hem igerigini hem
gerceklesmesini her iki dleme de yayarak genigletmistir. Catigsma teorisi i¢in de bu
durum gecerlidir. Tarih anlayiglarinin belirli insanlar, gruplar, ziimreler,
ideolojiler vs. ile smirladigl ¢atisma methumunu Kur’an, tiim bunlar ve daha
fazlasin1 biinyesinde barindiran hakk ve banil arasinda gorerek oldukga
genisletmistir. Catismanin taraflar1 gibi sonucu da tarihin goriiniir kesiti olan bu
diinya hayati ile sinirlt degildir. Dolayisiyla Kur’an’in israrla vurguladigi diinya
ve ahiret biitiinliigliniin tarih felsefesinin tiim sorunsallarina verilen cevaplarda

esas kabul edildigini s6ylememiz yerinde olacaktir.

Calismamizin basinda da ifade ettigimiz iizere farkli alanlar baglaminda
gerceklestirilen her okumanin, Kur’an ayetlerinin dogru anlasilip hayata
aktarilmasinda bir kilometre tasi oldugu kanisindayiz. Geg¢miste oldugu gibi
glinimiiz diinyasinin da gerek insan, gerekse toplum ve devletler bazinda
sekillenmesinde biiyiik etkisi olan tarih anlayisinin bu alanlarin en 6nemlilerinden
biri oldugu muhakkaktir. Ozellikle kissalar baglaminda tarih bilgisi Kur’an’m
anlagilmasinda nasil 6nemliyse, Kur’an’in varliga ve zamana yliikledigi anlam da
tarthin dogru anlasilip yorumlanmasinda o kadar onemlidir. Dolayisiyla tarih
anlayisinin ve bu anlayisin sekillenmesinde etkili olan insan ve toplum
psikolojisinin Kur’an g¢ercevesinde incelenmesi, vahiy merkezli tasavvurlarin ve

medeniyetlerin ingasinin vazgecilmez sartidir.
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