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ONSOZ

Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim, ve’s-salatu ve’s-selamu ala rasdlina ve ala
alihi ve sahbihi ecme’in. Kur’an ¢aglar1 asan bir davettir. Usve-i hasenemiz olan
Allah’n son el¢isi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati Kur’ani bir hayattir. Kur’an ve
Rasulullah’in hayati MUsliimanlar igin rehberdir. Allah’a giden yolu arayan kimse bu
iki kaynaktan istifade ettigi siirece asla sasmaz bir rehber edinmis olur. Ne var ki
herkes vazifesini yaptig1 gibi seytan ve onun taraftarlar1 da vazifesini yapmaktadir.
Allah’n kitabindan ve Rasuliiniin (s.a.v.) yolundan saptirmak i¢in bir¢ok desiselere
bagvurmustur. Safi goniilleri ifsad etmek icin ise bazi manipiilasyonlara
basvurmustur. Bu nedenle Rasiiliin hayati hakkinda bazi haberlerin maalesef bizlere
saglikli ulasmadigii biliyoruz. Buna mukabil bir¢ok hususta Rasulullah (s.a.v.)’in
hayatinin ¢ok ince noktalara kadar emin kaynaklarca muhafaza altina alindig1 da bir
gercektir. Siiphe yok ki en saglam kaynaktan daha saglami Kur’an’in bizzat
kendisidir. Madem O (s.a.v.) Kur’an’1 yasadi, Oyleyse Muislimanlara diisen gorev

Kur’an’1 anlamak ve Rasulullah (s.a.v.) gibi yagamaktir.

Kur’an yalnizca Rasulullah’in (s.a.v.) degil, O’nunla (s.a.v.) birlikte yasayan
sahabenin ve hatta cahiliye insaninin hayatin1 da igerir. Bu gerekli ve elzem bir
durumdur. Ciinkii hak ile batil yan yana gelince aralarindaki fark ¢ok daha iyi
anlasilmaktadir. Hak taraftarlari ile batil taraftarlariin diisiinceleri ve zihin yapilari
karsilagtirilmalidir ki bahsettigimiz farki daha iyi anlayalim. Sonra batil zihinlerin
egitilerek, insanlara rehber olan, miikemmel sahsiyetlere nasil doniistiiglini

O0grenmeliyiz ki hem kendimizi hem de yeni nesilleri bu dogrultuda egitebilelim.

Su 6nsoziinii okudugunuz tezimiz, bu niyetle kaleme alimmistir. Segilen
konunun 6nemi biiyliktiir. Bu konuyu hakkiyla ele almak ise dnemiyle dogru orantili
olarak oldukga zordur. Bu zorlu yolda bana desteklerini eksik etmeyen basta aileme,
arkadaglarima ve degerli hocalarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Rabbin tevfiki

refikim olsun. Amin.
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OZET

Kur’an’da ¢okga kullanilan “bilgi (ilm), zan, iman ve kufur” gibi énemli
bazi kavramlarin odak noktasinda algi kavraminin oldugunu sdyleyebiliriz. Soyut ve
kapsamli bir algilamay: ifade etmek i¢in “kiilli alg” kavramini1 kullanmay1 uygun
bulmaktayiz. Kur’an’da tstiinliikk, kutsiyet, zaman ve sosyal aidiyet algilarinin
tizerinde yogun bir sekilde duruldugunu iddia edebiliriz.

Bununla birlikte Kur’an’t inceledigimizde, gilinahlar1 ve sevaplari
kiicimsemeye ve dini agidan 6nemli olan baz1 konularin 6nem sirasinda kargasaya
neden olan algi bozukluklarina yoneltilen tenkitleri okumaktayiz. Kur’an’in bu algi
bozukluklarini nasil yonetip diizettigini gérmek i¢in dnce cahiliye insaninin algi
diinyasin1 tanimamiz gerekir. Ayrica inzal olmaya basladigindan itibaren Mekke
doneminde Kur’an ayetlerinin {izerinde durdugu hususlar1 ve yontemleri tespit
etmemiz gerekir. Sonug olarak bilgi ¢aginda degil, alg1 ¢aginda oldugumuzu iddia
edebiliriz. Bunun bir sonucu olarak Kur’an’in dogru algilar1 yerlestirmek, yanlis
algilar1 yonetmek gibi bir amaci oldugunu diistinmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Algi, algi yonetimi, killi algi, soyut algi, Kur’an’da
algi






ABSTRACT

We may say that, concept of perception is located in the focal point of
significant concepts that widely used in the Qur’an such as “wisdom, supposition,
faith and denial”. We approve to use concept of “total perception” in order to express
an intangible and extensive perception. We may claim that perceptions of superiority,
holiness, time and social belonging have been emphasized intensely in Quran.

At the same time, when we analyse the Quran, we can realize directed
criticisms about perceptual disorders that cause confusion on the order of importance
of some important topics in religion and cause to underestimate sins and good deeds.
In order to understand how Qur’an manages and corrects this perceptual disorders,
firstly we should identify the perceptual perspective of jahiliyyah (cahiliye) people.
Besides, we should determine the methods and emphasized questions by Qur’an
verses in Mecca period, since its very beginning for revelation. Consequently, we can
claim that it is the era of perception that we live in; not the information age.
Thereupon, we declare that Qur’an has a purpose to place correct perceptions and to
manage incorrect perceptions.

Keywords: Perception, perception management, total perception, intangible

perception, perception in the Qur’an
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GIRIS

Algi kavramini birebir karsilayacak bir sozciigiin Kur’an’da gectigini iddia
etmek mimkiin degildir. Buna mukabil, Kur’an’da kilit noktada bulunan bircok
olayin ve diislincenin kesisim noktasinda yer alan bir kavram oldugu iddia edilebilir.
Bu nedenle, Kur’an’da algi kavramiyla iligkili olabilecek bazi kavramlar1 yeniden
anlamaya ¢alisarak tezimize baglayacagiz. Hem bu kavramlari nasil anladigimizi ve
bu kavramlar1 kullandigimizda neyi kastettigimizi okuyucuya ifade etmis olalim.
Algi ile baglantili oldugunu diistindiigtimiiz Kur’an’da gegen 6nemli kavramlar; bilgi
(ilm), iman, zan ve kuflrdir. Kur’an’da birebir karsiligi oldugunu diisiinmesek de
dilimizde ¢okga kullanilan inang¢ kavramini da algi ile yakin iliskisinden dolayi,
aciklamayr uygun gormekteyiz. Bilgi ve inan¢ kavramlarmin algidan ayrildig
yonlerini de tezimize konu edinecegiz. Ayni zamanda bilginin kaynaklarina
deginerek, genel kabul gormiis ii¢ kaynagin ve ek olarak dérdiincii kaynagimn (kalb)®
kritigini yapacagiz. Biitiin bu kavramlara yiikledigimiz manay1 ortaya koyarken
Kur’an baglamindan kopmamaya gayret edecegiz. Bununla birlikte bu kavramlar
hakkinda yapilan baz1 miilahazalar1 tezimizde giindeme getirecegiz.

Daha sonra, detayli bir sekilde agiklayacagimiz kiilli algilarla® her insanin
zihin dilinyasinda ortaya ¢ikabilecek temel algi bozukluklarini tespit etmeye
calisacagiz. Kiilli algilar1 ele alirken Kur’an’in biitiiniinii dikkate almak
durumundayiz. Zira killi konulardan bahsettigimizde Kur’an’in bir ciiziinden
¢ikarimlar yapmamiz dogru olmayacaktir. Uciinci boliimde ise cahiliye donemini
alg, bilgi, inang ve zan ¢ergevesinde genel olarak degerlendirecegiz. Ugiinci
boliimiin devaminda ise cahiliye insaninin stin ahlaki 6zelliklerle donanmis bir
nesle yani sahabeye doniisiimiinii algisal zeminde tezimize konu edinecegiz. Bu
algisal doniistimii tespit etmeye c¢alisirken vahyin niizuliindeki kronolojik sirasini
dikkate almaya ¢alisacagiz. Kur’an’in yaptig1r algt yonetimini kronolojik sirasina

uygun bir sekilde ortaya koymaya calistigimizda Mekki ve Medeni ayrimi yapmamiz

! Kalb kavrammni giinlikk hayatta kullandigimizdan farkli olarak; “kirlenmemis duygularla bilgiyi
yorumlayarak yeni bilgiler tiretme” seklinde tanimlayacagimiz bir manada kullanmaktay1z.

2 Kiilli algidan kastettigimiz sey: tamami ya da onemli kismi soyut olan, karmasik ve genel bir
olgunun ciizi ¢ikarimlardan olusan yansimalarinin zihinde biitiinsel ve kapsamli olarak tekrar
algilanmasidir.



mimkiin hale gelmektedir. Calismamiz1 gergevelendirmek icin Mekk’i ayetlerle
siirlandirmayi tercih etmekteyiz.

Sonu¢ boliminde Kur’an’in algilara tesirini ve Kur’an’in zihinlerde
olusturmak istedigi algiyr goz ardi ederek, onu salt bilgi tasiyan bir metinmis gibi
degerlendirmenin bazi sakincalarini dile getirmeye ¢alisacagiz. Ayrica Kur’an’in algi
yonetiminde uyguladig dikkat ¢ekici birkag metodu paylasacagiz.

Calismamizin ilk bolimiinde psikoloji ve felsefe kaynaklarinin yani sira
Islam diisiince tarihindeki bazi diisiiniirlerinin goriislerini iceren kaynaklardan
istifade ettik. Fakat inceledigimiz kavramlarin nihai manalarini ayetlerden ¢ikarmaya
calistik. Kur’an’da ge¢meyen bazi kavramlarin ise tezimizde hangi manada
kullanilacagim1  belirttik. Calismamizin ikinci boliimiinde, Kur’an’da giindeme
getirilen onemli algilar1 killi algilar seklinde niteleyerek, drnekleriyle aktarmaya
calistik. Bu nedenle ikinci boliimde ana kaynak olarak Kur’an’1 kullandik. Cahiliye
doneminde hakim olan algilarin Kur’an ayetleri ile nasil degistirildigini Mekke
dénemi kapsaminda ele aldigimiz son bélumde ise cahiliye siirlerinden ve bazi tefSir
eserlerinden istifade ettik.

Tezimizin yegidne amaci, Kur’an’in anlasilmasina katki saglamaktir. Bu
amag icin yapilan binlerce ¢alismanin yaninda bu g¢alisma onemli bir yere sahip
olmasa bile inceledigimiz konu son derece 6nemlidir. Kur’an’in bilgi olarak aktarimi
cok gerekli olmakla birlikte onu okuyup dogru anlamak ve soyut olgulari ve
duygular1 dogru algilamak bir Kur’an arastirmacisi igin asli amactir. Bu nedenle
Kur’an’mn hangi algilara kars1 elestiriler getirdigini tespit etmek ve kaginmak, hangi

algilar telkin ettigini 6grenmek ve benimsemek Kur’an’in amacina hizmet etmektir.



BIRINCi BOLUM

1. KAVRAMSAL CERCEVE: ALGI iLE ILGILI KAVRAMLAR

1.1. Alg1 Ve Alg1 Yonetimi

Algi ve alg1 yonetimi kavramlar1 son yillarda ¢okga tartisilan, siyasi ve
toplumsal sorunlarin odak noktasinda yer almaktadir. Dini, hi¢bir konudan
soyutlamadan insan hayatinin her anin1 kapsayacak bir olgu olarak gérmekteyiz.
Bununla birlikte dogrudan dinle iliskilendirilecek konularin ve olaylarin varligindan
bahsedilebilir. Alg1 ve algi yonetiminin yukarida bahsettigimiz dini konularin ve
olaylarin merkezinde yer aldig1 disiiniilebilir. Gerek Allah’in muhataplarina yonelik
algi yonetiminden gerekse miisriklerin veya ehl-i kitabin vahyin anlasilmasini
engellemek amaciyla inananlar veya inanmaya meyledebilecek toplumlar igin algi
yonetimine bagvurdugundan bahsedilebilir.?

Algi kavrami sozliikte “dig diinyayr duyular yoluyla, i¢ yasantilar ise ige

* olarak tamimlanmaktadir. Baska bir yaklagimla algi,

bakigla kavrama yetisi”
siirecleriyle birlikte; “duyu organlari vasitasiyla alinan uyaricilarin tutarli, anlamli bir
biitiinliik olusturacak sekilde ogretilmesi ile, analizi ile, yorumlanmasi ile ve

% olarak tanimlanir. Yine sirece

sentezlenmesi ile iligkili ... siireglerin tamami”
dikkat ¢eken bir baska tanimda ise algi kavramindan, anlamlandirma yoniine agirlik
verilerek; “duyu verilerini orgutleyip yorumlayarak cevremizdeki nesne ve olaylara
anlam verme stireci” olarak bahsedilir.® Algilamak ise yine sozliikte biraz da fiziksel
yonii dikkate alinarak; “bes duyu organi vasitasi ile farkina varmak” seklinde

tammlanmakla birlikte “i¢  goézlem yoluyla farkina varmak”’ manasinda

kullanildigina vurgu yapilmistir. Algi/algilama yonetimi ise ¢ok daha farkli bir

* Bu tezin bitmesine az bir zaman kala Ahmet Abay tarafindan, “Niizul Siirecinde Kur’an’a Karsi Algi
Yonetimi” ismini tagtyan onemli bir eser yayinlanmigtir. Kur’an’in mesajina karsi yapilan bir takim
alg1 yonetimlerinden bahseden bu eser, Kur’an’in muhataplarina karsi yapilan algi yonetimini igleyen
tezimiz konusunun asimetrik bir boyutunu ele almaktadir.

* Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2000, s. 37

> Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2000, s. 43

® Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranigi, Remzi Kitabevi, istanbul 2009, s. 98

” Selcuk Budak, age., s. 44



kapsama sahip olacak sekilde; “kitlelerin duygu, diisiince, amag, mantik, istihbarat
sistemleri ve liderlerini etkileyerek secili bilgilerin yayilmasi ve/veya durdurulmasi,
bunun sonucunda hedef davranmis ve diisiincelerinin hedefleyenin istekleri
dogrultusunda yonlendirilmesi” olarak kullamlmaktadir.® Bu tanimdan yola ¢ikarak
alg1 yonetiminin olumsuz bir yonii oldugu diisiintilebilir. Fakat algi yonetimi adina
gelistirilen tiim yontem ve tekniklerin kotiiye kullanilabilecegini ifade etmenin yani
alg1 yonetiminin olumlu bir sekilde kullanilmasinin 6niine gegmenin dogru bir tutum
olmadig1 kanaatindeyiz.

Algi kavrami yerine, gectifimiz donemlerde tasavvur kavrami da kimi
yazarlar ve digiinilirler tarafindan kullanilmistir. Tasavvur insast kavraminin
kullanildigina da sahit olduk fakat bu kavram algi yonetimi yerine tercih edilen bir
kavramdir. Algi kavramindan ne anlasilabilecegi ne anladigimiz ve ne anlatmaya
calistigimizin tam olarak anlasilabilmesi igin bilgi kavramini incelemek ve daha
sonra bu diisiincelerin iizerine algi kavramini1 daha genis bir sekilde degerlendirmek
gerekmektedir. Ayrica algi ile inang, zan, iman ve kiifiir kavramlarmin farkinin ve

benzerliklerin ortaya konmasi da amacimiza ulasmamiz i¢in gereklidir.

1.2. Bilgi

Kur’an’in niizulii diinya tarihinde bir doniim noktasidir. Gegmisinde higbir
devlet kurma tecriibesi olmayan Arap toplumu, Kur’an’dan ve Allah’in Ras0li’nden
aldiklar terbiye ve egitimle diinya tarihinde esine az rastlanir bir degisim gegirdiler.
Kisa zamanda hayallere dahi sigmayacak isler basardilar. Bu basarmin goriinen
kismi, giiglii bir devlet kurmalar1 ve kisa zamanda Mezopotamya’ya, Kuzey
Afrika’ya Endulis’e hékim olmalari, Cin Seddine kadar dayanmalaridir. Bu kadar
somut ve asikar bir netice olarak goriinmese de cahiliye insaninin bambagka bir insan
haline doniismesinin, ¢ok daha 6nemli bir olaydir. Allah ve Rasilu (s.a.v.), higbir
mana ifade etmeyen, dagimik harfler misali yasayan Araplari, sosyolojik agidan
imkansiz denilecek bir siire icerisinde egiterek, Allah kelaminin tecessiim etmis

haline dontistirmistiir. Sefillikte ve sefihlikte yarigan cahiliye insanini, diinyanin en

8 Bilal Karabulut, 4lg1 Yonetimi, Alfa Yayinlari, istanbul 2014, s. 16
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serefli insan1 haline getirmeyi basarmistir. Bu mucizeyi ger¢eklestiren unsurlari,
Kur’an’1 ve suinneti ise sonraki nesillere miras birakmistir.

Bahsi gecen hadiselerin, giiniimiiz insanin1 girdigi ¢ikmazlardan kurtaracak,
manevi terakkisini dinamik bir hale getirecek receteyi sunmaktadir. Kur’an’in
inzalinin  Oncesini ve sonrasini mukayese ettigimizde, i¢cimizdeki cahiliye
unsurlarindan kurtulmak i¢in ¢aligmanin, imandan hareketle davranislarimizi
Ormenin ve hayatin her alaninda Kur’ani bir bilgiye ihtiya¢ duymanin 6nemini daha
iyi anlayacagimizi distiinmekteyiz. Cahiliye kalintilarin1 hayatlarindan ¢ikaran
sahabenin yaptig1 da bu bilgiyle tanigmakt1 ve bu bilgiye kendisini teslim etmekti. 11k
insan ve ilk Rasllden itibaren, insanlik bu Rahmani bilgi ile cehaletten kurtulmus,
meleklerin secdesine mazhar olmustur.

Meleklerin “yeryiiziinde kan dokecegini” diislindiikleri insan cahiliye
insanin1, Allah’in, esyay1 ve esmay1 6greterek meleklere iistiin kildigi Hz. Adem ise
sahabeyi temsil etmektedir. insan yaratihsindaki takva ve fiicru® bir arada
tasimasindan dolayi, meleklerin zannina uygun olarak kan dékmeye ve bozgunculuk
yapmaya bir a¢idan misaitti. Ama Allah’in insana bahsettigi en 6nemli 6zelliklerden
birisiyle, yani egitilebilir, bilgiyle donistiiriilebilir bir varlik olmasiyla, meleklerin
secdesine layik hale gelebilecek potansiyelde oldugunu kanitladi. ™

Allah’mn esyayr hem iyi hem de kotii amaglh kullanilmaya miisait yaratmasi
gibi bilgi ve egitim de kotii amaclh kullanilabilir mahiyettedir. Nitekim seytanin bu
durumu kullandigin1 ve insani yine zihni bir egitimle ama olumsuz bir egitimle
yoldan ¢ikardigmmi Kur’an’dan &greniyoruz.'' Fakat Allah, insam bagibos
yaratmamis, zaman zaman elgiler gondererek insanin egitimine Rahmani bir
kilavuzluk yapmistir. Seytanin menfi yondeki telkinlerine kars1 insani uyarmlstlr.12
Kur’an ayetlerinden de anlasilacagi gibi Allah, insan1 asla kotii bir yola sapmast igin

yaratmamistir. Insanin kullandigi esyayr da en giizel sekilde kullanmasi igin

% 91/Sems: 8: “(Nefse) fiictiru ve takvay1 ilham edene (andolsun).”

19 2/Bakara: 30-39

' 2/Bakara: 36; 2/Bakara 268,

12 2/Bakara: 169: “O (seytan) size ancak kotiiliigii, cirkini ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri
sOylemenizi emreder.”



yaratmigtir. Insanin tabiatinda olan kétiiliige meyletme, insanmn smanmasinm bir
sebebi olmustur.*®

Bilgi ve egitim, yukarida 6zetlenmeye calisilan diinya ve ahiret tasavvuru
agisindan kilit bir noktada bulunmaktadir. Gerek insanin esrefi mahlikat olmasi
gerek esyanin dogru kullanimi igin gerek dinya ve ahiret saadeti, gerekse de guclu
ve sarsilmaz toplumsal birliktelik igin bilgi, ihtiya¢c duyulan en 6nemli araglardan
birisidir. Bilgiyi dogru anlamak ve bilginin ne oldugu hakkinda dogru bir kanaate
sahip olmak da aym sekilde hayati bir 6neme sahiptir. Bilgiyi anlayamazsak,
Rahman ile seytanin verdigi bilgi birbirine karisabilir,'* kas yapmak yerine goz
cikarma isine girisebiliriz. Nitekim seytanin biricik amaci insan1 yanlis bilgi ve

tasavvurlarla aldatmaktir.

1.2.1. Bilginin Mahiyeti ve Kaynaklari

Etimolojik agidan bilgi, Turkce kokenli bir kelimedir. Kur’an’da ise ayni
manaya gelen ve Tiirkceye de gegmis olan “ilm” (ae) kelimesi kullanilir.

"15 manasinda kullanilan “alem”

Sozliklerde bu kelime “belirgin bir isaret
kelimesinin karsiligidir. Belki de belirgin bir durum olmadan bilginin olamayacagi
gerekgesiyle bu kelimeden tiiretilerek bugiin de kullandigimiz “bilgi” manas1 bu
kelimeye yiiklenmistir.'®

Bilgi gibi soyut bir kavrami hakkiyla agiklamak ya da tanimlamak gergekten
de cok zor bir istir. Baz1 kaynaklarda bilme bir etkinlik olarak; “bilen ve bilinen
arasinda olusan siire¢” olarak tanimlanmis, bilgi ise bu siirecin sonucunda ortaya
¢ikan iiriin olarak nitelendirilmistir."” Bu tanimda bilginin niteligi hakkinda, dogru
olmasi, yanlis olma ihtimali hakkinda hicbir agiklik, kriter ya da kisitlama

bulunmamaktadir. Halbuki bilgi kavram olarak deger ifade etmektedir. Bu nedenle

bilgiyi tanimlarken dogruluguna isaret etmenin gerekli oldugu diislincesindeyiz.

'3 2/Bakara: 155; 67/Mlk: 2

14 2/Bakara: 169: “O (seytan) size ancak kotilugi, cirkini ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri
sOylemenizi emreder.”

1> fsmail b. Hammad el-Cevheri, Es-Sihah, Tahkik: Ahmed Abde’l-Gafuru’r-*Attar, Daru’l-ilmi Li’l-
Milleyeyn, Beyrut 1990, C.: 5, s. 1990

' 'W. M. Nor Wan Daud, Islam Bilgi Anlayis1 ve Cogulcu Bir Toplum Modeline Yansimasi, Cev.:
Fuat Aydin, Ankara 2011, s. 86

7 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, istanbul 1992, s. 47-48; Abdulkadir
Cugen, Bilgi Felsefesi, Asa Kitabevi, Bursa 2001, s. 16-17
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Bilgiyi tanimlarken degilse de kavramin epistemolojik boyutunu ele alan
calismalarda, bilginin dlcitleri tartisilmis ve dogru bilgiye isaret edilmistir.'® Eksik
oldugunu diisiindiigiimiiz bir tanima dikkat c¢ektikten sonra kendimizi bilgiyi
tamimlamaya mecbur kosmayacagiz. Bunun yerine Circani’nin tanimii merkeze
almay1 yegleriz. O, bilgiyi “diisiincenin gergege tam uygun olmasi” seklinde
tanimlar.™ Ciircani’nin tanimi gercekten de son derece Ozet ve agiklayicidir. Yine de
bu tanimin ve diger tanimlarin da 6yle; mutlak bilgiyi tanimlama noktasinda yetersiz
kaldig1 kanaatindeyiz.

Bilgi hakkinda genel bir cerceve olusturmak igin bilginin kaynaginin
smirlarimi ¢izmek daha dogru bir tutum olacaktir. Nitekim Islam diisiince tarihi
boyunca boyle bir yaklasim sergilenmistir. Bu minvalde ilk yapmamiz gereken sey
ise bilginin kaynaklarini tespit etmektir.

Bilgi elde ederken, en basit diizeyde, duyu organlarimizi kullaniriz. En ¢ok
kullandigimiz duyu organlar1 géz ve kulaktir. Goziimiizle gordiigiimiiz, kulagimizla
isittigimiz seyler bilgi olarak zihnimize yansir. Duyu organlar1 énemli bir bilgi
edinme aracidir ama baska araglar ve kaynaklar da mevcuttur. Géremedigimiz ya da
diger duyu organlarimizla algilayamadigimiz bircok konuda baskalarinin haber
vermesi sayesinde bilgi sahibi olabiliriz. Baz1 konular da vardir ki ne duyu
organlariyla ne de haber yoluyla 6grenilir. Tamamen insan zihninin kendi Gretimine
ihtiyac duyar.

Bilgi elde edilirken yukarida birkag ciimleyle temas ettigimiz ii¢ kaynagi
kullaniriz. Bunlar; duyu organlarimiz, haber ve akildir.” Bilgi elde etme siirecinde
bahsi gecen kaynaklarin tamamini ya da bazilarim1 kullandigimiz durumlar olabilir.
Ornegin Istanbul’'un 1453 yilinda fethedildigini bilen birisi, kendisine bu bilgiyi
haber olarak aktaran kisiyi duyar ya da onun yazdiklarini gorir ve okur. Sonra bu
bilgiyi akilda tutar. Hem kendisine gelen haber hem duyu organlari hem de aklin
kullanilmas: sonucu bir bilgi edinilmis olur. Ama bu 0Ornekte bilginin kaynagi
yalnizca haberdir. Bazi1 bilgi edinme islemlerinde ise haber bulunmaz. Yalnizca duyu

organlart ile algilama ve onu akil ile kavrama bulunur.

*® Abdulkadir Gligen, age., s. 65
9 Necip Taylan, “Bilgi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 6, TDV Vakif Yaymlari, istanbul 1992 s. 157
2 fbrahim Sarmus, Teorik ve Pratik A¢idan T. asavvuf ve Islam, Ekin Yaynlari, Istanbul 1997, s. 76-77
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Bilgiyi daha iyi anlamak i¢in somut olan gerceklik ile soyut olan insan
diisiincelerini ¢ok iyi anlamamiz gerekir. Ornegin, bir su bardagim goren birisinin
zihnine su bardaginin varliglr yansir. Burada somut olan bir varligin, somut olan
varliklar1 tanimlamak i¢in verilen duyu organlariyla algilanmasi séz konusudur.
Kavranan sey ne kadar somut olursa olsun insan onu bilgiye doniistiiriirken
soyutlastirmak zorundadir.? Buna 6znellestirmek de denebilir. Zaten algilanan sey
soyut hale getirildigi i¢in 6znellesmek durumunda kalir. Ornegimize devam edecek
olursak, somut bir varlik olan su bardagi, insan zihnine soyut bir bilgi olarak
yansimistir. Bu asamada, bir bagka ifade ile soyutlastirma agamasinda bazi sorunlar
ortaya c¢ikabilir. Esya somut haliyle degismez bir tabiata sahipken, insan zihnine
soyut olarak yansidiginda degisime ugrayabilir. Her insanin farkli bir zihin yapisina
sahip olmasi nedeniyle, Ornegimizdeki su bardagini herkes su bardagi olarak
algilamayabilir. Mesela yeterince uzak bir mesafeden bu bardak ¢ay bardag: seklinde
gortnebilir. Ya da saksilar1 sulamak {izere olan birisi su bardagini goriince ibrik
gormiis gibi davranabilir. Ya da su bardagini daha 6nce hi¢ gdrmemis birisinin
zihninde olusan seyle su bardaginin ne ise yaradigini bilen kisinin zihninde olusanlar
farklidir. Bir zilicaciye esnafi su bardagini goriince farkli, susamis birisi su bardagini
goriince farkli zihinsel faaliyetlerde bulunur. Bazi durumlarda somut gerceklik,
insanin zihnine yansiyan soyut diisiince ile ortlismez ve gercege uygun olmayan bir
diisiince meydana gelmis olur. Bu da Clircani’nin tarifine gore bilgi degildir. Clinkii

Ciircant bilgiyi “diisiincenin gercege tam uygun olmasi” seklinde tanmimlamisti.??

Yanlis algilamalar ve diislinceler meydana gelse bile her duyu organinin
uyarilmasiyla bir nesnenin varligindan veya niteliginden haberdar olunmustur.
Gergege uygun olmasa da yani yanlis da olsa zihinde bir faaliyet ger¢eklesmis olur.
Gergege uygun degildir ama higbir bilginin olusmamasindan da farklidir. Nitekim
gergege uygun olarak kayit yapan bir fotograf makinesi ya da kamera, bir bardag:
oldugu gibi kaydetmis olsa bile, bu durumda bilgiden s6z etmemiz miimkiin degildir.
Kamera icin, “bildi” denemez. Kamera ancak insanlar igin bilgi olabilecek bir seyi

kaydetmis olabilir. Ama bir insan gergege uygun olmayacak sekilde zihnine birtakim

2! Alparslan Acikgeng, Bilgi Felsefesi, insan Yayinlari, Istanbul 1992, s. 203
22 Necip Taylan, “Bilgi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 6, TDV Vakif Yaymlari, Istanbul 1992, s. 157
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gorlntiler ya da Oruntuler aktarmis olsa, tipki gercege uygun sekilde gerceklestigi
gibi zihinde ayni faaliyetler gerceklesir.

Yukaridaki mantik yiirtitmemiz sonucunda ¢6zimi beklenen iki soru daha
ortaya cikar. Birincisi; kamera gibi, diisinme yetisine sahip olmayan bir cihaz
gercege tam uygun kayit yapabildigi halde neden bilme islemi gergeklesmez?
Ikincisi ise, ger¢ek diinyay: gercege uygun olmayan bir sekilde zihnine yansitan bir
insan, nasil bilen bir varlik olabilir?

Circéni’nin taniminda gegen diisiince kelimesi insana ya da insana benzer
bir varliga isaret eder. Cansiz varliklar i¢in diislince s6z konusu degildir. Bu nedenle
onlarda bilme faaliyeti gerceklesmesi de s6z konusu olamaz. Ote yandan, insanoglu
dis diinyayr gercege uygun bir sekilde kavrayamasa da bir diisiinme faaliyeti
gerceklestirir. Oyleyse Ciircani’ye gore insanim her diisiinme faaliyeti bilgi degildir.
Ortaya ¢ikan diisiince, yalnizca gergege uygun olmasi halinde bilgi olabilir. Bu
sekilde bir bilgi ise ¢ok zor elde edilebilir. Septiklerin bilgiye yaklagimini andiran bir
sonuca varmis oldugumuz diisiiniilebilir.? Kastettigimiz sey septiklerin
diisiincelerinden ¢ok daha farklidir. Bilgiye ulasmak son derece zor olsa da imkansiz
degildir. Dikkat c¢ekmeye calistigimiz husus insanin bilgi konusunda gevsek
davranmasidir. Nitekim insan, zihnine yansiyan seyin ger¢ege uygun olup olmadigini
her zaman test edip arastirmaz. Zira bu is ¢ok yorucu ve zahmetlidir. Bu nedenle
bircok insan zihnine yansiyan her seyi bilgi kabul eder ve o sey ciiriitiilene kadar
dogrulugunu tartismaz. Insanoglu gercek bilgilerden daha cok gercek sandig
diisiincelerle yasar. 24

Bilgi hakkinda kat1 davranan ve dogru olma sarti arayan tek diisiiniir
Clrcani de degildir. Sokrates de ayni sekilde bilginin yanlis olmasi halinde bilgi
olarak nitelendirilemeyecegine isaret eder.?” Biitiin diisiiniirleri ve bilme islemini

yarim yamalak gerceklestiren insanoglunu bir kenara birakalim; ilmi sonsuz olan

23 Septikler, diisiincenin gercege uygun olma sartin1 dikkate alinca bilginin ger¢eklesmesini imkan
dahilinde gormezler. Insan aklmin hicbir gercegi kesin olarak bilemeyecegini diisiiniirler. Ayrintili
bilgi icin bk.: Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri Felsefeye Giris I, Dogus Yayinlari, Istanbul 1982, s.
167; Ahmet Cevizci, age., s. 107-108

2 John Hospers, Felsefi Coziimlemelerde Yéntem, Cev.: Sahin Filiz ve Mehmet Harmanci, Kokler
Yayinevi, Konya 2002, s. 173

% C.C.W. Taylor, Diigiincenin Ustalari: Sokrates, Cev.: Cemal Atila, Altin Kitaplar Yayinevi,
Istanbul 2002, s. 60-61



Allah da ayni sekilde, gergege uygun olmayan diisiinceleri birgok ayette “zan” olarak
niteler.?® Zan konusuna ayrica deginecegimizden yeri geldigi igin zikrettigimizi ve
bu konuyu simdilik daha 6teye gotiirmeyecegimizi beyan edelim.

Tezimize taalluk eden hususlar1 ortaya c¢ikarmak i¢in bilgi hakkindaki
miilahazalarimiza, bilginin kaynaklarindan olan haberin dahil oldugu bir 6rnekle
devam edebiliriz. Bir su bardaginin varligi birinci sahis tarafindan ikinci sahsa haber
verilmis olsun. Somut bir nesne olan bardak, birinci sahis tarafindan algilandiginda
soyut bir halde kavraniyor. Sonra bu bilgi tekrar somut bir ifadeye doniiserek bir
baska deyisle kelimelerle ifade edilmis bir sekle doniiserek ikinci sahsa aktariliyor.
Ikinci sahsa haber seklinde ulasan veri, ikinci defa soyutlasarak ikinci sahsin idrakine

yerlesiyor. Bu karmasik islem, asagidaki sekilde daha agik bir sekilde gériinmektedir.

Somut Gergeklik —» Soyut algt ——» Somut ifade — Soyut alg1
Su bardagi — 1. Salis —» Haber — 2. sahis

Sekil 1.1. Somut gergekligin soyutlastiriimast

Ik 6rnegimizde oldugu gibi bu drnekteki alginm, ClircAni’nin tanimina gére
bir bilgi olabilmesi i¢in gercege uygun olmasi gerekir. Bir bagka ifadeyle somut
gercekligi ilk defa soyut hale getiren birinci sahis tamamen dogru bir algiya sahip
olmalidir. Soyut hale getirdigi bilgisini somut bir ifadeye doniistiiriirken de tamamen
basarili olmalidir. Bir bagka ifade ile konustugu lisan1 en giizel sekilde kullanmalidir.
Bu da yeterli degildir, ikinci sahsin somut ifadeyi tam olarak dogru anlamasi ve
zihninde gergegine uygun bir sekilde soyutlastirmasi gereklidir. Bu da ikinci sahsin
da konustugu lisani en giizel sekilde anlamasi ile miimkiindiir.

Simdi baska bir soruya cevap aramamiz gerckmektedir. Hi¢bir duyu orgam
veya haber kullanmadan bir bilgi tiretmek miimkiin miidiir? Bu soru, cevaplamasi zor
sorulardan bir tanesidir. Bir 6rnekten yola ¢ikarak bu soruyu biraz acalim. Bin ile

bini ¢arpalim. Akil yiiritme ile cevabi bir milyon olarak bulabiliriz. Bu bilgiyi

% 2/Bakara:78; 3/Al-i Imran:154; 4/Nisa:157; 6/En’am:116; 10/Y0nus:36; 10/Y@nus:66;
33/Ahzab:10; 38/Sad:27; 41/Fussilet:23; 45/Casiye:24; 45/Casiye:32; 49/Huc(rat:12; 53/Necm:23;
53/Necm:28
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edinirken kullandigimiz kaynaklar1 dikkatlice diisiinecek olursak aklin roliinii hemen
tespit edebiliriz. Fakat baska bir kaynagin varligindan s6z etmek oldukca zor
olacaktir. Bagka bir kaynaktan s6z edildiginde; su tiirden itirazlar dile getirilebilir:
“Daha oOnce bin ile binin carpildigini goren bir insan var midir ki duyu
organlarini kullanmis olsun.” Ya da “bu islemi yapabilmek i¢in cevabin bagkasi
tarafindan haber olarak verilmesi sart midir?” Elbette bu ¢arpma isleminin cevabini
bulabilmek i¢in kaynak olarak ne haber ne de duyu organlari dogrudan etkili
olmustur diyemeyiz. Problemin ¢oziilmesi asamasinda olmasa da daha Oncesinde
duyu organlarinin ve haberin kullanildigini diisiinebiliriz.?’ Hatta birtakim
haberlerin, problemin ¢éziimii 6ncesinde yardimei olarak kullanildigini diistinebiliriz.
Ama yine de ¢06zUm dogrudan bir habere ya da duyu organina dayanmadan
bulunabilir. Oyleyse bir insan bu problemi daha once bir alt yapis1 olmasa da
¢ozebilir miydi? Bu sorunun cevabi, akilc: filozoflara gore bellidir. Onlara gore insan
bilgiyi dogustan getirir.28 Bir baska ifade ile bu sorunun cevabini bulabilmesi i¢in
herhangi bir duyu organinin kullanimina ya da habere ihtiya¢ yoktur. Belki sorunun
¢Ozlimii i¢in, yani elde edilen bilgi icin gerekli olan en dnemli kaynak akil olabilir
ama akilcilar kadar bu konuda kati bir tavir igerisine girmeye de gerek gérmuyoruz.
Ciinkii insan aklini gelistirmesi ve birtakim problemleri ¢ézebilmesi igin haber ve
duyu organlarinin verilerine ihtiya¢ duyar. Kisaca o6zetlemek gerekirse, akil bir
kaynaktir ama aklin gelismesi i¢in duyu organlari ve haber ile edinilen bilgiler

onemli bir rol Ustlenir, diisincesindeyiz.?

1.2.2. Bilginin Dordiincii Kaynagi (Kalb)

Bilginin kaynagimi duyu, haber ve akil olarak ifade ettik ve birtakim
tahlillerde bulunduk. Peki, ya ti¢ haber kaynagindan farkli olan dérdiincii bir kaynak
daha varsa, bu durumda bilgiye bakis agimiz degisir mi?

Gergekten bilgiyi elde etmek igin bir kaynak daha kullantyorsak, bu

kaynagin da trettigi verilere bilgi dememiz gerekir. Kanaatimize goére dordiincii bir

2" Alparslan Acikgeng, age., s. 207-208

%8 Akilcihik ismi ile amilan felsefi goriige gdre insan asli bilgilerini dogustan getirir. Bu felsefi diislince
antik cagda Parmenides ve Platon gibi diislinlirlerce savunulmustur. Daha sonra ise Descartes,
Spinoza ve Leibniz gibi diisiiniirler bu felsefeyi temellendirmistir. Bk.: Ahmet Cevizci, a.g.e., S. 69

%% Sentezci yaklasim da benzer sekilde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bk.: Ahmet Cevizci, age.,
s. 71,74-77
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kaynak daha mevcuttur. Ama bu dordiincii kaynagi anlamak ve anlatmak ¢ok daha
zor bir istir. CUnkl burada soyutluk katmanlarinda bir kat daha asagiya inmemiz
gerekir. Soyut bir kavram olan bilgi kavramimin binlerce yildir bilginler tarafindan
sabitlestirilen bilgi kaynaklarina bir kaynak daha eklemeye calismak i¢in ¢ok
ugrasmamiz gerekir. Bu mecghul kalan kaynak belki de insanin iginde olmasina
ragmen kendisini pek belli etmeyen bir olgudur. Bu nedenle bazi ¢ergeveleri
cizmemiz ve bazi yeni pencereler agmamiz gerekmektedir.

Insan dis diinyay1 gozlemlerken i¢ diinyasim gézlemledigi kadar zorlanmaz.
Dis diinyayr algilamak icin verilen araclar gelismeye ¢ok muhta¢ degildir. Hatta
zamanla korelebilir. Mesela geng¢ yastaki bir insanin gozleri, gordiiklerini en dogru
sekilde yorumlayamasa bile daha saglikli goriir. Ihtiyarladik¢a gozleri daha sagliksiz
gorebilir. Asil anlatmak istedigimiz noktaya geri donecek olursak, insanin dig
diinyay1 tanimasi icin gerekli olan duyu organlar1 genellikle miikemmele en yakin
sekliyle insanda dogustan mevcuttur. Sonrasinda bir miktar daha gelistirilebilir. Bu
tir duyu organlarmin gelistirilmesi olmazsa olmaz bir durum da degildir. Ama
insanin i¢ diinyasini algilamasi boyle degildir. Bunun igin ayr1 bir caba sarf etmesi
gerekir. Bu sebepten, bilginin kaynaklarini tespit ederken disaridan igeriye doniik bir
siralama izleriz. ilk siralara, ¢ok ciddi bir tartismaya gitmeden duyu organlarimi ve
haberi koyabiliriz. Sonra, siralamaya akli koymak biraz daha zordur. Uzerine iyi
diisinmemiz gerekir. Ciinkii ice doniik bir olgudan bahsediyoruz. Insanin iginde,
daha derinlerde baska bir bilgi kaynagi daha varsa bunu ortaya koymak daha zor
olacaktir. Ciinkii daha derinlerdedir ve test etmek daha zordur.

Bergson gibi kimi disiiniirler bilgiye kaynak olarak sezgiyi
gostermektedir.*® Bergson bilimsel bilgiyi reddetmez. Bununla birlikte kavramlara
sigdirilmaya ¢aligilan diistincelerin gergekliklerini yitirecegini diisliniir. Burada
Bergson’un diisiincelerine nispeten katilmaktayiz. Sifiler ise ledtnnt ilmi, bilgiye
kaynak olarak gosterirler.®* Leduinnf ilim Allah tarafindan sevgili kullarina bahsettigi
bir ilimdir. Sifilere gore gercek ilim de budur. Bir baska ifadeyle stfilere goére

ledunnt ilim hakikattir. Bergson’un ve Sdfilerin goriisleri, ne kadar uzlastirilamaz

% Ali Osman Giindogan, Bergson, Say Yaynlar1. istanbul 2007, s. 89
31 Ahmet Cevizci, age., s. 77; Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 185

12



goriindrse gorinsun, dérduncu kaynaktan bahsetmesi agisindan bir ortak noktadir.
Biz bu ortak noktaya katiliyoruz ama bu kaynagi daha farkli bir sekilde anliyoruz.*
Bize gore safiler dordiincl kaynagi romantik bir Gslupla ele aldiklar: i¢in ¢ok dikkate
alimmadilar. Cesitli sekillerde elestirildiler.®® Stfflerin ya da sOff kiligia girmis bir
takim efradin bu kaynagi anlatma sekillerinden dolay1 bu elestirilere hak vermemek
miimkiin degildir. Ne var ki anlamaya calismak, elestirmekten zor olsa bile daha
faydalidir. Bir insan gordiigii bir yilan1 ejderha gibi anlatiyor diye yilanin yokluguna
hilkmedemeyiz. Ustelik kendi miisahedemize acik bir olgudan bahsetmekteyiz.
Simdi en bastan itibaren bu olguyu test etmeye ¢alisalim.

Oncelikle, (izerinde tartistigimiz konunun soyut bir konu oldugunun altin
tekrar cizmeliyiz. Safilerin bu soyut olguyu tanimlarken 6znel ifadelere tutunduklari
muhakkaktir. Ayrica abarttiklarin1 da diisiinmekteyiz. Safiler genel olarak ledinni
ilmi anlatirken insan1 asip Yaraticimin bu bilgileri insana ilkd ettiginden
bahsetmektedirler. Bu diisiinceler aslinda olduk¢a karmasik ve herkes tarafindan
farkli degerlendirilebilecek bir bakis agist sunmaktadir. Ayni meseleye acaba Allah,
Kur’an’da deginmis midir? Yoruma bagli olarak degisir ama bizim goriisiimiiz
sudur:

Kur’an’da Allah’in insana bilgi sunmasi 42/Stra Saresi 51. Ayette soyle

ifade bulmustur:

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan
konusur. Yahut izniyle bir el¢i gonderir, diledigini ona vahyeder...”

Bu ayete gore Allah, shfilerin aktardiklar1 bilgi tiiriinden bahsetmemistir.
Bununla birlikte Kur’an’da kalpte cereyan eden bir akletme sirecinden bahsedilir.
Fitrata yerlestirilen iyiyi ve kotiiyli bilme, insanin en derin hafizasinda, zihninin en
kuytu bélgelerinde bulunur ki mecazi olarak bunun yeri kalptir.** Ciinkii insan bu
diisiince eylemini en saf duygularla yonetir. Gergekte beyinde cereyan eden diisiinme
isi ve diisiince yOnetimi, kalpte bulunan en temiz duygulara birakilmistir. insana
dogustan verilen bu temiz duygular fitrati olusturur ki bu gunluk hayatta

kullandigimiz fitrat kelimesi ile bire bir ayn1 sey degildir. Bu saf duygularin

%2 Bir bilim ya da felsefe olsun diye degil, tezimiz agisindan “bilgi” dedigimizde neyi kastettigimiz
anlagilsin niyetiyle, farkli birtakim degerlendirmelerimizden bahsetmekteyiz.

% Ornek olarak bk.: ibrahim Sarmuis, age., S. 77

3 Alparslan Agikgeng, age., s. 219
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korunmasi ve gii¢lendirilmesi, ahlaki ve estetigi meydana getirir ki bu da esasinda bir
bilgi kaynagidir.®

“Ey iman edenler! Eger Allah’tan sakinirsaniz Allah size (iyiligi
kétiiliikten ayirt eden) furkani verir...”*

Bahsi gecen temiz duygulara yonelerek Allah’1 hissetmek ve bu his ile
hareket etmek, bu his ile konusmak, bu his ile diinyayr gérmek gercek sdfilerin
bahsettigi lediinni ilim olmalidir. Bir ¢igegi ve c¢icegin Oziinii emen ariyr goren
siradan bir insan bu olaydan biyolojik ve ekolojik sonuglar ¢ikarabilir. Ama resmin
bitlinine bakildiginda ilahi bir hikmet cereyan etmektedir. Glinesin, ayin, diinyanin
ve yildizlarin hareketlerinden bir gok bilimci matematiksel sonuglar c¢ikarabilir.
Yildizlarin diinyaya olan uzakligin1 hesaplayabilir. Bunlar da bilgidir. Ama kalbinde
Allah’in ona bahsettigi kirlenmemis duygularla bakan bir insan bu olaylarda,
Allah’n azametini ve yiiceligini gorebilir. Varlikli ve zenginlik i¢inde olan bir insan
servetini artirmak igin iktisat ilminden faydalanarak servetini katlamay1 belki faiz
alig-verisi ile caiz ve mantikli gérebilir. Ama temiz duygular icerisinde bulunan ayni
durumdaki bir insan, ne kadar mantiksiz gorinse de servetinden bir kismini ilahi ve

vicdani bir bilginin sevkiyle yoksul ve fakir insanlara dagitabilir.

Ozetle; s(filerin bilgi olarak tanimladiklar1 lediinni ilim, dogrudan Allah
tarafindan verilen bir bilgi olsaydi bu vahiy olurdu ki biz, her insanin vahiy alacagini
diistinmiiyoruz. Ne kadar muttaki ve ne kadar abid, fazil olursa olsun peygamber
olmadig1 siirece bir insanin vahiy almasma gerek oldugunu sdyleyemeyiz. Insan,
zihnini, duygularini ve niyetini temiz tuttugu siirece diinyayr Allah’in istedigi
sekliyle gorecegi kanaatindeyiz. Buna mukabil, insanin gerek diinyay1 ve olaylar1 bir
inan¢ dogrultusunda yorumlamasiyla bir bilgi ortaya cikar. Bu bilginin gercege
uygun olabilmesi i¢in, kirlenmemis duygulara ve dogru inanca dayanmasi gerektigini
soyleyebiliriz.%

Sonug olarak; bilginin dort kaynagin1 duyular, haber, akil ve kalb olarak
tespit ettik. Kanaatimize gore bilginin tanimi bu dort kaynaga gore yapilmalidir.

Bilgiye erisirken; saglam duyu organlarina, yalandan arinmis haberciye ve habere,

* Hiiseyin Aydin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Pars Matbaacilik, Ankara 1976, s. 46-47
36 Al

8/Enfal: 29
% W. M. Nor Wan Daud, age., s. 112-113
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lisan1 diizgiin kullanmaya ve anlamaya ve son olarak da bozulmamis duygulara
ihtiya¢ duyulur. Asagida konunun detaylarina girdigimizde bu sonuglarin pratikte
Kur’an tarafindan nasil kullanildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Simdi ise, bilgi ile

algiy1 birlestiren ve ayiran noktalar1 ortaya koymamiz gerektigini diisiinmekteyiz.

1.2.3. Algi-Bilgi liskisi

Bilgiyle ilgili yaptigimiz miilahazalar sonucunda, bilginin ger¢ege uygun
olmas1 gerektigine hiikmettik. Ne yazik ki insanin her zaman, gergekle Ortiisen
diisiincelere ulagmasi miimkiin degildir. Ciinkii insan bilgiyi edindigi kaynaklarin
hatalar1 sebebiyle yamlgiya ugrayabilir. Ornegin, insan, g6zil vasitasiyla beyne
aktardigi bir goriintilyii dogru da yanlis da yorumlayabilir. Eger dogru sonuca
ulasmigsa bilgiye de ulasmis olur. Ote yandan, insan zihni, gerceklestirdigi islemler
sonucu ortaya ¢ikan her diisiinceyi dogru kabul etme egilimindedir.*® Ciinkii insan
kendi aklina giivenmek zorundadir. Diisiincelerinin dogru olup olmadigini aragtirmak
zordur ama dogru oldugunu kabul edip yola devam etmek daha kolaydir.

Siradan bir insanin, gercekligini kendi kendisine ispat ederek bilgi degeri
verdigi diistinceleri ile higbir ispat yoluna basvurmadan bilgi degeri verdigi
diisiinceleri kiyaslandiginda, ispat ettikleri cok az bir yekdn tutacaktir.*® Bizi bu
diisiinceye iten neden, insanlarin her bildigini zannettigi seyi ispat etmeden kabule
yonelmesi ve genellikle algilarimi gergek kabul ederek hayatina devam etmesidir.
Maalesef insan, ancak algilarini sorgulama noktasina gelmisse ispatlanmig bilgiyi
arar. Bunun disinda genellikle arastirmadigi diisiincelere teslim olur.

Insanoglu zihninde olusan her diisiinceyi, ancak dogru olduguna emin
olduktan sonra kabul etseydi, hi¢ kuskusuz insanlik tarihi degisirdi. Tarih boyunca
ortaya ¢ikmig bltin sorunlar, insanlarin farkli bakis agilarina, farkli yaklasimlarina,
degerlendirmelerine ve farkli zihinsel yargilarina dayanir. Oyleyse salt bilgi, bir
baska ifade ile gercege uygun olan telakkiler, anlayislar ya da zihinsel yargilar ¢ok
onemlidir. Yanlis telakkileri bilmek ise yanlis secenekleri eleyerek dogruya ulasmak

adina, dogru bilgi kadar 6neme haizdir. Her ikisi de 6nemli olan, ancak birisi dogru,

% Dogan Ciiceloglu, age., s. 135
% John Hospers, age., s. 179

15



digeri ise yanlis olan bitln disiinceleri ve telakkileri “algi” kavrami ile
aciklamaktay1z.

Algt kavrami sozliikte “Dis diinyayr duyular yoluyla, i¢ yasantilar1 ise ice
bakisla kavrama yetisi”40 seklinde tanimlanir. Hangi sozliikte gectigini belirtmese de
Mehmet Akif Ozer, algi kavrammin; “Nesnel diinyay1 duyular yoluyla 6znel bilince
aktarma” seklinde tammlandigini aktarir.** iki tanim da birbirinden farkli noktalara
yogunlagsmis durumdadir. Belki ikisinin senteziyle, algi kavrami daha iyi
tanimlanabilir. Bu nedenle bu iki tanimi analiz etmeye calisacagiz.

Birinci tanimda alg1 hem i¢ diinya hem de dis diinya ile iliskilendirilmistir ki
bizim de katildigimiz bir noktadir. Ikinci tamimda yalnizca nesnel diinyanin, bir
baska ifade ile dis diinyanin algilanmasindan s6z edilir. Bu durumda ikinci tanim algi
kavrami ig¢in nakis bir tamimdir diyebiliriz. Bunun yaninda ilk tanimda bir
miiphemlik  s6z konusudur. Bu miphemlik “ice bakig” terkibinden
kaynaklanmaktadir.** Tam olarak hangi manayr ifade ettigi ilk bakista
anlasilamamaktadir. Diger bir mesele ise ikinci tanimda “6znel bilince aktarilmadan”
s0z edilmektedir ki bu da alg1 kavraminin en énemli 6zelligi olmaya adaydir. Birinci
tanimda ise boyle bir ifade s6z konusu degildir.

Bu iki tanimdan ¢ikan sonuglara gore; algi hem i¢ diinyay1 hem dis diinyay1
kavramaktir. Algilama siirecinde, kavranan sey nesnel de olsa kavrandiktan sonra
oznel hale doniismiistiir. Dis diinyay1 algilamak i¢in duyularimizi kullaniriz. Ig
diinyay1 kavramak igin, i¢ce doniik bir diisiiniis gergeklestirmek gerekir ki “ice donuk
distinme faaliyeti” agiklanmaya muhtactir. Her iki tanima gore algilama siirecinde
Oznel hale getirilen bilgi ve kavrayislar i¢in gercege uygun olma sarti aranmamastir.

Bilgi hakkindaki miilahazalarimiz1 hatirlayacak olursak, bilginin en 6nemli
ozelligi gercege uygun olmasiydi. Algi ile bilgiyi birbirinden ayiran en énemli nokta

algmin gercege uygun olma sartinin olmamasidir. Ciinkii algi, tamamen 0znel bir

0 Ahmet Cevizci, age., s. 37

" Mehmet Akif Ozer, Bir Modern Yénetim Teknigi Olarak Algilama Yonetimi ve I¢ Giivenlik
Hizmetleri, http://www.karam.org.tr/Makaleler/659211216 012%200zer.pdf, (25.07.2016)

* jce bakis kavramimin psikolojide bir akim olan “ice bakiscilik ile ilgisi olabilir. Ice bakus;
“deneyimlere sahip olmak, onlara 6zenli bir sekilde dikkatini vermek ve onlar1 sdzel olarak aktarmak”
olarak takdim edilir. Detayli bilgi i¢in bk.: Antti Revonsuo, Biling Oznelligin Bilimi, Cev.. Selim
Degirmenci, Kiire Yayinlari, Istanbul 2016, s. 101

Ayrica alginin i¢e agilmasindan biling olarak da bahsedilmektedir. Bk.: Alparslan Agikgeng, age., s.
197
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yansimay1 ifade eder. Algilama siirecinin sonunda gercege ulasilip ulasiimamasi
algmin varligint veya yoklugunu giindeme getirmez. Gergeklerin ya da gergek
olmayan seylerin insan tarafindan nasil degerlendirildigini ele alir. Algi, Insanin
bakis agis1, anlayis ve kavrayis seklidir, diyebiliriz.

Bu iki kavrami birbirinden ayiran diger bir énemli nokta ise; bilginin bir
sonucu ifade etmesidir. Bilgi bir siire¢ sonunda elde edilen hasattir.*® Algi ise sonuca
gotiiren sureci de kapsamaktadlr.44 Bir bagka ifade ile algilama insanin zihnine bir
seyler tasima stirecini de kapsar. Bilgi ise bu siire¢ sonucunda ortaya ¢ikan ve
gercege uygun olan diisiincelerdir. Biraz daha agmamiz gerekirse, bir bardagin,
masanin lizerinde goriinmesi ve zihne aktarilmasindaki siire¢ algiy ifade eder. Eger
bu stire¢ sonunda gergege uygun bir alg1 olusmussa bu algilama siirecinin neticesinde
bilgi de olusmustur. Baska bir 6rnekle agiklamak gerekirse; Allah hakkinda yazilan
seyleri okuyup zihne aktarmak bir alg1 meselesidir. Allah’1 gergege uygun bir sekilde
tanimak ise bilgidir.

Yukarida dordiincii maddede gecen “ice donlk” diisinme faaliyeti iki

145

sekilde anlagilabilir. Birincisi Gazzali’nin “mahsdsat terimiyle bahsettigi,

acitkmak, kizmak, liziilmek, zevk almak gibi bazi i¢ deneyimleri ifade etmek olabilir.

% seklinde tabir edilen daha soyut algilama

Ikincisi ise “zihinsel algilama’
kastedilmis olabilir. Hemen belirtelim ki biz “zihinsel algilama” tabirini yerinde
bulmuyoruz®’. Bunun yerine “kiilli algilama™ tabirini kullanmayu tercih etmekteyiz.
Hem Gazzéli’nin bahsettigi mahsisatin hem de soyut algilama seklinde tabir
ettigimiz algilamalarin ige doniik diisiinme faaliyeti igerisine girdigini diistinebiliriz.
Ne var ki kdlli algilama kavramiyla kastettigimiz manay1 biraz daha acgarak tam

manastyla ortaya koymamiz gerekmektedir. Ancak kiilli algilamadan 6nce inang,

** Abdulkadir Ciigen, age., s. 17

* Selguk Budak, age., s. 43; Dogan Ciiceloglu, age., s. 98

* Eb(i Hamid el-Gazzali, Mi’yaru’l-im, Cev.: Ali Durusoy ve Hasan Hacak, Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, s. 254, 255

“*® Mehmet Akif Ozer, agm.

*" Her ne kadar bes duyu organi dis diinyay: algilamamizda son derece 6nemli bir yere sahipse de
nihayetinde bes duyu organiyla miisahede edilen her nesne ya da olay yine zihinde algilanmaktadir.
Bu nedenle zihinsel algilama tabiri zihin disinda algilamanin miimkiin oldugunu cagristirmaktadir.
Bes duyu organiyla algilama da bes duyu organi kullanilmadan zihinde varliklarin veya olgularin
tekrar algilanmasi da yine zihinsel algilamadir. Fakat bes duyu organmi kullanmadan daha once
algilanan varliklarin tekrar ve biitiin bir sekilde algilanmasina “kiilli algilama” diyebiliriz.
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iman, zan ve kiifiir kavramlarini ele almamiz, konunun diizenini korumak agisindan

gerekli gérinmektedir.

1.3. Inang

Diinyamizdaki somut, elle tutulur, gozle goriiliir varliklar1 algilamak igin
bes duyu organimizi kullaniriz. Goézlerimiz varliklarin gorintiilerini algilar ve
zihnimize tasir. Kulaklarimiz sesleri algilamak igin verilmistir. Tat alma, koklama ve
dokunma duyularimiz da bize diinyamizdaki somut varliklar hakkinda bilgi
edinmemiz igin yardimci olur. Bes duyu organimizla kavrayabildigimiz her sey, bilgi
konusuyla ilintilidir. Inang ise béyle degildir. inanca konu olan mevzular bes duyu
organi ile kavranamayan48 ama yine de varliklar1 ya da nitelikleri inanan tarafindan
kabul edilen hususlardir. Bir baska ifade ile somut, kanitlanabilen konular, inancin
degil bilginin konusudur. Ozetle; bes duyuyla algilanamayan konular inang
konusudur.*® Inang, bilinmeyenle ilgili bir kanaattir de diyebiliriz.

Her soyut olgunun varlig1 inan¢ konusu olmayabilir. Ama her soyut olguyu,
niteliksel olarak inanma icgilidiisiiyle degerlendiririz. Mesela yukarida bahsettigimiz,
bilmek, akletmek gibi kavramlar soyuttur. Bunlarin varligini tartismayabiliriz. Ama
nasil gerceklestigini ve bazi niteliklerini tartisiriz. Bazi soyut olgularin ise varligini
ya da yoklugunu tartisiriz. Ornek olarak, uzayda, diinyadan baska bir yerde, hayatin
varligi konusu verilebilir. Gercekte uzayda, diinyadan baska bir gezegende hayat
varsa bu somut bir sey olurdu. Heniiz bes duyu organiyla algilanmamis olan bir olgu
soyuttur. Diinya disindaki hayat, bes duyu organiyla algilanmadigr i¢in bu konu
hakkinda goriis bildirilirken inang s6zciigiinti igeren ciimleler kurmak durumunda
kalinir. “Diinya disinda bir gezegende hayatin varligina inaniyorum” ya da
“inanmiyorum” gibi.

Eger birkac bilim adami, uzayda, diinya disinda bir gezegende hayatin
varligini, teleskoplarla vs. tespit etmis, bilimsel kanitlar getirmis olsaydi, o zaman
diger insanlarda bu hayatin varligina dair olan inang¢ sahasi kapanacakti. Herkes

uzayda bagka hayatlarin varligin1 haber yoluyla bilecekti. Artik her insanin zihninde

*® Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayimnlari, Istanbul 2011, s. 75
* Orhan Hangerliogulu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, s. 186
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uzayda yasayan diger varliklarin niteliklerine dair inang sahasi olusacakti. bir bagka
ifade ile insanlar, uzaylilarin varligimi degil, niteliklerini ve &zelliklerini tartigma
noktasina gegmis olacakti.

Inanmak, sozlikte; “bir seyi dogru olarak benimsemek” seklinde
tammlanir.”® Bu tanima katilmakla birlikte inamlan her seye dogru, inanilmayan her
seye de yanlis diyemeyiz. Ama zihnimiz, siibjektif bir degerlendirme ile inandigimiz
seylerin dogru yani ger¢ege uygun oldugunu kabul eder, inanmadiklar1 seyleri ise
gercege uygun olmadigr gerekcesiyle reddeder. Gergekte soyut bir olgunun dogru
olup olmadigini, objektif bir sekilde belirlemek g¢ok giictiir. Zaten insanda Soyut
olgulart tiim gercekligiyle belirleyebilme yetenegi olsaydi bir¢ok sorundan azade
olurdu. Bu konuyla ilgili su 6rnek verilebilir:

Insanlarin elleriyle yaptiklari putlarin  varligi gozlerimizle rahatlikla
algilanabilir. Bu yolla putlarin varliklar1 konusunda bir¢ok bilgi elde edebiliriz.
Putlarin rengi, biiyiikliigii, hareket imkani vs. Ama bir putun inananlarina karsi
birtakim lituflarda bulunmasi ve putlarin farkli birtakim giiclere sahip olmalari
onlarda gorinmeyen, bes duyu organiyla algilanmayan bir durumdur. Puta tapan
birisine asagidaki gibi bir itirazda bulunmus olsak ne gibi bir sonucun ortaya
cikabilecegini diisiinmeye ¢alisalim:

“Simdi, biz bu putu bes duyu organiyla goriiyoruz, taniyoruz. Varligindan
siiphe etmiyoruz. Ama senin inandigin gibi birtakim 6zellikleri oldugunu, bes duyu
organimizla goéremiyoruz. Senin inandigin seyler duyu organlarina hitap eden seyler
degildir. Dolayisiyla bu putlarda, duyu organlarinca algilanmasi mimkiin olmayan
birtakim giigler olduguna sen inaniyorsun ama biz inanmiyoruz.”

Putperestler, bu soylediklerimiz yuziinden bize itiraz etmeyecektir. Nitekim
Kur’an’da Hz. Ibrahim’in putlar1 kirdigimi ve bu isi de en bilyiik putun iistiine attigimi
ifade eden bir kissa mevcuttur. Bu kissada putperestlerin, aslinda putlarin neleri
yapip neleri yapamadiklarini, bes duyu organinin algilarina gére kabul ettikleri ve bu
minvalde konustuklar: nakledilmistir.> Herhalde putperestler, kendileri bile putlari
bes duyu organina gore degerlendirirken, tarafimizdan da bes duyu organina gore

degerlendirilmesini yadirgamayacaktir. Ozetle, putlarin soyut birtakim giiclere sahip

% Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara 1998, C.:1, s. 1080
51 21/Enbiya: 51-59
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oldugunu putperestlerin gercek kabul etmesi, bunun ger¢ek olmasi anlamina gelmez.

Gergek olmayan bir seyi gercek kabul etmek de bir inangtir.>

1.3.1. inanc-Alg iliskisi

Inang ile alg1 arasindaki fark nedir? Kulli algi dedigimiz sey ile inang
dedigimiz sey arasinda ne gibi farklar vardir? Yukarida inang yazdigimiz yerlere
kulli alg: terkibini de yazamaz miydik? Bu durumda ayni manay ifade etmis olur
muyduk? Bu sorunun cevabmi verebilmemiz i¢in algi ve inancin insanda nasil
olustugunu tespit etmemiz gerekir.

Insan, ilk dogdugu giinden itibaren etrafini izler ve g6zlem yapar. Zamanla
fizik kurallarin1 gériir ve bizzat yasar. Ornegin, nesnelerin yere diistiigiinii goriir,
hatta kendisi de yere diiserek yer c¢ekimini 6grenir. Bu donemde insanin algilari
yogun bir sekilde uyarilir. Ote yandan birgok konuda ailesinden veya gevresinden
haber yolu ile birtakim bilgiler alir.>® Genellikle cocuklar duyduklar1 haberlere
inanma egiliminde olurlar.>* Bu dénemde insan hem algilama yoluyla hem de
kendisine verilen haberlerle, zihninde kendisine bir diinya insa eder.> Bu algilar ve
inandigi haberler derinlerde bir yerde kok salar.® Zamanla insan, aklini ve
duygularini da aktif bir sekilde kullanmaya baslar. Daha sonra ise duyu organlarinin
tirettigi ve haberin tasidigi verilerin, aklini kullanmaya baglamasiyla birtakim
catigmalara girdigini goriir. Ya da akh ile diger bilgilerini uzlastirma yoluna gider.
Bu siiregte akliyla uzlastirabildikleri seyler inanca dontisiir. Elbette bu stire¢ sonunda
yani akliyla uzlastirdiktan sonra olusan kantyi bir de vicdanina ve duygularina uygun
hale getirme siireci yasanabilir. Sonugta inang, tiim bilgi kaynaklariyla test edildikten
sonra kabul edilmis olur. Siiziilmiis bir algidir ve cok daha derinlerdedir.>

Tam bu noktada inan¢ hakkinda énemli bir yaklagimi paylasmanin yerinde
olacag1 kanaatindeyiz. Ancak bu yaklasimi dile getirirken, inan¢ kavrami yerine es

anlamli olarak iman kavrami kullamlmistir. Hanifi Ozcan, imanin her insan

%2 Ahmet Cevizci, age., s. 504

>3 Alparslan Agikgeng, age., s. 193

> Huseyin Peker, age., s. 76-77

> Dogan Ciiceloglu, age., s. 99: “Insanin yarattig1 her sey kendi algisal siireclerinden gecerek olusur,
uygarlik ve kiiltiiriin temelinde de bu siirecler yatar.”

% Uzeyir Ok, Inan¢ Psikolojisi, Avrasya Yaymevi, Ankara 2007, s. 86

5" Alan Musgrave, Sagduyu, Bilim ve Kuskuculuk, Cev.: Pelin Uzay, Gogebe Yayinlari, istanbul 1997,
s. 19-24
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tarafindan kendisi i¢in olusturuldugunu ifade eder.™® Ayni seyi diistinmekle birlikte
bu ifadede iman kavrami yerine inan¢ kavramini kullanmayir daha uygun
bulmaktayiz. Zira iman, felsefi bir kavram degildir. Veya epistemolojinin iirettigi bir
kavram da degildir. Kur’ani bir kavramdir. Kur’ani kavramlarin Kur’an’daki
kullanilan manalarindan koparilarak farkli manalarda kullanilmasinin kavram
kargasasina yol acacagini diistinmekteyiz.

Inang her insanin kendi olusturdugu ve dogumundan itibaren biriktirdigi
dogru kabul ettigi seylerdir. Fakat zamanla yeni haberler, yani gdézlemler, yeni
algilamalar ve yeni akletmeler ve bazi duygularin baskin hale gelmesi, insanin eski
kabul ettiklerini yeniden sorgulamasina sebep olabilir.>® Bu zorlu bir siirectir. Ciinkii
tipk1 kokii derinde olan bir disi ¢ekmek gibi derinlerde olan inanglarini ¢ekip
cikarmak gerekir. Bazen insan bu tiir inanglar1 ne zaman kabul ettigini bilemez.
Gazzali’nin “evveliyat” olarak tanimladigi, insanin, bu tiir diisiinceleri ezelden beri
bildigini sandig1 bir durum s6z konusudur.®

Inang ayrica bir deger bigmektir. Dogru ya da yanls, giizel ya da cirkin,
olumlu ya da olumsuz bir yargi igerir. Algida ise bu tiirden degerlere rastlanmaz ya
da cok ylzeyseldir. Meseleyi biraz daha agmak icin drneklerle agiklamaya gegelim.
Ornegin; Osmanli déneminin biitiinsel olarak algilanmasi soyut algiya bir drnek
olarak zikredebiliriz. Osmanli dénemi hakkinda bir yargida bulunmak, iyi, kotl gibi
bir degerlendirmede bulunmak ise inancin eseridir diyebiliriz. Bagka bir 6rnekle
konuyu biraz daha agalim. Diinyanin bir giin sonunun gelecegi ve yok olacagi bircok
dinde meveut bir inanctir. Kur’an’da bu olay “sira tiflenme” sekilde tabir edilirken®
halk arasinda kiyamet kopmasi diye adlandirilmaktadir. Biz, Kur’ani tabirle ifade
etmeyi uygun buluyoruz. Stra iiflendigi giin bizler i¢in soyuttur. Ciinkii bes duyu
organimizla algilamadigimiz bir glindiir. Bu giiniin fiziki ortaminin nasil olabilecegi
konusunda herkesin kendisine gore bir algis1 vardir. Fiziki sartlarin ne durumda
olacagim1 herkes kendi zihninde, algilarina gore canlandirir. Ama bu giin i¢in bir

inang¢ olmasaydi, bu algilarin bir hitkkmii olmazdi. Neticede boyle bir giine inanmayan

%8 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, IEAV Yayinlari, istanbul 1992, s. 27

> Uzeyir Ok, age., s. 114-119

% Evveliyat: Bu tiir bilgiler, bir biitiin olarak, akil var oldugundan bu yana akilda diizenlenmis olarak
bulunmaktadir. Ve aklin yapisindan kaynaklanmaktadir. Ya da bilgi sahibi kisi boyle oldugunu
zannetmektedir. Bk.: Eb(0 Hamid el-Gazzali, age., s. 252, 255

®L 39/Ziimer: 68
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bir insan da bu algilar1 olusturabilir. Tiim bildiklerini ve anlatilanlar1 dikkate alarak
bu giinii hayalinde, algilarina uygun bir sekilde canlandirir. Ama bu giline
inanmayabilir. Ote yandan cennete veya cehenneme inanmayan bir insann,
anlatilanlara gore cennet ve cehennem konusunda birtakim algilar1 vardir. Bu algilara
gore cenneti kabul edip etmemeye karar verebilir. Yahut cennete ve cehenneme olan
inanct daha Onceden, kiiciik yasta olugsmussa buna uygun olarak cenneti veya
cehennemi algilayabilir.

Sara uflenen giind, cenneti veya cehennemin fiziki durumunu anlamak, bir
bagka ifade ile nasil olacagini hayal etmek algilarimizin tesiriyle olugsur. Ama bu
olgularin gergek olup olmadigini kabul etmek inan¢ olarak nitelendirilir. Buna ek
olarak inancimiza sundugumuz bu olgulara karsi hislerimize sevip sevmedigimize,
korkup korkmadigimiza ya da isteyip istemedigimize inancimiz karar verir.

inang dogrudan algilarimz etkiler.®” Mesela cehenneme inanan ve bu inang
nedeniyle cehennemden korkan birisi, orasini korkung bir yer olarak algilar. Ayn
sekilde algilar da inanca tesir eder. Ama her algi inanca tesir etmeyebilir. Fakat her
inan¢ algilara tesir eder. Algilar yeterince derinlesir ve algi sahibinin tim bilgi
kaynaklar1 tarafindan test edilip kabul veya reddedilirse artik inanca doniismiis
demektir.

nancin ¢ok kiigiik yasta kok saldigindan bahsetmistik.®® Fakat insan,
algilarii, gengliginde hatta ihtiyarliginda bile inanca doniistiirebilir. Ancak bunu
yapabilmesi i¢in derinlerdeki inanca donlismiis algilarini degistirmesi gerekir. Bu da
oldukg¢a zor bir istir. Bu islemi yapabilmek icin kisinin ¢ocuklugundaki algilarin
tekrar harekete gecirmesi, giin yiiziine ¢ikarmasi gerekir.** Kur’an’da insanin temel
korkulariyla tehdit edilmesinin bir nedeni de bu olabilir. Ya da insani, yetiskinligin
sorumlulugundan kurtaracak bir cennet tasavvurunun insanlara anlatilmasi, bu
durumun bir neticesi olabilir.

Buraya kadar geldigimiz noktada 6zetleyecek olursak; inang, daha soyut
konularda, bilgi ise daha somut konularda s6z konusudur. Alginin bir kismi somut

bir kismu ise soyut konularda gerceklesir. inang, algidan farkli olarak deger igerir. Iyi

%2 Uzeyir Ok, age., s. 90-91
6 age., s. 86
% age., s. 115-119
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ve Kkotl, dogru ve yanls gibi degerlendirme yapmamizi saglar. Inang, insanin
bilingaltinda yer eder. Biitin bilgi kaynaklari tarafindan test edildikten sonra kabul
edilir. Inancin gergedi yansitmasi beklenmez. Bir baska ifade ile inang bir seyi
gercek kabul etmektir. Gergegi kabul etmek degildir. Bu asamadan sonra dérdinci
maddeye yogunlagmamiz uygun olacaktir.

Madem inan¢ gercegi yansitmayabiliyor, Oyleyse higbir zaman emin
olamayacagimiz, belki de tamamen yalan-yanlis seylere inaniyor olabilir miyiz?
Inancimiz1 test edip, dogrulayabilecek herhangi bir mercii var nmidir? Yani bir
inancin gercege uygun olup olmadigini kim soyleyecek, gibi sorular akla
gelmektedir. Dogrusu, bir inang bilime ve aklin ¢ikarimlarina aykiri ise hakikate
inanilmis olmasi kanaatimizce miimkiin degildir. Bu ifademiz birgok y6nden yanlis
anlasilmaya miisait oldugu icin kastettigimiz mana {izerinde biraz daha durmayi
tercih etmekteyiz.

Insan akli, g6zuini diinyaya a¢t1g1 giinden itibaren cevreye uygun bir sekilde
kendisini dizayn eder. Ornegin, diinyada yercekiminin olmasi, herkes tarafindan dyle
kaniksanmustir ki, bir varligin kanatsiz ve motorsuz havada kalmasi akil tarafindan
ilk etapta kabul edilmez. Ama farkli bir ¢evrede, uzay boslugunda, yergekiminin
olmamasi da bir gergektir. Muhaldir ama farz edelim ki insan, yercekimi olmayan bir
ortamda dogmus ve yasamis olsaydi, bu defa varliklarin Kkiitlelerince yere
cakilmalarin1 idrak etmekte zorlanacakti. Sonucta insan dogdugu giinden itibaren
yercekimini yasar ve her varligin kendi agirligi olduguna inanir. Dolayistyla tim
varliklarin, hangi sart ve kosulda olursa olsun asagiya dogru bir diisiisle yere cakilana
kadar gidecegine inanmak aklin kolaylikla kabul ettigi sey haline gelir. Ama hakikat
boyle degildir. Bu nedenle, insan, kendi diinyasinda ve kendi yasantisinda kabul
ettigi baz1 gercekleri referans alirsa, bircok noktada yanilabilir. Ciinkii kendi
cevresinde gecerli olmayan bazi durumlar baska ¢evrelerde gegerli ve gercek olabilir.
Ornegin, kuzey kutbunda bulunan birisine gore asag1 yon giineydir, giiney kutbunda
bulunan bir insana gore asag1 yon kuzeydir. Avrupa kitasi, Amerika kitasina gore
dogudadir, Asya kitasina gore batidadir. Asya kitasinin dogu oldugu Avrupa kitasina
gore gercektir ama Amerika kitasina gore yanhstir. icinde bulundugumuz sartlar bize
bu degisken gercekleri kabul ettirmis durumdadir. Ama mutlak gercek sartlara gore

degisen degildir. Simdi yukarida zikretmis oldugumuz ciimleye bir kelime daha
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ekleyerek tekrar edelim. Bir inan¢ mutlak bilime ve mutlak aklin ¢ikarimlarina
aykiri ise bu inang yanlistir.

Mutlak bilginin ve mutlak aklin ise insanda bulunmadigi kanaatindeyiz.
Insan, ancak kendi i¢inde bulundugu sartlarin gercekligini kavrayabilir. Iginde
bulunmadig: sartlardaki gercekleri ve test edemedigi seyleri kavrayamaz. Esasinda
insan kesfettik¢e bildigini zannedebilir ama aslinda insan kesfettikce ne kadar az
bildigini anlar ya da anlamalidir. Mutlak bilgi, bize i¢inde yasadigimiz sartlari
olusturandadir. Yani Yiice Allah’tadir.®® O, bize icinde bulundugumuz ortamin
sartlarina uygun bazi bilgileri edinme kabiliyeti vermistir. Ama gergekte bilgi (ilim),
Yice Allah’a aittir diyebiliriz.

Sorumuza tekrar geri donecek olursak, inancin gergege uygun olup
olmadigini kim soyleyebilir? Konuya yaklasimimizin neticesinde elbette Yice Allah
sOyleyebilir sonucuna ulasacagiz. O’nun sdylemis oldugu sey artik bize gdre inang
degildir. Ciinkii hatirlayalim inan¢ i¢in dogru ya da yanlis olma ihtimalinden
bahsetmistik. Ancak Allah’in verdigi bir bilgi i¢in dogru ya da yanlis olmasindan s6z
edemeyiz. O’nun soyledigi bize gore hakikatin ta kendisidir. Belki, insanda inancin
olusmasi -dogru olsun ya da yanlis olsun- ayni yoldan olur. Bu manada bir inang s6z
konusudur ama gergekte Allah tarafindan inanmamiz istenen seylere olan

bagliligimiz, farkli bir kavramla ifade edilmektedir. Bu kavram “iman” kavramidir.

1.4. iman

Iman kavrami etrafinda on dort asir boyunca Gnemli tartismalar cereyan
etmistir. Bu tartismalara ¢ok girmeden konumuzla alakali olacak sekilde birtakim
sinirlamalar getirmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Nitekim her tartismanin
kendisine ait bir zemini vardir. Iman kavrami hakkindaki tartigmalarda da aym
durum s6z konusudur. Bu kavrami ele alirken konumuzla alakali olacak bir sekilde,
Kur’an ve psikoloji baglaminda ele almaya gayret edecegiz.

Iman, sozliikte “tasdik etmek, kabul etmek ve onaylamak” veya “emniyette

glivende olmak” seklinde karsilik bulmaktadir.®® iman kavrami, Tiirkce es anlamlisi

% W. M. Nor Wan Daud, age., s. 87
% {smail b. Hammad, age., C.: 5, s. 2071
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olarak diisiiniilen inan¢ kavramindan farkli bir kavramdir. Zira Kur’an’da iman
kurtulusa ermenin ve dogru yolda olmanin ilk ve en énemli basamagidir.®” Buna gére
imanin Kur’an’da 6zel bir manada kullamldigim diisiinebiliriz. iman, inang baslig
altinda da degindigimiz gibi siradan bir inanc1 degil, dogru inanc1 temsil etmektedir.
Kur’an ayetlerinden anladigimiz kadartyla iman mutlak bilgiye, mutlak akla
uygundur hatta mutlak bilgi ve mutlak akil iman1 emreder, zorunlu kilar. Hemen
belirtelim ki inan¢ ve iman kavramlarimi burada bahsettigimizden ¢ok farkli
sekillerde degerlendirenler de olmustur. Felsefecilerin inang kavramini genellikle
fikri, teolojik bir baglamda tanimladiklarini gérmekteyiz. Bu tanimlardan bazilarina
gére inan¢, imandan daha fazla dogruluk paymna sahip olmaktadir.®® imani ise
Kur’ani bir kavram olmasina ragmen bati dillerindeki “faith”®® kelimesinin™
karsilig1 olarak dilimize cevirirler'* ve dini bir baglamda72 deg‘gerlendirirler.73 Buna
gore iman daha siibjektif bir inanci temsil eder. Bu yaklasimlara katilmadigimizi
ifade etmeliyiz. Ozellikle iman kavrami Kur’an’da bizzat Allah tarafindan

kavramlastirilmis iken” ve iman ile bilgi arasindaki alaka bizzat Allah tarafindan

®723/Mi’'minan: 1-11; 2/Bakara: 137

% Hanifi Ozcan, age., s. 75

% Faith kavrami Eflatun tarafindan Tanr1 inanci olarak, Aristo tarafindan ise bir tiir “rhetorical” ikna
seklinde kullanmustir. Bk.: Howard Caygill, A Kant Dictionary, Blackwell Publishers, Massachusetts
1996, s. 192

Halbuki imanin kavramsallastirildigi Kur’an’da boyle bir manaya ulasmak miimkiin degildir.

" Uzeyir Ok, age., s. 60

™ Bazi sozliiklerde “faith” kelimesinin Tiirkgesi olarak “inan” kavramu verilmektedir. Fakat aym
zamanda inan ile iman es manal1 olarak gosterilmektedir. Bk.: Orhan Hangerliogulu, age., s. 185

Faith kelimesinin kargiligi olarak inan kelimesinin gosterilmesinde herhangi bir problem yoktur.
[tirazimiz Kur’an’da kullanilan iman kavraminin Kur’an’daki baglamindan koparilmasinadir.

"2 Inang her zaman dini diisiinceyi ifade etmeyebilir. Gayr1 dini konularda da inang séz konusu
olabilir. Iman ise dini diisiinceyle alakahidir. Eger iman kelimesini inan¢ ile aym1 manada
degerlendirmek miimkiin ise o zaman iman kavrami dini kanaatten farkli olarak dinle alakali olmayan
kanaatleri de kapsamak durumunda kalacaktir. Eger imani dini kanaatle sinirlandirilirsa o zaman iman
kavraminin din literatiiriindeki terimsellesmesine semantik acidan bakmak gerekir. Bu durumda ise
Kur’an’a miiracaat ederiz ve iman kelimesinin Kur’an’da nasil kavramsallastirildigina ulasiriz.
Kanaatimize gore Kur’ani kavramlarin manalarini zenginlestirme ya da kisirlagtirmaya gitmek kavram
kargasasina neden olmaktadir. Bu nedenle de iman kavramimi inang kavramu ile karistirmanin
sakincali oldugu kanaatindeyiz.

® Hanifi Ozcan, age., s. 75

" Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, Cev.: Kiirsad Atalar, Pinar Yayinlari, Istanbul 2012, s.
45
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kurulmus iken;” bu kavramin bati dillerinden gecen “faith” kelimesiyle ifade
edilmesi ve siibjektif bir dini inancin ifadesi manasinda kullanilmasi dogru degildir."

Daha oOnce bilgi ve algi kavramlarini ayirirken, bir diisiinceye bilgi
denilebilmesi icin gercek olmasini sart kosmustuk. Algida ise bdyle bir sartin
olmadigindan bahsetmistik. Tipki bunun gibi, iman kavrammin igeriginde, iman
edilen seyin gergek olma sartinin oldugunu77 ama inan¢ kavraminda, inanilan seyin
gercek olma sartinin olmadigin ifade edebiliriz. Bagka bir ifade ile iman, bilginin
eseridir,”® inang ise algnin eseridir. Algilar gercek de olabilir, yanlis da olabilir.”
Ayni sekilde algilarin yol agtigi inang, gercek de olabilir, yanlis da olabilir.®® Eger
algilar gercege ulasirsa bu algilara “bilgi”, ayn1 sekilde inanglar gergekle uzlasirsa bu
inanclara “iman” diyebiliriz.

Kur’an’da iman ile ilgili bir¢ok ayet ge¢cmekle birlikte yukaridaki
bahsettigimiz durumu isaret eden bazi ayetler sunlardir:

“Isa, onlarin inkarlarini sezince: “Allah yolunda yardimcilarim
kim?” dedi. Havariler: “Biziz Allah yolunun yardimcilari. Allah’a iman ettik.

Sahit ol biz Miisliimanlariz.” dediler. “Rabbimiz, senin indirdigine iman ettik

ve Peygamber’e uyduk. Artik bizi sahitlik edenlerle yaz.”®

“Bedeviler: “Iman ettik dediler.” De ki “Iman etmediniz. Fakat
“teslim olduk” deyin. Henlz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve
Elcisine itaat ederseniz (Allah) yaptiklarinizdan higbir seyi eksiltmez. Allah
cok bagislayandir. Cok esirgeyendir.

Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine iman eden, sonra

higbir zaman siipheye diigmeyen, Allah yolunda mallariyla canlariyla cihad
edenlerdir. iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir.”®?

Asagidaki sekilde buraya kadar anlattiklarimizin bir O6zetini dokmeye

calistik.

7> 2/Bakara: 26; 2/Bakara: 103; 2/Bakara: 171; 4/Nisa: 162; 6/En’am: 111; 35/Fatir: 28

’® Hanifi Ozcan’in iman ve inang kavramlarma yaklasimi hakkinda farkli bir degerlendirme igin bk.:
Uzeyir Ok, age., s. 60-64

" Taftazani’den atifla W. C. Smith’in sSyle bir iman tanimi sundugundan bahsedilir: “Dogrunun, kalp
tarafindan, kesinlik ve boyun egme seviyesine ulasacak sekilde 6ziimsenmesi” bk.: Uzeyir Ok, age., s.
74

®W. M. Nor Wan Daud, age., s. 95-96

® Ahmet Abay, Kur’an’a Karst Algi Yénetimi, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2016, s. 21

8 Alan Musgrave, age., s. 59-61

*L 3/Al-i imran: 52,53

%2 49/Hucarat: 14,15
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ALGI

Dogru ise o 03
Dogru ise “imandir”

INAN

“bilgidir” Algi ister zan olsun

ister  bilgi  degeri

tagisin inanci dogurur

Yanlis ise “zandir” Yanlis ise iman degeri tasimaz

Sekil 2.1. Alginin Inanca Déniismesi

Yukarida tespit ettiklerimizden ortaya cikan sonucu Ozetlememiz gerekirse; inang
dogru olabilir. Dogru ise bu inang, artik imandir. Inang yanlis da olabilir. Yanls ise
bu inang¢ yine inangtir. Tezimizde iman ve inan¢ kelimelerini tespit ettigimiz bu
manalarda kullanacagiz fakat Kur’an’da birkag istisna ile iman kavraminin dogru
inan¢ manasinda kullanilmadigimi da belirtmek durumundayiz. Iman her ne kadar bir
kavram olsa da kavramlastig1 mana disinda kelime manasi itibariyle de kullanilabilir.
Kur’an’da Miisriklerin inanci Mii’minlerin imani1 gibi Ustiin goriilmese de tipki
Mii’minlerin ki kadar kuvvetli ve saglam oldugu i¢in iman kavramiyla nitelendigini

gOrmekteyiz.

Kendilerine kitaptan nasip verilenleri gérmedin mi? “Cibt” ve

AsnA

“taghta’ iman ediyorlar (guveniyorlar), sonra da k&firler i¢in “bunlar Allah’a

iman edenlerden (glivenenlerden) daha dogru yoldadir” diyorlar.84

Yukaridaki ayette gegcen iman kelimesinin yerine inan¢ kelimesini
yerlestirecek olursak, “Allah’a iman edenler” yerine Allah’a inananlar seklinde
diisiinecek olsaydik, ehl-i kitap da bu kategori i¢ine dahil olmak zorunda kalacaktir.
Zira onlar da Allah’in varligin1 kabul ederek O’na inanmaktadir. Bu durumda ehl-i
kitap: “biz de Allah’in varligim kabul ediyoruz” diyebilirler. Ote yandan

Miislimanlar da kelime manasi ile putlara ve batila inanirlar. Yani putlarin ve batilin

8 Kaynak belirtiimeden Imam Satibi’nin imani “ilimden neset eden tasdik” olarak tanimladig1
belirtilmektedir. Bk.: Alpay Bozdag, Tasavvurdan Gergege Kur’'an ve Dirilis, Pmar Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 73

8 4/Nisa: 51
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varhigimi kabul ederler. Fakat Miislimanlarin inanci ayni zamanda putlar ilah
edinmenin yanlis olduguna ve batilin terkinin gerekliliginedir. Bu nedenle bir inang
dogrulugunun kabulii ve yanlishgmin ifsas1 s6z konusudur ki bu da tam bizim
anlattigimiz durumun yansimasidir. Ozetle; yukaridaki ayette varlik tartismasi degil,
hak ve hakikat tartismasi s0z konusudur. Yukaridaki ayette ehl-i kitap igin iman
kavrami kullanilmasinin nedenlerinden birisi ehl-i kitabin cibt ve tagitun tipki Allah
gibi bir hakikatmis gibi kabul edilmesinden dolayidir. Ustelik bu durum da
elestirilerek aslinda Allah’a iman etmenin dogruluguna isaret edilmistir.

Tam bu noktada bir sorun dikkatimizi cekmektedir. Kur’an’da bilgi (ilm) ve
iman kavramlarn ¢ok sik gectigi halde, burada onlarn kapsayacak sekilde
kullandigimiz alg1 ve inan¢ kavramlarini ifade edecek bir kavrama rastlayamadlk.85
Ama bizler, inang ve algi kavramlarini giinliik hayatta ya da akademik ortamlarda
tistelik dini konularda sik¢a kullanmaktayiz. Rahman’in bu kavramlar1 tam olarak
karsilayacak Arapga sozciikleri kullanmamasi, bizim ise kullanmamiz 6nemli ve
dikkat cekicidir. Biz insan olarak, dogru inanci, yani imani —bize bildirilenlerin
disinda- tim hakikatleriyle bildigimizi iddia edemeyiz. Ya da tiim algilarin dogru
olanlarmni bildigimizi iddia edemeyiz. Ancak her seyi mutlak ilmiyle kusatan Allah,
sliphesiz dogru algilar1 bir baska ifade ile mutlak bilgiyi ve dogru inanci yani imani
bilir inancinday1z. Allah i¢in algi ve inan¢ soz konusu degildir. Bu nedenle bizim
yaptigimiz gibi “bu da bir inangtir” veya “bu da bir algidir”, seklindeki bir Usluba
rastlamayiz. Yiice Allah her seyin hakikatini bildigi i¢in algi ve inan¢ konusunda
miiphemlik birakmadan yanlis olan algilarin ve inanglarin yanlis oldugunu ortaya
koymustur. Oyleyse Kur’an’da yanlis alg1 ve yanlis inanci karsilayacak kavramlari
aramamiz gerckmektedir. Vardigimiz su noktada yanlis bilgi ve yanlis algilarin ifade

edildigi Kur’ani kavrami belirlememiz gerekmektedir.

8 Kur’an’da zaman zaman inan¢ ya da algi kavramlarmm yerine “zan” kavramimn kullanildigi
sOylenebilir. Fakat ifade etmeye ¢alistigimiz “zan” kelimesinin Allah’a izafe edilerek kullanildigina
rastlamadigimizdir. Ya da Allah’in hakk: ifsa etmek, hakk: batildan ayirmak i¢in buyurdugu ayetlerde
“zan” yerine kesinlik ifade eden “ilm” ve “iman” kavramlarinin tercih edildigidir.
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1.5. Zan

Zan kelimesine sozliukte “yakinen (emin olarak) bilinmeyen sey” manasi

verilmistir.®

Bu ayetlerde zannin “delilsiz diistinceleri” ifade ettigi anlasilabilir.
Diger yandan zan kavraminin, yukarida sistematize ettigimiz kavramlar igerisinde,
yanlis algiya tekabiil ettigini diistinmekteyiz. Ancak zan kavramimin yanlis algiy1
kapsadig1 gibi daha farkli bir manay1 daha ifade ettigini diisinmekteyiz. Bize gore
“zan” Kur’an’da, insana “ilham edilen” fiicOru®” seytanin siisleyerek nefse hos
gOstermesini de kapsayacak sekilde kullanilmigtir. Kur’an’da zan kavramimin hem
epistemoloji ve psikoloji agisindan kilit bir noktada kullanildigini, hem de teolojik
acidan imanin yerlesmesine engel bir durumun ifadesi olarak kullanildigim®®
diistinmekteyiz.
10/Yunus Stresi 36. ayette, Rahman sdyle buyuruyor:

“Onlarin ¢cogu ancak zannin ardindan gider. Oysa zan, hak namina
higbir seyin yerini tutmaz. Siiphesiz Allah onlarin yapmakta olduklarim
hakkiyla bilendir.”

Zan kavramin birebir alg1 kavraminin igerisine yerlestiremeyiz ama burada
yanlig algilar1 daha dogrusu ispati kabil olmayan algilar1 ifade etmek igin
kullanilmistir diyebiliriz.

53/Necm Siresi 23. ayette Lat, Menat ve Uzza i¢in s0yle buyurmustur:

“Onlar ancak sizin ve atalarimizin taktigi isimlerdir. Allah onlar
hakkinda higbir delil indirmemistir. Onlar yalmiz zanna ve nefislerinin
arzusuna tabi oluyorlar. Andolsun ki, kendilerine, Rableri katindan yol
gosterici gelmistir.”

Devaminda, 28. Ayette:

“Halbuki onlarin higbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna
uyuyorlar. Siiphesiz zan, hakikat namina higbir sey ifade etmez.”

Yukaridaki bahsettiklerimizin aksine Kur’an’da bazi ayetlerde zannin,
olumlu manalara gelecek sekilde kullanildigi da olmustur.®® Yine kesin olmamakla

birlikte giizel ve olumlu beklentileri kasteden bu ayetlerden® zannin giizel bir sey

8 fbrahim Mustafa vd., EI-Mu’cemii’l-Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1989, s. 578

891/Sems: 8

8 Musa Bilgiz, Kur’an’da Bilgi & Kavramsal Cerceve & Bilgi Tirleri, insan Yayinlari, Istanbul
2003, s. 132-136

8 W. M. Nor Wan Daud, age., s. 89

% 2/Bakara: 41-46, 249
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oldugu sonucu ¢ikarmak uygun degildir. Zira bu ayetlerde kisinin havf ile reca
arasinda kalmasina tekabiil edecek bir zandan bahsedilir ki bu da aslinda yukarida
bahsettigimiz, imanin olusmasina engel olan zanla birebir zittir. Deyim yerinde ise
bir 6gretmenin sunu yapanlar smifi gegme hayali kurabilir demesi sonucunda nasil
bilgisizce bir akil yiiriitme disinda bir beklenti olusursa, Yiice Allah’in bazi ayetlerde
MU’ minleri Gmitlendirmek fakat bununla cenneti garanti goriip de sélih amelleri terk

etmeye sebebiyet vermemek igin kullandig: ihtimalli bir kelimedir.

1.6. Kufur

Kuran’da iman kavramimmn karsisinda kiifiir kavramui yer alr.”* Kifir
kelimesinin sozlikk manasi “drtmek”tir.” Eger iman kavramimin inan¢ manasinda
kullanilmis oldugunu diisiinseydik, o zaman kiifiir kavramini inangsizlik olarak
diisinmemiz gerekirdi. Halbuki iman kavramina dogru inan¢ manasi vermistik.
Oyleyse kiifiir kavrami inangsizlik degil,93 yanlis inan¢ manasindadir. Gergek
inancin Oniinde engel olusturdugu i¢in, gergek inanci Orttigli icin yanlis inang bu
kelimeyle ifade edilmistir. Konuyla ilgili ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Hakkinda higbir delil indirmedigi seyleri Allah’a ortak
kostuklarindan dolay:1 inkar edenlerin (kefer() kalplerine korku salacagiz.
Barmnaklari da cehennemdir. Zalimlerin kalacaklar: yer ne kétiidiir.”*

Allah’a ortak kosan miisriklerin de bir inanca sahip oldugunu biliyoruz.
Onlar, Allah’in miilkiinii yonetirken ortaklara ihtiya¢ duyduguna inanmislardir. Bu
durumda inanglar1 var ama yanlis bir inanca kapilmis durumdadirlar. Yanlis inang ise

inkar ile bir baska ifade ile “kufur” ile nitelendirilmektedir.

Andolsun, “Allah Meryem oglu Mesih’tir.” diyenler kesinlikle kafir
oldular. De ki: “Sayet Allah, Meryem oglu Mesih’i, onun anasini ve
yeryiiziinde olanlarin hepsini yok etmek isterse, Allah’a karst kim ne
yapabilir?” Goklerin, yerin ve bunlarin arasinda bulunan her seyin
hiikiimranligi Allah’indir. Diledigini yaratir. Allah, her seye giicii yetendir.®

Meryem oglu Mesih’in Allah’in oglu olduguna inanan kisi yanlis bir inanca

sahiptir. Bu sckilde kiifre diismistir ve kafirdir. Kur’an’daki ifadelerden

% Toshihiko lzutsu, age., s. 59

% er-Ragib el-isfehani, Miifredat Elfazu’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Sam 2002, s. 714
% Uzeyir Ok, age., s. 75

% 3/Al-i imran:151

% 5/Maide:17
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anladigimiza gore gercegin tizerini 6rtmekle kafir sifatin1 hak etmistir. Boyle bir kisi
bize gore inangsiz degildir ama imansizdir. Kiilli algilama konusuna gegmeden once
genel bir degerlendirme yaparak hasil olan diisiinceleri asagidaki gibi Ozetlemeyi
uygun buluyoruz.

Iman, zan ve kiifiir kavramlarinin Kur’an’da, insanlarin giinlik hayatta veya
bilimsel ¢aligmalarda kullandigindan farkli bir manada kullanildigi sonucuna vardik.
Yukarida tespit ettiklerimizden ortaya ¢ikan sonucu 6zetlememiz gerekirse; insanlar
genellikle kendi inanglariin dogru oldugunu diisiiniir. Diger insanlarin inanglarinin
ise yanlis oldugunu disilinlir. Yine de insanlar kimi inanglarinin dogru olup
olmadigin1 kesin olarak bilemeyeceklerini itiraf ettikleri gortlir. Allah inanca daima
deger bicer. Bu nedenle inan¢ kavramini degil, dogru inan¢ manasinda iman
kavrammi ve yanlis inan¢ manasinda kiifir kavrammi kullanir. Insanlar deger
bigmedikleri diisiincelere algi adi verir. Kur’an’da, Tiirkgede kullandigimiz inang
kelimesinden farkli bir manada, dogru inan¢ manasinda “iman” kavraminin
kullanilmasindan, Kur’an’in inanci degeriyle zikrettigi ifade edilebilir. Yine ayni
sekilde algi kavrami yerine, dogru algi manasinda ilim ve yanlis algi manasinda zan

kavramlart kullanilmisgtir.

1.7. Kiilli Algi(lama)

Bir nesnenin algilanmasi, O6rnegin bir agacin veya giinesin algilanmasi
somut, ylizeysel ve munferit bir olaydir. Bu tiirden somut algilar, insanlar kadar
hayvanlar icin de s6z konusudur. Fakat soyut birtakim olgular vardir ki insan
disindaki varliklarin algilarina agik degildir. Ya da bu soyut olgular insan disindaki
varliklarda birtakim smirlarda  kalmistir.  Ornegin; {istiinliik  diisiincesi baz
hayvanlarda sinirli, bazi hayvanlarda ise hi¢ yoktur diyebiliriz. Hi¢bir hayvanin
istlinlik  duygusunu, Ustiinlik arayisii  veya stiinliik algisin1  insanla
karsilastirmamiz miimkiin degildir. Hayvanlarda bulunmayan, insana ait olan ya da
insanda hayvanlardan c¢ok farkli tezahiir eden bazi soyut diisiinceler ve bu
diisiincelerin algilanisi, insanin genel tutum ve davranislarini etkilemektedir. Bazi
insanlarin ideolojik yaklasimina zemin olusturmaktadir ya da 6nemli tercihlerini

etkilemektedir.
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Yukarida degindigimiz ustiinliik algis1 6rnegini biraz daha irdeledigimizde,
son derece genis bir etki alanina sahip oldugunu gérmemiz miimkiindiir. Bir insanin
meslek tercihini, kibir, gurur, haysiyet gibi duygularini, arkadas se¢imini, irkina veya
kiiltliriine baghligini veya giyim-kusamin etkileyebilmektedir. Bu nedenle tstiinliik
diisiincesine bir¢ok ciiz’i meseleye tesir eden bdylesine kiilli bir diisiincedir,
diyebiliriz.

Insanoglu, boylesine genis cerceveli bir olguyu genellikle uzun uzun
diistinmez. Bunun yerine bu genis ¢ergeveli olguyu, daha cliz’i meselelerden olusan
algilarla bina eder. Ustiinliik o6rneginden devam edecek olursak, insanoglu,
istlinliiglin gercekte ne oldugunu diisiinmek ve sorgulamak yerine toplum tarafindan
sevilen, hos goriilen, taltif edilen ve tesvik edilen her ciiz’i olaydan alintilar yaparak
bu kiilli meselede genel bir yargiya varir ve kiilli bir algiya ulasir. Cevresinde
maddiyata deger verilen bir insan, maddi yonden {istliin olmay1 gercek bir iistiinliik
olarak algilayabilir. Kiilli algilamadan genel olarak kastettigimiz seyi soyle
tanimlayabiliriz: Insana ait olan ya da insanda diger canlilardan farkli bir konumda
bulunan soyut ve kapsamli olgularin bir¢ok ciiz’i meselenin algilanmasi sonucu insan
zihninde genellikle farkinda olmadan insa edilmesidir. Bir baska deyisle; Gazzali’nin
bahsettigi miisahedata ve mahsisita® ek olarak insamin her tiirlii duygular ve ig
yasantilarinin bir meseleyi, olguyu anlamakta, algilamakta gosterdigi biitiinciil bakis
agisidir.

Algiladigimiz her sey baslangigta ister soyut olsun ister somut, her
halukérda insan zihni bu algilar1 soyutlagtirir ve tiim diger algilariyla uyumlu bir
sekilde zihinde biitiinsel olarak yeniden algilamaya calisir. Bir bagka ifade ile parca

parca zihne aktarilan tim algilar,”” zamanla zihinde kok salar, sonra biitiin olarak

% Eb( Hamid el-Gazzali, age., s. 254

9 Kiilli algilar1 agiklarken kullandigimiz pargalar halindeki algilarin birlestirilmesini ifade eden bir
yaklagima daha rastladik. Odaksal secici algi; basit algisal 6zelliklerin tutarli algisal nesneler seklinde
birlestirilmesi siireci olarak tamimlanmistir. Bk.: Antti Revonsuo, age., s. 101

Bahsi gecen odaksal secici algilama belki kiilli alg: ile kastetti§imiz seyin bir kismini ifade ediyor
olabilir. Ancak kiilli algidan kastettigimiz sey soyut ve daha genel meselelerin biitiinsel olarak yeni
bagtan algilanmasidir. Ayni zamanda kiilli algilar insanin genel tutumuna da tesir etmektedir ki bunu
sosyal psikolojide kullanilan “algisal belirginlik” kavrami karsilamaktadir. Bk.: Selguk Budak, age., s.
44

Boylece kiilli algi ile kastettigimiz sey birkag kavramin harmanlanmasi ile izah edilebilmektedir.
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tekrar® algilanir. Bir 6rnek vermek gerekirse, Osmanli tarihi alt1 asirlik bir tarih
stireci ve ¢ok genis bir cografyayr kapsamaktadir. Bu devletin tarihine iliskin
arastirmalar yapan ve uzmanlasan birisi dahi, alt1 yiliz yillik bir ¢calisma yapmaya giic
yetiremez. Ustelik Osmanlinin hakimiyet kurdugu tiim cografyalar1 ve iliski kurdugu
tim {lkeleri de degerlendirmekle gergekten Osmanli tarihini tim ayrintilan ile
anlamak muimkdin olabilir. Ancak gerek elli altmis yillik bir ¢alismayla Osmanliy1
anlamaya calisan bir insan, gerekse de Osmanli tarihi hakkinda alti kitap bile
okumayan siradan bir insan, Osmanli hakkinda genel bir algiya sahiptir. Bu genel
alg1 ¢ogu insanin yaptig1 gibi miinferit olaylardan yola ¢ikarak, genellemelerle killi
birtakim yargilara ve algilara ulasmakla ortaya ¢ikmaktadir.*®

Ne var ki yukaridaki paragrafta Orneklendirdigimiz Osmanli tarihi
hakkindaki kiilli algilarin gergeklesmesi tam olarak anlatmaya calistigimiz algi
tirlerinden degildir. Bu 0rnek, sadece kiilli alginin nasil gerceklestigini anlamamiz
icin secilmistir. Zira Osmanli tarihine yoOnelik bakis acis1 miinferit olaylardan
olustugu kadar, Osmanlinin temsil ettigi misyona ve ideolojiye g6re de
sekillenmektedir. Bu da kiilli algilarin katmanlardan olusabilecegini gostermektedir.

Simdi en temel ve piramidin en istiindeki kiilli algilar1 ve Kur’an’daki

ifadelerden ¢ikardigimiz kiilli algilar1 konu edinerek tezimize devam edebiliriz.

% Algilanan baz1 seylerin tekrar algilanmasimi ifade edecek sekilde “duyusal algi” kavraminin
kullanildigina rastladik. Bk.: Alparslan A¢ikgeng, age., s. 206

Bizim kiilli alg1 olarak bahsettigimiz olgunun bazi kriterlerine isaret eden bir¢cok kavram psikoloji
alaninda kullanilmaktadir. Fakat bahsedilen kavramlar hakkinda net ifadeler ve ornekler bulmak
oldukgca zordur.

% Bunu bir agidan biitiinsel fakat fiziksel algilamay: kasteden “gestalt”a benzetebiliriz. Gestalt i¢in
bk.: Selguk Budak, age., s. 331; Antti Revonsuo, age., s. 108-111
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IKiNCi BOLUM

2. KULLI ALGILAR

2.1. Kur’an’da Kiilli Algilar

Insanoglu temel duygusal itenekleri yoniinden tiim varliklardan ayrilir. Bu
durumu ortaya koyabilmek i¢in bazi hasletleri insan, Allah ve gseytan ve hayvan

arasinda taksim edelim.

Tablo 1.1. Temel Duygular

Hasletler Insan Allah Seytan Hayvan
Merhamet v v X Kismen
Adalet v v X [x]
Haset v X v Tartiglir
Kin v X v Kismen
Sehvet v E3) Bilinmiyor v
Aclik v E3) Bilinmiyor v
Kanaat v Gegerli degil ] Tartigilir
Korku v Gegerli degil y'100 v
Gazap 4 4 v v

Yukaridaki tabloda en ¢ok dikkat ¢eken husus, her hasletin insanda
olmasidir. Insanoglunun bu hasletlerden, kendisi disinda yalnizca seytanda

olanlarindan armmast gerekmektedir. Kendisi disginda yalmizca Allah’ta olani

100 59/Hagr: 16
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kusanmasi gerekmektedir. Hayvanlar ile paylastigi hasletleri ise kontrol altinda
tutmas1 beklenmektedir.

Insanoglunun bdylesine farkli tabiatlar1 bir biinyede topladigina dikkat
cektikten sonra piramidin en {lstiinde yer alan killi algilar1 ortaya koymaya
calisabiliriz. Yiice Yaraticinin bize bahsettigi, kendi sifatlarindan bazilarini insanoglu
yiiklenmistir. Bunlar; tstiinlik duygusu,'® adalet duygusu, bilme duygusu, ezel ve
ebet duygusu olarak bir ¢irpida sayilabilmektedir.

Bu duygularin insanogluna Allah tarafindan kendi zatindan ciiz’i olarak
verildigini'® dikkatlerden kagirmayalim. insanoglunun bu duygulari i¢ diinyasinda
algilamas slrecinde ortaya ¢ikma ihtimalinden s6z edecegimiz oldukg¢a Onemli bir
problem vardir. Bu problem; insanin bu duygulari i¢ diinyasinda yanlis algilamasidir.
Zira insan bu duygular1 yanlis algilayarak kendisini Rahman ile ayni mertebede

% insana dogustan verilen bu ve benzeri duygularn yanhs algilarla

gorebilir.
sekillendirilmesinin insanoglunun tiim hayatini, bakis acisin1 ve verdigi tiim kararlari
tesir altina aldigimi diisiinmekteyiz. Bir baska ifade ile bu tir duygular en temel
duygulardir ve zihin diinyamizda ancak kiilli bir algilama ile olugsmaktadir.

Kur’an’1 incelerken insandaki iistiinliik algisinin, bilme eyleminde diistiigi
hatalarin veya kendisini ezeli ve ebedi zannetmesinin bir baska ifade ile zaman
algisinin elestirildigini fark ettik. Ustelik bu elestirilerin Kur’an’in hemen hemen tiim
konularinda yer aldigini iddia edebiliriz. Ornegin: istiinliigii yanls algilayan bir
insanin ahireti inkar ettigi, kibirlendigi, yeri geldiginde bu yanlis algiyla peygamberi
inkar ettigi savunulabilir.

Kanaatimize gore Kur’an’daki ayetlerin geri planinda islenen kiilli algilar,
insan1 kiifiirle iman arasinda tercihe gotiiren asli algilardir. Bu nedenle bu konuya
genig bir yer aywrarak asagidaki bagliklarda alti kiilli algi lizerinde durmayi tercih
ettik.

101 Bk.: Alfred Adler, Psikolojik Aktivite (Ustiinlik ve Toplumsal Ilgi), Cev.: Belkis Corakg1, Say
Yaynlari, istanbul 1996, s. 40-41
102732/Secde: 9: “Sonra onu sekillendirip ona ruhundan ifledi. Sizin i¢in isitme, gorme ve idrak

duygularini yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!”
193 Alfred Adler, age., s. 43
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2.2. Kur’an’dan Kulli Algilara Ornekler

Allah her topluma elgiler gondererek insanlar1 Allah katindaki din olan
Islam’a ¢agirmistir. Zamanla insanlar kendilerine gonderilen hak dini hakkiyla
koruyamamiglar ve yeryiiziinde sayisiz inang sistemi ortaya ¢ikmustir.*® Allah’n
yolundan uzaklasan insanlarin, bazi yanhs algilar1 inan¢ haline getirdikleri
gozlemlenmistir. Bu algilar miisriklerin ve Allah’in indirdiklerine hakkiyla riayet
edemeyen ehl-i kitabin algilarinin olusmasina neden olan temel algilardir. Sayet
musriklerin nihai noktada edindikleri algilar, Miisliiman bir topluma dayatilirsa,
Mii’minler bu algilar1 asla kabul etmeyecektir. Yanlis algilar toplumlarin belleklerine
yavas yavas sirayet etmektedir. Toplumun bellegine bir defa yerlestiginde bir sonraki
nesle daha da bozularak iletilmektedir. inan¢ esaslari onarilmaz birtakim yaralar
almaktadir. Inang esaslarindan bazilar1 zaman igerisinde, toplumun inang
hafizasindan tamamen silinebilmektedir.

Bahsi gegen inan¢ deformasyonunda seytanin roliinii g6z ardi etmemeliyiz.
Seytanin yalnizca yanlis bir fiili insana yaptirmak yoniinde vesveseler verdigini
diisiinmek, onu hafife almaktir. Asil vesvese fark edilmeden inancimizin igerisine
yerlestirilen alg1 bozukluklaridir. Insan nefsine hos gelen, hatta dini motifleri olan
bazi yanlis algilar, maalesef ge¢misten giiniimiize toplumun igerisinde zemin
bulabilmistir.

“Kiilli algilar” seklinde tabir ettigimiz, imani1 bozarak asilsiz inanclara
ceviren bazi genel algilari tespit etmemiz, tezimiz agisindan son derece 6nemlidir. Bu
baslik altinda tarihin baglangicindan itibaren Allah’in génderdigi dini ifsat ettigini
diisiindiiglimiiz, Kur’an’da da isaretlerine rastladigimiz kiilli algilar1 ana hatlariyla
aktarmaya calistik. Bu algilar tespit etmeden 6nce Kur’an ayetlerini bastan sona
taradik. Iman esaslarim, sirk olgusunu, ibadet ve ahlakla ilgili konular1 merkeze
aldik. Insanlarin islam’dan sapmalarina neden olan alg1 bozukluklarmi tespit etmeye
calistik. Ancak bu bolimdeki tasnifimizin ve ortaya koymaya calistigimiz kiilli
algilara iligkin tasnifin subjektif oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Buna

ilaveten bir kategoriye verilen ornegin, farkli agilardan degerlendirilerek diger

104 3/Al-i imran: 19: “Allah katinda din ancak Islam’dir. Kendilerine kitap verilenler ise ilim geldikten
sonra ihtiras ve asirlik yiiziinden ayriliga diistiiler. (Dini Islam’dan farkl1 bir din haline getirdiler)...”
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kategorilerle de iliskilendirilmesi miimkiindiir. S6zgelimi, “kutsiyet algis1” basligi
altinda verdigimiz zamanin kutsallig1 ile ilgili ayetler, bir agidan da “zaman algis1”
bashigiyla iliskilendirilebilir.

Her ne kadar tezimizin kapsami Mekke donemi ayetleri ile sinirli olsa da
kiilli algilardan bahsederken Kur’an’1 ciizi olarak ele almamizin dogru olmayacagi
gerekgesiyle bu kisimda Medent ayetleri de dikkate almanin zorunlulugunu hissettik.
Ancak son bolimde ele aldigimiz algi yonetimlerine iliskin ¢alismada Mekke

donemindeki konular1 giindeme getirdik.

2.2.1. Ustunliik Algist

“Hani meleklere, “Adem igin saygiyla egilin” demistik de, Iblis
hari¢ biitiin melekler hemen saygiyla egilmisler, Iblis (bundan) kaginmus,
biiyiikliik taslamig ve kafirlerden olmustu”™'®

Hz. Adem, insanoglunun atasi, topraktan yaratildigi halde hem meleklerden
hem de cinlerden daha iistiindiir. Ayette de ifade edildigine gore seytan, kendisinin
listiin oldugunu zannetmis, insanoglunun istiinliigiinii kabul etmemistir. Melekler
Allah’min emri ile insanoglunun {istiinliiglinii kabul ettigi halde seytami1 saptiran ve
kendi iistiinliigiinii diisiindiiren seyi, Hz. Adem’i iistiin kilan, meleklerin secdesine
mazhar kilan seyi, cennetten indirilmesine sebep olan seyi diisiinmekle baslayabiliriz.

Seytanin Hz. Adem’e kars: giristigi istiinliik kayglsl106 bir defa olup bitmis
bir olay degildir. Insanoglu her fistiinliik duygusu igerisine girdiginde,
kibirlendiginde, kendisini miistagni gordiigiinde, aslinda seytanin yoldan ¢ikmasina
sebep olan istiinliik kaygisina biirlinmektedir. Belki de seytan, insanoglunun ayagini
kaydirmaya en 1yi bildigi yerden baslamistir. Bir baska ifade ile kendi kapildigi
yanls iistiinliik algisint Hz. Adem’e de agilamay1 denemistir.'®’ Nitekim Hz. Adem’e
yasak meyveyi yedirmeden once onun istiinliik algisin1 bozdugunu gérmekteyiz. Hz.
Adem, meleklerin secdesine mazhar oldugu halde, seytanin vesveseleri ile melek

olmaya 6zendirilmistir.

105 2/Bakara: 34
106 Ehy’1-A’Ia Mevdady, Tefhimu’l-Kur’an, Cev.: Kurul, Insan Yayinlari, Istanbul 1991, C.: 7, s. 179
97 Ahmet Abay, age., s. 52-53
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“Seytan onlara sdyle vesvese verdi: ...Rabbiniz, siz ikiniz melek
olmayasiniz veya (cennette) ebedi kalmayasiniz diye sizi bu agagtan men
ottj 108

Hz. Adem’in cennetten indirilmesiyle seytan, her ne kadar bir basari elde
etmisse de vesveseleri sona ermemistir. Agik¢a belirtilmese de kardesini katledecek
kadar gozii donenen Hz. Adem’in iki oglundan birinin, digerine kars1 tstiinliik'%
kaygis1 oldugunu diisiinebiliriz.*'® Daha sonraki siireclerde insanoglunun tarih
igerisindeki seriiveni tabiatla i¢ ice devam etmistir. Bu siire¢ igerisinde insan ¢ogu
zaman tabiatla uyum igerisinde yagamistir. Diinyadan faydalanmis, aclik duygusunu
gidermistir ama bu ona yeterli gelmemistir. Diger canlilardan farkli olarak gelecegini
diistinen insanoglu, yiyecekleri biriktirip saklamay1 6grenmistir. Evlat sahibi olup
cogaldiginda, tarim, ticaret gibi islerle zenginligine zenginlik katmistir. Zayif ve fakir
diisen insanlarla, mal biriktiren insanlar arasinda maddi bakimdan bir fark ortaya
¢ikmistir. Bu durum zengin insanin kendisini diinyada basarili ve iistiin gérmesine
yetmistir. Allah’in insanlari dogru yola yonlendirmesi i¢in gonderdigi elciler
geldiginde, insanogluna alemlerin Rabbinin varligi haber verildiginde, zengin insan
Igin basit bir ¢ikarim gerekmistir:

“Ben tabiattan faydalanma konusunda basarili oldugum i¢in zenginim.
Tabiatin Rabbi beni sevmese idi, hatali davranmis olsaydim nasil zengin
olabilirdim ki? Rab benden razi1 ki yeryiiziinden faydalanmama ve zengin
olmama miisaade etmistir. Fakir, aciz ve basarisiz insanlar Rab tarafindan hos
karsilanmayan bir vaziyette olmalilar ki onlarin bu diinyadaki nasipleri bu
nedenle ¢cok azdir.”

Ustiinliik algis1 bozulmus zengin insan kendi diinyasini cennetlestirdiginden
olsa gerek, elcilerin cennet vaatlerine pek kulak asmaz. Ya da kendisini -ameline
bakmaksizin- cennete layik goriir. Cehennemin kendisine dokunacagindan ise
stiphelidir. Yanlis bir yolda olsaydi, Allah'in kendisine bunca zenginligi

bahsetmeyecegini diisiiniir.

1% 7/Araf: 20

109 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’anin Psikoloji Atlasi I1I, Kendini Bilmek Yayinlari, Malatya 2010,
C.: 3,s.596

19 5/Maide: 27-31
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Ahiret inanci neredeyse yok olmus, kader algisi tersine donmiis, diinyanin
bir sinav diinyas: oldugunu unutan insan, tipki seytamin Hz. Adem karsisinda
kibirlendigi gibi kibirlenir. Diinyevi {istiinliiglin biricik 6l¢ii oldugunu kabullendigi
andan itibaren, onun icin tek 6l¢lit maddeye sahip olmaktir. Zenginlige ulasmak ve
glice hikmetmektir. Oysa biitiin bunlar kendisine Allah tarafindan verilmistir. Oysa
diinyevi zenginlik bir akibet degil bir sinavdir. Diinyevi basar1 bir amag degil, ahreti

kazandiran bir sinavdir. '

“Sizi yeryliziiniin halifeleri kilan, size verdigi (nimetler) hususunda
sizi denemek i¢in kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur...”**

Ustiinliik algis1 bozulan insan, Allah’in varligini kabul edebilir ancak kendi
basarisini ve zenginligini, Allah’in smav1 degil, onay1 olarak goriir. Elgilerle ayni
cagda yasamiyorsa, onlarla bizzat muhatap olmuyorsa onlar1 kabul edebilir fakat
onlarin da kendileri gibi zengin veya basarili olduklarin1 diisiiniir. Ya da elgilerin
diinyevi zenginligi olmadigini biliyorsa onlarin insaniistii giigleri oldugunu diisiiniir.
Her yaptifi mucize olan, insanliktan soyutlanm1§113 bir peygamber algisiyla

114

peygamberi tasavvur eder.”" Peygamberle ayn1 ¢agda yasiyorsa o zaman su sorulari

sorar:

“...Bu nasil peygamber! Yemek yiyor, ¢arsilarda dolasiyor. Ona bir
melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de uyaricilik gorevi yapmali
degil miydi? Veya ona bir hazine verilmeliydi ya da bizzat kendisinin yiyip
ictigi bir bahgesi olmaliydi...”*"

“...Bu Kur’an, su iki sehrin buyUklerinden birisine indirilseydi
» 116

ya

Kanaatimizce bu ayetlerde yalnizca Hz. Peygamber zamaninda yasayan
insanlarin  yanhs algilarina isaret edilmis degildir. Kur’an’da bahsi gecen
peygamberlere muhalefet eden, Allah’in ayetlerini inkar eden ziimrelerin, ortak
noktalarindan birisinin de istiinliik algilarindaki bozukluk oldugunu soéyleyebiliriz.
Ornegin; Firavun, kendisini Hz. Musa ile zenginlik ve diinyevi iistiinliik acisindan

kiyaslamistir.

11 Ali Akpinar, Kur’an Okumalart I, Kitap Diinyasi Yayinlari, Konya 2008, s. 98-99

12 6/En’am: 165

113 j77et Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev.: Ahmet Celen ve Mehmet Celen, Ekin Yayinlari, Istanbul
1998, C.: 2,s.53, 54

114 Ahmet Abay, age., s. 98,99

15 25/Furkan: 7, 8

118 43/zuhruf: 31
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“Firavun kavmine seslenerek soyle dedi: Ey milletim! Misir’in
miilkiyeti benim degil mi? Su irmaklar ayaklarimin altinda akmiyor mu?
Bunlar1 gérmiiyor musunuz? Ayrica ben bu degersiz neredeyse soyledigini
anlatmaktan aciz adamdan daha iyi degil miyim? (Madem o bir peygamber
Oyleyse) Kendisine altin bilezikler indirilse yahut dizi dizi melekler onunla
birlikte gelseler ya!”*

Ustiinlik algist bozulmus olan ve diinyevi bakimdan {istiin olan insan,
ahireti kabul edebilir fakat zenginligin cennetin anahtar1 oldugunu diisiiniir.
Cennetlik oldugu i¢in Allah 6diiliinii bu diinyada vermeye baslamistir. Zenginligini
ve servetini Allah katinda gdzde bir kul olduguna dair delil olarak getirir."*® Soyle
diistiniir:

“...Sayet Rabbimin huzuruna gotiiriiliirsem, hi¢ siiphem yok ki,
orada bunun yerine daha iyisini bulurum.”**

Ustiinliik algis1 bozulan insan ahreti de inkar edebilir. Kur’an bdyle insanlar

sOyle tasvir etmistir:

“Bunun gibi senden Once de uyarici gonderdigimiz toplumlarda,
refah i¢inde ylizen kesimi sdyle demistir: “Biz atalarimizi bir inang iizerinde
bulduk ve biz onlarn izlerinden gitmekteyiz.”*?°

Ustiinliik algis1 bozulan bazi insanlar kaderin varligini inkar etmez. CUnk
ona gore, Ustlin insanlarin kaderinde zengin olmak vardir, asagilik insanlarin
kaderinde ise fakir olmak, hasta ve aciz olmak vardir. Diinyanin bazi bolgelerinde
Ozellikle Veda (Hinduizm) dininde tenasiihe inanilir. Bu inanca gore bir onceki
yasamin meyveleri toplanmaktadir. Bir bagka ifade ile diinyada zenginlik yasayan
kisi aslinda bir onceki hayatindaki davranislarinin karsiligim almaktadir. Insanm
kaderini belirleyen sey aslinda Onceki yasantisindaki davraniglaridir. Bu algilar
karma inanc1 ve tenasiih olarak inan¢lasmustir."?! Biitiin bu inanclar 6limden sonraki
hayat1 ve kaderi timden inkar degildir. Fakat kanaatimize gore diinyevi istlinliigiin
mutlak istiinlik oldugu 6n kabulii ve algisiyla kaderi ve ahireti algilamak inkardan
farksiz da degildir.

GUnumuzde Miisliiman toplumlarin neden aciz, fakir ve acinasi bir durumda

oldugu, gayr-1 miislim toplumlarin ise neden zengin oldugu ve refah seviyesinin

"7 43/zuhruf: 51-53

18 Ehul-A’la Mevdidi, age., C.: 3s. 171

19 18/Kehf: 36

120 43/Zuhruf: 23

121 Ali Seriati, Dinler Tarihi Il, Cev.: Ejder Okumus, Fecr Yayinlari, Ankara 2010, s. 80
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yiiksek oldugu sorulabilir.’** Bu sorunun zahirinde olmayan fakat zimminda bulunan
sorular sunlardir: “Biz Allah’in izinden gidenler isek, hak dine mensup isek, neden
basarisiz ve zelil durumda olalim ki? Onlar yanlis yolda ise, tahrif edilmis bir dinleri
varsa, neden zengin olsunlar ki? Zenginligi ve fakirligi, rizki veren Allah degil
midir?” Biitiin bu sorularm’? altinda yatan ana diisiince listiinliik algisidir.

Kur’an’da tstiinliigii ifade eden kavramlardan birisi de “kerem” kelimesidir.
Ustiinliik baz1 ayetlerde kerem kelimesinden tretilen “ekrem” kelimesi ile ifade
bulmustur.*** Kur’an ayetlerinde ifade edildigine gdre gercek Ustiinlilk ise zenginlik
ya da mal-mulk sahibi olmakta degil, erdemli ve ahlakli olmakta, Allah’a verilen

kulluk sdziine sadik olmakta®®®

ve takva sahibi olmaktadir. Zenginligi veren
Allah’tir. Allah’in verdigi ile bobiirlenen, kibirlenen birisinin siikkretmeyi unutan
birisinin, maddi zenginlikle sorumlulugu artan birisinin iistiin bir tarafi yoktur. Hem
zengin hem takvali ise zaten diinyevi istiinliigii ile bobiirlenecek bir davranisi asla

benimsemez. Bunun yerine kendisi kadar varlikli olmayan insanlarla esit oldugunu

kabul eder.

“Onlar, kendileri sevip istedikleri halde yoksula, yetime ve esire de
yemek verirler. (Ve soyle derler:) “Biz sizi Allah rizasi i¢in doyuruyoruz;
sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz.”126

Kur’an yanlis tstiinliik algisin1 yikip yerine dogrusunu yerlestirmek icin
bircok drnekler sunar. Yukarida bahsi gectigi lizere seytanin kibirlenmesi ve Allah’a
itaati birakmas1, Hz. Adem’i hakir gérmesi bunlardan birisidir.

Bahge sahipleri hakkindaki kissalar, ilk inen sdreler olan Kalem suresinde
ve Kasas Slresinde anlatilir. Bu kissalarda anlatilan bahge sahipleri kendilerini
zengin ve Gstin gordrler. Allah’t anmayi ihmal ederler ve stkirsuzlik yaparlar.
Nihayet bahc¢eden hasadi toplamaya gittiklerinde emeklerinin bosa gittigini goriirler.
Allah’1n, zenginligi verdigi gibi geri aldig1 anlatilir ki iistiinliik kaygisiyla zenginler

kendilerini aldatmasin. %’

122 Nitekim bu soru 6gretmenlik hayatimin ilk dersinde bir grencim tarafindan bana sorulmustur.

123 Ehu’l-A’la Mevdidi, age., C.: 2 s. 387

124 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, Dar Sadir, Beyrit Tarihsiz, C.: 12, s. 510-516

125 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Cev.: Mehmet Emin Sarag ve I. Hakki Sengiiler ve Bekir Karliga
Hikmet Yayinlari, Istanbul Tarihsiz, C.: 1, s. 121,123

126 76/insan: 8-9

127 68/Kalem: 17-33; 18/Kehf
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H{d sdresinde bahsedildigine gére Hz. NUh’a iman edenlerin fakir olmasi,
toplumun 6nde gelen tabakasindan olmamasi, zengin olanlarin inkarlarina bahane
olmustur.*®® Halbuki dogru yolda olmanin Olgiitli, hakikate ermenin gostergesi
zenginlik ya da toplumun 6nde gelen tabakasindan olmak degildir. Hz. NGh’u inkér
edenlerin yanlis ustiinliik algisinin neticesinde inat ettiklerini ve hakikati kabul
etmediklerini gormekteyiz. Nihayet onlar zengin de olsalar tufanda bogularak
Allah’n azabina dugar olmuslardir. Fakir ve asagilik gordiikleri insanlar ise Allah’in
rahmeti ile kurtulmustur. Firavn, Haman ve Karun'® ve Hz. Ibrahim’in tartistig:
kral’® (Nemrut) gibileri, zenginliklerinden &tiirii tistiin olduklar1 algisina kapilip,
kendilerini her konuda hakli gérmiislerdir. Zengin topluluklar vardi; Tiibba’, Nih,
Lat, Res, Semdd, Ad, Eyke kavimleri ve niceleri yok olmuslardir.™®' Onlarmn
zenginlikleri Allah katinda higbir deger ifade etmeyen bir Ustinliktir. *...Sizin en
{istiin olammz, takvali olanlarimzdir” ayeti'® bir ciimle ile gergek iistiinliigii ifade
etmistir. Ne var ki bir ciimle ile ¢ok acik bir sekilde ifade edilen bu gergek iistiinliik
tasavvuru, insan zihninde hemen kdk salmamaktadir. Bu nedenle igerisinde dogrudan
bu ifade gegmese de yanlis iistiinliik algisini zihinlerden uzaklastiran ayetler yukarida
bahsettigimiz kissalarda yer alir.

Dogru bir istiinliik algisinin olugmasi i¢in “MU’min” sahsiyetin tasvirinin
yapildig1 birgok ayette Rabbimiz tarafindan bizlere 6giit verilmektedir. Miisriklerin
zihinlerindeki yanlis stiinliik algisinin  aksine, bu ayetlerde maddiyattan

bahsedilmez.

“Mii’minler ger¢ekten kurtulusa ermistir. Onlar namazlarinda hust
icinde olanlardir. Onlar tiimiiyle bos seylerden yuz cevirenlerdir. Onlar
(zekatlarmi  vererek) temizlenmeyi yapanlardir. Ve onlar 1rzlarimi
koruyanlardir.”*®

“O Rahman’in has kullari, yeryiiziinde vakar ile yiiriirler. Cahiller
kendilerine laf attiklarinda “selam” der gegerler. Onlar Rablerine secde ederek
ve kiyama durarak geceyi gegirirler.”***

“Onlar harcadiklar1 zaman ne asiriya giderler, ne de cimrilik
yaparlar. (Onlarin yolu) ikisinin arasinda orta bir yol olur. Ve onlar, Allah ile

128 11/H0d: 27

129 H8/Kasas: 76-83

130 2/Bakara: 258

131 44/Duhan: 37; 50/Kaf: 12; 7/Araf: 80-84; 69/Hakka: 5,6; 15/Hicr; 78,79
132 9/Hucarat; 13

133 93/Mii’mindn: 1-5

13 95/Furkan: 62-63
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beraber bagka bir ildha tapmazlar. Allah’mn haram kildigi cam haksiz yere
oldurmezler ve zina etmezler...”**

“Allah’a saygisizliktan sakmanlar ise rablerinin kendilerine
verdiklerini alarak cennetlerde ve pinar baslarinda olacaklar. Ciinkii onlar daha
once gilizel davranislar i¢indeydiler. Onlar gecenin az bir kisminda uyurlardi.
Seher vakitlerinde rablerinin bagislanmalarini dilerlerdi. Yardim isteyenlere ve
yoksullara mallarindan belli bir pay ayirirlards.”*®

Kur’an’1 biitlin olarak inceledigimizde, dogru yolu bulmus olan Mi’minleri
zengin ya da varlikli olarak tasvir eden, dogru yolu inkér edenleri de fakir olarak
tasvir eden bir ifadeye rastlayamadik. Bunun yerine Mi’minleri tasvir eden ayetlerde
ahlaki ozellikler 6n plandadir. Ote yandan Mu’minler cennette hem maddi hem de
manevi miikafatlara nail olacaktir. Mii’'minlerin cennette karsilasacagr miikafatin
maddi boyutu bir¢ok ayette tasvir edilmistir. Ancak gergek miikafat Mi’minlerin
nefislerini arindirmasidir. Burada iltifat marifete tabidir.

Gilinlimiizde Miisliiman toplumlarin ihtiya¢ duydugu en biiyiikk moral ve
motivasyon, Kur’ani bir Ostiinliik algisidir. Maddi yonden zengin bir medeniyetin,
Miisliimanlar igin bir amag¢ olmamasi gerektigi kanaatindeyiz. Medeniyet denilen
“tek disi kalmis canavar”*>’ Miisliman’a takvadan daha sevimli gelmemelidir. Sayet
bu biling ve tasavvur ile toplum insa edilirse, iltifatin kendiliginden gelecegini
diisiinmekteyiz. Yiiz yillar boyunca kosturmaksizin ¢aglar1 asabilecegimiz ve hem
maddi hem de manevi yOnden gelismis bir medeniyeti insa edebilecegimiz

kanaatindeyiz.

“Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger iman etmigseniz iistlin olan

sizlersiniz.”!%®

Mdaslumanlara zafer vadeden birgok ayet, gercek dstiinliige, ahlaki
iistiinliige ulastiktan sonra elbette tecelli edecektir. Allah’in izni ile bu diinyada ve
siiphesiz ahirette. Imanin1 ve ahlakini terakki ettiren bir toplum gercek iistiinliigii de
elde edecektir. Eger bir toplum imani ve ahlaki, agidan gercken terakkiyi
gerceklestirebilirse Allah’in yardimini da celbedecektir. Nihayet maddi agidan

tistlinliigiin de bu sekilde elde edilecegi kanaatindeyiz.

135 25/Furkan: 67-68
136 51/74riyat, 15-19
37 [stiklal Marsindan
138 3/Al-i Imréan: 139
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2.2.2. Kutsiyet Algis1

Kutsal sayilan esya, kutsal olmayan benzerlerinden atom veya molekul
yapist bakimindan ayrilmaz. Ornegin “kutsal sayilan su” da H
siradan su da ayn1 molekiil ve atom yapisina sahiptir. Kutsal zaman veya mekan da
benzerlerinden ayr1 tutulurken fiziki manada bir farki oldugu igin degildir. Oyleyse
bazi seylerin neden kutsal sayildigini, bazilarmin ise sayillmadigini anlamaya

calisalim.

Kur’an’1 inceledigimizde gérmekteyiz ki: hakiki kutsalin siradan varliklara
tecelli etmesi onlar1 artik siradan olmaktan ¢ikarir ve kutsal hale getirir.**® Hakiki
kutsal olan Allah’tir.**® Bu nedenle Tuva vadisi Allah’in tecelli etmesi nedeniyle
kutsaldir.

“Ben senin Rabbinim ben! Ayakkabilarmi ¢ikar. Ciinkii sen
mukaddes vadi Tuva’dasin.”**!

Tuva vadisi de diger tiim vadiler gibi Allah tarafindan yaratilmistir. Fakat
Allah’in o vadide Hz. Musa ile o an i¢in konusmus olmasi -belki de yalnizca o an
icin- o vadiyi kutsal yapmlstlr.142 Bir bagka ifade ile kutsal bir amaca hizmet ettigi
siirece kutsaldir. Bunun disinda zati olarak, kendisine ait olan bir kutsalliga sahip

degildir.

Hz. Musa, dogrudan Allah’1 goriip ona saygisini ve hiirmetini gosterecek bir
durumda degildir. Zira Rab-kul iligkisi acisindan, bu diinyada Allah’t miisahede
etmek mimkiin kilinmis degildir. Hz. Musa, Allah’1 dogrudan gérmese de Allah’in
Tuva vadisine tecelli ettigini artik bilmektedir. Bu nedenle zatin1 géremedigi Allah’a
saygisin1  gosterirken hi¢ degilse zatinin tecelli ettii Tuva vadisine saygi
gostermelidir. Bu saygi Tuva vadisine tapinma seklinde tezahiir etmemelidir. O an
Allah’t iliklerine kadar hisseden Hz. Musa’nin aklinin ucundan bdyle bir seyin

gecmesi miimkiin degildir. Fakat Allah’in, zamanin bir doneminde Tuva vadisine

139 Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Kutsal Mekdan, Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri,
Milel ve Nihal Dergisi, Y1l 3 Say1 1-2, s. 46-47

140 agm., s. 49

1 20/Taha: 12

142 Nitekim Mevdad? kaynak vermeden, “Tefhimu’l-Kur’an” isimli eserinde, Tuva’nin anlami
hakkinda bazi miifessirlerin “o an i¢in mukaddes hale getirilen bir vadi” tanimlamasi yaptiklarini
bildirir. Bk.: Ebu’l-A’1a Mevdddi, age., C.: 3 s. 240
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tecelli ettigini ve oray1 kutsal kildigini bilen insanoglu o bolgeye olan saygisini ve

hirmetini olmas1 gerekenden daha fazla bir boyutta yasayabilir.

Herhangi bir insan Tuva vadisine gittiginde Hz. Musa’nin Allah’1 hissettigi
gibi hissedemez. Bununla birlikte Hz. Musa’nin niibiivvetine iman etmis birisi Tuva
vadisinin kutsal oldugunu da bilir. Allah’1 hissetmeden bir seyin kutsal oldugunu
kabul ettiginde ise artik kutsallik algist bozulmaya baslamis demektir. Soyle ki,
vadinin kutsal olmasina sebep olan seyin Allah’in tecelli etmesi oldugunu
belirtmistik. Hali hazirda, Allah bu vadiye tecelli etmemektedir. Fakat bu bolge buna
ragmen hala kutsal kabul edilmekteyse, bu durumda kutsalligini artitk Allah’tan
almayan, bizatihi kutsal olan bir bdlge telakkisi insanda olusabilir. Kutsalligin
kaynagi olan Allah zihinlerden silinmis ya da etkisini kaybetmigse, Tuva vadisinin
kutsallig1 ise zihinlerde kalmay1 bagsarmigsa biiyiik bir sorun baglamis demektir. Bu
asamada sirke dair bazi emarelerin olusma ihtimali vardir. Sonug olarak kutsiyet

algisinin deformasyonu seytan i¢in esi bulunmaz bir vesvese firsat1 dogurur.

Tuva vadisi bizim i¢in yalnizca bir 6rnektir. Tarih boyunca diinyanin birgok
bolgesinde kutsal sayilan bircok nesneye tapilarak sirk kosulmustur. Ote yandan
Allah’a ulastiran bazi seylere de hiirmet ve saygi gostermek gerektigi kanisi
yaygindir. Insanlarin bir olan Allah’a ibadet etmeleri icin yapilan ilk ev olan
Kabe’nin, ayn1 amagla yapilan Mescid-i Aksa’nin ve Mescid-i Nebevi’nin manevi bir
atmosferi ve diger mekanlara kars1 manevi bir istlinliigii vardir. 143 Nankorliige engel
olmasi i¢in ve yaratilisin bir asamasini olusturdugu i¢in anne babanin hiirmete deger
oldugu Kur’an’da ifade edilmistir.'** Insanlar1 bir araya getirip topluma olumlu
degerleri hatirlatmak i¢in ve Miisliimanlarin birlikte ibadetlerini gergeklestirebilmesi
icin tahsis edilen Cuma giinii ve saati diger saatlerden iistiin tutulmustur.'* Aym
sekilde Kur’an’in indirildigi ay, orucla degerlendirilmis ve on bir aydan daha ustlin
oldugu ifade edilmistir. 146 By ay igerisinde bulunan Kadir gecesi ise yine Kur’an’in

indirildigi gece oldugu i¢in bin aydan daha hayirlidir. " Her cant yaratan Allah’tir ve

143 Buhari, Fazli’s-Salah 1

144 2/Bakara: 83; 46/Ahkaf: 15
145 62/Cuma: 9

146 5/Bakara: 185

147 97/Kadr
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her nimeti veren Allah’tir bu nedenle yasayan her varliga ve insanin manevi
terakkisine faydali olan her nimete saygili olmamiz gerektigi Yunus Emre basta

olmak tiizere bir¢ok onder diisiiniir tarafindan kiiltliriimiizde savunulmustur.148

Yukarida bahsettigimiz tiim durumlar seytanin vesveselerine acik, hassas
durumlardir. Ciinkii gercekte biitiin bu hiirmet, saygi ve kutsiyetler Allah’a
ulastirdigr icin, Allah’1 hatirlattifi icin veya Allah’in tayin ettigi bir amaca hizmet
ettigi igindir. Bir bagka ifade ile timii aractir. Farkli algilanmasi halinde ve amaca
hizmet ettigi unutuldugunda ortaya bir algi ve inang faciasi ¢ikabilir. Bu ihtimal,
seytan ve yandaslari igin bUyuk bir firsattir. Tarih boyunca tiim kavimlere peygamber
gonderildigini diisiinecek olursak ¢esitli inanglarda ve dinlerde kutsallik algisinin ne

derece deformasyona ugradigin1 gozlemleyebiliriz.

Japonlar atalarina asir1 saygi ve hiirmet gostermistir ve bunun sonucunda
6lmiis atalarmm ruhlarma tapmaktadir.'*® Hindular hemen hemen her varliga
taparlar. 150 Hindularm bu inanclar, kiiltiiriimiiz i¢in yabanci olmayan “yaratilani sev,
yaratandan Otiirii” felsefesinin ¢ok abartilarak dondstiiriilmiis bir algi big¢imidir.
Putperestligin dogmasinin bir nedeni de Kéabe’ye her sene ulasma imkani
olmayanlarin, yanlarinda o bolgeye ait bir tas gotiirmeleri ve o taglara asir1 hiirmet
gostermeleridir.’®* Hatta Kabe’yi tavaf ettikleri gibi o taslari taraf ettikleri rivayet
edilmistir.*%. Bununla birlikte Araplarin kutsiyet algilar1 da benzer bir deformasyon
gecirmigtir. Kur’an bu algilart onarmistir. Misriklerin  kutsiyet atfettigi bazi
varliklarin aslinda hig¢bir kutsalliginin olmadig1 acikea ifade edilmistir.

“Allah bahire, saibe, vasile ve ham (diye bazi hayvanlarin isaretlenip
kullanimindan alikonmasi) ile ilgili bir buyruk koymamistir. Fakat inkarcilar

kendi uydurduklar1 yalanlar1 Allah’a yakistirmaya calisiyorlar; onlarin ¢ogu
akallarini kullanmiyorlar.”**®

8 Onur Bilge Kula, “Yunus Emre’de Cogulculuk, Tolerans ve Insancilik Idesi”, (Ed.: Ahmet Yasar
Ocak), Yunus Emre, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2012, s. 445-470
% Galip Atasagun, Dinler Tarihi, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 2013, s. 43
150

age., s. 64
1 ibn Kelbi, Putlar Kitab:, Cev.: Beyza Diigiingen, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1969, s.
26
32 {bn Hisam, Siretli’n-Nebevi li Ibn Hisam, Matba’atu Mustafa Babf el-Halebi, Kahire 1955, C.: 1, s.
80
153 5/Maide: 103
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Yukaridaki ayette, bahire, vasile, saibe ve ham olarak zikredilen
hayvanlarin, ilk olarak putperestligi Mekke’ye getiren Amr b. Luhay tarafindan
uygulanan bir adetle putlara nispet edildigi Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmistir.”>* Bu hayvanlar miisriklere belli bir maddi katki sagladlklarlnd3155
diger hayvanlardan ayr1 bir konuma yiikseltilmistir. Bir baska ifade ile bir nevi
kutsallik atfedilmistir diyebiliriz. Ayetteki ifadelerden, hayvanlarin bdyle bir

ayricalikla anilmasinin Allah’a ulagtirma gibi bir amaci olmadigi anlasilmaktadir.

Fil Stresinde Kébe’yi yikmaya gelenlerin akibetinden bahsedilir. Fakat
Kéabe’nin Hz. Peygamber’in diinyaya gelisinden 6nce ii¢ defa yikildigi ve tekrar
yapildig1 diisiiniilmektedir.’®® Ayrica, Hz. Peygamber’den sonra bir savas sirasinda,
manciniklardan atilan taglarla tahribata ugramis, tekrar insa edilmek iizere hepten
y1k11m1§t1r.157 Bu durumda; “kutsal olan Kéabe yalnizca Ebrehe’ye gelince mi
kutsal?” sorusu ister istemez insanin aklina gelmektedir. Halbuki Kébe tas ve toprak
olarak Allah’in yaratmis oldugu diger tas ve topraklardan farkli degildir. Melekler de

insa etmemistir. Kabe’nin 6nemi, bir amaca®®®

hizmet etmesinden kaynaklanir. Hz.
Ibrahim’in “tevhidi hayatinin” bir sembolii olan Kabe, Allah’mn birligini ilan eden
[slam dini icin bir merkez olarak belirlenmistir.”®® Kabe’nin tevhidin merkezi
olmaktan uzaklagtirllmas: halinde, Allah Teédla’nin buna mudahale ettigini
gormekteyiz. Belki de amacindan uzaklastiginda kutsalligt da tartisilir hale
gelmektedir. Hz. Peygamber belki de bu nedenle Hicretten sonra icinde putlar
bulunan Kaébe’yi degil Mescid-i Aksa’y1 kible olarak tayin etmistir. Daha sonra
Allah’in emri ile Kébe’yi kible tayin etmistir™ ki sadece bu nedenle, Mekke’nin

fethini ilk mijdeleyen ayetin kible ayeti oldugu diisiintlebilir.

> [bn Hisam, age., C.: 1, 5. 79

%5 fbn Cerir et-Taber, Cami’u’l-Beyan, Sirket-i Mustafa Babi el-Halebi, ikinci Baski, Kahire 1954,
C..7,s. 86-93

156 saadettin Unal, “Kabe”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 24, TDV Vakif Yaynlari, Istanbul 2001 s.
16

37 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, istanbul Tarihsiz. C.: 5, s.
3401, (Hac Stresi Tefsiri); Ismail Aka vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Ed.. Kenan
Seyithanoglu), Cag Yayinlari, istanbul 1986, C.: 2,s. 371

8 5/Maide: 97

159 2/Bakara: 125; 3/Al-i imran: 96-97; 22/Hac: 26

160 7/Bakara: 144
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Ebrehe’ye gelince, o ve ordulart yalnizca Kabe’yi yikmaya gelmemislerdi.
Kabe’nin yeryiiziinde var olma amacim da yok etmeye gelmislerdi.'®" Kutsal bir
amacin somut bir sekli olan Kabe, Allah tarafindan korunmustur. Ebrehe’den sonra
ise, Kabe’nin yanibasinda dogan bir ¢l¢i ile Kabe asil amacina dondirilmiistiir bir

baska ifade ile putlardan temizlenmistir.

Ozetle kutsiyet algisinin bozulmasi, tarih boyunca birgok kavimde,
fetisizmden atalar kiiltine ve putperestlige kadar bircok yanlis inancin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur diyebiliriz. Altin1 ¢izerek belirtelim; toplumda herhangi
bir kiilli algida kiiglik de olsa birtakim yanlisliklarin olusmasi kanaatimize gore
birkag yiizyillik bir zamani bulacaktir. Bunun inanca déniismesi i¢in ise daha uzun

bir stire gecmesi gerekecektir.

Insanlar hangi inanca mensup olursa olsun, kendi inancinin kutsalina kars
bir takim saygi gosterilerinde bulunurlar. Kutsala gosterilen sayginin yansimalari
tipk1 kutsiyetin kaynagmin dogru algilanmasi gibi kutsiyet algisiyla dogrudan

alakalidir.

Miisahede ettigimiz kadariyla, giiniimiiz toplumunda kutsal mekan veya
kutsal zaman (sacre) dilimlerinde bizatihi haram olan, yalan, giybet, iftira, kotii soz
vb. davraniglarin islenmemesine dikkat edilmektedir. Ayni1 hassasiyetin kutsal olarak
kabul edilmeyen (profane) yer ve zamanlarda gosterilmedigine sahit olmaktayiz.
Ornegin, ezan okunurken kiifretmek yanlis, ezan bittikten sonra serbest algisi
maalesef yaygindir. Cami cemaati iginden bazi insanlar, cami iginde dedikodu
yapmayi, ¢irkin s6z sOylemeyi ya da tartisip kavga etmeyi kerih goriirken, cami
disinda normal karsilamaktadir. Ogrencilerden bazilari, dinle alakali derslerde kopya
cekmeyi gunah sayarken, diger derslerde kopya ¢ekmeyi normal karsilamaktadir.
Anadolu’nun bazi bolgelerinde Ramazan ayinin baslamasiyla alkol satis1 durmakta
iken, Ramazan Bayramu ile alkolin sofralara geri dondiigiine dair miisahedelerimiz

olmustur.

181 fbn Cerir et-Taberi, Tarih-i Taberf, Cev.: Bilinmiyor, Elif Ofset, Istanbul 1982, C.:.2's. 271-282
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Bazi Miisliimanlar tarafindan ibadetler birkac¢ dini sayilan giin ve gecelere
hasredilirken, geriye kalan giin ve gecelerde sekiiler bir hayat yasanmaktadir. Dinen
haram kiliman seylerden, yalmizca bazi din gorevlileri kaginmalidir algisinin
toplumda yaygin oldugunu miisahede etmekteyiz. Diger insanlarin dine aykir1 bir sey

yapmasi ¢ok daha normal karsilanmaktadir.'®

Fakat din gorevlisi dine aykir1 bir sey
yaparsa asla hos goriilmemektedir. Bazi toplumlarda ruhban sinifinin olugsmasi da bu

alginin bir derece 6teye gitmesidir diyebiliriz. Bu 6rnekleri uzatmak miimkiindiir.

Halbuki yukaridaki ayette'®® normalde haram olan bir seyi belli giin ve
gecelere, mekénlara hasreden bir yaklasim ¢ikarmak miimkiin degildir. Bi’l-akis
normalde serbest olan bir seyin kutsal olan i¢in yasaklandigi sonucu ortaya
cikmaktadir. Soziinii ettigimiz sey; normalde bir vadinin topragina ayakkabi ile
basmakta higbir sakinca yokken Allah’in tecelli ettigi Tuva vadisinde bunun
kisitlandigini gérmekteyiz. Tipki normalde serbest olan yeme igmenin orug sirasinda
yasaklanmas1 gibidir. Fakat insanoglundaki genel algi, vesveseler sonucu

degistirilmis, haramin kutsala hapsedilmesi seklinde tezahiir etmistir.

Dini, belli giin-gece veya mekanlara ve kisilere hapsetmek, geriye kalan
zamanlarda “1a dini” bir hayat benimsemek her tiirlii inang ve amel bozukluguna kap1
aralamaktadir. Hayatin, dogumdan 6liime kadar bir sinav oldugu gercegini fiilen
inkara sebep olmaktadir. Insanin din konusunda kendini aldatmasina yol agmaktadir.
Yalnizca belli giin-gecelerde veya mekanlarda Allah’1 ve hesap giiniinii animsamak,

dini sorumluluklarin yerine getirildigi zannedilerek rahatlatmaya yol agabilir.

162 Insan fitratinin hatadan azade olmadigimi dikkatlerimizden uzak tutmamaliy1z. Her insanin cinsel
arzulart veya mal edinme hirsi olabilir. Bu arzulari dinin c¢ergeveledigi mesru zeminde
gerceklestirmek her insan igin her zaman miimkiin olmamaktadir. Din hizmetleri yapan insanlarin
haramlardan daha ¢ok sakinmasi, ibadete daha diiskiin olmasi gerektigi fikri ile doktorlarin en saglikli
insanlar olmasi gerektigi fikri ayn1 bakis agisinin bir iirtiniidiir. Ne var ki doktorlarin bu sekilde telakki
edilmesi ciddi bir sorun dogurmazken, din hizmetlilerinin boyle bir simirlandirmaya tabi tutulmasi
ciddi sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir. Zira insanoglu din anlaticilarini, peygamber gibi ya da peygamber
Otesi olarak gormek ister. Din anlaticis1 ise Allah’in isteklerini yerine getirmekten sorumlu iken
insanlarin bu isteklerini yerine getirmek isterse kendisini olmadigi gibi yansitmak durumunda
kalabilir. Daha sonra goriindiigii gibi olmayan bir din anlaticisi, kendisine giivenen bir¢ok insanin
giivenini sarsmakla kalmayip, dine olan inanc1 da sarsabilir.

163 20/Taha: 12: “Ben senin Rabbinim ben! Ayakkabilarimi ¢ikar. Clnki sen mukaddes vadi
Tuva’dasin.”
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2.2.3. Enemmiyet Ve Oncelik Algisi

Allah’1n dinindeki en 6nemli konu hig¢ siiphesiz iman ve sirkten armnmaktir.
Bir bagka ifade ile diyebiliriz ki onemli olan inanip inanmamaktan G6te dogru
inanmaktir. Ciinkii miisrikler de nihayetinde kendilerine gore inanglidir. Ahiretin
inkar1 da miisriklerin inanc1 olan sirkin dogurdugu bir sonugtur. Insanlar1 imana
davet eden rasQllerin inkar1 ve Allah’tan aldiklart vahyin inkar1 da bu kabildendir.

Imandan sonra énem sirasinin hangisinde oldugu tartisilabilir. Ahlak veya
ibadet secenekleri mevcuttur. Ahlak denince ilk akla gelen sey insanlarin kendi
aralarindaki miinasebetler olabilir. Aslinda biz ahlakin, insanin Allah’a kars1 olan
sorumluluklarini yerine getirip getirmemekle de alakalidir. Bu nedenle ahlék ibadeti
kapsar diyebiliriz. Boyle bir bakis a¢isinin neticesinde ortaya ¢ikan ahlak anlayisi ise
teslimiyeti gerektirir ki bu da Islam’dir.

Elbette ahlakin icerisine giinahlardan sakinmak, haramlardan uzak durmak,
hayirli amellerde yarismak da girer. Fakat insan; “bunlardan hangisi daha
onemlidir?” diye kendisine sorup, 6nce mantikli bir siralama yapip sonra hayatina
devam etmemektedir. Bunun yerine, duruma gore hareket ederek yasamini siirdiiriir.
Bazen hi¢ mihim olmayan bir konu insan zihninin giindemini mesgul etmektedir.
Bazen en miihim konular insanlari alakadar etmemektedir. Bir insanin 6limli
oldugunu unutmasi ve kendisini hi¢ 6lmeyecek gibi telakki etmesi de bu duruma bir
ornek teskil etmektedir.

Baz1 insanlar 6nemsiz konulart 6nemli konulardan daha 6n plana tasiyabilir.
Nihayet 6nemsiz bir konudaki ¢abalarini goziinde biiyiiterek onemli kazanimlari
kagirabilir. Ornegin; Allah’a sirk kosan birisi ne kadar biiyiik bir yanls yaptigin
diisiiniip buna gore kendisine ¢eki diizen vermek yerine kestigi bir kurban ile

kendisini avutabilmektedir.

“Onlarin ne etleri Allah’a ulasir ne de kanlari; O’na ulagacak olan
sadece sizin takvamzdir. Iste Allah onlar sizin istifadenize verdi ki size dogru
yolu gostermesinden otiirii O’nu tazimle anasiniz. lyilik yolunu tutanlari
miijdele.” %

184 92/Hac: 37
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Allah’a sirk kosanlar, putlar adina kurban kesip, Allah’a ortak saydiklar
sahte ilahlara ibadet etmislerdir. Onemli olan kurban kesmek degil, kurbani
yalnizca'® Allah icin'® kesmektir.'®” Arada oldukca biiyiik bir fark vardir.*®®

Yalnizca Allah’a ibadet edilen camiler yapmak, ibadethaneler insa etmek ya
da mevcut ibadethanelere hizmet etmek Allah yolunda yapilan en biiyiik
hizmetlerdendir. Bunun tersine Allah’a sirk kosulan mekanlarin insa edilmesi
Allah’in dinine hizmet olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Her ikisi arasinda
maddi bakimdan biiyiik bir fark yoktur. Fakat niyet ve kasit bakimindan son derece
miihim bir fark vardir. Onemli olanm yalmzca Allah’a ibadet oldugunu unutmayan
birisinin Allah’a sirk kosulan mekanlarin ingasina yardim etmesi miimkiin degildir.
Fakat Mekkeli miisrikler Kabe’ye hizmet ettikleri i¢in kendilerini dinin hizmetgileri
addetmislerdir. Bunu bir Ustinlik meselesi saymislardir. “Yalnizca Allah’a ibadet
edin!” denildiginde bundan kagmnan insanlarin sirke hizmet maksadiyla Kabe’ye
yaptiklar1 hizmetin hicbir 5nemi olmadig1 kanaatindeyiz.*®

“Migrikler, inkarlarina bizzat kedileri taniklik edip dururken,
Allah’in mescidlerini imar edemezler. Onlar, yapip ettikleri bosa giden
kimselerdir ve onlar ebedi olarak ateste kalacaklardir. Allah’in mescidlerini
ancak Allah’a ve ahiret giinline inanan, namazin kilan, zekatin1 veren ve yalniz
Allah’tan korkup cekinen kimseler imar edebilirler. Iste bunlarin dogru yolu
bulanlardan olmalar1 umulur.”*"

Mesafe ve ulasim sorunuyla alakali olmadigi halde gilinlimiizde bazi

koylerde sahsi anlagmazliklar yiiziinden birden fazla cami bulunmaktadir. Ylce

5171

Allah “Mislimanlar ancak kardes olabilirler buyururken, “birlik olun,

5172

parcalanmayin diye  emrederken  Miisliimanlarin  ayn1  ibadethaneyi

paylasamamasi, onem sirasinda nasil bir algt bozuklugu icerisinde oldugumuzu

1% 6/En’am: 162

166 Ali Bardakoglu, “Kurban”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 26, TDV Vakif Yayinlari, Ankara 2002 s.
436

167 Kurban etinden faydalanmak icin de kurban kesilebilir. Nihayetinde bu durum 22/Hac: 36. Ayette
belirtilmistir. Etinden faydalanmak i¢in kurban kesildiginde de yalnmizca Allah admna kesilmelidir.
Baska bir sey adina degil.

188 Cami gorevlisi olarak calistigim kdyde, gecmiste yasamis ve vefat etmis bir seyh adina koyliiler
kurban kesiyorlardi. Bu koyliileri uyardigimda; “biz zaten hem Allah i¢in hem de seyhimiz igin
kurban kesiyoruz” dediler. Halbuki Allah icin degil, yalmizca Allah i¢in kurban kesilmelidir. Baska
higbir sey adina degil. Benzer bir yaklagim i¢in bk.: Ali Seriati, Dinler Tarihi | ve Dinler Tarihi Il

189 Ehu’l-A’la Mevdidi, age., C.: 2, s. 213

" 9/Tevbe: 17-18

'™ 49/Hucarét: 10

2 3/Al-i imran: 103
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gostermektedir. Bu yanlis algmmin bir derece otesi ayn1 Kabe’yi ve kibleyi
paylasamamak ve ayni iimmetten olamamaktir.

Haram aylar, Araplar arasinda adet oldugu iizere savasilmayan aylardir.
Dinimiz, yalnizca haram aylarda degil tiim aylarda baris yapilmasini nihayeten telkin
etmektedir.’”® Gergekci olmak gerekirse, siirekli bir baris, insanlarm iyilik ve
kotiiliikteki standart dagilimint goz Oniinde bulundurursak, miimkiin degildir. Bu
durumda hak ve hakikatin tarafinda olanlar savasin bir cephesini, ¢irkin islerin
miimessilleri, bozguncular ise diger cepheyi temsil etmektedir. Hak ve hakikatten
yana olanlar Allah’m koydugu smirlari asmadan savasabilir.'’* Hatta bazen
savasmak zaruri bir durum haline gelebilir.'”> Boyle bir durumda “haram aylarda

savasilmaz” mantig1 giidiillmez. Clinkii fitneye méani olmak daha elzemdir.

“Fitne, adam dldiirmekten daha bilyik (gtinahtir)”*"

“Sana haram aylarda savasmay1 soruyorlar. De ki “O ayda savagmak
biiyiik bir giinahtir. Allah’in yolundan alikoymak, O’nu inkéar etmek, Mescid-i
Haram’mn ziyaretine engel olmak ve halkimi oradan ¢ikarmak, Allah katinda
daha biiyiik giinahtir. >’

Kibleye donmek, topluca yapilan namaz ibadeti i¢in 6nemli bir sarttir. Birlik
ve beraberligi saglamak agisindan da gereklidir. Doniilen kiblenin siradan bir sey
olmamasi, siradan seylerden bir farki da olmasi gerekir. Kabe bu agidan diger
mekanlara gore farklidir. Hz. Ibrahim’in 6zel bir amag icin yapmis oldugu &zel bir
mekandir. Bununla birlikte Mii’minlerin ilk kiblesi Mescid-i Aksa olmustur.178 Daha
sonra Kabe’nin kible oldugunu belirten ayetler inince bu durum miisrikler ve

180 -

tarafindan propaganda amacl kullamlmustir.>”® Kur’an dis1 algilarla™® Giretilen cirkin

ithamlara cevap gecikmemistir:

“lyilik, yiizlerinizi dogu veya bati tarafina ¢evirmeniz(den ibaret)
degildir. Asil iyilik Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere
iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmiglara, (ihtiyacindan dolay1) isteyene ve kolelere
verenlerin yaptiklaridir. Namazi dosdogru kilanlar, zekati veren, anlagma

173 3 /Bakara: 208: “Ey Iman edenler! Hep birlikte barisa girin...”

174 2/Bakara: 190: “Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda savasin. Fakat asirihiga sapmayin. Allah
agiriliga sapanlar1 sevimez.”

15 9/Tevbe: 41: “Kolay da olsa zor da olsa sefere ¢ikan ve mallarinizla, canlarimzla Allah yolunda
cihad edin. Bilirseniz, bu sizin kendi iyiliginizedir.”

178 2/Bakara: 191

7" 2/Bakara: 217

178 Elmalili Hamdi Yazir, age., C.: 1, s. 525,527, (Bakara Sdresi Tefsiri)

9 Elmahh Hamdi Yazir, age., C.: 1, s. 597, (Bakara Stresi Tefsiri)

180 Ahmet Abay, age., s. 257-259
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yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin
kizigtig1 zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davramslaridir (iyilik.)
Iste bunlar dogru olanlardir. Iste bunlar Allah’a kars1 gelmekten sakinanlarin ta
kendileridir.”**!

Ahlaki meziyetlerden yoksun olanlarin, kible konusunu bahane ederek
Misliimanlara dil uzatmalar1 ne kadar da manasiz bir tutumdur. Allah’1 ve dinini
hafife alarak yasayanlarin, yalnizca diinya hayatina 6nem verenlerin, dinin en 6nemli
dusturunu bir baska ifade ile ahireti ne kadar da 6nemsiz goérdiklerini gosterir.
Oncelik siras1, diinya hayatinin sermayesiyle kazanilacak, sonsuz dneme sahip ahireti
kazanmaktir. Bununla birlikte diinya hayati 6nemsiz degildir. Ahiret asla
unutulmayacak kadar 6nemlidir fakat bu diinyay1 unutmamizi gerektirmez. Allah’tan
hem bu dunyada hem de ahirette iyilik istemek en dogru yoldur. Zira kulluk ifa
edilen Rab hem bu diinyanin hem ahiretin Rabbi olsa da Oncelik sirasi ahirete

aittir. 182

“...insanlardan dyleleri vardir ki: “Ey Rabbimiz! Bize diinyada ver,
derler.” Bdyle kimselerin ahiretten hi¢ nasibi yoktur. Onlardan bir kismu da:
“Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem
azabindan koru!” derler.”*®®

Insanlarin bircogu, maalesef diinya ve ahiretin dnem sirasini degistirip bu
diinyayr merkeze alarak ahireti geri plana atabilmektedir. Hayati bu sekilde

algilamanin neticesinde zamanla ahiret, hepten inkar edilebilmektedir.

“...Bu diinya hayat1 bir siireligine yararlanmadan ibarettir. Ahirete
gelince, ebedilik yurdu iste orasidir.”*®

Kur’an’daki ifadelerden yola ¢ikarak, Kur’an’in niizul siirecinde insanlarin

onem sirasini karistirdig1 bazi seyleri asagidaki sekilde, bir tablo halinde sunabiliriz.

181 2/Bakara: 177

182 6/En’am: 32: “...Muttaki olanlar i¢in siiphesiz ki ahiret yurdu daha hayirhdir...”
183 2/Bakara: 200-201

184 40/MU’min: 39
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Tablo 2.1. Onem Siras1 Karistirilanlar

Kur’an’in ifadelerine gore daha | Miisriklere ve Yahudilere gore daha

onemli olanlar onemli olanlar

Ahirete iman, infak, namaz, ahlak vs. | Kible degistirmemek

Sirkten arinmak Sirk unsuru igerse bile kurban kesmek

' Sirk unsuru iceren ibadethane icin
Sirkten arinmak ve iimmet olmak
calismak

. . Fitneye mani olmaksizin haram
Fitneye mani olmak .
aylarda savagmamaya riayet etmek

Once Ahiret, sonra diinya hayat: Yalnizca diinya hayati

Dikkatle incelenecek olursa yukaridaki tabloda, sirkten arinmaktan ve
ahirete iman etmeye dogru bir 6nem siralamas ¢ikmaktadir. Ote yandan fitneye mani
olmaktan, toplumca benimsenen bir anlasmaya uymaya bir baska ifade ile haram
aylara riayet etmeye dogru bir 5Snem siralamasi1 da dikkat ¢ekmektedir. Islam’a tabi
olanlarin Kur’ani bir 6nem sirasini igsellestirmesi gerektigine kaniyiz. Gunimuizde
de sirke varan sekilsel uygulamalarin din adina yapilmasina tevessiil edilmemelidir.
Ibadetin ancak sirkten arindig1 takdirde makbul olacagini dikkatlerden kagirmamak

gerekir.

2.2.4. Gunah Ve Sevap Algisi

Giinahlar mezhepler arasinda cok tartisilan bir konudur. “Biiyiik gilinah
nedir?” ve “biiylik giinah isleyenin durumu nedir?” sorulart bircok konuda
Miisliimanlar1 birbirinden farkli diisiincelere itmistir. Kur’an ayetlerinde ise biiyiik
giinahlar ve sevaplar farkli bir zeminde ele almmistir. Insanlar tarafindan kiiciik
algilanan, aslinda biiyiik olan giinahlar ve gilizel davraniglar baz1 ayetlere konu

edilmistir. En biiyiik giinah, affi kabil olmayan tek giinahtir.
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“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan
bagkasini diledigi kimseler icin bagiglar. Allah’a ortak kosan biisbiitiin
sapltmlsnr.”185

Sirk hakkindaki genel diisiincelerimiz asagidaki gibidir: Sirk, kendi basina
diisiiniildiigiinde kalbi bir eylemdir. Dogrudan bir amel degildir. Fakat sirk bir¢ok
biiyiik giinahin anasidir, kokiidiir ve kaynagidir. Insan1 dogru yoldan uzaklastiran,
sapkin bir hayata yonelten aldatici bir kilavuzdur. insani dogru yola, hakkin
kendisine cagiran her davete kulak tikacidir. Sinsidir, niyetlere bulasan, insandan
insana sirayet eden miizmin bir hastalik gibidir. Teshisi zordur ve tedavisi sancilidir.
Ama sirkten arman kisi diger tiim giinahlara karst hazirliklidir ve korunmustur.

Bagisiklik  sistemi kuvvetlenmistir.186

Nefsinin yanhis telkinlerine, seytanin
vesveselerine karst dayanikhidir. Steril bir inang ortamindan fiillerini harekete
gecirdiginden, amelleri salihtir.

Miisrik, hem Allah’a hem de Allah’tan bagkalarina tapar. Giicliniin
yetmedigi yerde putlara dua eder. Kainatin idaresinde onlarin s6z hakki oldugunu
diisiiniir ama Allah’in da yaratict oldugunu inkar etmez. Miisrik Allah’1t inkar
etmediginden, aslinda biiylik bir giinah islemedigini diisiiniir. Fakat glinahin biiytigii
Allah’m varligini inkar etmek gibi, Allah ile baska varliklar1 ortak yapmaktir. Ciinkii
boylece Allah’in sifatlar1 inkar edilmektedir. Geriye Allah olmayan bir tanr1 inanci
ortaya ¢cikmaktadir.

Sirkin biiylik bir glinah olmadigr algis1 seytan i¢in bulunmaz bir firsattir.
Eger insan, “varligindan siiphe edilmeyecek yaraticiyr inkér et” diyen bir seytan
telkini isitecek olsa biiyiik olasilikla bunun bir telkin oldugunu hemen anlayacaktir
ve bu vesveseye inanmayacaktir. Fakat insan ilk basta Allah’in inkéar1 yoniinde degil
de “onunla birlikte rabler edinmesi” yoniinde telkinler isitecek olursa o zaman bu
daha kabul edilebilir bir telkin olacaktir. Sonra inan¢ sahasina atilan bu viriis
cogalacak ve ahiretin inkarindan, hesaba gekilecegi giinii inkara, her toplumun kendi
rabbini edinmesinden, 1irk¢iligin dogmasina kapi aralanacaktir. Toplum bu inanci bir
sonraki nesle aktaracak ve sonraki nesiller bu inanct Allah’in toptan inkarina
gotiirecektir. Zaten ilk bozuldugu haliyle bile affedilmeyen bir giinah olmakla

birlikte bozulmada sinir tanimayacaktir. Bazi alimler sirki gizli sirk ve acik sirk

185 4/Nisa: 116
18 10/Y0nus: 57
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olarak ikiye ayirmuslardir.’®” Esasinda sirkin tamami gizli bir inkérdir. Insanim fark
etmesinin daha zor oldugu sirke varan inanglar ve ameller de yok degildir. Araya bir
cizgi cekmek zordur. Bir baska ifade ile suradan sonra gizli, buradan sonra agik
demek zordur. Birbirine gore su sirk daha gizli veya su sirk daha a¢ik demenin daha
dogru bir yaklasim oldugu kanaatindeyiz.

Yalan soylemek, insanin bile bile bir gercegi gizleyip, hakikati maniptle
edip muhatabini yaniltmasi da insanlara kii¢lik bir glinahmis gibi gelmektedir. Yalan
toplumda yaygmlastiginda ne kadar c¢irkin bir is oldugunun anlagilmasi
zorlasmaktadir. Ustelik zamanla yalan sdylemek normal bir davrams gibi
algilanmaktadir. Adam o6ldiirmek, hirsizlik, tecaviiz gibi bir¢ok sucun ¢irkinligi
hakkinda hemen tiim toplumlar ittifak igindedir. Bu suglarin her hukuk sisteminde
hukuki yaptirnmlar1 vardir. Fakat yalan sdylemek hukuk sistemiyle kontrol altina
alinabilecek bir davranis degildir. Halbuki yalan insana her sugu isletebilecek
niteliktedir.

Yalan, insanhigin karsisindaki biiyiikk bir diisman gibidir. Yayildik¢a hos
karsilanan cirkin bir davranis ve en biiyiik suglar1 ve giinahlar1 insana kolayca
isletebilen gizli bir seytan gibidir. Bu nedenle insanin yalani kiiciimsemesi, basit bir

kusur goziiyle bakmasi kabul edilebilir bir durum degildir.
“Her giinahkar yalancinin vay haline”®

Insan yapamayaca@1 seyleri soyler. Firsat buldugunda ise iddia ettigi seyi

yapamaz. Kii¢uk bir kusur zannettigi halde bu giinah hi¢ de kiiciik bir giinah degildir.

“Ey iman edenler! Yapamayacaginiz seyleri ni¢in soOyleyip
duruyorsunuz. Yapamayacaginiz seyleri sOyleyip durmaniz Allah katinda
biiyiik bir giinahtir.”%

Yalan 6nemsiz ve masum bir fiil degil, yikic1 etkileri olan bir giinahtir.
Yalan olma ihtimali olan zannin ¢ogu, Kur’an’da yalanla es tutulmustur. Mii’minler
bu dusturla kesin bilgiye yonelmek zorunda birakilmislardir. Zanni disiincelere

kapilan insanin algilarin1 bozmak, seytan igin, artik zor bir is degildir.

“Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi1
biiyiik giinahtr...”*

187 Nadim Macit, Kur’'an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Damla Matbaacilik, Konya 1992, s.
38-40

188 45/Casiye: 7

189 61/Saff: 2-3

190 49/Hucdrat: 12
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Iftira da bir yalandir ve yalanlarin belki de en cirkinidir. Hz. Aise’ye atilan
iftiranin yayilmasma On ayak olan bazi disiincesiz MU’minler ve miinafiklar
olmustur.™® Kiiglik bir séz zannedilen, fakat biiyiik bir faciaya sebep olacak bir
soylenti yayilmistir. Ustelik gercek olmayan yalnizca zanna dayanan birtakim

diistinceler gercekmis gibi algilanmistir. Bu algi toplum arasinda yayilmastir.

“Hani o iftiray1 dilden dile dolastiriyor, hakkinda higbir bilginiz
olmayan seyleri agziniza alip sdylilyor ve bunu dnemsiz bir is saniyordunuz.
Halbuki bu Allah katinda biiyiik bir giinahtir.”*%

Giinahlar1 kiiglimsemek nasil bir algi bozuklugu ise iyilikleri kiicimsemek
de ayni sekilde bir algi bozuklugudur. Zerre kadar iyilik dahi olsa insan onu
gorecektir.**® Oyle iyilikler vardir ki goriiniirde zerre kadar kiigtiktir fakat kiicuk bir
tohum gibi biiyiik bir agacin anasidir. Allah “bir sivrisinegi bile misal getirmekten
¢ekinmedigi”®® gibi kiigiik zannedildigi halde biiyiikk olan iyilikleri Gvmekten

cekinmez.

“Kim sabreder ve affederse, dogrusu bu, mutlaka biiyik
islerdendir.”*®

Kole azad etmek, oksiizii yahut fakiri doyurmak, sabri ve merhameti tavsiye
etmek samldig1 kadar énemsiz degildir ve kurtulusa vesile olan amellere™®® érnektir.

Seytan, algilar1 bozmakla, Allah’in dinini insanlar tarafindan hayata
gecirilmesine engel olmaya c¢alismaktadir.’® Kiicuk gbsterilen giinahlar insanlar
arasinda yayilmaktadir. Kiiglik zannedilen sevaplar insanlar tarafindan hafife
alinmaktadir. Toplum igerisinde takdir gérmedigi i¢in bazi iyi davraniglar zamanla
sonmektedir. Boylece batil bir yasanti topluma hakim olmaktadir. Sonraki nesiller
tarafindan igsellestirildiginde bu yasanti, Allah’in dinini inkédr i¢in bir sebep

olusturur. Batil bir hayat yasayan insanlar kendi yasantilarina uygun olmayan bir

191 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, el-Halebi, C.:18, s. 86-87,96

192 24/Ndir: 15

1% 99/Zilzal: 7

194 2/Bakara: 26: “Siiphe yok ki Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi hatta onun da 6tesindeki bir
seyi misal vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun, Allah’tan gelen gercek
oldugunu bilirler, inkar edenler ise “Allah misal olarak bununla neyi kastediyor?” derler. Allah birgcok
kimseyi onunla saptirir, bircok kimseyi de onunla dogru yola iletir. Onunla bagkalarin1 degil ancak
emrine kars1 gelenleri saptirir.”

195 42/Stréa: 43; Ayrica 3/Al-i Imran: 134. ayete bakilabilir: “Onlar bollukta da darlikta da Allah
yolunda harcalar, 6fkelerini yenerler, insanlar1 affederler. Allah isini giizel yapanlar1 sever.”

' 90/Beled: 11-18

197 Ahmet Abay, age., s. 17
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inanci, hak da olsa kabul etmekte zorlanirlar. Seytanin aldatmalar1 bazen inanca
yonelik oldugu gibi bu 6rneklerde oldugu gibi amele yonelik de olabilir. Fakat

yansimasi hem amele hem de inanca yoneliktir.

2.2.5. Zaman Algisi

“Asra yemin olsun ki insan hiisran i¢indedir. Iman edenler, salih
amel isleyenler ve birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler
disinda.”*%®

Zaman, insanin en degerli sermayesidir. Dogumla baslayan, ne zaman
karsilasacagimizi bilmedigimiz 6liimle bitecek olan bir sermayedir. Medeniyetlerin
ve topluluklarin da bir sonu vardir, onlara da vade bicilmistir.'*® Kainatin ve
icindekilerin de bir sonu vardir.?®® Bu ifadeler Kur’an’da gegmekle birlikte inkarci
insanlar tarafindan da kolaylikla kabul edilebilir mahiyettedir. Biitiin bunlara ragmen,
insanlarin ¢ogu Asr Siresinde belirtildigi iizere bir yanilgi ve hiisran igindedir.
Beden aciz oldugu ve er-gec topraga diisecegi halde, mukadder olan 6liim her nefeste
yaklastig1 halde 6yle degilmis gibi yasamayi, insanoglu basarabilmistir.

Nefis, ihtiyag duydugu seyler yiiziinden ve ihtiyacin1 tam manasiyla
karsilayamadigindan acziyet iginde kivranir ve insan, ihtiyaglar pesinde Omur
sermayesini tuketir. Dogulu insan, ihtiyaclarini azaltarak acziyetten kurtulmak ister,
batili insan ise ihtiyaglarimi tam ve kamilen karsilayarak bu acziyettini dindirmek

ister?%t

ama her ikisinin ugras1 da nafiledir. Her iki ucu ucurum olan bu diizlemde
ortada kalma 1stirabin1 dindirecek bir recete, dogru bir zaman algisidir.

Zaman algisi, yalnizca salt zamani algilamakla alakali degildir. Zaman,
kapsadig1 seylerle birlikte dogru bir degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Zaman
dogrusal bir akint1 midir, yoksa dairesel bir dongii miidiir?® gibi teknik ve ucu kapali
bir degerlendirme ile dogru bir zaman algisina ulasmamiz beklenemez.

Zamanin kapsadig1 seyler; insan i¢in hayat, immetler ve medeniyetler i¢in

tarih, kainat igin ise hiz ve mekandir. Insan dissal somutlugu i¢sel soyutluktan daha

198 103/Asr Stresi

1997/ Araf: 34; 10/YQnus: 49

200 55/Rahman: 26

201 Alj Seriati, Dinler Tarihi I, s. 150-181

202 Muhammed Hac1 Yusuf, /bnii‘I-Arabf Zaman ve Kozmoloji, Cev.: Kadir Filiz, Nefes Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 48
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kolay kavrar ilkesi geregi kainatla baglamak gerekir. Ancak kainatin insan gozlemine
ve deneyine agik olan kismi bir bagka ifade ile diinya ve ¢evresi tim kéinata oranla
deryada damla misalidir. Bu nedenle yapilan her yorum bir nazariye olmaktan 6teye
gidemez. Yine de ana gayemiz olan insan1 ve hayatini anlamamiz i¢in bir ipucu verir.
Insan iginde bulundugu yalmzhig1 ve smirsiz bir kainata hapsedilmislik duygusunu
yasar. Kendisine verilen siire ile kainatin sonunu gormesinin imkanini -Ki
imkansizdir- tahayyiil eder. Dogan her canli gibi insan da bedenini bu dlinyadan bir
bagka ifade ile kainattan almaktadir.?®® Fakat ruhunu bu diinyadan degil, baska bir
diyardan alir.”® Tim insanlarin dmrii birlestirilse ve tiim varliklarin en hizlisiyla
yolculuk yapilsa kainatin diger ucuna varmaya timit bulunmayan bir mekéana ruh,
benlik, kisilik, duygular nereden gelmis olabilir? Yaratilisin kendisi, canli ve ruha
sahip varliklarin yasamalari zaman ve mekan Otesi bir hadisedir. Kainata
baktigimizda bu durum kolayca anlasilmaktadir.

Ummetler ve medeniyetler icin zaman, tarihtir. Giiniimiizde insanlik
tarihinin baslangici olarak arastirmacilar farkl fikirler 6ne siirmiis olsalar da sorulari
cevaplandiracak hicbir somut gergeklik bulunmamaktadir.’®® Ancak hipotezler ve
teoriler vardir.’”® Bu hipotezler ve teoriler ise genellikle insanin maddi mirasindan
yola ¢ikarak tahminler yiiriitiir. Ornegin, ilk insanlara yanhs bir {istiinliik algisi
nedeniyle ilkel kelimesi yakistirilir. Maddi medeniyet manasinda ilkel olabilirler ama
insanlik acisindan, insani insan yapan degerler agisindan ilkel olduklar1 sonucuna
varmak ne kadar dogru olabilir ki? Tarihteki topluluklarin tesis ettikleri sosyal adalet,
kalturel ve manevi zenginlikler, miisahedemize biiylik bir oranda kapalidir. Her ne
kadar bazi sosyologlar dinlerin kokenine iliskin bazi goriisler 6ne siirmiislerse de bu
tahminler gozii kapali atis yapmaktan farksizdir.””’ Dine bakislarindaki tarafsizliklari

ve bilimsellikleri de ayrica tartisilmalidir. Yine insanligin ne zaman ve nasil son

293 6/En’am: 2; 15/Hicr: 26; 18/Kehf: 37

204 38/Sad: 72: Ona (ilk insana) tam seklini verip ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun igin
secdeye kapanin.”

25T T.T. Cemiyeti, Tarih | (Tarihten Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar), Devlet Matbaas, istanbul
1932,s.5

206 Herbert George Wells, Cihdn Tarihinin Umumi Hatlari, Osmanh Tiirkgesine Cev.: Heyet, Devlet
Matbaas, Istanbul 1927, C.: 1, s. 50-59

27 Giinay Tiimer ve Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaynlari, Ankara 1993, s. 27-34
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bulacagi da mechuldiir.”® Buna yénelik de bircok tahmin vardir ve bu tahminler
bugiine kadar hep gerceklikten uzak olmustur.”® Bununla birlikte tarihini bildigimiz
medeniyetlerin ve immetlerin nasil yiikseldigine ve sonunun ni¢in geldigine bakmak
gerekir. Bir medeniyetin en 6nemli unsuru insandir. Medeniyeti yiikselten ve
medeniyetin sonunu getiren de insandir.**

Yalniz basina bir insani1 degerlendirmek ile medeniyeti igerisinde bir insani
degerlendirmek  birbirinden  tamamen  farklidir. Insam  mutlak  olarak
degerlendirdigimizde insanin evrensel diisliniisiinden ve evrensel hissiyatindan yola
cikmaliy1z. Fakat bir medeniyet icinde insan1 degerlendirdigimizde medeniyetin
gelmis oldugu safha ile birlikte evrensel boyutu birlikte degerlendirmek gerekir.
Bunun manasi sudur: Bir medeniyetin heniiz yiikselis doneminde, insan evrensel
duygularimdan ve diisiiniisinden bazilarm 6n plana cikarir. Ornegin: Fedakarlik,
caligkanlik, kolektif suur, savastan ¢ekinmemek gibi duygular diger bazi duygularin
onune gecebilmektedir. Medeniyeti zirvedeyken, &viing duyma, gurur, gelecegi
diisinmemek, baska medeniyetleri kiicimseme, rehavet gibi duygular daha 6n plana
¢ikabilir. Medeniyetin sona ermesine yakin, -ani bir sona eris degilse- korku, asagilik
kompleksi, birbirini suglama, giiven eksikligi, diigmana hayranlik, karamsarlik gibi

duygular veya davranislar daha baskin hale gelebilir.*"*

208 Maalesef dilimizde galat-1 meshur olan bir kullanimla kiyamet diinyanin son bulacag giin olarak
diistiniilmektedir. Fakat kiyamet yeniden dirilmek demektir. Hadislerde ve Kur’an’da kiyametle ilgili
gecen ifadeler diinyanin son bulacagi giinii mii tarif etmektedir yoksa yeniden diriltilecegimiz giinii
mii? Basit bir ¢ikarim ile bu soruya cevap verebiliriz. Hi¢ Allah inanci olmayan bir insan bile
diinyanin bir giin yok olacagina, insan neslinin tiilkenecegine inanir. Fakat yeniden diriltilmeye inanan
kisi ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir insan olmalidir. Kur’an’mm bu giiniin mutlaka
gelecegine isaret etmesi ve iman meselesi haline getirmesini dikkate alirsak kiyamet giinii yeniden
diriltilecegimiz giin olmalidir.

2% En son Maya takvimine gére 2012 yilinda diinyanin son bulacagi sayias: giindeme gelmisti.

210 Casim Avei, “Kur’an ve Medeniyet Tarihi”, (Ed.: Bedreddin Cetiner), Kur’an ve Tefsir
Arastirmalart II, Ensar Nesriyat, Istanbul 2001, s. 63-65

! Daha detayh bilgi i¢in Ali Seriati’nin kaleme aldig1 “Insanin Dért Zindany” isimli esere bakilabilir.
Bu eserde insan1 esir alan zindanlardan birisi insanin i¢inde bulundugu toplumun tarihi birikimidir.
Bir diger zindan ise insanin hal-i hazirdaki sosyal yasantisi ve ¢evresidir. Seriati, insanin kendisini
icinde buldugu bu zindanlardan kurtarmasi gerektigini savunur. Tezimizde bahsettigimiz durum bu
yaklagima yakindir. Fakat bizim vardigimiz noktada, tarihin veya sosyal ¢evrenin dayatmalarini,
algimiza tesirini Kur’an siizgecinden gegirmemiz gerektigidir.
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Icinde yasadigi zamanimn yanilgilarindan siyrilip insanin dogru bir zaman
algisina bir bagka ifade ile daha evrensel bir zaman algisina sahip olmasinin yolu,
icinde bulundugu medeniyetin bir giin son bulacagin unutmamaktir.?*?

Nihayet, zamanin kapsadigi seylerden insanin kendi hayatina geldigimizde,
tercihsiz bir dogumla bagladigini ve nasil olacagi bilinmeyen bir sona dogru gittigini
biliyoruz. Nasil ve ne zaman olacagini bilemesek de bir giin son bulacagindan
eminiz.*?

Diinyamiz1 kapsayan kainat dyle bir ¢ergevedir ki sinir tanimayan insan igin
sonsuz genislige sahip bir hapishaneyi andirmaktadir. Iginde yasadigi medeniyetin
tutsag1 olan insan,”'* nihayet 6liime gebe dogup, idam mangasini bekleyen mahkim
gibi yasamak zorundadir. Fakat insanin zamani algilamasinda iki keskin ug¢ 6n plana
cikmaktadir. Birincisi 6liimii unutmak ve aklinin ucuna dahi gelmesine tahammiil
edememektir. Ikincisi ise 6liim korkusunun verdigi dehset ile insanliktan ¢ikmaktir.
Yiice Allah’in “kotiliigiinii” tartisacak kadar ileri gidebilmektedir.

Birinci diisiincede, bir hastanin hastaligin1 inkar etmesi ve tedaviye
yanasmamasi gibi insan, 6liimii inkar etmektedir. Ikinci diisiincede ise insan, birinci
diisiincenin karsisindaki diger bir yanlis secenegi tercih etmektedir. Bu segenek,
oliimiin dehseti ile yasayip, 6liim korkusunun kolesi olmaktir.

Kur’an bu asamada insanin yanlig algilarin esiri oldugunu agikc¢a ifade
etmektedir. Bir regete sunarak, her iki hastaliktan da insam kurtaracak yolu
gostermektedir. Inkar ve korku arasinda cesur bir kabullenis sunmaktadir. Insam

aldatan hayatin ve zamanin bir degeri oldugunu hatirlatmaktadir.

“Biz gokleri ve yeri ve bunlar arasindakileri oyun olsun diye
yaratmadik.”?"

Insan, hayatinda Kkarsilastigi her seye, goklere ve yere ve bunlarin
arasindakilere bir mana vermelidir. Bir oyun ve bir eglence goziiyle bakmamalidir.
Diinyay1 ve kainati ahireti kazandiracak bir nazar ile algilamalidir. Ne var ki insan,

diinyaya gergekten bir deger vermektedir. Fakat bu deger maalesef, diinyay1r ve

22 Ayn1 problem icin baska bir ¢dziim sunan Ali Seriati’nin “Insamin Dért Zindani” isimli eseri
okunabilir.

213 3/Al-i imréan: 185; 21/Enbiya: 35; 29/Ankebit: 57: “Her nefis 6liimii tadacaktir...”

214 Ali Seriati’nin tespit ettigi iki zindan tarih ve sosyal ¢evreyi burada birlestirerek tek zindan olarak
tammladik. Ayrintih bilgi igin bk.: Ali Seriati, [nsan in Dért Zindan:

215 21/Enbiya: 16
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yerylzind bir oyun ve eglence seklinde gérmesine neden olabilmektedir. Bu da
yanlis bir algilamanin eseridir. Goklerin ve yerin degeri higbir zaman insani aldatan

ve daha 6nemli olan ahiret yurdunu unutturan bir mertebede olmamalidir.

“Bu diinya hayat1 hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir.
Ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur. Keske bunu bilselerdi.”*®

Insan diinyadaki her zevkin, eglencenin ve her oyalanmanmn algilarini
aldatabilecegini unutmamalidir. Siikiir vesilesi olmas1 gereken zevkler ayn1 zamanda
insanin smavidir. Insanin bir zevke daldigini géren seytan igin bulunmaz bir firsat
dogmustur. Haz duygusunun, hayatin yegane hedefi olmasi i¢in vesveseler art arda
gelir. Bu asamadan sonra insan i¢in diinya hayati bir oyun ve eglenceye dontisebilir.
Nihayet boylesi bir alg1 bozuklugu insanin yaratilis gayesini sona erdirir ve hazin bir
sona sturlkler.

Zevk ve haz duygusu gibi 1stirap ve musibetlerin verdigi ac1 da gecicidir.
Beden ve ruh 1stiraba gark oldugunda karamsarlik duygusu insan algilarini esir alir.
Yasama istegi tahammuli mimkin gérinmeyen bir yikle ezilir. Bu noktada seytan
icin bagka bir firsat daha dogmustur. Bu duygunun riizgariyla insana, hayatindan
sikdyet etmesi telkin edilir. Bir sonraki asama isyana gider. Allah’in insana verdigi
nimetleri kiigimsemeye, begenmemeye gotiiriir insani. Halbuki haz duygusu gibi

1stirap ve acilar da gecicidir. Bu nedenle sabretmek gerekmektedir.

“Ey iman edenler, namaz ve sabir ile Allah’tan yardim dileyiniz.
Siiphesiz Allah sabredenlerin yanindadir.”?"’

“Asra yemin olsun ki, insan hiisran igindedir. Iman edenler ve salih
amel isleyenler ki onlar hakki ve sabri tavsiye ederler.”?'®

“Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir da sonra ondan ¢ekip
alirsak tamamen iimitsizlige diiger, nankdrlesir. Eger bagina gelen bir sikintidan
sonra ona bir nimet tattirirsak, elbette “Kotii durumlar benden uzaklast1” der.
Artik o simarir, bobiirlenir durur. Ancak sabredip iyi isler yapanlar baskadir.
Iste onlar icin biiyiik bir miikafat vardir.”?*

Hayat denilen zamanin, sabirla ve siikiirle gegirilecegini unutmak,
isyankarliga veya simarikliga kapi1 aralamaktir. Kur’an’in 1s18inda algilanan zaman

ve hayat, insanin sahsi yasantisina mana katar. Sosyal yasantisina misyon ytikler.

216 29/Ankeb(t: 69
217 2/Bakara: 153
218 103/Asr

29 11/Had: 9-11
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Insan, kainatin biiyiikliigii karsisinda kiiciilmez. Tekrar diriltilecegi bir gun igin

Umitvar olur.

2.2.6. Sosyal Aidiyet Algisi

(Cehennemde azap gormekte olan inkarcilar) “Dediler ki:
Kotillerden saydigimiz adamlar vardi. Onlar1 (cehennemde) goéremiyoruz.
Ustelik onlar1 alaya aliyorduk...” %

insan sosyal bir varliktir. insan hem baska insanlara muhtactir®* hem de
baska insanlardan zarar gérmektedir. Buna ragmen sosyal hayat olmazsa olmaz bir
gereksinimdir. Insan sosyal ¢evresiyle kendisini siirekli mukayese eder.
Bagkalarindan geri kalmak istemez. Genellikle maddi yonden, bazen de manevi
yonden terakkisini g¢evresine borg¢ludur. Cogunlukla basarili gordiigli insanlarin
yolunu takip eder. Basarisiz gordiigii insanlari kiiclimser, onlar gibi olmaktan korkar.

Ustiinliik algis1 bozuk olan bir kisi kendisini maddi agidan diger insanlarla
kiyaslar. Kendisine de iistiin insanlar1 rehber kilar. Maddi manada {istiin olan
kisilerin yaptiklar1 gozlerine siislii goriiniir. Onlarla beraberken kendisini rahatsiz
hissetmez. Fakir ve ¢aresiz insanlarin yaptiklar1 seyler ise kiymetsizdir ve hakirdir.
Kendisine dost secerken maddi kistaslara gore tercihini yapar. Bir davaya giristiginde
kaybedenlerin yaninda olmak istemez. Bu nedenle maddi giicii daha fazla olanlarin

yaninda saf tutar.

“Kendilerine ayetlerimiz ayan beyan okundugu zaman inkar edenler,
iman edenlere: “iki topluluktan hangisinin mevki ve makam daha iyi, meclis
ve toplulugu daha giizeldir?” dediler. Onlardan dnce de esya ve goriiniis
bakimindan daha giizel olan nice nesiller helak ettik.”?*?

Gergek kazang bu diinya 6dlgiilerinde zengin ve iistiin olmak degildir. Gergek
kazang diinyevi bir miicadele sonunda zafer gormek de degildir. Diinyevi her tiirlii
yenilgiyi tatmis olan birisi hak ve hakikatin yaninda ise gercek zaferi elde etmistir.
Boylesi bir yaklagim, algist bozuk bir insan tarafindan tahkire ugrar ancak Allah

gercek kazanani ilan etmistir ve iman edenleri soyle miijdelemistir:

“Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger iman etmisseniz iistiin olan

sizlersiniz.”?%

220 38/S4d: 62-63

221 Duygu Alptekin, Toplumsal Aidiyet ve Genglik, Nobel Yayinlari, Ankara 2012, s. 11
222 19/Meryem: 73-74

223 3/Al-i Imrén: 139
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“Andolsun ki elgi olarak gonderdigimiz kullarimiza ge¢miste soz
vermistik: Zafere mutlaka onlar ulasacaktir. Galip gelenler kesinlikle bizim
ordumuz olacaktir.”?**

Eger kurtulusa erip sonunda zafer elde edecek olan tarafin MU ’minler
olduguna kesin olarak iman etmis olsalardi mutlaka Allah’in emri geregi
Mi’minlerin yaninda yer alirlardi. Ancak onlarin algilart tersyliz olmustur. Galip
gelecek tarafin maddi yonden giicliiler oldugunu zannederler. Bununla da kalmayip
dogruyu soyleyen ve iyi niyetli olan kisilerin de ancak bu kimseler olduklarini

zannederler.

“Evet, o giin (kiyamet giinii) onlar artik ¢aresiz boyun egmislerdir.
Biri digerine yonelir, karsilikli birbirini sorumlu tutup suglarlar. Derler ki: “Siz,
evet siz, iyi niyetliymis gibi (suret-i haktan) goriinerek gelirdiniz.”?%

Inkarcilar yalnizca ¢agdaslarma karsi degil, hayatta olmayan, kendilerinden
6nce yasamis olan atalarina karsi da benzer bir taassupla baglamirlar.??® Atalari onlar
icin 6nemli bir referanstir. Hayatta olmayan ve meramini anlatacak kadar da olsa
nefesi kalmamis olan insanlarin miraslarina 6lesiye sahip ¢ikarlar. Bu durum onlarin
atalarma karst duyduklar1 sevgi ve sayginin algilarin1 ne derece bozdugunu gosterir.
Bu konuda asiriya gittikleri igin atalarinin hatasiz insanlar oldugu algisina

kapilmislardir.

“Onlara, “Allah’in indirdigine uyun” denildiginde, “Hayur,
atalarimizdan gordiiglimiize uyariz” dediler. Ya atalarmin akli bir seye
ermemis dogru yolu bulamamuslarsa!**’

“Ayni sekilde senden Once de higbir topluluga bir uyarict
gondermedik ki, toplulugun refah icinde yiizen kesimi sdyle demis olmasinlar:
“Biz atalarimizi bir inan¢ {izerinde bulduk ve biz onlarin izlerinden
gitmekteyiz. Peygamber, “Size atalarimizi iizerinde buldugunuz yoldan daha
dogrusunu getirsem de mi?” diye sordu. Onlar da “Biz sizin getirdiginiz mesaj1
inkér ediyoruz” cevabini verdiler.”??

Sosyal aidiyetini tercih ederken tistiin gelecek tarafi dogru tercih etmek
gerekir. Inkarcilar bu tercihlerini yaparken zahire bakarak, diinyevi {istiinliigii 6n
planda tutarak ya da atalar1 hakkindaki yanlis algilar1 referans alarak tercihte

bulunmuslardir. Oysa {iistiin gelecek olan onlar degildir.

224 37/SAffat: 171-173

22> 37/SAffat: 26-28

226 Mehmet Baggivan, Mekki Stirelerde Sosyal Baski, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Tefsir Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Aralik 2014, s. 80

221 /Bakara; 170

228 43/Zuhruf: 23-24
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“Oysa biz onlar1 da atalarin1 da nimetlerimizden faydalandirdik.
Hatta bu 6miirleri boyunca siiriip gitti. Simdi bizim yeryiiziinii etrafindan nasil
eksiltip durdugumuzu gérmiiyorlar mi? Su halde iistiin gelen onlar mi?”%°

Kur’an’in telkin ettigi sosyal aidiyet algisi, Mii’min insani, maddi yonden

gliclii olanla birlikte olmaya sevk etmez.*

Hakl1 olan, gergegi iistlin tutan, kiyamet
giinii Allah tarafindan galip ilan edilecek taraf, Mii’minin aidiyet hissedecegi taraftir.
Kur’an’1 kendine rehber edinen insan, aidiyet hissettigi tarafi hangi sebeplerden
dolay1 sectigini bir muhasebe ile ortaya koyabilir. Aidiyet hissettigi tarafin Kur’an’in
isaret ettiginden farkli olup olmadigini test edebilir.

Son birkag yiiz yil i¢erisinde yiikselen bati medeniyetinin, halki Misliman
olan bazi1 devletlere kars1 bazi1 galibiyetler elde ettigini biliyoruz. Miisliimanlarin
maglup olmasi, baz1 gevrelerin farkli tepkiler vermesine sebep olmustur. Onlar,
kaybeden tarafta olmamak icin aidiyetlerini gayr-1 miislimlere izafe etmektedir. Bu
gibi insanlarin istiinliik algisi, diinyevi ustiinliigli onceleyecek sekilde deforme
olacaktir veya olmustur. Hemen sonrasinda, ahiret inanc1 yiizeysellesecektir. Aidiyet
hissettigi tarafin gozliigi ile bakildiginda Miisliimanlara ait degerler daha 6nemsiz
olarak algilanacaktir. Nihayet dinin yalnizca ismi kalacak ve i¢i bosalacaktir.
Konuyla ilgili baz1 ayetler asagidaki gibidir:

“Mi’minler Mii’minleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim
bunu yaparsa artik Allah’la olan bagini koparmis demektir...”?**

“Kendileri nasil inkar etmislerse sizin de Oyle inkar etmenizi,
béylece onlara esit ve benzer hale gelmenizi isterler. ..”?*

“Ey iman edenler! Yahudileri ve Hristiyanlar1 veli edinmeyin. Onlar
birbirlerinin velileridir. Sizden kim onlar1 dost edinirse siiphesiz o da
onlardandir. Allah zalimler topluluguna hidayet vermez.”?*

“Ey iman edenler! Sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden
dininizi alay ve eglence konusu edinenleri ve kafirleri dost edinmeyin. Eger
Mii’min iseniz Allah’tan korkun.”?**

“Ey iman edenler! Sayet inkar1 imana tercih ederlerse, babalarinizi
ve kardeslerinizi dahi dayanip giivenilecek dostlar edinmeyin.. e

229 21/Enbiya: 44

%0 Ehu’l-A’la Mevdidi, age., C.: 1 s. 249
231 3/Al-i imran: 28

232 4/Nisa: 89

2% 5/Maide: 51

2% 5/Maide: 57

2355 9/Tevbe: 23
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“Ey iman edenler!... Ahiretten {imit kesmis bir toplulugu dost
edinmeyin.”#*

Gayr-1 miislimlerle dost olmak bagka, komsuluk yapmak, onlarla ticari,
askerl ve buna benzer Miisliimanlarin menfaatlerine olacak, Miisliimanlar1 giivende
kilacak anlasmalar yapmak basgkadir.”®’ Dost edinmek, giiven duygusunu ve yeri
geldigi zaman hayranligi yaninda getirir. Aidiyet hissettigi tarafi secerken
yanilmasina vesile olabilir. Bu nedenle dostluk iligkisi ile diger iligkiler birbirinden

ayrilmstir.

“Mi’minler Mii’minleri birakip da kéfirleri dost edinmesin. Kim
bunu yaparsa artik Allah’la olan bagini koparmig demektir. Ancak onlardan
gelebilecek bir tehlikeden korunmaniz bagkadur...”*%®

Kur’an’in vermis oldugu 6giitlerin merkezinde ahiret inanci yer almaktadir.
Bu nedenle tiim bu kiilli algilarin hatalardan arinmasi i¢in gili¢lii bir ahiret inancina

sahip olmak gerekmektedir.

2% 60/Mumtehine: 13
27 {776t Derveze, age., C.: 5, s. 412,413
238 3/Al-i imran: 28
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UCUNCU BOLUM

3. KUR’AN’IN NUZUL ORTAMINDA ALGI VE YONETIMi

3.1. Bi’setten Once Algy, Bilgi, Zan Ve iman

Tezin ilk boliminde konuyla alakali kavramlari detaylandirdiktan sonra
ikinci boluminde Kur’an ayetlerinden ¢ikardigimiz kiilli algilar tespit ettik. Simdi
ise bu bolimde Kur’an’in muhataplari tizerinde inang esaslar1 baglaminda nasil bir
algr yonetimi yaptigini tespit etmeye calisacagiz. Fakat daha Oncesinde, cahiliye
donemine genel olarak bakmamiz daha uygun olacaktir. Bu bolumde cahiliye
insanimin inang esaslarini nasil algiladiklarini cahiliye siirinden, cahiliye tarihini
kaleme alan eserlerden ve cahiliye donemine isaret eden ayetlerden anlamaya
calisacagiz.

Bunu yaparken Kur’an ayetlerinin ilk donem muhataplarimi dikkate

alacagiz.

“De ki... Bu Kur’an bana hem sizi hem de ulastig1 herkesi onunla
uyarmam icin vahyedildi...”%*

Kur’an’in amacinin agiklandigi bu ayette, zzmnen Kur’an’in muhataplart da
aciklanmistir. Ayette gecen ‘“‘sizi” ifadesi ile kastedilen kisiler, Hz. Muhammed
(s.a.v.) zamaninda yasamis, cahiliye insanidir. Cahiliye insaninin bir kismi Kur’an ve
Ras(lullah ile tanisinca hayatlar1 ve yasantilart degismistir. Onlar artik cahiliye
insan1 degil, asr-1 saadet insan1 ve sahabe nesli olarak anilmislardir. Ancak kutlu
cagriyl umursamayip yiiz ¢evirenler ile inkar edenler, cahiliye insani olarak kalmaya
devam etmistir.

Kur’an’in diger muhataplar1 ise yukaridaki ayette ifade edildigi gibi
Kur’an’in ulastigi diger herkestir. Kur’an her déneme ve her ¢aga hitap eden bir
kitap olmakla birlikte, Kur’an’in anlagilmasi i¢in ve toplum olarak Kur’ani
diisturlarin hayata tatbik edilebilmesi icin incelenmesi gereken en dnemli dénem,

Rasulullah (s.a.v.)’in hayatta oldugu ve O’nun arkadaslarmin yasadigi donemdir.

29 6/En’am: 19
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Kur’an’in toplumsal bir doniisiime Onciiliik yaptigini, bahsi gecen dénemi mercek
altina alarak en iyi sekilde gérmemiz miimkiindiir. Bu nedenle bu doéneme gidip
muhataplarini yani cahiliye insanin1 ve onlarin zihin diinyalarindaki algilarini,
bilgilerini, zanlarini, inan¢larin1 ve imanlarin1 ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bu suretle

Kur’an’1n onlarda neyi degistirdigini tespit edebilelim.

3.1.1. Cahiliye Araplan

On dort asir ve daha Oncesinden ve Arap ¢Ollerinden bahsedecegiz. Bu
bolgenin egitim gérmemis, zor sartlar altinda yasayan insanlari, hayata nasil
bakiyorlardi? Bilgileri ne diizeydeydi veya inanglar1t neydi? Tamamen farkli bir
caligmayla, istelik cok kapsamli bir ¢aligmayla bu sorularin cevaplar1 ortaya
konulabilir. Tezimiz agisindan son derece 6nemli olan bu konu, c¢alismamizin
sinirlarii  fazlasiyla agmaktadir. Bundan dolayr donemin detayli bir fotografimi
sunmak yerine ana hatlartyla konuyu agikliga kavusturmaya calisacagiz.

Cahiliye kelimesi Arapca kokenli bir kelimedir ve “Jex” harflerinden
tiremistir. “Jde>” liigatte, ilmin zidd1 olarak tarif edilir.?*® Bir konuda dogru olanin

41

tersine inanma manast da verilmistir.? Cahiliye, kavram olarak Islam’in

doniistiirmedigi, Kur’an’in niizuliinden 6nceki doneme ait olan1 ifade eder.?*

3.1.1.1. Cahiliye Insaninin Kaygilar1 ve Degerleri

Insanin hayata bakisim ydneten bazi temel ihtiyaclar ve degerler vardir.
Toplumun diinya hayatin1 ve manevi yasantilarini belirleyen, toplumun dinamiklerini
ortaya ¢ikaran bu ihtiyaclar ve degerler konumuz acisindan son derece dnemlidir.
Ayrica cahiliye toplumunun kaygilarmi da dikkate almamiz gereklidir.?*® Cahiliye
insaninin  kaygilarina paralel olarak, nelere deger verdiklerini incelememiz

gerekmektedir.

20 fsmail b. Hammad, age., C.: 4, s. 1663

21 er-Ragib el-isfehani, age., s. 209

242 3/Al-i imréan: 154; 48/Fetih: 26; Mustafa Fayda, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 7, TDV
Vakif Yayinlari, istanbul 1993 s. 17

28 paul Tillich, /manin Dinamikleri, Cev.: Fahrullah Terkan ve Salih Ozer, Ankara Okulu Yayinlart,
Ankara 2000, s. 15
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(Colde yasayan insan topluluklarinda birinci dereceden kaygilar, temel
ihtiyaclarla alakali olmalidir.*** A¢ kalmak, yalniz kalmak, hayat sartlarina karsi
caresiz kalmak, ucsuz bucaksiz ¢éllerde kaybolmak, glinesin sicagindan kavrulmak,
ilk etapta sayilabilecek kaygilardir. Kadim Arap siirinde bu kaygilar asagidaki
sekilde dile getirilmistir.

Artik acliktan kivranan bu kadinin kocasina
Beliyye®* devesi gibi (zayif) ve pacavra giyen bu bigare adama
Kim uzatir ki yardim elini®*

Birinci dereceden degerler ise yukaridaki kaygilarla basa ¢ikmaya yarayan,
yigitlik, cengaverlik, zenginlik, iz siirme ve yol bulma becerisi ve buna benzer
meziyetler seklinde sayilabilir. Ayrica insani temel ihtiyaglar konusunda zengin
kilacak herhangi bir seye sahip olmak da birinci dereceden degerlerdir. Nitekim tam

da bu hususun Arap siirine yansidigini gérmekteyiz.

Diello davetini kabul ettim bircok mehib cengaverin,
Bir vurmamla yiikselttim seslerini, karali matemcilerin®"’

Cahiliye insanmin ikinci dereceden kaygilar1 sosyal kaygilar olmalidir.
Sosyal manada cahiliye insaninin tiim hayatim1 kaplayan en 6nemli kurumlar hig
siiphesiz kabile ve ailedir. Bu nedenle kaygilarin bu kurumlarla alakali oldugunu
asagidaki ve benzeri siirleri inceledigimizde diisiinebiliriz.

Biz Kavmimizin cahilliklerini gérmezden geliriz.

Bize yukaridan bakan diigmanimizin kibrini ise kirariz.

Ne zaman bir agiretin (fertlerinin arasinin) bozulacagindan endise
edersek (aralarini) 1slah ederiz.

Eger aralarinin iyi oldugunu goriirsek bozmayiz.

Yiksek mertebeler elde ettiklerinde bizim onlara karsit bir
ifsadimiz ve kiskangligimiz olmaz.

Bir efendinin davrandigi gibi davranmasina imkan verene kadar
(cinayet vb. bir su¢) isleyenimize basina gelenler hususunda yardim
ederiz.?*®

244 Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisi bu noktada bize dayanak olmaktadir. Bk.: “Maslow, Abraham
H(arold)” Maddesi, Ana Britanica, Ana Yayicilik A.S., Istanbul1989, C.:15, s. 410

25 Ahirete inanan bazi Araplar, 6len kisinin mezaria binegini getirir ve bu hayvanin bagini ve
ayaklarini baglar ve bu sekilde terk ederdi. Bk.: Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda
Putlarin Yeri”, (Ed. M. Mahfuz Soylemez), Cahiliye Araplarimin Uliihiyet Anlayisi, Ankara Okulu,
Ankara 2015, s. 15

248 Toshihiko lzutsu, age., s. 147

27 Abdurrahman Ozdemir, Lebid b. Rabia el-Amiri ve Divami, Gev.: Abdurrahman Ozdemir,
Arastirma Yayinlari, Ankara 2007, s. 144

2%8 Harun Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, iz Yayinlari, istanbul 2013, s. 56
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Ikinci dereceden degerler, kaygilarin asimetrik bir uzantis1 olarak giiclii bir
kabileye mensup olmaktir,?*° diyebiliriz. Ebli Hinak’a ait olan asagidaki siir bu

¢ikarimi desteklemektedir.

Birbiri arkasindan 6liip giden anamin ogullarindan sonra mi
yasamak isteyeyim ya da 6liimden sizlanayim?

Bastaki kakiil gibi kavimlerinin istiinii sekiz kisiydiler. Onlar
sayesinde istedigime istedigim seyi verir, istemedigime vermezdim.

Iste onlar, kayiplariyla bahtsizliga ugradigim benim nese kaynagi
kardeslerimdir. El, ancak parmaklardan olusur.”*®

Araplarin birgogunun temel kaygilarinin ve degerlerinin yukaridaki diizeyde
oldugunu diigiinmekteyiz. Ancak Araplar i¢inde daha iist diizey kaygilara ve
degerlere sahip olan insanlar da mevcuttu. Belki toplumun 6nemli bir kesimini
olusturmuyordu ama yine de evrensel degerlere sahip olan ve diinyanin gegici
kaygilarindan nispeten uzak, daha gelismis kaygilara sahip olan Araplar bu toplumda
yasamaktaydi. Bazi Araplarin erdemli ahlaki degerleri dile getirdiklerinde bile

kabile taassubundan kurtulamadiklarini gérmekteyiz.

Ben mecliste oturdugunda, Allah’in hakkin(i diyet 6demek vb.
yapmalar1 gereken)i yerine getirmekle baglayan, sonra liituf ve ihsana gecen
bir kavimdenim.

(Benim kavmimin hasletleri sunlardir:) Himayelerinde bulunan
kadmlart ¢irkin s6z ve davramigtan korurlar, evlerine gelen konuklarina
hazirladiklar1 yemege baikalarini da gagirirlar.

Fakirlerini zenginleriyle karistirir (higbir ayrima gitmeden)
birliklerini korurlar dilenciye ihsanda bulunurlar. %>

Yukaridakilerden farkli olarak bazi Araplarin hayati anlamlandirmaya
calistiklarin1 ve var olus gayelerini anlamaya calistiklarini gérmekteyiz. Genellikle

Hanif2>?

olan bu kimseler, diger Araplarin aksine erdemli ve ahlakli bir hayati son
derece dnemsemislerdir.”®® Hayati manasiz bir ortii gibi kaplayan basit hazlar

pesinde kosmak yerine Ortlinlin altinda bulunan ve hayati degerli kilacak manay1

29 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiiril, Ensar Yayinlari, istanbul 2012,
s. 189

0 Harun Ogmiis, age., s. 59

»1 age., s. 219

22 Bazilar1 tarafindan haniflik ayri bir din olarak algilanmustir. Halbuki biz hanifligin ayr bir din
oldugunu degil, Miislimanlarin sahip olmasi gereken bir 6zellik olarak telakki ediyoruz. Nitekim
3/Al-i imran: 67°de “Ibrahim ne bir Yahudi ne de bir Hristiyandi. Fakat o hanif bir Miisliimandi...”
buyurulmaktadir. Burada Hz. fbrahim’in dini Islam, bir 6zelligi de hanif olarak tanimlanmistir. Fakat
vahyin aydinligi olmadigi donemlerde dogru yolu bulmaya calisan samimi insanlara ‘“hanif”
demislerdir ki bunun islam’dan ayr1 bir din oldugunu ifade etmeden bu tanimi kabul edebiliriz.

253 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, Seda Yaymlari, Kayseri 1985, s.
183-196
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aramuslardir.”*

Tam da bu donemde, arayan ile aranan, kader vasitasiyla
birlestirilmistir. Kur’an’t bazi insanlarin ilk duyduklari anda Miisliman olmasina
sagirmamak gerekir. Zira hayatin manasiz Ortiislinii yirtip bir kenara atan ayetler,

arayanlar i¢in bir hazine kiymetinde olmustur.

3.1.1.2. Cahiliye insaninin Bilgileri ve Zanlari

Mekke ve c¢evresinde hicbir egitim kurumunun olmadigi bir donemden
bahsetmekteyiz. Her donemde oldugu gibi bu dénemde de insanlar hayatlarini devam
ettirmek i¢in bazi asgarl bilgilere ihtiyac duymuslardir. Egitim faaliyetinin
kurumsallagsmadigi boylesi bir donemde, insanlar birinci dereceden cevrelerindeki
yasantidan elde ettikleri bilgilerle yetinmislerdir.

Belirgin meslek gruplari; hayvancilik, az da olsa tarim, av, yol-iz
stiriictiliigii ve ticaretti.”*® Araplarin arasinda bir ilim tahsili gerektirecek mesleklerin
cok yaygin olmadigini diisinmekteyiz. Uretmek ve imal etmek yerine alip satmak
Araplar icin daha cazip gelmis olmali.”®® Bunun yaninda her toplumun ihtiyag
duyacagi, duvar 6rmek, bina insa etmek, kiyafet dikmek, terzilik, marangozluk,
tabiplik gibi meslekleri profesyonel manada yapan Araplarin oldugunu ancak
sayilarinin ¢ok olmadigini anliyoruz. Hal bdyle olunca da Araplarin yaziya ¢ok
ihtiyact olmamustir. Gegimlerini kazanmak ic¢in yapilan meslekler tahsil
gerektirmedigi i¢in, atalarmin tecriibesinin Araplara yettigini diisiinebiliriz.
Araplarin, atalarindan gordiikleri dinlerine kars1 bagliliklarim1 da bu sekilde izah
edebiliriz.

Ote yandan Araplar, okur-yazar oram daha yiiksek olan toplumlarla
karsilagsmistir. Onlarla alig-veris ve komsuluk yapmislardir. Zor sartlar altinda
hayatta kalmay1 bir defa 6grenmis olan bir Arap igin okur-yazar olmak, entelektuel

bir kisilige sahip olmak ¢ok elzem bir gereksinim olmayabilir. Ticaretle ugrasanlarin

4 35/Fatir: 42: Miisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, iimmetlerden herhangi birinden daha
cok dogru yol iizere olacaklarma dair en giiglii sekilde Allah'a yemin etmislerdi. Fakat onlara bir
uyarict gelince, bu ancak onlarm nefretlerini artirdi.

37/S&d: 167-169: (Miisrikler) sunu da soyliiyorlardi: "Eger yanimizda 6ncekilere verilen kitaplardan
bir kitap olsaydi, elbette biz ihlash kullar olurduk." Bu ayetler bir yol gosterici ve rehberin arandigini
gostermektedir.

> Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, Cev.: Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, istanbul
2004, s. 37

%6 Adem Apak, age., s. 173
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oraninin yiiksek oldugu Mekke’de yazi, Islam’1n ortaya ¢ikisindan kisa bir siire dnce
Araplar tarafindan kullanilmaya baslanmistir.”®” Bu durum Kur’an’m ilk muhataplari
olacak Mekke’deki Araplarin, Arap olmayan c¢evredeki diger toplumlara gére okur-
yazarlik agisindan geride oldugunu gdsterir.

Araplar daha ¢ok yaziya ihtiya¢ duyulmayan islerle ugrasmis ve hafizalarina
givenmislerdir. Gegimlerini temin etmek igin egitici yerine koyduklar1 kimseleri
taklit etmeleri yeterli olmustur. Bununla birlikte Araplar s6zli edebiyata ve neseb
ilmine 6nem vermislerdir.>®® Cogunlukla sifahen aktarilan siirlerin yaziya gecirildigi
de bilinmektedir. Kébe’nin duvarina asilan bu yaziya gegirilmis siirlere “Muallaka”
denmistir. Neseb ilmi ise akrabalik baglarinin ve atalarin kiinyelerinin
ezberlenmesiyle nesilden nesile aktarilmistir.

Araplarda kahinlerin tipki diger toplumlarda oldugu gibi din adami sinifini
olusturdugu sdylenmistir.”>® Halbuki Hz. Peygamber’e muhalefet eden bir kahin
siifina ya da bir din adam1 smifina rastlanmamasi bu ¢ikarimin isabetli olmadigin
diisiindﬁrmektedir.26o Kahinlerin bir din adami1 siifin1 olusturdugunu kabul edecek
olursak, kurumsallagmis bir dini yapmin varlifim1 kabul etmek zorunda kalinz.
Halbuki biz kahinlerin falci veya biiyiiciilerin yalnizca bireysel basvurulara cevap

verdikleri anlasiimaktadir.?®*

Buna gore cahiliye donemindeki Arap toplumunun
dini inanclarin1 veya yasantisini yoneten sosyal bir kurumun olmadigi sonucuna
varilabilir. Bir baska ifade ile miisrik Araplarin dinlerinin hakkinda s6z sahibi bir
topluluk veya bir siniftan bahsedemeyiz. Kanaatimizce falc1 ya da biyiiciilerin,
toplumlar1 dini yonden yonetmek gibi bir gayeleri olmamistir. Halbuki bazi yerlesim
yerlerinde beraber yasadiklar1 Yahudi ve Hristiyanlarin —daha sonra Miisliimanlarin
da yapacag: gibi- toplumun dini yasantilarini kitlesel ¢apta yonettigi bilinmektedir.
Hristiyan ve Yahudilerin kutsal kabul ettikleri kitaplara bagli bir dini yasantis1 olmasi

misrik Araplarin ise inanglarinin ya da dini yasantilarinin herhangi bir kitaba baglh

57 Neset Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1989 s.
142

258 Adem Apak, age., s. 207,208

9 Neset Cagatay, age., s. 144

200 Mehmet Mahfuz Séylemez, agm., s. 18

61 Nitekim Ali Seriati de benzer ifadelerle sunlar sdylemektedir: “Biiyii gaybi mesele ve giiclere
inanir. Din de gaybi varlik ve giiglere baglidir. Fakat bunlarin sahip olduklar1 rol ile goriis ruhlari
birbirine zittir. ...Ikisinin farki biiyiiniin bireysel boyutu varken, dinin toplumsal boyutunun
olmasidir.” Ali Seriati, Dinler Tarihi I, s. 98, 118
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olmamasi bu durumu agiklayabilir. Ellerinde Incil veya Tevrat gibi bir kitaplari
olmayinca, kitab1 okuyup halka anlatacak, Allah’in buyruklarini iletecek bir insan
grubu tezahiir etmemistir.*®? Oysa Araplara da peygamberler gonderilmistir. Hz.
Ibrahim’in ve Ismail’in Kabe’yi insa ettigini ve Hz. Ismail’in Mekke’de kaldigini,
ayrica bu bolgeyi tevhid inancinimn kalesi haline getirdigi bilinmektedir.?*® Ancak
Allah Teala belki de bu kavmin okur-yazarliktan ¢ok uzak olmasi sebebiyle onlara
gonderdigi peygamberlerle birlikte bir kitap géndermemistir.264

Daha 6nce kendilerine gonderilen peygamberler dini bilgiyi, tam da
Ciircani’nin tanimiyla, gerce§e uygun olan disilinceler seklinde Araplara

anlatrmstir.”®

Nesilden nesle bu peygamberlerin isimleri ve bazi kissalar1 Araplar
arasinda aktarilmaya devam etmistir.’®® Ancak gercek bilgiler zamanla zanni
diisiinceler ve onceki bolimde bahsettigimiz yanhis kiilli algilar ile karismaya
baslamistir. Peygamberler tarafindan kendilerine miras birakilan ¢agri, hakkiyla

muhafaza edilememistir.267

Sonraki nesiller bu peygamberler hakkinda yanlis
algilara kapilmislardir.

Miisrik  Araplarin  bazi inanglar1 ve uygulamalart bu durumu bize
anlatmaktadir. Mesela, Cahiliye Araplari Allah’in varligma inanirlardi. Bununla
birlikte Allah’in miilkiinii idare ederken ortaklara ihtiyag duyduguna da inanirlardi.
Ornegin melekler Allah’in emirlerini yerine getiren kullar1 olmaktan cikarilmustir.
Allah’in milkiinii idare ederken ihtiyag duydugu birtakim ortaklari durumuna
getirilmistir. Hatta meleklerin, Allah’in kizlar1 oldugu inanci yerlesmistir. Cinlerin ve
seytanlarin varligi tartisilmamistir ancak onlarin Allah’in kulu oldugu unutulmustur.

Allah’1n cinlerden ve meleklerden evlat edindigine inanilmustir. %

%2 Bunun yerine bazi kisisel sorunlar ¢ozmek(!) igin falcilar ve kahinler ortaya ¢ikmustir. Kaynagi
Allah’a dayanan bir dinin hem toplumu y6netmek ve idare etmek hem de bireye yonelik amaglari
vardir. Kaynagi tamamen batil olan bazi inanglara dayanan falcilik, bilyiiciiliik ya da kehanetin,
toplumu egitmeyi ve yonetmeyi amagladigini diisiinmek oldukg¢a zordur.

2% Neget Cagatay, age., s. 104

%4 Nitekim yazinin Mekke’ye Hz. Peygamber’in dini tebliginden kisa bir siire 6nce geldigi
diistiniilmektedir. Bk.: Neset Cagatay, age., . 142

25 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1997, s.
73

266 Adem Apak, age., s. 197

27 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 73

268 6/En’am: 100; et-Taberf, age., el-Halebf, C.:7, s. 296-298
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Araplara Hz. Ibrahim ve Ismail zamanindan kalan hac ibadeti, birtakim
hurafelerle karistirilmisti. Hicbir kulluk degeri tasimayan, insan nefsini arindirmaya
yardimce1 olmayan, tevhid diisiincesine aykir1 bazi uygulamalar haccin igerisine dahil
edilmisti.?*®

Araplara kitabi olan bir peygamber gonderilmediginden bahsetmistik.””
Ancak Kabe tim Araplarin goziinde Allah’mn evi olarak taninmistir. Bu nedenle
Araplarin birgcogunun Allah’in varligindan siiphe etmediklerini séyleyebiliriz.271
Ozellikle “fil vakasindan” sonra, Allah’in varlig1 ve kendi evini korudugu diisiincesi
pekismistir. Fakat Allah’in varligini kabul etmek onlar1 putlara tapmaktan
alikoymamuistir. Bu durum bilgi ile alginin inanca ve dini yasantiya nasil etki ettigini
ortaya koymasi agisindan son derece 6nemlidir.

Yukarida bahsettigimiz biitiin bu durumlarin sonucu olarak cahiliye
insaninin  zihin diinyasinin  karigik oldugunun disiinmekteyiz. Bir yandan
reddetmeleri miimkiin olmayan bir Allah inancina sahipken, diger yandan Amr b.
Luhay déneminden itibaren putlara tapinmayi®’® da ihmal etmemislerdir. Bu dénem
Araplarin bu inan¢ karmasasindan ¢ikmasi i¢in dogru bilgiye ihtiyag duydugu bir
dénemdir.

Normal sartlar altinda iki ¢eligkili diisiince ayni anda kabul edildiginde
insan1 rahatsiz eder. Ancak cahiliye insan1 hayata biitiinciil bakmayip, her konuyu
kendi icinde olduk¢a yiizeysel bir sekilde degerlendirebilmistir.””> Belki de bu
nedenle diistiikleri celiskilerin farkinda olamayacak kadar biiytik bir gaflet i¢erisinde

olmuslardir. Bu konuya baz1 ayetlerde sdyle igaret edilmistir:

“Insanlardan kimi vardir ki, hicbir bilgisi olmadig1 halde, Allah
hakkinda tartismaya girer ve her azgin seytanin ardina diiger.”*"

29 2/Bakara: 189 “... lyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi davrams, takva sahibi
(Allah'a karsi gelmekten sakinan) insanin davramigidir. Evlere kapilarindan girin. Allah'a karsi
gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”

%" Hz. ibrahim’e gonderilen sahifeler (87/A’14: 18-19) belki de Hz. ibrahim’in Mekke’de ve Arap
yarimadasinda uzun bir siire kalmamasi nedeniyle Araplar tarafindan okunan ve bilinen bir metin
olarak nesilden nesle aktarilamamuistir.

7' Mustafa Giiven, “Mekki Sarelerde Cahili Arap Aklina Yéneltilen Elestiriler”, (Ed.:Mesut
Okumus), Sempozyum Kur’an Nuzuliniin Mekke Dénemi, Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, Ankara
2013, s. 470

2’2 fbn Hisam, age., Daru’l-Fikr, Beyrut 1937, C.: 1. s. 81

23 Toshihiko lzutsu, age., s. 113-114, Ahmet Emin, “Fecru’l-Islam “dan naklen

21 22/Hac: 3
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“Insanlardan Oylesi de vardir ki, bir ilmi, bir yol gdstericisi,
aydinlatict bir kitab1 olmadig1 hélde kibirlenerek insanlari Allah’m yolundan
saptirmak igin, Allah hakkinda tartismaya kalkar.”?®

“Onlar, Allah’1 birakip, hakkinda Allah’m hicbir delil indirmedigi,
kendilerinin de hakkinda higbir bilgilerinin bulunmadig: seylere kulluk ederler.
Zalimlerin higbir yardimeist yoktur.”?"

Hayata bakis acilar1 parcaci ve ylizeysel olan bu insanlarin dogru kabul
ettikleri diisiincelerin bircogu bilgi degerine ulasamamistir. Ayni ylizeysellik
nedeniyle, Araplarin dini konulardaki bir¢ok diisiinceleri yalnizca “zan”dan ibaret
olmustur. Yiizeysel manada diisiiniildiigiinde, Allah’in ve meleklerin varligini1 kabul
etme konusunda cahiliye Araplariyla Islam inanc1 arasinda benzerlik bile bulunabilir.
Derinlemesine analiz yapma yetisinden uzaklasan cahiliye insani, Allah’in ve
meleklerin sifatlar1 konusunda zanlarma teslim olmus, tutarsiz saplantilara
kapilmiglardir. Zanlarma veya disiincelerine delil gosterebilecekleri herhangi bir
dayanaklar1 olmamistir. Ellerinde Allah’tan gelen herhangi bir kitap da olmamustir.
Yalnizca atalarindan kendilerine miras kalan bazi yiizeysel 6n kabuller ve daha
sonradan edindikleri hurafe ve batil inanglar1 delil gosterebilmislerdir.

Bu bahisten c¢ikardigimiz sonuglar asagidaki gibi 6zetlenebilir: Cahiliye
insan1 genel manada bilgiden yoksun, zan ile hareket etmekteydi. Bilgi degeri
verdikleri diislinceler daha c¢ok atalarindan kendilerine miras kalan algilar1 ve
inang¢laridir. Miisrik Araplar bazi inang 6gelerinin varligini kabul etmistir. Ancak bu
varliklarin ozellikleri hakkinda celigkili algilara dayanan inanglar edinmislerdir.
Kur’an’in inzaline kadar bilgi degeri verecekleri ve =zanni diisiincelerden
uzaklasacaklar1 herhangi bir kaynak kitaplar1 olmamstir. Ustiinliik algilar1 bozulmus
bu nedenle tamamen dinyevi Ustiinliigli esas almislardir. Putlara tapinmalar1 ve

birtakim hurafelere kapilmalari kutsiyet algilarinin bozuk oldugunu gostermektedir.

3.1.1.3. Cahiliye insaninin iman Esaslarim Algilamalari ve Inanclar

Birinci boliimde iizerinde durdugumuz gibi burada algi kavramiyla
kastettigimiz bes duyu organinin algilar1 degil, soyut kiilli algilardir. Bir bagka ifade

ile bir meseleye bakis acilari, tasavvurlari ya da anlayiglarin1 kastetmekteyiz.

25 22/Hac: 8
26 92/Hac: 71
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Algilarin inanglar1 ortaya cikardigindan bahsetmistik. Bu nedenle inceledigimiz
doneme ait olan algilar1 ortaya ¢ikararak, Cahiliye insanmin inang diinyasini
kesfetmeye calisacagiz.

Cahiliye insani, hayata, dogum ve 6liim arasindaki stireci dikkate alarak bir
mana vermeye ¢alismistir. Ahiret inancina bazi Arap siirlerinde ve Araplarla i¢ ice
yasayan Yahudilerde ve Hristiyanlarda rastlamaktayiz. Ancak Kur’an’a ve
Rasdlullah’a ahiret inancit konusunda 6nemli itirazlarin yapilmasindan anlasildigi
lizere boyle bir inang bircok Arap tarafindan reddedilmekteydi.277

Araplarin ahiret inancin1 reddetmesi, fakat bunun disindaki inan¢ 6gelerinin
bircogunu seklen kabul etmesi oldukca dikkat ¢ekici bir durumdur. Ahiret inancin
da diger inan¢ Ogelerinde oldugu gibi yiizeysel bir kabulle, mevcut inanglarina
ekleyebilirlerdi. Ancak boyle olmamistir. Ahireti siddetle reddetmislerdir. Bunun
onemli bir sebebi olmalidir. Clinkl sonucu oldukga 6nemlidir...

Ahiret inancin1 reddetmelerine ragmen, cahiliye insaninin bazi ibadetleri
yerine getirmesi ¢ok sasirtict bir durum olarak dikkatimizi ¢ekmektedir. Ibadetin
yapilmasina karsin, ahiret inancinin olmamasi bizi, bu ibadetlerin karsiliginin ahirette
beklenmedigi, hayattayken beklendigi sonucuna cikarmaktadir. Oyleyse, ahiretin
inkar1 diinyevilesme ile dogrudan alakali olmalidir. Giiniimiizde de insanlarin
diinyevilestikce ahiret inancindan uzaklastigina sahit olmaktayiz. Cahiliye
doneminde ahiret inanc1 tamamen inkar edilecek noktaya kadar gelinmisse, diinyevi
kaygilar ve degerler merkeze almmis demektir.?”® Arap siirinde rastladigimiz su

ornekler bu goriisii destekler niteliktedir.

Ayrilmay1 sevmeyen kata stirtileri gibi

Toplu halde iken (baskin i¢gin) dagittigim,

Yagmur taneleri gibi pes pese akin eden,

Gidislerinde 6liimiin pariltisi sezilen nice athlar vardir ki....
Onlarla birlikte akinlarda bulundum,

Nice ganimetler topladim, nice haz aldim.

Hayat bunlardan faydalanmaktan bagka bir sey degildir.279

Diinya hayatin1 merkeze alan cahiliye insan1,?®® ahiret hakkinda hicbir sey

isitmemis degildir.”®® Bazi cahiliye donemi Arap siirinde ahiret inancindan

217 23/Mu’mindn: 74, 82

218 Epu’l-A’1a Mevd(di, age., C.: 3, s. 427; Hiiseyin Celik, “Kur’an’in Mekke Toplumunda Var Olan
Bir Takim Yanls Inang, Ibadet ve Davramislar1 Islah Etmesi”, (Ed.: Mesut Okumus), Sempozyum
Kur’an Nizuliinin Mekke Dénemi, Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, Ankara 2013, s. 361

29 Harun Ogmiis, age., s. 290-291
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bahsedildigine rastlamaktayiz. Araplar ahiret inancindan haberdar olmuslardir fakat
bu inanci1 kabul etmek yerine eskilerin hikayesi olarak nitelendirmislerdir.

Bir insanin hayatinin merkezine aldig1 temel 6ge, hayatindaki diger her
seyin yerini ve konumunu belirler.?® Ornegin bir insan igin ailesi hayatinin
merkezinde ise bu durumda aileye yakin olan 6geler merkeze yakin, aileye uzak olan
Ogeler merkeze uzak olacaktir. Ailenin ge¢imi ve aile fertlerinin beraberligi, merkeze

yakin, aileyle alakasi olmayan bireysel faaliyetler, merkeze uzak olacaktir.

Putlara
Tapinma

Maddiyat

Sekil 3.1. Diinya Hayatinin Merkeze Alinmasi

Bu durumu cahiliye insan1 i¢in diisiinecek olursak, diinya menfaati saglayan

her sey hayatin Onemli bir 6gesi konumuna gelmistir. Kendilerine menfaat

%80 Hijseyin Celik, agm., s. 361

2%1 23/Mu’minan: 82, 83

%82 Izutsu burada yaptigimiz ¢ikarimin bir benzerini semantik alaninda yapmaktadir. Onun ¢ikarimina
gore, kavramlar bir sistem igerisinde degerlendirilmelidir. Bu sistemin merkezinde, 6nemli bir kavram
bulunur ve bu merkezi kavram etrafinda, iliskili oldugu baska kavramlar toplanir. Toshihiko Izutsu,
age., s. 58,59

Ayni mantig1 kavramlarin insanlarda ¢agristirdii mana olarak, algi veya deger olarak kullanirsak,
insanlarin merkeze aldiklar1 degerler, 6ncelikler lzerinden bir sistem ortaya koyabiliriz. Burada
yapmaya ¢alistigimiz da budur.
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saglamayan ne varsa, onlarmn ilgisini c¢ekmeyecek bir duruma gelmistir ve
hayatlarinin merkezinden uzaklagmistir.

Ayni sekilde hayatlarina soyle veya boyle girmis olan sosyal olgular1 degerli
veya degersiz kilan sey, diinya menfaati saglayip saglamadigidir. Mesela kadinlara
bakis agilari, kiz ¢ocuklarina verdikleri deger, kabile yapilar1 veya komsuluk haklar
diinya menfaati géz oniinde bulundurularak yapilan bir degerlendirme sonucu ortaya
cikmustir diyebiliriz. Kadinin toplumdaki yerinin hi¢ de iyi olmadigi, kiz gocuklari
oldugunda  utanmalari, onlarin  diinya hayatimm  merkeze almalarindan

283

kaynaklanmaktadir.”™ Hatta Kabe’ye bile diinya menfaati agisindan baktiklarini

sOyleyebiliriz. Zira onlar, insanlarin K&be’ye gosterdigi hirmetten maddi menfaat
saglama yoluna gitmislerdir.284 Bu durum Kureys Siresinde dile getirilmistir.285
Daha da ileri gidersek tapindiklar putlara bile diinya menfaati agisindan baktiklarini

savunabiliriz. Su ayet bu duruma isaret etmektedir.

“Ibrahim onlara sdyle dedi: “Sizler, sitf diinya hayatinda aranizdaki
sevgiyi slirdiirmek igin Allah’t  birakip kendinize Dbirtakim putlar
edindiniz...” %

Onlar evlerindeki putlardan, ya da Kéabe’den uzaklastiklarinda kendilerini
himaye edecek bir gii¢ arayisi icerisine girip putlara siginmislardir. Bu durum onlarin
yalnizca diinya hayatinin kaygilarindan dolay1 putlara ibadet ettigini gosterir. Hem
Kabe’ye gosterdikleri saygi hem de putlara tapinmalari, diinyevi kaygilardan emin
olmak ya da diinya menfaati elde etmekten baska bir sey degildir.?®’

Her seye ragmen cahiliye insaninin tamamiin bu dogrultuda bir hayat
felsefesine sahip oldugunu iddia edemeyiz. Onlarin igerisinde heniiz ahirete iman
etmemis olan bazi kimselerde, olumlu hasletlere sahit olunmustur. Yigitlik, cesaret,
vefa, akraba baglarina riayet, haksizliga kars1 tahammiilsiizliik, yardim severlik gibi
bazi giizel davranislarin Orneklerini de gorebiliriz. Bu giizel davraniglar
igsellestirmis olan ve diinya menfaati beklemeden yapanlarin, ahiret inancin

reddetmesi i¢in herhangi bir neden oldugunu diistinmiiyoruz. Zira Ras(lullah’in

283 17/isra: 31: “Fakirlik korkusu ile ¢ocuklarinizin canina kiymayin.”

284 [zzet Derveze, age., C.: 1, s. 290, 291

285 106/Kureys

2% 29/Ankebdt: 25

%7 Tiim Araplarin aymi samimiyetsizlik i¢inde oldugunu séylemek miimkiin degildir. Kur’an’in
miicadele ettigi insanlarin genel 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaya galistigimiz i¢in bdyle bir genelleme
yapmak durumunda kaliyoruz.
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“insanlarn cahilive devrinde haywli olanlari Islam devrinde de hayirhdir®®

buyurdugu rivayet edilmistir. Kur’an’a ve RasUlullah’a siddetli itirazda bulunanlarin,
iman edenlere zulmii ve haksizhigi reva gorenlerin diinyevi menfaat beklentisi
olmadan erdemli bir davranisi i¢sellestirdigini diisinmemekteyiz.

Cahiliye insaninin algr diinyasina yon veren en Onemli etmenin diinya
menfaati oldugunu belirttik. Bu durumun sonucunda cahiliye insan1 kendisine
diinyada menfaat saglayan seyleri kutsallastirmistir diyebiliriz.®®® Ornegin ¢ok
miktarda yavrulayan bazi hayvanlari kutsallagtirdiklarii gormekteyiz.?® Yine
kendilerini gozle goremedikleri belalardan uzak tutmasi igin birtakim putlara ve
ruhlara hatta meleklere ve cinlere tapinmalar dikkate degerdir. Kendilerine bir zarar
dokunacagini anladiklarinda, normal sartlar altinda kulluk yapmaya imtina ettikleri
halde Allah’a yalvarmayi ihmal etmemislerdir. Ancak bu dualarindaki samimiyet,

zarardan kurtulduklarina emin olana kadar siirmiistiir.?**

Ahiret inanc1 olmayan bir
insanin duasindaki samimiyet, istedigini elde edene kadar olabilir. Cahiliye insaninin
bircoguna tamamen c¢ikar iliskisine dayali bir kulluk bilinci hadkim olmustur. Bu
nedenle cahiliye insanin1 yardim umarken ve ibadet ederken segici davrandiran tek
kriter menfaattir diyebiliriz.

Miisrikler Allah’t Kabe’nin rabbi olarak tanimislardir ve varligini inkar
etmemislerdir.292 Ihtiyac hissettiklerinde Allah’a yalvarmislar ve dua etmislerdir.293
Allah’a inanmalarn fakat Allah’in sifatlarini inkar etmeleri, O’na ortak kosmalar1 ve
Kur’an’da bildirildigi sekliyle iman etmemeleri de yine dinyevi beklentileri ve
iistlinliik algilarinin bozuk olmasindan dolayidir. Ciinkii onlar Allah’a teslim olmay1

reddetmistir. Diinyanin gegici nimetlerinden vazge¢ememislerdir. Allah’in varligini

inkar edememisler fakat Allah’mn onlari tekrar diriltecegini inkar edebilmislerdir.?*

288 Byharf, Enbiya 11

289 Daha detayl: bilgi igin “Kutsiyet Algisi” basligi altindaki miilahazalar incelenebilir.

2% 5/Maide: 103: “Allah bahire, saibe, vasile ve ham ile ilgili bir buyruk koymamustir. Fakat inkarcilar
kendi uydurduklar1 yalanlart Allah’a yakistirmaya calistyorlar; onlarin ¢ogu akillarini kullanmiyorlar.”
291 31/Lokmén: 32: “Dalgalar onlar kara golgeler gibi kapladiginda dini Allah’a gdzgii kilarak O’na
yakarirlar; Allah kendilerini sag salim karaya c¢ikardiginda ise iglerinden (yalnizca) bir kismi ortaya
yolu tutar. Hiyanete gdmiilmiis nankorler toplulugundan baskasi ayetlerimizi inkar etmez.”

%2 \W. M. Nor Wan Daud, age., s. 25

2% 16/Nahl: 53-54

294 23/Mu’min(in: 74

81



Ciinkii Ahiret inanc1 olmadan Allah’in varligint kabul etmek onlarmn diinyevi
¢ikarlarina ters diismemistir.**

Cahiliye Araplar1 aynm1 zamanda kendilerini Allah’a yakinlastiracak birer
aract olarak goOrdukleri putlara ibadet etmislerdir.?*® Putlarin yalnizca tagstan,
topraktan ibaret olduguna dikkat ¢ekilince ise bu putlarin birer araci oldugunu itiraf
etmislerdir.297 Boylece Allah’1 kabullenirken bile mutlaka ona ortak kosmuslardlr.298
Allah’1 erisilmez bir varlik olarak gorerek,” Allah’in kendilerine erisemeyecegi
algisina kapilmislardir.

Ahiret inanc1 olmadan Allah’in varlig1 yalnizca sembolik bir kabulden 6teye
gecememistir. Oyle ki Allah’in yeryiiziindeki hakimiyetini son derece daraltan bu
anlayis sebebiyle, Allah’tan arta kalan alanlara bagka varliklarin yerlestirilmesi s6z
konusu olmustur. Bu anlayisin bir eseri olarak, zihinlerinde daralttiklar1 Allah’in
hakimiyetini, putlara taksim etmislerdir. Sonug itibariyle Allah inanc1 i¢i bos, tutarsiz
ve sembolik bir hale gelmistir.

Cahiliye doneminde meleklerin varliklari da kabul edilmekteydi. Tim
Araplarin boyle bir kabulde bulundugunu iddia edemesek de meleklerin Allah’in
kizlar1 olarak kabul edildigini bizzat Kur’an zikretmistir.**® Ayrica bazi kaynaklarda
Lat, Uzza ve Menat’in aslinda Allah’in kizlar1 olarak inandiklart melekleri tasvir
etmek icin dikildiginden bahsedilir®®* ki bu durumda miisrik Araplar melekler i¢in
putlar dikerek onlara tapinmiglardir. Allah’tan veya peygamberlerden gelen bir bilgi
olmaksizin Meleklerin varligina iliskin varilacak her diisiince zannidir. Zira, melekler
insanlarin miisahede alaninda degildir. Bu durum meleklerin Allah’in bildirdigi
sekilde kabul edilmesini zorunlu kilmaktadir. Ne var ki cahil zihinlerde meleklerin
Allah’n bildirdigi sekliyle kabul edilmesi olduk¢a zordur. Zira meleklerin yalnizca
Allah’a kul oldugunu kabul etmek, zihinlerdeki Allah algisini degistirmek demektir.

2% Cahiliye déneminde yasayan bazi Araplarin ahiret inanci oldugu bazi kaynaklarda belirtilmistir.
Bk.: Mehmet Mahfuz Séylemez, agm., s. 15

Fakat ahiret inancinin yaygin olmadigini gosteren birgok ayet ve Kur’an disinda bir¢ok calisma
mevcuttur.

2% Mehmet Mahfuz Séylemez, agm., s.17

297 39/Ziimer: 3

298 12/Yusuf: 106

299 Mehmet Mahfuz Séylemez, agm., s. 17

%0 43/zuhruf: 16-19

301 Elmahh Hamdi Yazir, age., C.: 7, s. 4594, (Necm Sdresi Tefsiri)
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Allah’in hakimiyet alanin1 genisletmek demektir. Cahiliye insan1 Allah’in hakimiyet
alanin1 genisletecek olursa, diinyada kendilerine diger insanlardan daha 6zel bir
menfaat sagladigimi diistindiikleri putlarin hakimiyet alanini daraltmak zorunlulugu
ile kars1 karsiya kalinacaktir.

Araplarin kitap ehli olmamasi nedeniyle kitap algilarimin yapilanmamis
diisiincelerden olustugu kanaatindeyiz. Bu sozimdizle Hz. Musa’ya gonderilen
Tevrat'm ve Hz. Isa’ya gonderilen Incil’in varligindan haberleri olmadigini
savunmuyoruz. Bilakis, Araplarm Tevrat’t ve Incil’i Yahudi ve Hristiyanlara
gonderilen Kkitaplar olarak kabul ettiklerini fakat Tevrat ve Incil hakkindaki
algilariyla Kur’an’1 inkar etmeye ¢alistiklarini diistinmekteyiz. Onlar Kur’an’1 inkar
etmeye calisirken, zihinlerindeki Tevrat ve Incil algisiyla kiyasta bulunarak
Rasdlullah’a birtakim itirazlar getirmeye kalkismiglardir. Mesela Kur’an’in
topyekiin, yazili bir sekilde indirilmesini beklemislerdir.** Bir baska deyisle, elle
tutulur gozle goriiliir bir kitabin indirilmesini beklemislerdir. 303 By talepleri aslinda
onlarin mucize beklentileriyle alakalidir. Peygamberden bircok konuda mucize
beklerken, kitabin kendisini de mucizevi olarak gormek istemislerdir. Halbuki
Kur’an mana bakimindan bir mucizedir. Onlar Kur’an’in manasina teslim olmay1
reddetmek icin fiziksel boyutuyla alakali sartlar1 bahane etmislerdir.

Araplara daha onceden elgiler ve uyaricilar g('jnderilmistir.304 Onlar bu
elcilerin ve uyaricilarin varliklarini birkag kissayla hatirlamaktalardi.*® Genellikle
kavimleri helak edilen peygamberlerin varliklarin1 bilmektelerdi. Bunlardan
bazilarim atalari olarak kabul etmektelerdi.*® Belki de bu nedenle onlar
Rasdlullah’tan 6nceki peygamberlerin gosterdigi gibi olagan iistli baz1 afetleri ortaya
cikarmasini beklemisledir. Ayrica bazi Araplar, Hz. Ibrahim’i ve Hz. Ismail’i kendi
atalar1 olarak gérmiiglerdir.*®” Onlarin zihinlerindeki Hz. Ismail veya Hz. ibrahim’le
ilgili algilar tam olarak nasildi bunu ortaya ¢ikarmak oldukca zordur. Belki de onlar
Hz. Ibrahim’i ve Hz. Ismail’i bir melek gibi ya da insaniistii bir varlik gibi

algilamiglardir. Ras(lullah’in bir beser oldugunu dile getirmelerinin ve bu bahaneyi

%02 25/Furkan: 32; Ahmet Abay, age., s. 137

303 17/isra: 93; Ahmet Abay, age., s. 139

%4 Ebu’l-A’la Mevdddi, age., C.: 3, s. 425

%05 Mustafa Giiven, agm., s. 473

%06 Adem Apak, age., s. 197

307 22/Hac: 78; Ebu’l-A’la Mevdidi, age., C.: 3. s. 394
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One sirerek inkar etmelerinin sebebi bu olabilir. Araplardan bazilarinin ise Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) daha ¢ok Israilogullarina gonderilen peygamberlerle
kiyasladiklarini diisiinmekteyiz. Belki de bu nedenle Ras(lullah’tan Israilogullarma
gonderilen peygamberlerin gosterdigi gibi mucizeler gostermesini istemislerdir.
Ustiinliik ~ algilari  nedeniyle  peygamberin  zengin  olmasi  gerektigini
savunmuslardir.*® Giiglii bir kabileye mensup olmasi gerektigi ve soyunun erkek
evlattan devam etmesi gerektigi algisiyla hareket etmislerdir.>*

Cahiliye Araplarinda Islam’a uygun bir kader anlayisiin hakim oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Genellikle baglarina kétii bir sey geldiginde Allah’t
hatirlamiglardir. Hatta putlarin1 bile, baslarina bir musibet gelmemesi igin hosnut
etmeye calismislardir. Oyle goriiniiyor ki, onlarin diinya menfaatini merkeze almalari
kader inancini dogrudan etkilemistir. Sonug¢ olarak bagslarina bir belanin veya
musibetin gelmemesi i¢gin putlara adaklar sunarak kendilerince tedbir almislardir.

Hangi dini veya inanisi ele alacak olursak olalim hepsinde kader inancina
taalluk eden bazi ortak noktalar dikkatimizi cekmektedir. Ornek olarak; “kaderi
belirleyen bir sey varsa bunun ayni zamanda kulluk yapilmaya layik bir varlik
olmal1” kanisini zikredebiliriz. Tam tersini de sdylemek miimkiindiir. Bir bagka ifade
ile “kulluk yapilmaya layik bir varlik varsa bu kaderi belirlemeye muktedir olmali”
seklindeki bir yaklasim da kader inanci noktasinda hemen her inang igin gecerlidir
diyebiliriz. Putlar1 tapinmaya layik bir mevkide goren putperestlerin dolayli yonden
onlarin kadere tesirine inandigini diisinmekteyiz. Zira bazi arastirmacilar, cahiliye
insanlarmin, Menat putunun kaderi belirledigi inancinda oldugunu zikretmistir. **°

Putlar her kabileye mahsus 6zel ilahlar olarak kabul edilmistir. Bunun
neticesinde olusan inanca gore; her kabilenin kaderi birbirinden bagimsiz bir sekilde
putlar tarafindan belirlenmektedir. Bir baska ifade ile bir kabile kendi putunu ne
kadar memnun ederse o put var giicii ile kendi kabilesinin kaderinde iyilestirmeler
yapmak i¢in ¢alisacaktir.

Ustiinliik algilarinin neticesinde diinya hayatinda basariya ulasmis olan

kisilerin dogru yolda olduguna dair bir algilar1 oldugundan bahsetmistik. Bu algiy1 ve

*%% 25/Furkan: 8
309 108/Kevser
319 Namik Kemal Okumus, Biitiin Yénleriyle Sirk, Arastirma Yaynlari, Ankara 2015, s. 358
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dogurdugu inanct ortaya koymamiz gerekirse diisiincelere dayandiklarini
diistinebiliriz: “Putlar diinya hayatin1 yonetmektedir. Dolayisiyla putlara ibadet eden
birisi diinya hayatinda basarili olmaktadir. Diinya hayatinda basarili olan kisiler
dogru yoldadir. Oyleyse kaderi belirleyen putlara ibadet etmek gerekir.”

Anladigimiz kadariyla cahiliye insanimin putlara tapinmak, diinyevi
iistiinliik elde etmek ve bdylece dogru yolda olmak iiggeninde bir kader algilari
vardir. Bu alginin dizeltilmesi i¢in hem putlarin inkar1 gerekmistir hem stlnlik
algisinin onarilmast hem de dogru yolun gergekte ne oldugunun bildirilmesi
gerekmistir. Yalnizca yaratici olarak gordiikleri Allah’in, ¢ok zor bir duruma
diismedikge kaderlerinin {izerinde etkili oldugunu unutmuslardir. Baska hicbir umut
ve care kalmayinca mesela denizde dalgalar arasinda kalinca Allah’a yonelmeyi
thmal etmemislerdir.311

Bize gore kaderle ilgili en ¢ok dikkat ¢eken konulardan bir tanesi onlarin fal
oklar1 ¢ekmeleridir. Genellikle kararsiz kaldiklar1 bir durumda, gelecegi
kestiremediklerinde fal oklarina basvurmuslardir.®*? Bu durum aslinda cahiliye
insanmnin sorumluluk almaktan kagimdigimi gosterir.*® Bir baska ifade ile klasik
kader 6gretimizde ciiz’i irade seklinde tanimlanan insana taninmis 6zgiirliik alani
icerisinde verilen kararlardan, bazen cahiliye insan1 kagmayi tercih etmistir. Verecegi
kararin sonucunda sorumluluk almamak i¢in fala miiracaat etmislerdir.

Fal oklarina basvurduklarinda, bu fal oklarindan ¢ikan sonuca, Allah’in mi
yoksa Allah disinda kalan bazi varliklarin m1 karar verdigini diisiinmiislerdir? Bu
soruya cevap veren bir ¢caligmaya rastlayamadik ancak ayetlerin isaret ettigi nokta,

onlarin gaybi bilgileri cinlerin ve seytanlarin bildigine inanmalaridir.*"

1 10/Ydnus: 22

312 Mehmet Aydin, “Fal”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 12, TDV Vakif Yaynlari, Istanbul 1995 s.
134

313 Secim yapma sirasindaki kaygilar i¢in bk.: Renata Salecl, Se¢me Ikilemi, Metis Yayinlari, Cev.:
Baris Engin Aksoy, Istanbul 2014, s. 19-25

34 34/Sebe’: 14: “Siileyman’mn dliimiine hiikmettigimizde, Sldiginii ancak asasmi kemiren agag
kurdu sayesinde anlamiglardi. Siilleyman’in cesedi yere yikilinca ortaya ¢ikti ki, eger cinler gaybi
bilmis olsalardi o asagilayici eziyete katlanip durmazlardi.”

67/Miilk: 5: “Gergek su ki biz yakin gogii kandillerle siisledik. Ayrica seytanlarin taslanmasini
sagladik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.”
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Miisrikler Allah’in kendilerini yarattiktan sonra basibos birakip, onlarla

815 Insan, kendi hayat1 hakkinda bazi konularda

artik ilgilenmedigine inanmiglardir.
kendisini s6z sahibi hissetse bile kendi giiciinii asan birgok seyle karsilasir ve netice
olarak c¢ok daha gii¢lii bir varligin ya da bir olgunun hayat1 {izerindeki etkisini
kabullenmek durumunda kalir. Bazi miisriklerin kader algilarindaki Allah’tan
soyutladiklar1 alan1 bir baska olguya, “dehr’e teslim etmislerdir.**® “Dehr”in
sozlikteki kelime manasi zamandir.®*” Dehr, birtakim farkli cagrisimlariyla zaman
kelimesinin iceriginde Ozelleserek giin, mevsim gibi simirli bir zamani degil,

318 Kaderi belirleyen seyin

stirekliligi ve biitiinliigii olan uzun bir zamani1 temsil eder.
Allah olduguna ya da bir put olduguna inanmak ile dehr olduguna inanmak arasinda
onemli bir fark vardir. Zira kaderi belirleyen seyin bir varlik oldugu kabul
edildiginde herhangi bir varligin insan iizerindeki tasarrufu kabul edilmis demektir.
Kaderi belirleyen seyin zaman oldugu diisiiniildiigiinde ve zamanin bir varlik olarak
degerlendirilmesi halinde az 6nceki ¢ikarimimiz gegerli olacaktir. Diger bir deyisle,
insan iizerinde tasarrufu olan zaman (dehr) adinda bir varlik vardir ¢ikarimina
ulasilacaktir. Fakat zamanin kendisinin bir varlik olmadigi disiincesi, kaderin ise
sadece zamanin gegmesiyle belirginlestiginin diisiincesi aslinda kaderi inkar etmek
demektir. Bazi arastirmacilar,®®® Kur’an’da Casiye Suresinde bahsi gecen “bizi
ancak zaman (dehr) yok etmektedir”®?° ifadesindeki “dehr”i miisriklerin bir varlik
olarak algiladigin1 belirtmistir. Kanaatimize goére bu yaklasim dogru degildir.
“Dehr”in yani zamanin miisrikler tarafindan bir varlik olarak disiiniilmesinden
ziyade bazi miisriklerin kaderi tamamen inkar etmek igin “dehr”i yani zamani
giindeme getirdiklerini diistinmekteyiz.

Cogu miisrikin ahiret inancinmi inkar ettiginden, bu inkarin sebeplerinden ve
sonuclarindan bahsetmistik. Cinlerin ve seytanlarin varliklarina inandiklarin1 ve

bunlar1 da farkli algiladiklarindan bahsetmistik. Bu nedenle tekrar etmeyecegiz. Bu

konuyu bitirirken, ¢ikardigimiz sonuglar1 asagidaki gibi Ozetleyebiliriz. Kader

315 Toshihiko lzutsu, age., s. 191

316 age., s. 190-202

317 fbrahim Mustafa, age., s. 299

318 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diisiincesinde “Dehr” Kavrami”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 16, Samsun 2003, s. 252-253

319 Toshihiko lzutsu, age., 5.198

320 54/Casiye: 24
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inancini belirleyen en 6nemli etkenler; kdinati idare eden giiciin ne oldugu kanisi ve
tistlinliik algisidir. Miisrikler kdinat1 idare eden giiclerin Allah adina putlar olduguna
inandiklar1 i¢in kaderin belirleyicisi onlara gore putlardir. Ustiinliik algilarina gore
diinyevi basariy1 elde edenler dogru yoldadir. Bir bagka ifade ile tapindiklar1 putlara
ne kadar iyi kul olurlarsa o kadar iyi bir kadere sahip olacaklarna inanmaktalardi.
Miisriklerde kainatin tamaminin ayni ve ortak kaderi paylastigi yoniinde bir inang
mevcut degildi. Bunun yerine her kabilenin tapindig1 putlarin kendi “kullarina” karsi

etkili oldugu inancit mevcut olmustur.

3.1.2. Ehl-i Kitap

Ehl-i kitap kavrami, Allah’in kendilerine daha onceden kitap gonderdigi
topluluklar: ifade etmek icin kullanilan genel bir tabirdir.** Ehl-i kitapla ilgili
ayetlerde zaman zaman Sabiilerden bahsedilmis olsa da Kur’an’in nazil oldugu
cografyada daha c¢ok Yahudilerin ve Hristiyanlarin bulunmasi, bu kavramin
kapsamini bu iki din mensuplarina indirgememize neden olmustur.

Mekke doneminde Hz. Peygamber, cogunlukla miisriklerle muhatap
olmasina ragmen, hicretten dnce ehl-i kitaba gonderilmis bir¢ok peygamberle ilgili
kissalar Kur’an’da bulunmaktadir. Mekke ddneminde nazil olan surelerde gecen
kissalarda yalnizca ehl-i kitaba hitap edildigini diisiinmek zordur. Miisriklerin
baskilar1 arttikca Hz. Peygamber’e moral telkin etmek amaciyla, Onceki
peygamberlerin hayatlarimin anlatildigi kissalarin yogunlagtigini gérmekteyiz. Bu
durumda muhatap yine Hz. Peygamber ve o dénem zor durumda bulunan ashabidir
diyebiliriz.

Tezimizi Mekke donemi ile sinirlandirdi§imiz i¢in ehl-i kitaba yonelik algi
duzenlemelerini, bir sonraki ¢alismamizda ele almak temennisiyle bu bahsi

kapatiyoruz.

%21 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 10, TDV Vakif Yaynlari, istanbul 1994
s.516
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3.1.3. Bi’setten Sonra iman Edecekler

3.1.3.1. Bilgi Duizeyleri ve Bilgiye Yaklasimlari

Ozellikle ilk iman edenlerin, her seyden &nce zanna dayal1 olan ve birbiriyle
celisen algilart ve inanglar1 sindirememis kimseler oldugunu diistinmekteyiz. Onlar
belki kendi i¢lerinde hissettikleri ama tanimlayamadiklar1 tevhid inancina sistematik
deliller getirememislerdir. Buna ragmen yanlis olan inanglari reddedip, ellerinde
kalan tevhide en yakin bir inanca sarilmiglardir.

Bilgiyi kabul ederken g6z oniinde bulundurduklar1 birtakim kriterleri vardir
diyebiliriz. Ayni zamanda yanlis algilar1 ve zanlar1 reddetme egilimleri oldugunu
diistinmekteyiz. Bu nedenle bilgi konusunda daha segici davranmislardir, miisrikler
gibi zanlarma sahitlik etmemislerdir, kiilli algilar1 miimkiin oldugunca az
zedelenmistir, bu nedenle de imana en yakin pozisyonda vahyi beklemislerdir,
diyebiliriz.

[Ik Mii’minlerden birgogu peygamberlik gorevi kendisine verilmeden énce
Hz. Muhammed’i (s.a.v.) ¢ok iyi tanimaktaydi. Hz. Muhammed’in sahsina olan
guvenleri hep tam olmustur. Daha 6nce hi¢ yalan séylemeyen bir insanin, iistelik ¢ok
samimi bir sekilde basindan gegen olagan {istii bir olayr anlatmasi onlar
heyecanlandirmis ve diisiindiirmiis olmalidir. Hz. Peygamber’e gelen vahiy hakikatin
izerine Ortiilmiis batil tozlar1 savurup atan bir mahiyettedir. Misriklerin batil
inanglarin1 zaten reddeden ya da benimsemeyen bu insanlar onlerindeki iki se¢enek
arasindan elbette en dogrusunu tercih etmislerdir.

Bu noktada bir konunun altin1 6zellikle ¢izmek istiyoruz. Elgilik gorevi zor
bir gorev, bu gorevi Ustlenmek ise énemli bir sorumluluktur. insanlarm alay
etmelerine, diismanliklarina ve her tiirlii ¢irkin ithamlara karsi miithis bir sabir ve
dirayet gerekmektedir. Hz. Peygamber’e ilk iman edenler, O’nun macera arayan ya
da menfaat pesinde kosan bir insan Olmadigini bilmektedir. Bu nedenle Hz.
Peygamber, kendisine peygamberlik gorevinin verildigini soylediginde, ilk iman
edenler bu iddiayi ciddiye almiglardr.

“llk Mii’'minler bilgiyi kabullenmek igin c¢ok ciddi kriterler getirmis
olsalardi Hz. Muhammed’i (s.a.v.) de siipheyle karsilamalar1 gerekirdi” gibi bir
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yargtya varmaktan bizi alikoyan bir durum vardir. O da kriter ile gereksiz sliphenin
birbirinden farkli olmasidir.

Onlar Allah’tan gelen vahyi mutlak bilgi olarak kabul etmislerdir. Vahiy de
onlarin egitimlerinde kilavuzluk yapmustir. Ihtiyac duyduklari bilgileri onlara
sunmustur. Bu minvalde, kainatin yaratilisi, Allah’in sifatlari, inkarcilarin ve
misriklerin diistiikleri yanliglar onlara ayetlerle agiklanmistir. Hz. Peygamber’e
itaatin gerekliligi ayetlerde islenmistir. BOylece vahyin miisahhas hali iman edenlere
gosterilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vahyin disinda kalan ve insani boyutu olan
durumlarda siradan bir insan gibi davrandiginin ve yasantisint buna gore devam
ettirdiginin farkinda olmuslardir. Zaten Hz. Peygamber (s.a.v.) vahyin disinda kalan
konularda ashabiyla istisare etmistir. Bu durumda iman edenler, Hz. Peygamber’in
Allah’m bildirdiklerini teblig ettigi durumlarda kimseye danismadigini, ancak bunun
disindaki durumlarda kendilerine danistigini bilmislerdir. Bir bagka ifade ile onlar
icin mutlak bilgi, Hz. Peygamber’in onlara bildirdigi her s6z olmustur. Geriye kalan
her konuda istisare ile karar alinmistir Ki, Mii’minler istisare sonucu ulasilan bilginin
hata payr igerdiginin farkinda olmuslardir. Ornegin, Uhud savasma cikildiginda
savunma savast yapilmadig igin taktiksel manada bir hata yapilmigtir. Ama hicbir
samimi Mii’min bu hatay1 Allah’a ve Ras0l’(ine mal etmeyi diisiinmemistir. %

M’ minler kendilerine Allah’tan yeni bilgiler geldikce zaman zaman bu
bilgileri farkli algilamalar1 s6z konusu olmustur. Boyle durumlarda bu algilamalari
Hz. Peygamber’in yol gostericiligi sonucu diizeltilerek mutlak bilgiye irca edilmistir.
Kisaca Mii’minler algi diinyasindan ¢ikarilarak mutlak bilgi ile tanistirilmastir.
Zanlardan ve zanlarin getirdigi tereddiitlerden kurtarilmistir. Oysa aymi bilgi ile
karsilasan miisrikler, zanlarinin ve batil inanglarinin esiri olmuslar, bu bilgiyi inkar

edebilmislerdir.

3.1.3.2. Iman Esaslarimi Algilamalar1 ve imanlar

Kur’an’da bir¢cok ayet “ey iman edenler” hitabiyla baglar. Buna ragmen
Mii’minler yalnizca dogrudan kendilerine yapilan bir hitapla baslayan ayetlerin degil

tim ayetlerin muhatabidir. Allah kimi zaman misgriklerin hatalarini yiizlerine

%22 Muhammed Hamidullah, age., s. 198
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vururken ve onlarin yoldan ¢ikmishigini ortaya koyarken, Mii’minlerin de imanini
pekistirmistir. Bazen Mii’minlere dogrudan hitap ederek, onlar ikaz etmis, bazen de
onlar1 kafirlerin hatalariyla uyarmistir.

Ik Mi’minler; “Ey iman edenler, Allah’a iman edin (giivenin) ve elgisine,
meleklerine ve el¢isine indirdigi kitaba ve daha onceki indirdigi kitaba da...”*
ayetinin geregi olarak Allah’a glivenmisler, O’nun yalnizca varligindan degil, her
vaadinden ve tiim sifatlarindan da emin olmuslardir.

Ilk mii’'minler sunu ¢ok iyi biliyordu ki Allah birdir ve ondan baska ilah
yoktur. Zaten Mii’min olmanin birinci sartt bunu kabul etmektir. Allah’in Rasll’Un
de tasdik ettiklerine gore peygamber algilarinda bir problem yoktu. Onlar1 yanlis
inanca ve algilara sevk edecek =zanlardan vahyin yardimiyla kendilerini
koruyabilmislerdir. Ana hatlartyla iman esaslarini tanimiglardir. Geriye bu taslak
halindeki imanin hayata gegirilmesi ve detaylandirilmasit kalmistir. Vahyin ve
Rasdl’lin rehberliginde bu agama da tamamlanmastir.

Birtakim Mii’minler, iman etmeden Onceki hayatlarinda oldugu gibi,
cahiliye adetleri iizerine yasamaya devam etmis olabilirler. Iman etmemekte 1srarci
olan miisrikler gibi onlarda Islam’dan &nce pargaci bakis agistyla, cahiliye adetlerinin
yanligliklarin1 tam manasiyla idrak edememis olabilirler. Ancak vahyin aydinlig ile
karsilastiklarinda iman etmislerdir ve bdylece kendilerini arindirmay1 tercih
etmislerdir. Inkarci miisrikler gibi hatalarinda israr etmemislerdir. Carpik inanglari
terk edip hakikate tabi olmay1 se¢gmislerdir. Zanla bilgiyi, inang ile imani ayirt etmeyi
ogrenmislerdir.

Hz. Peygamber’in bi’setten Onceki zihin diinyas: ve yasantisi bizim igin
oldukca 6nemlidir. Hz. Peygamber’in yukarida inceledigimiz diger muhataplardan
ayr1 bir yeri vardir. Hz. Peygamber’i diger muhataplardan ayiran 6zellikler; O’nun
vahyi kabullenisi, kayitsiz sartsiz vahye teslimiyeti, Rabbine olan giiveni, Allah’in

vaadine olan mutlak itimad, Cibril’i dogrudan miisahede etmesi®** ve vahyin kalbine

323 4/Nisa: 136
324 81/Tekvir: 23
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yerlestirilmesi,325 vazifesi i¢in secilmesi ve bir takim ahlaki, fitrl ve akli 6zelliklere
sahip olmas1®?® seklinde ifade edilebilir.

Bu farklari g6z Oniinde bulundurmadan, Hz. Peygamber’i siradan
muhataplarla bir tutarak, O’nun bi’setten O6nceki diisiince diinyasini ve algilarini
irdelemek bizi yanlis bir sonuca gétiirebilir. Oyleyse Hz. Peygamber’in algi ve
diistince diinyasini, Kur’an ayetlerinin O’na dogrudan hitap ettiginde ortaya ¢ikan
sonuctan elde etmeliyiz. Bu nedenle bu hususu diger baslikta, ayetlerin algi

duzenlemelerini inceledigimiz kisimda parga parca ortaya koymaya ¢alisacagiz.

3.2. Bi’setten Sonra Mekke DoOneminde Kur’an’in Algi

Yonetimi

Vahyin Mekke donemi, zihinlerdeki putlarin, sahte tabularin, batil
inanglarin yikildigi ve yerine mutlak bilgi ile oriilmiis imani esaslarin yerlestirildigi
bir dénemdir.®*” Bu dénemi incelerken vahiy kronolojisini dikkate alip, sebeb-i
niizulden yararlanacagiz ve kelimelerin o donemdeki manalarina sadik kalmaya
¢alisacagiz.’®® Cahiliye toplumunun zihinsel déniisimiinii inceledigimiz bu
calismada Kur’an’in zamanla toplumun algisini nasil diizenledigini tespit etmeye
gayret edecegiz. Cahiliye insaninin temel algi ve inanglarini bir 6nceki baslikta tespit
ettikten sonra, yukaridaki ¢ikarimlarimizi detaylandirarak Kur’an’in algilara etkisini
ve alg1 yonetimini ortaya koymaya calisacagiz.

Bu bolimii Mekke ile smirlandirmak durumundayiz. Zira Kur'dn’in
muhataplart Mekke’de ve Medine’de bir agidan farklilasmistir. Mekke’de kitabi
kiiltirii olmayan Misrik bir topluma yonelik algi yonetimi yapilirken, Medine
doneminde buna ek olarak ehl-i kitaba yonelik bir takim algi dizenlemeleri
yapildigina rastlamaktayiz. Aymi zamanda Medine doneminde Mii’minler,
misriklerin tasallutundan kurtularak kendi yolunu cizebilen bir camia haline

gelmistir. Bagimsiz bir camia olan Miislimanlarin algilarinin diizenlenmesi igin nazil

%25 25/Furkan: 32

320 68/Kalem: 4

%27 {smail Caligkan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zihniyet insas1”,
(Ed.: Mesut Okumus), Sempozyum Kur’an Nizulinin Mekke Donemi, Corum Belediyesi Kiltir
Yaynlari, Ankara 2013, s. 257

328 Yukarida belirttigimiz metotla yapilan benzer bir calisma iin bk.: agm., s. 258
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olan ayetler, Mekke donemindeki ayetlerden birtakim farkliliklar arz etmektedir. Bu
nedenle tezimizin bu bolimini Mekke doneminde nazil olan ayetler ile
siirlandirmaktayiz. Mekke donemindeki algi yonetimini incelerken de mimkin
oldugu kadar kronolojik bir sira izlemeye ¢alisacagiz.

Kur’an ayetlerinin niizul siras1 hakkinda gelen rivayetlerde ve
miitehassislari tarafindan belirtilen goriislerde yiizde yiliz bir mutabakat s6z konusu
degildir. Yine de gerek ayetlerin tislubunu ve igerigini dikkate alarak, gerekse de
ayetlerin niizuliine iliskin rivayetlerden yola ¢ikilarak ayetlerin niizul siralar1 tespit
edilmeye calisilmustir.** Buna ek olarak son zamanlarda surelerin inis sirasina gore
mealler ve tefsirler kaleme alinmaya baslanmistir.**° Taberf de tefsirinde stirelerin ve
icindeki ayetlerin nizul zamanlarina iliskin bazi rivayetleri aktarmistir. Biz de
calismamizda belli bir niizul sirasi takip ederek ayetlerin algi yonetimini tespit
etmeye calisacagiz. Taberi tefsirinde gecen rivayetleri, son donem miifessirlerin
yorumlarmi dikkate alarak ve zaman zaman da Bazergan’in c¢alismasindan

yararlanarak elde ettigimiz makul bir siralamay1 dikkate alacagiz.

3.2.1. Hz. Peygamber’in Algi Diinyasimin Yonetilmesi

ilk vahiy Alak suresinin ilk bes ayetidir.**" Asagida detaylandirilacag iizere
bu ayetler, dogrudan Hz. Peygamber’i muhatap almistir. Elbette Hz. Peygamber’e
dogrudan hitap eden diger ayetlerde oldugu gibi bu ayetlerde de vahyin diger
mubhataplarina birtakim mesajlar verilmektedir. Kanaatimize gore “oku” emri yazil
bir niishay1 okumayi degil, Hz. Peygamber’e elcilik vazifesinin verildigini ifade
etmektedir. Mufessirler, okunacak olan seyin mahiyeti hususunda farkli diisiinceler
dile getirmislerdir. Ornegin son donem miifessirlerinden Mevdadi, sdyle bir ¢ikarim
yapmistir:

“...Melek “oku” dediginde Rasilullah “Ben okuma bilmem”
seklinde cevap vermisti. Bundan anlagiliyor ki, Melek vahyi yazili olarak
getirmis ve Rastlullah’in bunu okumasint sdylemisti. Ciinkii eger melegin

329 Bazergan’in kaleme almus oldugu Seyr-i Tahawviil-i Kur’an buna 6rnek olarak verilebilir. Kur’an
pasajlarinin niizul sirasina iliskin, bu eserin vardig1 sonucu liste halinde Omer Ozsoy’un ve Ilhami
Giiler’in derledigi, “Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi)” isimli ¢aligmada bulduk.
Bu listeden istifade ettik.

330 Ornek olarak Izzet Derveze’ye ait olan et-Tefsiru’l-Hadis, ve Saban Piris’in kaleme aldigi Kur’an
Yolu eserleri verilebilir.

331 et-Taberd, age., Daru’l-Fikr, C.: 15, s. 251
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maksadi kendi sdyledigini Rasilullah’in sadece tekrar etmesini istemek
olsaydi, Rasilullah “Ben okuma bilmem” demezdi.?*

Ayn1 konuda daha kapsamli bir degerlendirmede bulunan Elmalili Hamdi
Yazir, okunacak seyin yazili olmasini sart kosmaz ve ezberden okunma ihtimalini
hatirlatir. Bununla da kalmayip okunacak seyin bir teblig amaciyla okunacagini da
ifadelerine ekler.®** “Oku” emrinin birka¢ defa tekrarlandigina dikkat ceken Elmalils,
bu emirlerden sonuncusunda Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan okunabilir hale

P 334
geldigi sonucuna ulasir.

Bu konuda Elmalili’'nin goriisiinii tercihe sayan buldugumuzu ifade

etmeliyiz. “Oku” emrinin tebligi kastettigi konusunda Elmalil1 ile ayn1 kanaate sahip

13 2

oldugumuzu, ancak ii¢lincii “oku” emriyle Kur’an’in okunabilir hale geldigi
diisiincesine katilmadigimizi belirtelim. Zira bu ayetlerde Hz. Peygamber’e ve
dolayli yonden de Kur’an’in tim muhataplarina 6énemli bir algisal mesaj verildigi

kanisindayiz.

Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigini dile getirmesi®* bizim icin
onemli bir delildir. O donemde insanlarin karsisina ¢ikip siir vs. gibi bir seyler
okumak ve insanlara hitap etmek belli kisilerin ilgilendigi bir istir.**® Bu kisiler
arasinda yer almadigi bilinen Hz. Peygamber okuma bilmedigini ifade ederken,
muhtemeldir ki kendisine verilen goreve degil fakat goOrevini icra ederken
karsilasacag birtakim zorluklara isaret etmistir.

O’nun (s.a.v.) vazifesini, Hz. Musa gibi kabul ettigini diigiiniiyoruz. Hz.
Musa insanlarin karsisinda konusmaktan ¢ekindigini ifade edip kendisine yardim
etmesi i¢cin Hz. Harun’un gorevlendirilmesini istemistir.337 Ayni sekilde Hz.
Peygamber'in de insanlar arasinda bir seyler okuyan birisi olmadigini ifade ederek
benzer bir endiseyi dile getirmis olmasi one siiriilebilir. Ayetlerin devaminda Hz.
Peygamber’de hasil olan bu endisenin giderilmesine yonelik ifadelerle

karsilagsmaktayiz.

%32 Ehu’l-A’la Mevdidi, age., C.: 7 s. 179

%33 Elmalili Hamdi Yazir, age., C.: 8, s. 5949-5950, (Alak Sdresi Tefsiri)
3% Elmalili Hamdi Yazir, age., C.: 8, s. 5946-5947, (Alak Sdresi Tefsiri)
3% et-Taberi, age., Daru’l-Fikr, C.: 15, s. 251

336 Adem Apak, age., s. 185-204

337 28/Kasas: 34
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“...Yaratan Rabbinin adiyla oku! Insani alakadan yaratti. Oku!
Senin Rabbin ikram sahibidir. O kalemle Ogretendir, insana bilmedigini
gretendir.”*®

Bu ayetlerde Hz. Peygamber’in vazifesini siradan bir mahlik adina degil,
Hallak adma, yani her seyi var eden Rabbi adina yapacag bildirilerek
cesaretlendirilmistir. Insana her bilmedigini 6greten Allah, vazifesinde Hz.
Peygamber’e yardimei olacagini, O’na vazifesini dgretecegini ifade etmistir. Insan
rahim duvarina yapisan tek hiicrelik aciz bir canliyken onu yaratip yetiskin haline

getiren®*

Rabbin, el¢isini okuma bilmese de vazifesinde muvaffak kilabilecegi ifade
edilmektedir.

Bu ayetlerin Hz. Peygamber’in zihin diinyasinda c¢agristirdigi mana,
“insanlarin arasinda konusmak, onlara hitapta bulunmak i¢in daha 6nceden bu islerle
ugrasan birisi olmak gerekir” algisin1 agsmaya yardimci olmaktadir diyebiliriz. Ayrica
Hz. Peygamber’in vazifesini yaparken sahipsiz kalmayacagi, insani yaratmaya ve
yetiskin hale getirip kalemle O6gretmeye muktedir Rabbi tarafindan desteklendigi
vurgulanmaktadir.

Hz. Peygamber’in gevresiyle istisare etme aligkanligi oldugu bilinmektedir.
Basindan gegen bu 6nemli olay1 ve inen ilk ayetleri en yakin ¢evresiyle paylastigini
ve onlarin fikirlerini aldigini gérmekteyiz.®*® Bunun akabinde Hz. Peygamber’in bir
siireligine aym1 hadisenin tekrar gerceklesmesini beklemesi ve yeni talimatlar
gelmesini ummasi kadar dogal bir sey yoktur. Bu siirenin tam olarak ne kadar
gectigini tespit etmemiz miimkiin degildir. Fakat bir miiddet sonra Allah’tan yeni bir
vahiy gelmistir. Vazifesi konusunda Hz. Peygamber’i bilgilendirmeye devam
etmistir.341

Daha o6nce verilen peygamberlik vazifesini detaylandiran bu ayetlerde Hz.
Peygamber’den gecenin bir kisminda kendisine indirilen Kur’an’it okumasi

istenmistir. Vahyin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelmeye devam edecegi

vurgulanarak®? bu vazifenin agir bir vazife oldugu ozellikle belirtilmistir.>*®

%38 96/Alak: 1

3% jzzet Derveze, age., C.: 1, s. 20; Ebu’l-A’la Mevd(di, age., C.: 7 s. 180

340 et-Taberi, age., Daru’l-Fikr, C.: 15, s. 251, 252

31 jzzet Derveze, age., C.: 1, s. 67; ‘Allsi, Ruhu’l-Meani, Daru’l-Haya’ ve’t-Terasi’'l-Azmiyye,
Beyrut Tarihsiz, C.: 29, s. 101

342 73/Miizzemmil: 1-9
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Geceleyin yapilan Kur’an okumalarinin hem bir ibadet mahiyeti tagidigi hem de bu
agir vazifeye bir hazirlik oldugu diisiiniilebilir.** Kur’an’n 1siginda  Hz.
Peygamber’in algilarmin yogrulmasi hedeflenmistir. Clnki glndiz vakitlerinde
Kur’ani algilarin esliginde yapilacak isler vardir. Bu is, Rabbin ayetlerini insanlara
okumak ve O’na (c.c.) yoneltmektir. Vahiy Hz. Peygamber’e “Rabbe yo6nel”
demekle kalmamistir. Bu Rabbin miigriklerin Rabbi gibi olmadig1 en giizel ifadelerle
bildirilmistir.3*

“O dogunun ve batinin Rabbidir. O’ndan baska ilah yoktur. Ondan
bagkasina giivenip dayanma!”**®

Ayetler bu zor vazifeyi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) verirken bir yandan da
cesaret vermektedir. O’nu su bilince yoneltmektedir: Senin Rabbin siradan bir sey
degil, “dogunun ve batinin” Rabbidir. Ustelik sana kars1 ¢ikacagim diisiindiigiin
insanlarin tapindiklar1 ilahlar gergek ilah degildir. Ciinkii “senin Rabbinden baska
ilah yoktur.”3%

Hz. Peygamber’in bu asamadan sonra hem vazifesi hakkinda hem de Rabbi
hakkinda bilgi sahibi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in vahyin etkisi ile
kendisini bu sozlere teslim ettiginden siiphe duyulmamaktadir. Bu nedenle ayetlerin
mesajin1 ne kadar iyi anlarsak, bu ayetlerin Hz. Peygamber’in algilarin1 ne sekilde
yonettigini de o kadar iyi anlariz. Asil isimiz, bu ayetleri isiten Mekkelilerin nasil bir
tavir takindiklarini tespit etmektir.

Vazifesini gevresine duyururken Hz. Peygamber’in kendisini anlayacagini
umdugu insanlardan baslamasi kadar dogal bir sey olamaz. Ilk iman edenler bu
sekilde Hz. Peygamber’e iman etmisler ve teslimiyetlerini ifade etmislerdir.

Hz. Peygamber’in bu ayetleri geceleri kalkip tertil ile okumasi O’nun bir

38 flk iman

349

sonraki vahyin geregini yapmasi i¢in iyi bir hazirlik donemi olmustur.
edenler de Hz. Peygamber ile birlikte kalkip bu ilk inen ayetleri okumaktaydi.

Allah’in emirlerine ilk Mii’minler tarafindan kayitsiz ve sartsiz uyuldugu ortaya

3 Ebu’l-A’la Mevdddi, age., C.: 6, s. 495

4 fsmail Caliskan, agm., s. 264; Ebu’l-A’1a Mevd(di, age., C.: 6, s. 496, 497
% fsmail Caliskan, agm., s. 260-261

340 73/Miizzemmil: 9

347 73/Miizzemmil: 9

3%8 Elmahh Hamdi Yazir, age., C.: 8, s. 5428, (Miizzemmil Sdresi Tefsiri)

39 et-Taberd, age., Daru’l-Fikr, C.: 14, s. 125, 126
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¢ikmaktadir.*® ilk Mii’minlerin geceleri kalkarak Kur’an okumalari, onlara Hz.
Peygamber’in yaninda yer almakla zor bir vazifede yardimcilik roliinii iistlendiklerini
hissettirmistir.

Bazi rivayetlerde vahyin bir donem kesildigi bildirilmektedir.®*** Bu
kesintinin siiresi ¢ok belirgin degildir. Bu doneme kadar inen vahyin miktar1 az
olabilir ancak Hz. Peygamber ve sadik Mii’minler tarafindan igsellestirilmesi
gereken ¢ok onemli ilkeleri icermektedir. Bu da bir sonraki vahyin gelmesini bir
stireligine bekleten bir neden olabilir.

Bu asamadan sonra Miiddessir Sdresinin ilk yedi ayetinde vurgulanan baska
bir agamaya ge¢ildigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’e agiktan insanlari uyarmasi
bildirilmektedir

Middessir Slresinde gecen ifadeler Hz. Peygamber’e vazifesini yaparken
nelere dikkat etmesi gerektigini de agiklamaktadir.>* Elbisesini temizlemeyi
emretmesi, O’nun vazifesini ne kadar ciddiye aldigini karsisindaki insana gosterme
amaci tasimaktadir. Zaten comert olan Hz. Peygamber’e verdigini basa kakma
denilerek, gergek peygamberin nasil olmasi gerektigine dair ipuglari verilmistir. Yani
dogru bir peygamberlik algisi olusturulmaya baglanmustir.**®

Simdi Hz. Peygamber bu ayetlerin kendisine geldigini insanlara anlattiginda
doénemin insanlarmn algilarina ne yonde tesir ettigini inceleyecegiz. Ik grup iman
edenler ki onlarin zihinlerinde teslimiyet sebebiyle bir fikir catismasi olmamustir.
Algilar, ayetlerin zahiri manalarma evirilmistir diyebiliriz. Ikinci grup iman
etmeyenlerdir ki bunlarin icerisinde siipheyle bakanlar ve siddetle reddedenler vardir.
Miisriklerin algi diinyasina hitap eden mesajlar1 asagidaki sekilde maddeler halinde
siralayabiliriz.

1- Hz. Muhammed okuma yazma bilmedigi halde, insanlarin arasinda daha
once hikayeler anlatan, siirler okuyan, insanlara sosyal igerikli mesajlar veren birisi
olmadig1 halde, Rabbi ondan insanlara vahyi okumasini istemistir.

2- Higbir sey bilmeyen insana kalemle yazmay1 6greten Allah’in, elgisine de

insanlar arasinda okuyacagi seyleri bildirerek sahip ¢ikilacag: bildirilmektedir.

30 fsmail Caliskan, agm., s. 267

1 ot-Taberi, age., el-Halebf, C.:29, s. 143
%2 {776t Derveze, age., C.: 1, s. 89

%3 [smail Caliskan, agm., s. 269
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3- Insanin aslinda bir “alaka”dan yaratilan aciz bir varlik oldugu
anlatilmaktadir. Ustelik bu yaratma isini yapan Hz. Muhammed’in Rabbidir.

4- Hz. Muhammed kendi arzusu ve hirslar1 sebebiyle degil, Rabbinin O’na
“kalk ve uyar” demesi sebebiyle insanlara bir seyler okumaktadir.

5- Hz. Muhammed’in Rabbi siradan bir Rab degil, dogunun ve batinin
Rabbidir. Bu ifadeyi ilk isiten slipheci miisrikler bunu bir miktar abartili bulmus
olabilirler. Ciinkii onlar her kabilenin ayr1 bir puta taptigimi bilmekte idiler. Her
putun giicliniin kendi alaninda etkili olduguna inanmaktalardi.*** Hem dogu hem
batiya Rab olabilecek bir put(!) diistinememislerdir. Allah ise putlar gibi olmadigi
halde onlar Allah’1 tapindiklari seylerle kiyaslamiglardir.

6- Hz. Peygamber yalnizca Rabbini vekil tanimistir. Rabbinden bagkasina
giivenmesi, dayanmasi yasaklanmistir. Vazifesini yaparken -birkag istisna disinda-
Mekke’nin ileri gelenleri O’na yardimci olmamistir. Zaten Hz. Muhammed’in
Allah’1n O’na liitfettiginden daha fazla bir yardima ihtiyact olmamistir. Ciinkii O’nun
Rabbi insanlarla kiyaslanamaz. O, insami1 basit bir maddeden yaratan, doguya ve
batiya hakim olan bir yaraticidir.

7- Hz. Peygamber vazifesini yaparken muhataplarina giizel goriinmekle
sorumlu ve insanlara birtakim ikramlarda bulundugunda bunu insanlarin basina
kakmamalidir. Peygamberi diger insanlardan ayiran 6zelliklerden birisi bu olmalidir.
CoOmert, temiz, dizenli ve tertipli olmalidir. Bu mesajla dogru bir peygamber
algisinin da olusturulmaya baslandigini gérmekteyiz.

Yukarida maddeler halinde 6zetlenen noktalar, muhataplara 6zellikle de
misriklere verilen 6nemli birtakim mesajlardir. Onlar bir peygamberle karsilagsma
olasiligin1 belki de hi¢ akillarindan gecirmemislerdir. Bu mesajlarin onlar1 akh
selimle diisiindiirmeye sevk ettigini bekleyebiliriz ancak, onlar inana geldikleri
seylerden rahatsizlik hissetselerdi bu mesajlar daha anlamli olabilirdi. Onlarin
inandiklar1 seylerden dolay1r i¢ diinyalarinda rahatsizlik duymalarini saglayacak

ayetler daha sonraki donemlerde nazil olacaktir.

%% Semseddin Gtinaltay, age., s. 66’da su ifadeler gegmektedir: “Araplara gére u¢suz bucaksiz ¢olleri

dolduran ruhlar mevzii (yerel) birer ilah olup her biri 6zel bir vadide ikamet ederdi.” Ayrica bk.: age.
s. 71; Neset Cagatay, age., s. 103
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Vahye siddetle karst ¢ikan misrikler, genellikle Mekke’nin 6nde
gelenlerinden ve zengin tabakasindandir. Ustiinliik algilari tamamen deforme olmus,
zengin ve varlikli olduklar1 i¢in kendilerini toplumdan iistiin gérmiislerdir. Toplumda
one c¢ikan bu kisiler gidisati tahmin ederek bu isten kendilerinin diinyevi manada
zararl ¢ikacaklarini hissetmiglerdir. Yukarida bahsettigimiz gibi onlar algi ve inang
diinyalarimi diinya menfaatlerine gore sekillendirmislerdir. Bu menfaatin zarar
gorecegini hissetmeleri ya da kendi iistlinliiklerini zedeleyecek bir durumu sezmeleri,
Hz. Peygamber’in risaletini inkara sevk etmistir. Ilk asamada inkarlarnin asil
nedenini dillendirmemis olsalar bile.

Oncelikle aralarinda toplanip psikolojik bir savasa hazirlik yapmislardir.
Kendi itiraz noktalarin1 one siirmemislerdir. Insanlari vahyin mesajma nasil
duyarsizlastiracaklar ve vahye karst nasil on yargilar insa edecekler, bunu
tartismiglardir. Vahye siddetle karsi ¢ikan miisriklerin dnderlerinin vahyin mesajini
bir¢cok kisiden daha iyi anladigini diisinmekteyiz. Fakat onlarin algilarina ayetlerin

tesiri ve onlarin bu ayetlere tepkileri ¢ok farkli olmustur.
3.2.2. Miisriklerin Algilarinin Ydénetilmesi

3.2.2.1. Peygamber Algisimin Yonetilmesi

Miisriklerin 6nde gelenleri Hz. Peygamber’i yillar 6ncesinde tanimislardir.
Hz. Peygamber, kendisine gelen vahyi insanlara ilk defa duyurdugunda, Miisriklerin
onde gelenleri, diger insanlara gore, vahyin mesajin1 anlama konusunda ¢ok daha iyi
bir durumda olmuslardir. Buna ragmen Hz. Peygamber’in kahin mi, sihirbaz miu,
mecnun mu yoksa bir sair mi oldugunu kendi aralarinda tartigmiglardir. Sonra vahyin
igerigini 6nemsiz kilmak i¢in, bu sozlerin toplumda ayriliga sebebiyet verdigini iddia
etmeye karar vermislerdir. Velid b. Mugire soyle demistir: “Bu adam dyle bir s6z
getirmistir ki bunun yiiziinden kisi babasindan, kardesinden, karisindan ve
asiretinden ayrilir.” ®°

Ote yandan Hz. Peygamber’in hac icin gelenlerle temasa gecmesini

engellemek igin kollart sivamiglardir. Hz. Peygamber i¢in biiyiicii yakistirmasi

%5 ibn Hisam, age., el-Halebi, C.: 1, s. 270
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yaparak aileleri boldiigi ve insanlarin arasini bozdugu yoniinde propagandalar
yapmislardir.

Hz. Peygamber’i yakindan taniyan Mekkelilerin birgogu O’nun bir mecnun,
kahin, sihirbaz ya da sair olmadigimi zaten bilmektelerdi. Fakat O’nu iyi
tamimayanlar miigriklerin bu propagandalardan olumsuz etkilenmislerdir. Insanlarin
bircogu ¢ekindigi i¢cin Hz. Peygamber’in sozlerini dinlemek istememistir. Buna
ragmen Hz. Muhammed’in ismi yavas yavas insanlar tarafindan duyulmustur.
Mekkelilerin propagandalarina aldirmayan kimseler ya da bir sekilde vahiyden
haberdar olan temiz fitratli insanlar, Hz. Peygamber’i dinlemisler ve Islam’1
secmislerdir. Bu duruma 6rnek olarak Hz. Omer’i verebiliriz. O, Hz. Peygamber’e ve
getirdigi vahye On yargili bir sekilde yaklasirken, once Hakka Sdresi’ni Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) isitmistir.*>® Daha sonra Taha Sdresini kiz kardesinin evinde

357

okumus ve Islam’1 tercih etmistir.™®" Bu gibi &rneklerden de anlasildigina gore

miisriklerin her tiirlii algi yonetimlerine ragmen Islam yayilmay1 basarmustir.

3.2.2.1.1. Supheli Miisriklerde Peygamber Algisimin Y 6netilmesi

Miisriklerin elebaslart Hz. Peygamber’in iddia ettikleri gibi kahin, sihirbaz,
mecnun ya da sair olmadigini gayet iyi bilmektelerdi. Buna ragmen propagandalarini
yonetirken insanlar arasinda boyle bir algiy1 yaymaya calismiglardir. Bunun nedeni
Hz. Peygamber’in getirdigi vahyi hafife almak ve O’nu yeterince tanimayanlarin
vahyi dinlemelerine méni olmak ya da vahyi hafife almalarin1 saglamaktir. Miisrik
liderlerin boyle bir propagandayla halkin algilarii yonetmeye ¢alismasi, halkin
boyle propagandalara aldanmaya meyilli olmasindan kaynaklanabilir. Bu durumda,
“Insanlar arasinda bir seyler okuyan, sosyal igerikli mesajlar verenlerin mecnun ya da
sair olmasi gerekir” yonilindeki bir alginin halk arasinda yaygin oldugunu
diisiinebiliriz. Halkin arasinda yaygin olan bu algidan yararlanilarak yapilan bu

propagandaya Kur’an’in verdigi yanit asagidaki su ayetlerle 6zetlenebilir:

“Ey Rasdliim, sen irsad ve nasihatine devam et! Sen Rabbinin ihsani
sayesinde kafirlerin iddia ettikleri gibi kihin de degilsin, deli de degilsin.”**®

%6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 17
%7 bn Hisam, age., C.: 1, s. 367, 370
%8 52/T0r: 29
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“Kur’an elbette degerli bir elginin soziidiir. O bir sairin sozii de
degildir! Ne de az inantyorsunuz! O, bir kahin sézii de degildir. Ne de az
distiniiyorsunuz. O alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”%°

“Ne zaman onlara, “Allah’tan bagka tanr1 yoktur” denilse kiistahlik
edip kibre kapilirlar. Mecnun bir sairin soziiyle mi tanrilarimizi birakacagiz?
derler. Aksine, O gercegi getirdi, Allah’in diger elgilerini de tasdik etti”*®

Miisriklerin 6nde gelenleri istedikleri kadar sair, kahin, mecnun gibi
yakistirmalarla vahyin yayilmasin1 engellemeye ¢aligsalar da ayetler bir sekilde
insanlar arasinda yayilmistir. Ciinkii Kur’an ayetleri mu’cizevi bir Gisluba sahiptir ve
Araplarin zihin diinyasina kuvvetle tesir edecek niteliktedir. Miisrik elebaslar1 Hz.
Peygamber’i sair ve mecnun gibi insanlara benzetmelerine ragmen, yukaridaki
ayetlerde buna siddetle kars1 ¢cikilmistir, iistelik Hz. Peygamber’in getirdigi mesajin
iceriginin  diisliniilmesi istenmistir. Boylece siiphede kalan miisrikler Hz.
Peygamber’in tasidigi mesajin sair veya kahin sozii olmadigini anlayacaklardir.
Sonu¢ olarak inkar i¢in bir neden bulamayan, temiz fitratlh insanlarin insafli
degerlendirmeleri sonucunda Hz. Peygamber’in bir kahin ya da sair olmadig
anlagilmistir. Bu durumda iman edenler, Hz. Peygamber’i tasidigi mesajdan
tanimistir ve dogru bir peygamber algisina erigmislerdir.

Diger bazi ayetlerde ise Hz. Peygamber’in cinlendigi gibi haberleri
yayanlarin asil niyetleri ortaya konarak, onlarin ahlaki ag¢idan yozlastig1 insanlara
ifade edilmistir. Kalem suresinde gegen su ifadeler bu duruma giizel bir 6rnek teskil

eder.

“Olur olmaz yemin eden, agagilik, daima kusur arayip igneleyen,
durmadan laf gotiirlip getiren, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinahkar,
huysuz ve ser, biitiin bunlardan sonra bir de ne idiigli belirsiz kimselere, serveti
ve gocuklari var diye sakin boyun egme.”**

Ayetler dogrudan Hz. Peygamber’e hitap ediyor gibi goriinse de aslinda
yukarda tasvir edilen kisilerin Hz. Peygamber aleyhine yaptiklar1 propagandalara
itibar eden kisiler oldugu ve onlarin algilarini yonettigi diisliniilebilir. Onlara bu
propagandalar1 yapanlarin i¢ yiizii gosterilirken, “onlarin mali1 miilkii var diye onlarin
algt yonetimine alet olma!” mesaji verilerek hakki sOyleyen tarafa yonelmeye

cagrilmislardir. Ogiit alan insanlarin alg1 diinyalarindaki “gui¢” ile “hakkin” ayrimini

%9 69/Hakka: 40-43
%60 37/Saffat: 35-37
%1 gg/Kalem: 10-11
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yapmaya yardimci olmustur. Ustiinliik algis1 bozuk olan insanlarin peygamberi hakir
gormesi, inkarcilar1 da giiclii gormesi muhtemeldir. Bu ayetlerde hakikatin bdyle
olmadig1 hissettirilmektedir.

Bu ayetler inkarcilarin elebaslarina kopriilerin atildiginin mesajin1 da
vermektedir. Onlara davasindan asla vazgegmeyecek birisiyle karsi karsiya olduklar
hissettirilmektedir. Bununla birlikte onlarin mal ve zenginliklerinin kiiciimsendigi,
bu mal ve servetin hakliliklarin1 géstermedigi sezdirilmektedir.

Vahiy yoluyla bir yandan miisriklerin elebaslarinin propagandalarina cevap
verilmekte Ote yandan bu ayetlerin icerisinde, Rabbin, Rahman ve Rahim sifatlari
zikredilmektedir.*®? Hz. Peygamber’e gelen vahiyde bahsi gecen Rabbin yiiceltilmesi
ilah olarak tapilan putlarin ve diger varliklarin stiinde tutulmasi istenmektedir.
Bunun nedeninin oOliimden sonra insanlarin tekrar diriltilecekleri ve hesaba
cekilecekleridir. Insanlarin yeniden diriltilmesiyle bu diinyada yaptiklarindan
sorumlu olacaklar1 vurgulanmaktadir.

Islam’n su an detaylariyla ayetlerden ¢ikarabildigimiz inang sisteminin ana
hatlar1 bu donemde miisriklerin iddialarina cevap niteligi tagiyan ayetlerinin igerisine
serpistirilmis durumdadir. Misriklerin elebaslar1 ve onlarin propagandalarina alet
olanlar diinyay1 ve hayati biitiinciil diisiinmedikleri igin bdyle bir sistemin varligini
ilk baglarda kavramakta zorlanmiglardir. Ciinkii onlar kendi soyut algilarinda bir¢ok
seye anlamsiz gozlerle bakmaya aligmiglardir. Yalnizca onlara diinya menfaati
saglayan seylere mana vermisglerdir. Vahiy ise onlarin anlamsiz gordiigii konulara bir
takim anlamlar yiikleyerek gozden kagirdiklar1 hakikatleri ortaya ¢ikarmaya
basglamistir.

Hz. Peygamber’in getirdigi vahiy miisriklerden —ahiret disinda- bir inang
Ogesinin kabullinlii istememistir. Tiim inan¢ Ogelerinin farkli bir sistemle®®
degerlendirilmesini istenmistir.*** Oncelik Rab, ilah yani Allah konusudur. Fakat

miisrikler kars1 ¢ikislarini ilk olarak Hz. Peygamber’in risaletine yapm1slard1r.365

%21 /Fatiha: 1-2

%3 Toshihiko lzutsu, age., s. 38, 58

%4 Bu calisma boyunca ifade edecegimiz gibi inan¢ Ogeleri ancak bir sistemle birlikte mana ifade
edebilir. Bu sistemi kavramsal acidan degerlendiren Izutsunun Kur’'an’da Tanri ve Insan isimli

eserine bakilabilir.
% [bn Hisam, age., el-Halebi, C.: 1, s. 281-284
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Ciinkii misrikler Hz. Peygamber’in risaletini inkarda basarili olurlarsa O’nun
bahsettigi Rabbi ve bu inang sistemini kabul etmek zorunda kalmayacaklardir.

Allah Teala, ayetlerle Hz. Peygamber’i inkar edenlere cevap verirken bir
yandan da ahiretin varligindan ve ahirette mal ve miilkiin fayda etmeyeceginden
bahsetmistir. Bir baska ifade ile maddi tstiinliigii merkeze alan diisiinceleri yermis ve
dogru bir iistiinliik algisi telkin edilmeye ¢aligilmistir.

Onlarin ge¢gmisten itibaren biriktire geldikleri yanlis algilarinin olusturdugu
killi  algilar1  yerinden oynatacak bir sorgulama faaliyetine girismeleri
hedeflenmektedir. Kahinlerin, sihirbazlarin, mecnunlarin ve sairlerin bos sozleri ile
Allah’mn i’cazina herkes tarafindan sahitlik edilen sézleri mukayese edildiginde
aradaki fark ortaya ¢ikacaktir.

Butlin bu algr onarimlar1 yapilirken bir yandan ahiret, yeniden diriltilme
etkili bir sekilde anlatilmaktadir. Asagida daha detayli ifade edecegimiz gibi Allah
musriklerin algilarii yikmakta acele etmemistir. Ciinki kiilli algilarin yikilmasi ve
yerine sistemli bir inancin kabul edilmesi misrikler i¢in kolay bir durum degildir.

Kur’an’in Araplar1 edebl yonden aciz birakacak bir iisluba sahip olmasi
yadsinamaz bir gergektir. Kur’an’in bu kadar etkileyici bir lisluba sahip olmasi ve
duyanlart tesiri altina almast nedeniyle misriklerin 6nde gelenleri yukarida
belirttigimiz gibi Hz. Peygamber’e sihirbaz yakistirmasi yapmaya c¢alismiglardir.
Miisrik liderler vahyin insanlara ulagsmasini engellemeye ¢alismislardir. Buna ragmen
insanlar vahyin igerigine soyle ya da boyle ulasmislardir. Bu durumda da vahyin
insanlar1 ayiran, toplumu parcalayan sozler oldugunu iddia etmeye baslamiglardir.
Toplumun algilarin1 yonlendirmeye c¢alisan miisrik elebaslar1 Hz. Peygamber’in
getirdigi sozlerin seytani oldugu sayiasini yaymaya ¢alismislardir.

“O (Kur’an) lanetlenmis seytanin sozii degildir”*®®

Bircok ayette yukaridaki gibi iddialar agik bir sekilde bunu reddetmistir.
Onlarin bu gibi iddialarimin asilsiz olmasi onlarin giivenirligini azaltmistir. Buna
mukabil Allah’in giivenilir bir elgi ile Kur’an’1 ilettigi belirtilmistir.*®’

“O (Kur’an) kerim olan elginin sozleridir.”3®

%% 81/Tekvir: 25
%7 et-Taberi, age., el-Halebi, C.:30, s. 80
368 81/Tekvir: 19
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Biitiin bu iddialarin halkin zihninde olusturdugu algiy1 silmek ve dogru
bilgileri yerlestirmek igin Hz. Peygamber’in bu insanlarin arkadasi®®® oldugu
vurgulanmistir ki bunun nedeni Hz. Peygamber’in ne kadar sdzline guvenilir bir
insan oldugunu hatirlasinlar. O (s.a.v.) kendisine Allah’tan gelen el¢iyi agik bir
sekilde gordiigiinii sdylediginde, O’na glvenmemeleri i¢in herhangi bir neden
olmasin. Zaten vahyin igerigi giizel dgiitten ibarettir®® ki seytamin boyle bir seyi Hz.
Peygamber’e ilka etmesi miimkiin degildir.

Bazen Hz. Peygamber’e gelen vahiyler arasindaki siirecin uzadigi dénemler
yasanmistir. Bazen de sorulan sorulara Hz. Peygamber cevap beklemistir. Bu gibi
durumlarda miisrikler Hz. Peygamber ile alay etmislerdir.®”* Belirli bir sirenin
sonunda Allah, indirdigi ayetleri ile hem sorulan sorulara cevap vermistir hem de Hz.
Peygamber’e teselli mahiyetinde destek vermistir.*’> Bununla birlikte miisriklerin
c¢irkin ithamlarina kars1 en sert ve en tesirli sozleri igeren ayetler nazil olmustur.

Hz. Peygamber’in moralinin bozulmasi ve vazifesinde en ufak bir
timitsizlige kapilmasi1 miisrikleri sevindirecek bir gelisme olmustur. Fakat Allah
boyle bir olaya mahal vermemek icin basit gibi gériinen bu konuyu bircok ayette ele
alarak Hz. Peygamber’in moralini ve motivasyonunu yiiksek tutmustur. Miisrik

elebaglarinin propagandalarinin olusturacag: yanls algilar da bertaraf edilmistir.

“Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi”®"

Miisrik liderlerin veya Hz. Peygamber’in bu psikolojik savasta birbirlerine
tstiinliik saglamasi, slpheli miisriklerin iman etmelerini ya da inkarlarmi
etkilemistir. Bu nedenle yiice Allah, Hz. Peygamber’in motivasyonunun diismesine
ve buradan da miisriklerin umutlanmasina miisaade etmemistir. Hz. Peygamber’in
glicsiiz ve sahipsiz oldugu algisini bertaraf etmistir. Bununla birlikte inkarcilarin rab
edindikleri, Allah’a sirk kostuklar1 sahte ilahlar1 tarafindan terkedilecegi ifade
edilmistir.®™ Kiyamet giiniinde onlarin diisecekleri zelil haller asagidaki gibi tasvir

edilmistir:

309 81/Tekvir: 22

30 87/A’1a: 9-12

371 ot-Taberi, age., el-Halebi, C.:30, s. 231, 232
2 Ehu’l-A’la Mevdddi, age., C.: 3, s. 148

373 93/Duha: 3

374 {776t Derveze, age., C.: 2, s. 409
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“Bir giin ki, onlarin hepsini bir araya getirecegiz sonra bize ortak
olarak yakistirdiklarima, “siz ve ortaklariniz yerlerinizde durup bekleyiniz”
diyecegiz, bdylece aralarini birbirinden ayiracagiz ve yakistirdiklart ortaklar
onlara, “siz bize tapmiyordunuz, sizin bize ibadet ettiginizin farkinda bile
olmadigimiza Allah sahittir” diyecek.”%"”

“Sirke sapanlar, Allah’a ortak kostuklar1 seyleri gordiiklerinde, “Ey
Rabbimiz! iste bunlar, seni birakip da kendilerine taptigimiz putlarimizdir”
diye itirafta bulunurlar. Fakat o varliklar, “siz gergekten yalancisimiz” diyerek
onlar1 (ytiziistii) birakirlar.”3"

“O giin Allah, onlar1 ve Allah’tan baska taptiklar1 seyleri bir araya
toplayacak, sonra “Bu kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri mi yoldan
Giktilar?” diye soracak. Onlar, “Seni tenzih ederiz! Senden baska dostlar
edinmek bize yarasmaz...” diyecekler.”%"

Miigriklerin propagandalar1 her ne kadar belli bir zaman etkili olmugsa da
Kur’an temiz sinelere yavas yavas yerlesmistir. Ustelik hak dini temsil edecek ¢ok
sayida insan bulunmadigi donemlerde bile bu davayr omuzlanacak son derece
samimi insanlar, iman edenlerin safina katilmaya cesaret edebilmistir. Onlarin ¢ileli
miicadeleleri hem fiziki hem de sosyal baskilarin zirveye ulastigi donemlerden
gecmistir. Mii’'minler Allah’in ne Ras(l’ind ne de Mii’minlerini terk ettigini
akillarindan gecirmemislerdir. Bu tiir propagandalarla siipheli miisrikler bir miiddet
oyalanmis olabilirler. Ancak ilk iman edenler Allah’in vaadinin hak oldugundan
stiphe etmemislerdir. Zira onlarin tstiinliik algilar1 ve sosyal aidiyet algilar vahye
teslim olmalarinin ve fitratlarin1 korumus olmalarinin neticesinde son derece saglikli

bir sekilde muhafaza edilmistir.

3.2.2.1.2. Miisriklerin Onde Gelenlerinde Peygamber Algisinin

Ydnetilmesi

Misrik liderler ise Hz. Peygamber’i kendi dustiinliik algilar1 agisindan
degerlendirmislerdir. Onlara gére peygamber tiistiin bir varlik olmalidir ki bu konuda
haklilik paylar1 vardir. Fakat onlarin istiinliik algilart mal, miilk ve gocuk edinmekle
alakali olmustur. Hatta bazilarina gore peygamber Allah tarafindan bir mesaj

getirmigse ve Allah’a itaati istemigse bunu zorla insanlara boyun egdirecek bir giicle

8% 10/Y@inus: 28
376 16/Nahl: 86
817 95/Furkan: 18
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yapmalidir. Emrinde olan melekler Allah’a itaati emretmeye daha elverislidir.
Oyleyse Allah bir elci génderecekse bu siradan bir insan gibi de olmamalidir.?

Stiphesiz bu diisiinceler bir sistemden bagimsiz, sadece peygamber olgusunu
tartismaktadir. Halbuki Kur’an’da daha ilk inen ayetlerden itibaren Islam’mn inang
sisteminin ~ Ogelerine  dikkat  ¢ekilmistir ve yalmizca  peygamberlikten
bahsedilmemistir.

Miisriklerin itirazlar1 suna benzemektedir: Bir gaz pedalina basmakla koca
bir ara¢ nasil hareket edebilir ki. Oysa gaz pedal1 yerine yere basip yeri ittirmeli degil
miyiz?” Bu sekilde yapilan bir sorgulamada aracin tiim sistemi goz ard1 edilmektedir.
Clnku gercekte arag, gaz pedalina basmakla hareket etmez. O gaz pedali motora
yakitin pompalanmasina sebep olur. Yakit motorda yanarak enerjiye doniisiir, enerji
pistonlar1 harekete gecirir, pistonlar krank milini, krank mili de tekerleri dondirdr.
Boylece hareket gergeklesir. Bu sistemdeki pistonlar, krank mili vs. goz ardi edilirse
gaz pedalina basmanin gercekten de hareket etmekle bir alakas1 yoktur. Ya da sistem
gbz ardi edilirse duvardaki bir diigmeye basmakla tavandaki 15181 yakmanin da bir
alakasi kalmaz. Bu 6rneklerle varmak istedigimiz sey; inkarcilarin algilarinda farkl
bir sistem hatta sistemden daha basit parcalar bulundugu i¢in peygamberlik hakkinda
kendi algilarindan yola ¢ikarak itirazlar getirmislerdir.

Peygamberin Kur’an’dan ¢ikarabilecegimiz sistem icerisindeki yerine bir
baktigimizda peygamber her seyden 6nce Allah’in yeryiizlinii yaratma ve insani
buraya yerlestirme gayesine hizmet eden bir sistemin 6gesidir. Bir baska ifade ile
Allah’in insanlar1 tekrar diriltecegi ve yaptiklarindan dolayr hesap soracagi bir
sistemin 0gesidir. Bu sistemde peygamberin insanlara zorla iman ettirecek bir varlik
olmasi ya da imana mecbur birakacak, segcme Ozgiirliikklerini ellerinden alacak bir
sekilde donatilmasi beklenemez. Ciinkii insanlar1 zorla iman ettirmek veya mu’cize
ile iman ettirmek, insanin yaratilis ve yeryliziinde yasayis sebebini ortadan kaldirir.
Bu da insanin hesaba ¢ekilmesini anlamsiz kilar.*"

Once bu inang sistemini algilamak, daha sonra peygamber algisina gegcmek

daha saglikli bir siralamadir. Peygamberi sistem diginda algilamak ve onun istiin

7% 25/Furkan: 7-8 )
9 insanlarmn iman etmelerine sebep olan mu’cizeler olmustur. Ornegin; Hz. Musa’min gosterdigi
mu’cize ile sihirbazlar iman etmislerdir. Bk.: 20/Taha: 70
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olmas1 gerektigini de diinyevi {stiinliikk agisindan degerlendirmek yanlis bir
peygamber algisina ve inancina yol agacaktir.

Kur’an bir yandan miisriklerin bu algilarin1 ortaya koymustur bir yandan da
onlarin ihmal ettikleri, g6z ardi1 ettikleri bu sistemi anlatmistir. Bodylece
peygamberligin daha saglikli bir sekilde algilanmasi yoniinde diizenlemeler

yapilmistir.

“Dediler ki: “bu nasil peygamber! Yemek yiyor, ¢arsida dolasiyor.
Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de uyaricilik yapmali
degil miydi? Veya ona bir hazine verilmeliydi ya da bizzat kendisinin yiyip
ictigi bir bahgesi olmaliydi.” Bu zalimler (inananlara), “Siz sadece kendisine
biiyii yapilmus bir adamin pesinden gidiyorsunuz” dediler.”**

Bu stiinliik algist Allah tarafindan acgik secik ifade edildiginde, bu algiya
sahip kisiler tarafindan yadirganmaktadir. Yanlis algilarla birtakim sézler sdyleyen
bir kisiye, soyledigi seylerle kastettigi seyi bir arada gostermek yeterli gelmektedir.
Boyle bir durumda hemen kendi yanlis algilarini inkéara kalkisir. Ancak bu nihai
sonug icin yani dogru algilar1 zihinlerde olusturmak i¢in yeterli degildir. Yanilginin
ve sapmanin meydana geldigi, sistemden koptugu yeri tespit edip o sisteme tekrar

entegre etmek gerekir. Kur’an ayetleri bu onarimi bir¢ok vesile ile yapmaktadir.

“Hanginizin davranisca daha iyi oldugunu deneyerek gostermek icin
6liimii ve hayat1 yaratan O’dur...”%"

Hayat bir sinav ise insana verilen diinyevi istiinliik, smav geregi insana
verilmistir. Allah bir insana Ustlinlik verecekse zenginlikle degil hikmetle iistiin
kilar. Ustiin kimseler takvali olanlar, hikmet verilenler, ilim sahibi olanlar ve ahlaki
meziyetleri olanlardir. Ancak hikmet kavrami dzel bir kavramdir.®®? Ciinki hikmet
Allah tarafindan verilmektedir.*®® Bir baska ifade ile kaynagi insanda mevcut
degildir. Bu da Allah’m iistiin kilmak istedigi kimseye liitfudur. Oyleyse zenginlik
insan1 stnamak igin verilir. Gergekten insani iistiin kilacak sey takva, ilim ve ahlaktir
ki bunlara sahip olanlardan bazilarina Allah, hikmet vererek onlari Ozellikle de

elcilerini destekler.

%9 25/Furkan: 7-8

1 67/Mulk: 2

%82 \W. M. Nor Wan Daud, age., s. 101

383 2/Bakara: 269: <O, diledigine hikmeti verir. Kime hikmet verilirse o kimse birgok hayra nail olmus
demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diigiiniip anlarlar.”
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“0O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok
hayra nail olmus demektir. Bunu ise ancak derin kavrayig sahibi olanlar
diisiiniip anlarlar.”%*

Inkara meyilli insanlar peygamberlere verilen hikmete ehemmiyet vermeyip
bunun yerine hariku’l-ade seyler gormek istemislerdir. Miisriklerin bu tiirden

isteklerine ilk olarak 74/Miiddessir Siresi 52. ayette isaret edilmistir. 3*

“QOgiit almak yerine onlardan her biri, kendisine, acilmis sahifeler
verilmesini istiyor”3®

Kendi hatali algilarin1 delillendiremeyen miisrikler, Hz. Peygamber’e gelen
vahyi inkar etmek i¢in bir neden aradiklarindan olsa gerek, mu’cize talebinde

bulunmuglardir.

“Onlara bir mu’cize getirmedigin zaman, (6tekiler gibi) onu da
derleyip getirseydin ya! derler. De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana
uyarim. Bu (Kur’an) Rabbinizden gelen basiretlerdir. Inanan bir kavim icin
hidayet ve rahmettir.”®’

“Onlara tarafimizdan o hak (peygamber) gelince: “Musa’ya verilen
(mu’cizeler) gibi ona da verilmeli degil miydi?” dediler. Peki, daha Once
Musa’ya verileni de inkér etmemisler miydi? “Birbirini destekleyen iki sihir”
demisler ve sunu sdylemislerdi: “Dogrusu biz hig¢birine inanmlyoruz.”388

Allah’1 goriip 6yle iman etmek isteyen Yahudiler®®® gibi miisrikler de iman
etmek ic¢in benzer sartlar 6ne siirmiislerdir. Bir sinava tabi tutulduklarini tamamen
ithmal ederek boyle sartlar siiren ve inkarlarinda israr eden miigrikler, Onceki
peygamberleri inkar edenlerin akibetleri ile tehdit edilmistir. Bu durumda da alay
ederek kendilerine vaad edilen azabin gelmesini istemislerdir. Halbuki Allah aceleci
degildir.

“Onlar: Eger dogru sozlii iseniz (sdyleyin bakalim) bu tehdit ne

zaman gelecek?” derler. De ki: “Cabucak gelmesini istediginiz seyin (azabin)
bir kismi herhalde yakinda basiniza gelecektir.”*%

Bunlarin disinda onlar peygamberin bir melek olmasi gerektigi algisina

kapilmiglardir. Yice Allah onlarin bu konuda yeterince diisiinmedigini ortaya koyan

384 2/Bakara: 269; Bu ayet Medenidir. Ancak Mekke’de nazil olan hikmetle ilgili ayetlerin bir 6zeti ve
aciklamasi gibidir.

38 jzzet Derveze, age., C.: 1, s. 113

%86 74/Miiddessir: 52

%7 7/Araf: 203

388 28/Kasas: 48

%89 2/Bakara: 55

%0 27/Neml: 71-72
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ayetler indirmis, bu yanlis algilar1 onlarin yiiziine ¢arpmistir. Bunun sonucunda

miisriklerin yanlig algilar1 savunulamaz bir iddia haline gelmistir.

“Sunu soyle: “Eger yeryliziinde bulunanlar melekler olsaydi, elbette
onlara gokten peygamber olarak bir melek gonderirdik.”"

Miisriklerin iddialarina cevap veren ayetler, sade, yalin ifadelere ve herkesin
anlayabilecegi bir icerige sahiptir. Bu da mesajin yayilma alanim1 genisletmistir ve

etkisini gosterme hizini artirmastir.
3.2.2.2. Tlah Algisin Yénetilmesi

3.2.2.2.1 Sirk Algisindan Tevhid Anlayisina

Miigriklerin 6nemli bir kisminin Allah’t yaratict olarak kabul ettiklerini
bilmekteyiz.*** Iman meselesi, Allah’in varligimi kabul etmek, hatta O’nun (c.c.)
yaratict oldugunu kabul etmekle hallolan bir mesele degildir.**® Cuinkii onlar Allah’:
kabul ettikleri halde, mulkini yonetirken ortaklara ihtiyag duydugunu
zannetmislerdir. Bu da Allah’in algilanisinda Rab ve Melik sifatlarinin yanlis
algilanmasindan dolay1 ortaya ¢ikan bir sorundur. Bu nedenle Allah Teéla birgok
defa bu sifatlar1 anarak, yaraticinin ve tapilmaya layik olan varligin yani kendisinin
dogru bir sekilde algilanmasini kolaylastirmistir.

Miisriklerin bu konuda zihinleri karmakarigik iken, iistelik bu konu diger
tiim inang esaslariyla baglantili iken en dogru algilari olugturmak son derece zordur.
Once miisriklerin zihinlerindeki tapilmaya layik olan varlik algisin1 ortaya koymalari
gerckmektedir. Kendi yanlis ve eksik algilarmin eseri olan Allah algisin1 bizzat
kendilerinin itiraf etmesi ve bu konudaki kendi inang¢larini tanimlamalari
gerekmektedir.

KafirGn Sdresinin sebeb-i niizuliinden anlasildigina goére, miisrikler Hz.
Peygamber’e “bir yil senin ilahina bir y1l bizim putlarimiza ibadet edelim” seklinde

394

bir teklifle gitmislerdir.™" Bu teklif tam da yukarida bahsetmis oldugumuz miisrik

algisin1 ortaya koymaktadir. Onlar, kendi ilahlarini bile birtakim nedenlerden dolay1

%1 17/isra: 95
%92 29/Ankeb(t; 61; 31/Lokman: 25; 39/Ziimer: 38
393 Hanifi Ozcan, age., s. 24: “...inan¢ 6nermeleri, ayni ifadelerden olussa bile, dinlerde ifade ettikleri

anlamlar farklilik gosterebilmektedir...”
3% et-Taberd, age., el-Halebi, C.: 30, s. 330
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kolayca terk edebilecek bir ilah algisina sahip olduklarimi ortaya koymuslardir.
Ustelik Hz. Peygamber’in gergek bir peygamber olmadigini farz-1 muhal de olsa
diisiindiiglimiizde, miisriklerin teklifleri gayet cazip bir teklif olmaktadir. Ama Hz.
Muhammed (s.a.v.) sliphesiz hak bir el¢i oldugu i¢in, bu teklif, el¢isi oldugu Allah
tarafindan tereddiitsiiz reddedilmistir. Ciinkii goklerin ve yerin sahibi, her seye giicii
yeten Allah, misriklerin o an kendilerini giiclii zannetmelerinden dolay1 vermis
olduklar bir “tavize” tenezziil edecek degildir. Onlar ise kendi tapindiklar1 ilahlari
siyasi-sosyal bir anlasmada pazarlik konusu yapacak bir ilah algisina sahip
olduklarini ortaya koymuslardir. Maddi bakimdan gii¢lii olan miisriklerin tavizkar(!)
tekliflerinin reddedilmesinin Mekke’de ve g¢evresinde ciddi bir algi degisikligine
neden oldugunu diisiinmekteyiz.

Herhalde bu olay1 duyan, dncesinde islam’a siipheyle yaklasan halk, maddi
bakimdan giiclii olan miisriklerin, rablerinden nasil da hemen vazgegtiklerini
gormiislerdir. Hz. Peygamber’in Rabbine gostermis oldugu teslimiyetten ve
hirmetten etkilenmis olduklarini diistinebiliriz. Hz. Peygamber’in, Allah’in vadettigi
zaferden en ufak bir tereddudinin olmadigi, stipheli miisrikler tarafindan anlasilmis
olmalidir.

Miisrik Araplar, Hz. Peygamber’e mezkdr teklifi go6tirmeden 0Once
tapindiklar1 sahte ilahlardan vazge¢mek, onlar i¢in garip bir durum degildi. Onlar
Islam’1 tammadan once taslara secde etmislerdir. Hatta daha giizel bir tas
bulduklarinda eskiden secde ettikleri tagi birakip yeni bulduklarmma secde etmeyi
yadirgamamuslardir.®*®> Onlarin bu algilarina karsin vahyin ortaya koydugu alg
arasinda ciddi bir fark vardir.

Eger miisriklerin bu tekliflerine olumlu bir cevap verilmis olsaydi bu
durumda Allah’in kesin olarak birliginin anlatilmasi miimkiin olamazdi. O Allah,
kendisinden bagka higbir ilah olmayan ise O’ndan (c.c.) bagkasina yapilan ibadete —
bir stireligine dahi olsa- raz1 olmamalidir.

O giinlerde Islam’mn imani esaslar1 tiim sinirlariyla sistemli bir sekilde
ortaya konulmamistir. Bunun yerine parga parga inen ayetler ile bu imani sisteme

atifta bulunulmustur. Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’e sorular sordukca kulluk

3% Semseddin Giinaltay, age., s. 68
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yapmaya layik gordiikleri rableri yetersiz, eksik, noksan ve aciz algiladiklarini ortaya
koymuslardir. Thlas suresinin sebeb-i niizuliine*® baktigimiz zaman bu konu i¢in

onemli bir 6rnek gérmekteyiz.

3.2.2.2.2. insan Bicimci Allah Algisindan Benzeri Olmayan Allah
Algisina

Allah’in nesebinin yani annesinin, babasinin var olmasini miimkiin géren
hatta zorunlu goren bazi miisrikler Hz. Peygamber’e tapindigi varligin nesebini
sormuslardir. Allah ise bu soruya miidahale ederek cevap vermistir. Soru oldukga
sagma gibi gorinse de Allah’1 yanlis algilama sorununu hafife almak mumkin
degildir. Putlarin bir nesebe mensubiyeti miisrikler tarafindan yadirganmamustir.
Hatta Hz. Isa’y1 Allah yerine koyup tapan Hristiyanlar ve Hz. Uzeyr’i Allah’in oglu
kabul eden Yahudiler de “nesebi olan yaratici” algisindan rahatsizlik
hissetmemislerdir.®*” Oysa Hz. Peygamber’e vahyedilen ayetlerdeki ifadelerle
Allah’n bu sekilde algilanmasinin 6niine geg¢ilmistir.

Allah yiice bir varlik olmali ki O’na (c.c.) kulluk edilsin. Yiice varlik olan
Allah da kendisine ibadet edenlerin acizliklerini tastmamalidir. Oyleyse Allah’in
¢ocugunun ya da ebeveyninin olmasi diigiiniilebilir bir durum degildir. Bu yanlis
algilamay1 en sade ve anlasilir sekilde dlzelten ve yerine mutlak aklin bilgi kabul

edecegi gercekleri ifade eden Ihlas suresindeki ayetler nazil olmustur.

“De ki: O Allah ki birdir. O hicbir seye muhta¢ degildir.
Dogurmamis ve baskas: tarafindan dogrulmamustir. Higbir sey O’nun bir
benzeri degildir.”®

Bazi hakikatler uzun uzun detaylandirmaya ihtiyag duymaz. Sadece o
hakikatin i¢inde bulundugu sistem muhatapga algilansin, yeterlidir. Tabi ki hakikatin
Ustiinii kapatan yanlis algilarin temizlenmesi de gerekmektedir. Bu da hakikatin
icinde bulundugu sistemin algilanmasiyla miimkiin olacaktir. Dolayisiyla Allah’in
dogru algilanmasi icin Ihlas Stresi bir referanstir. Ancak Kur’an’daki tiim ayetler

Allah’t dogru algilamay1 dolayli yonden de olsa kolaylagtirmaktadir. Ciinkii inang,

3% et-Taberi, age., Daru’l-Fikr, C.: 15, s. 342
%7 9/Tevbe: 30
3% 112/ihlas
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ibadet ve ahlék sistemli bir sekilde anlasildik¢a yiice yaratict olan Allah da daha

dogru bir sekilde algilanabilecektir.

3.2.2.2.3. Kainat Algisindan ilah Algisina

[Ik vahiyden itibaren Hz. Peygamber’e izafetle alemlerin Rabbi olan
Allah’n bazi sifatlarindan bahsedildigine deginmistik. Bu Rabbin aslinda her seyin
Rabbi oldugu her firsatta belirtilirken o6zellikle Hz. Peygamber’e izafetle
kullanilmaktadir. Fakat bahsi gecen ifadelerden asla miisriklerin edindikleri rabler
gibi yerel ve smirli bir Rabbin tasavvuru anlasilmamalidir. Zira misriklerin
algilarinda kainat tek basina hiikmedilemeyecek kadar biiyiiktiir. Daha dogrusu
rableri kainata tek basina hiikkmedemeyecek kadar kiiciiktiir.**® Bu nedenle Kur’an’n
lizerinde durdugu Rab algist onlarin zihinlerinde algiladiklar1 rableri igin
simirladiklar1 alani agmaktadir. Bunun temel sebebi de onlarin yerylzinde ve
kainattaki dongude bir ahenk, bir uyum, bir iliski ve alaka gorememeleridir.

Kur’an, onlarin bu algilarin1 degistirmek i¢in kainattaki baz1 dnemli seylere
dikkat ¢ekmistir. Ilk etapta onlarmn kendi aralarindaki bir iliskiden bahsetmek yerine
onlarin gegici oldugunu, sonradan var olan seyler oldugundan yola ¢ikarak onlarin

bir giin yok olacagini Vurgulam1$t1r.400

“Gokylizii yarildiginda, yildizlar dagilip sagildiginda, denizler
yiikselip birbirine katildiginda, kabirlerin alt1 iistiine getiriliginde, her insan
diinyada neleri yaptigini, neleri de yapmadigini agikca bilecektir.”*"

Miisriklerin zihinlerinde bulunan rabler sonradan var olan ve yine yok
olacak bu seyleri yonetmekteydi. Fakat miisriklerin rableri bu seyler var olmadan
once yine de rab miydi? Ya da bu seyler yok olduktan sonra yine rab olarak

kalacaklar m1? Bu sorular belki de hi¢bir miisrikin aklina gelmemistir. Kur’an onlara

3% Semseddin Giinaltay, age., s. 66’da su ifade gegmektedir: “Araplara gore ugsuz bucaksiz ¢lleri

dolduran ruhlar mevzii (yerel) birer ilah olup her biri 6zel bir vadide ikamet ederdi.” Ayrica bk.: age.
s. 71; Neset Cagatay, age., s. 103

0 K yyamet kavrami bu noktada bizim icin son derece énemlidir. Kiyamet halk arasinda yeryiiziiniin
ya da klinatin son bulacagi bir giin olarak disiiniilirken, Kur’an’da kiyamet kavrami yeniden
diriltilmeyi karsilamaktadir. Miigrikler yeniden diriltilmeyi siddetle inkar etmislerdir. Bununla birlikte
Kainattaki her seyin fani oldugu hissi de uyandirilmistir. Kainattaki gok cisimlerinin ya da
yeryiizlinlin bir glin yok olacagimi inkar etmelerini gerektirecek bir sebep yoktu. Bu nedenle kainattaki
varliklarin yok olacaklar1 anlatilarak, onlarin tapindiklari rablerin islevsiz kalacagi hissettirilmistir.

O 82/nfitar: 1-5
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bu sorulart dogrudan sormak yerine bu sorulari kendi kendilerine soracak bazi
disiinceleri vermektedir.

Bir diisiince dogrudan ifade edildiginde bu diisiinceyi yalanlayan ¢ok kisi
olur. Fakat diistince agik¢a ifade edilmez de sadece muhatabi o diisiinceye ulastiracak
bazi ipuglart verilirse ve muhatap bu ipuglarindan hedeflenen sonuca kendi basina
cikacak olursa o zaman bu diisiinceyi kendi mahsulii sayacaktir. Bunun neticesinde,
kendi diislincesi zannettigi fikirlere sahip ¢ikacaktir ve inkara gitmeyecektir. Bu
nedenle de ayetler muhataplarina bu sonuglar1 dogrudan vermemistir. Yalnizca bu
“son uclara” onlarin ulagsmasi i¢in ipin ucunu vermistir.

Bununla birlikte miisriklerin doga olaylar1 arasinda bir iliski kurmaksiz
edindikleri rab algilar1 veya kainati parca parca birbirinden bagimsiz bir sekilde
tasavvur etmelerinden dolayr ulastiklari rab algilar1 yavas yavas zihinlerden
silinmeye baglayacaktir. Cilinkii yildizlardan denizlere, daglardan develere kadar her
sey vahyin biitiinsel bakis agisiyla miisriklerin dikkatine sunulmaya baslanmustir.**?

Ik nazil olan ayetlerde bunlar arasinda bir baglantinin oldugu ve bu baglant:
sebebiyle kainat1i tek ilahin ve rabbin yoOnetmesi gerektigi sonucu acik¢a
zikredilmemis olabilir. Ancak bu disiinceye ulasmaya engel olan pargaci algilar
degistirmeye yonelik ayetler nazil olmustur. Biiyiikli kiigiiklii her seyi konu alan
ayetler en belig Uslupla Arap toplumuna hitap etmistir. Boylece Arap toplumu,
zihinlerinin bir kosesinde bu varliklar1 yapilandirma faaliyetini baslatmislardir.
Bunun sonucunda pargaci algilarin yerini zamanla yapilandirilmis algilar almigtir.

Bir sonraki asamada kainattaki birlik ve diizeni isaret eden ayetler nazil
olmaya baglamistir. Bu ayetler, birbiriyle alakali olan her seyi miisriklerin diisliniip
akletmesi i¢in 1idraklerine sunmustur. Onlarin dogay1r ve tabiat1i diisiinmeye
baslamasi, bu konuda s6z soOyleyebilmek icin belirli bir anlayisa sahip olmasi,
Kur’an’in olusturacagi algiya ilk adimdir diyebiliriz. En etkili hitaplarla deyim
yerinde ise miigriklerin zihinleri ve yanlis algilar alt iist edilmistir. Fakat vahiy bu
konuda hi¢ acele etmemistir. Ciinkii insanlarin atalarindan miras aldiklar1 yanlig

algilarin degisimi bir anda gerceklesecek bir hadise degildir.

“Giinesi aydinlatici, ay1 ise aydinlik yapan, yillarin sayisim ve
hesaplamay1 bilesiniz diye ona menziller belirleyen O’dur. Allah biitiin bunlar1

%02 Mustafa Giiven, agm., s. 472
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hikmet ve fayda esasina gore yaratti. Bilme kabiliyetinde olanlar i¢in de
ayetlerini detayli bir sekilde gozler oniine seriyor. Geceyle gilindiiziin farklh
olmasinda, Allah’in goklerde ve yerde yarattigi bunca varlikta, O’na
saygisizliktan sakinanlar i¢in biiyiik isaretler vardar.”“%®

“Yeryliziinii enine boyuna uzatan, onda sabit daglar ve irmaklar
meydana getiren, orada meyvelerin her birinden cifter ¢ifter yaratan O’dur.
Geceyi de giindiiziin iizerine O biirliylip Ortliyor. Diislinen insanlar igin
stiphesiz biitlin bunlarda ibretler vardir. Yeryliziinde birbirine komsu parcalar,
iiziim baglari, ekinler; siirglinlii-catalli ve tek govdeli hurma agaclar1 vardir;
hepsi bir tek su ile sulanir. Bdyle iken iiriinde bir kismini bir kismina iistlin
kilariz. Iste bunlarda akillarini kullanan insanlar igin ibretler vardir.”*%

3.2.2.3. Melek, Cin ve Seytan Algisinin Yonetilmesi

Miisrikler melekleri ve cinleri Allah’mn evlatlar1 saymislardir. Ustelik bazi
kaynaklara gore kiz evlat saydiklar1 baz1 melekler icin putlar dikmisler ve bunlara
tapinmuslardir.*®® Bu durumda miisriklerin yukarida belirttigimiz nesebi olan bir Rab
algisinin  sonucunda boyle bir algiya kapildigini sdyleyebiliriz. Rab algisinin
onarilmasiyla bu problemin c¢oziilecegi asikardir. Bununla birlikte Rab algisinin
onarilmasina yardimei olacak bir husus da melek, cin ve seytan algisin1 onarmaktir.

Yani birbirleriyle tamamen baglantilidir.

“Onlar Allah ile goriinmez varlik tiirleri arasinda da bir soy birligi
yakistirdilar. Oysa bu varliklar iyi biliyorlar ki kendileri de mutlaka hesap
yerine gétiriileceklerdir.”*%

Meleklerle ilgili asil alg1 yanilsamasi, Allah ile sihriyet baglarinin bulunup

407
bulunmamasidir.

Clnkii sthriyet bagmin bulundugunu iddia etmek apagik bir
sirktir. Ancak melekler konusunda miisrikler ile Kur’an ayetlerinin ¢atistig1 bir nokta
daha vardir. O da Hz. Peygamber’in bir melekten vahiy alip almadigidir. Bir baska
ifade ile melek konusu vahiy konusu ile i¢ icedir. Bu nedenle vahyin ilk asamasinda
inen ayetlerde Hz. Peygamber’in vahiy melegini apacik bir sekilde gordiigi kesin

ifadelerle anlatilmistir.

“Onu (Kur’an’1) ¢ok gii¢lii ve iistiin birisi (Cebrail) dgretti. Sonra en
yiiksek ufukta iken asil sekliyle dogruldu. Sonra O’na yaklasti. O kadar ki iki
yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine Allah, kuluna vahyini
bildirdi. Gérdiigiinii kalbi yalanlamad.”*%

% 10/Y0nus: 5-6

4 13/Ra’d: 3-4

%% Elmalili Hamdi Yazir, age., C.: 7, s. 4594, (Necm Stresi Tefsiri)
%06 37/Saffat: 158

7 Hiiseyin Celik, agm., s. 361

%% 53/Necm: 5-11
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Bu ayetler, miisriklerin yalnizca melek algilarina degil, meleklerle ilgili
olarak, Hz. Peygamber’in risaleti hakkindaki yanlis algilara da cevap niteligindedir.
Hz. Peygamber’in cinlendigi, aklim1 kacirdigi, nerden geldigi belli olmayan bir
Kitab’1 insanlara anlattigi yoniindeki iddialara kesin bir cevap verilmistir. Vahiy
melegi ve Hz. Peygamber ile karsilasmalari tarif edilerek Hz. Peygamber’in
bilincinin agik oldugu belirtilmis ayrica vahyin belli belirsiz diislincelerden
olusmadigi aktarilmistir.

Meleklerin Allah’a itaatleri hakkinda da kesin ifadelere yer veren ayetler
inince miisriklere ait olan parcact melek algis1 yerine Islam’in getirdigi sistem
icerisinde vazifesini goren melek tasavvuru yerlestirilmeye baslanmistir. Essiz,
benzersiz, miilkiinii tek basina idare eden Allah, bu sistemin esasidir. Onun miilkiinii
idare ederken vazifelendirdigi melekler vardir. Fakat Allah bu meleklere asla muhtag
degildir.

“Goklerdekiler, yerdeki canlilar ve melekler biiyiiklik taslamadan

Allah’a secde ederler. Onlar yuceler yicesi bildikleri Rab’den korkarlar,
kendilerine buyurulan: yerine getirirler.”*"

“Rahméan (olan Allah, melekleri) evlat edindi, dediler. Hasa! O,
Bundan miinezzehtir. Bi’l-akis, (melekler) lutuf ve ihsana mazhar olmus
kullardir. O’ndan (emir almazdan) once konusmazlar; onlar, sadece O’nun
emri ile hareket ederler.”**°

Meleklerin inang sistemi icerisindeki yeri, yukarida ifade edildigi gibidir
ama Once miisriklerin yanlis melek algilarii yok etmek gerekmektedir. Bu nedenle
onlarin yanlis algilariyla ortaya koyduklart iddialar1 dile getiren ayetlere
rastlamaktayiz. Bu ayetler onlarin yanilgilarini hem anlasilir bi¢cimde ortaya
koymaktadir hem de iddia ettikleri diisiincelerin savunulacak bir tarafinin olmadigini
miisriklerin idraklerine sunmaktadir. Bir bagka ifade ile onlar1 diistinmeye davet
etmektedir. “Nasil olur da melekleri Allah’in kizlar1 seklinde algiliyorlar?”

sorgusunu kamuoyunun takdirine birakan ifadeler nazil olmustur.

“Yoksa Allah, yarattiklarindan kizlar1 kendisine ald1 da ogullar size
mi ayirdi?! Onlardan biri, Rahman’a isnat ettigi kiz cocuguyla miijdelenince,
hiddetlenerek yizii simsiyah kesilir. Siis i¢inde yetistirilip savagsamayacak olant
m1 istemiyorlar? Onlar, Rahman’in kullart olan melekleri disi saydilar. Acaba

%09 16/Nahl: 49-5
19 21/Enbiya: 26-27
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meleklerin yaratiliglarini m1 gdrmiisler? Onlarin bu sahitlikleri yazilacak ve
sorguya cekileceklerdir.”*!

Gormedikleri ve bilmedikleri melekler hakkinda yalnizca yanlis algilarin
tesiri ile sahitlik yapanlarin kendi yanlis algilarini sorgulamasi beklenmektedir.
Ayetlerde meleklerin disi sayillamayacagi anlatilirken iki noktaya dikkat
¢ekilmektedir. Birincisi melek konusu dogrudan Allah konusu ile alakalidir. Bir
baska ifade ile bastan beri anlatmaya ¢alistigimiz, Allah’in merkezde oldugu inang
sisteminde yer bulmaktadir. Ikincisi ise miisriklerin iddialar1, gormedikleri yani bilgi
sahibi olmadiklar1 bir konuyla alakalidir.

Birinci boliimde bahsettigimiz bilgi kaynaklarin1 hatirlatirsak, -duyu
organlari, haber, akil ve kalp- misriklerin melekler hakkindaki iddialarini
savunurken bu bilgi kaynaklarindan hangisine dayandiklar: iddia edilebilir ki? Bir
baska ifade ile meleklerin yaratiligini gozleri goérmemistir, Allah’tan gelen bir
kitaplar1 yoktur, aklen meleklerin disi olmasimi gerektirecek higbir gerekce
bulunmaz, ayn1 zamanda kalben bakildiginda kendileri kiz ¢ocuklarindan yiizleri
kizardig1 halde melekleri Allah’in kizlar1 olarak Allah’a nasil nispet edebilirler?

Bu nedenle ayetler onlarin yanlis algilarindaki bosluklari tam manasiyla
tespit ederek ve lafi dolandirmadan, onlarin yanhs algilarinm1 yikmak istemektedir.
Ancak bu asamadan sonra meleklerin ger¢ek mahiyetleri hakkinda miusrikler bilgiye
muhtag¢ hale gelebilir. Aksi halde Allah’tan gelen bilgileri yanlis algilar1 nedeniyle
zaten inkar edeceklerdir.

Cinler de meleklerde oldugu gibi miisrikler tarafindan Allah’a soy
bakimindan nispet edilen varliklardir. Gerek melek konusunda gerek cin konusunda
gerekse de Allah konusunda asil anlatilmak istenen Allah’in higbir sekilde nesebinin
olmamasidir. Sonug¢ olarak melekler konusunda nasil bir algi yonetimi yapilmissa,
cinlerin Allah’in nesebinden olmadigini vurgulayan ayetler, aymi algi yonetimi
yapmuistir.

“Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysaki onlar1 da Allah yaratmusti.
Bilgisizce O’na ogullar ve kizlar yakistirdilar. Hasa! O, onlarin ileri siirdigii
vasiflardan uzak ve yiicedir.”**

411 43/Zuhruf; 16-19
412 6/En’am: 100
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Melekler ile cinler arasinda onemli bir fark vardir. Cinler daha 6zgir ve
muttakileri ile isyancilart bulunan bir topluluk iken, melekler boyle degildir.
Melekler Allah’in miilkiiniin idaresinde gorevlendirilen, vazifelerinden asla taviz

vermeyen varliklardir. Cinler, melekler gibi vazifeye amade degillerdir. Hatta seytan

413

da cinlerdendir.”™ Bu durumda meleklere Allah tarafindan verilen baz1 6zel bilgilere

cinlerin ulagamadiginin altinin ¢izilmesi gerekmektedir.

“Biz yakin gogii, bir siisle, yildizlarla siisledik. Ve (gokyiiziinii) itaat
dismma ¢ikan her seytandan koruduk. Onlar, artik mele-i a’la’ya (ylce
topluluga) kulak veremezler. Her taraftan taglanirlar.”**

Allah’in mutlak egemenligini tanimamak, cinlerin ve seytanlarin kontrol
edilemeyen bazi gii¢lerinin oldugu algisin1 dogurabilir. Misriklerin yanlis algilardan
kurtulmas: i¢in Allah’in mutlak egemenligini tanimasi gerekir. Ayetler cinlerin ve

seytanlarin giiclerini, yapabileceklerini sinirlayip Allah’in iznine baglamaktadir.

“Gizli konusmalar seytandandir. Bu, iman edenleri tizmek igindir.
Oysa seytan, Allah’in izni olmadikga, MU’minlere hicbir zarar veremez.
Mii’minler Allah’a giivenip dayansinlar.”*"

“Gergek su ki: Iman edip de yalmiz Rablerine tevekkiil edenler
iizerinde onun (seytamin) bir hakimiyeti yoktur.”**®

Seytanin rolln ve insanin yaratilisini dogru algilamak, diinya ve ahiret
hayatin1 dogru algilamak i¢in gereklidir. Seytan, Allah’la rekabet edebilecek bir
mahiyette degildir. Arada klasman farki vardir. Allah’a isyan etmistir fakat diisman
olarak Allah’t degil insam1 se¢mistir. Bu nedenle seytandan gelecek algi
operasyonlarina karst korunmak gerekir. Seytanin algilarla oynamasina karsi en

pratik dnlem, Allah’in dinine tabi olmaktir.

“Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik, sonra da meleklere,
“Adem’e secde edin!” diye emrettik. Iblis’in disindakiler secde ettiler. O secde
edenler arasinda yer almadi. Allah buyurdu: “Ben sana emretmisken seni secde
etmekten alikoyan nedir?” (iblis), “Ben ondan daha {istiiniim; ¢iinkii beni
atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin” dedi. Allah, dyle ise in oradan! Orada
blyukluk taslamak senin haddin degildir. Cik! Artik sen asagiliklardansin!”
buyurdu. Iblis, “Bana insanlarin yeniden diriltilecekleri giine kadar miihlet ver”
dedi. Allah, “Haydi, sen miihlet verilenlerdensin” buyurdu. Iblis dedi ki:
“Bundan boyle benim sapmama izin vermene karsilik, ant icerim ki, ben de
onlar1 saptirmak icin senin dogru yolunun iistiine oturacagim. Sonra elbette
onlara dnlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve sen
onlarin ¢oklarini siikredenlerden bulmayacaksin. Allah buyurdu: “Haydi,

“13 18/Kehf: 50

*14 37/saffat: 6-9

15 58/Miicadele: 10; Bu ayet Medenidir ama Mekke’de inen ayetlerin bir 6zeti mahiyetindir.
“1 16/Nahl: 99
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yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik! Andolsun ki, onlardan kim sana
uyarsa, sizin hepinizi cehenneme dolduracagim!”*"’

3.2.2.4. Kitap Algisimin Yonetilmesi

Kitap algisina tesir eden bircok baska algi vardir. Sistem goz ardi edilerek,
bagimsiz bir sekilde “Allah nasil kitap goénderir”, “kime gonderir”, “neden gonderir”
sorularin1 hakkiyla cevaplamak miimkiin degildir. Miisriklerin diger algilarinin
onarilmasi kitap algilarinin iyilestirilmesine fayda saglamistir. Bununla birlikte
musriklerin, dogrudan kitap algilarina tesir eden bir¢ok ayet nazil olmustur.
Miisriklerin yanlis algilar1 dile getirilmistir. Boylece miisrikler kendi savunduklari
iddialar hakkinda daha fazla diislinsiin. Savunulacak bir tarafinin kalmadigim
anlasinlar. Kendi iddialarin1 savunamayacak duruma geldiklerinde ise artik dogru bir
kitap algist yerlestirilebilmistir.

Yanlis kitap algilarinin olusmasindaki en Onemli etkenin ehl-i Kitaba
gonderilen Tevrat ve Incil algilarinin olabileceginden bahsetmistik. Onlar Kur’an’1
kabul edebilmek icin sartlar One siirdiiler ki bu sartlar onlarin Kitdb’1 nasil
algiladiklarin1 ortaya koymustur. Hz. Peygamber’e tek seferde indirilmesi gerektigi
sartin1 kostular ki bdyle olmus olsaydi Kur’an’in hayata miidahalesi miimkiin
olmayacaktir. Kur’an’in amacini anlayamamis, Allah’in gonderdigi kitabin neden
gonderildigini kavrayamamis insanlarin bu yanlis algilar1 onlarin inkarlarindan

kaynaklanmaktadir.

“Inkar edenler: “Kur’an O’na bir defada topluca indirilmeli degil
miydi?” dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in bdyle yaptik ve
onu tane tane okuduk.”**®

“Biz onu, Kur’an olarak, insanlara dura dura okuyasin diye (vahyin
niizuliinii) ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”*"

Allah tarafindan kagida yazilmis bir sekilde kitabin indirilmesini
istediklerinde de inangsizliklarinin kitap algilarini nasil etkiledigini gostermislerdir.
Kur’an, kdgidi ve yazisi ile Allah tarafindan gonderilmis olsaydi “soyle soyle
olmaliydi” gibi birgok bahane bulabilirlerdi. Ancak onlar Kur’an’in manasini ve

tasidigi mesaji  onemsemedikleri igin Allah’tan gelecek maddi bir mu’cize

A7 7/Araf; 11-18
418 25/Furkan: 32
419 17/isra: 106
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beklemiglerdir. Allah’in insanlara hayat rehberi olsun, insanlar da buna tabi olsun
diye gonderdigi bir kitap algisi, miisriklerin algilarinda yer bulmamistir. Bunun
yerine onlarin zihinlerinde, Kitab’in maddi boyutu yani kagidi veya yazisi 6n
plandadir. Bu yanlis algilarinin neticesinde, Allah’in Kitab1’nin i¢indeki manaya ve

hikmete higbir deger vermedikleri ortaya ¢ikmistir.

“Eger sana kagit lizerine yazilmig bir kitap indirseydik de onlar
elleriyle onu tutmus olsalardi, yine de inkar ediciler: “Bu apagik bilyliden baska
bir sey degildir” derlerdi.”*?

Onlar Allah’1n gonderdigi kitabin muhkem olmadigini, hiikiimlerin keyfi bir
sekilde degisebilecegini de zannetmislerdir. Oyle bir Kitap algisidir ki bu, miisrikler
onu begenmedigi zaman, peygamber bu kitabi degistirip yerine baska bir kitap
getirebilir. Bir baska ifade ile Kitap ve i¢indeki hiikiimler pazarlik konusu edilebilir.
Allah hi¢bir zaman séziinden donecek degildir. Bu nedenle indirdigi Kitabt ve
hiikiimleri de degistirecek degildir. Hz. Peygamber’in boyle bir seye yetkisi de
yoktur.

“Onlara ayetlerimiz agik agik okundugu zaman (6ldiikten sonra) bize
kavugmay1 beklemeyenler: “Ya bundan baska bir Kur’an getir veya bunu
degistir!” dediler. De ki: “Onu kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak
bir sey degildir. Ben, bana vahyolunandan bagkasina uymam. Ciinkii Rabbime
isyan edersem elbette biiyiik giiniin azabindan korkarim.”***

Kitap algisi, din algisiyla da dogrudan alakalidir. Dinin nesilden nesle
aktarilmasini saglayan iki kaynaktan en onemlisi kitaptir. Kitaba hak ettigi degerin
verilmesi demek, dine gereken 6zenin gosterilmesi demektir. Din, yanlis algilanirsa
kitaba oldugundan farkli bir muamele yapilir. Kitap farkli anlasilirsa da dine
oldugundan farklt muamele edilir.

Kur’an’da kitap ve din algis1 hakkinda, burada bahsettigimizden daha fazla
alg1 bozukluguna isaret edilmistir. Ancak bunlarin birgogu Medine doneminde nazil
olan ayetler igerisinde yer alir. Bu nedenle kitap ve din algisin1 tamamlamak i¢in
Medeni ayetleri de degerlendirmeye almak gerekir.

Islam inang sisteminin merkezindeki Allah ve ahiret inanci miisriklere
sunulurken Mekke doneminde peygamber algisi iizerinde ¢okg¢a durulmustur. Cinki

peygamberin kabulii ve dogru algilanmasi, merkezde bulunan Allah ve ahiret

420 6/ENfal: 7
“2L10/YGnus: 15
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inancinin kabuliine ve dogru algilanmasina yardimeci olmaktadir. Medine donemine
gelindiginde ise, peygamberi ikrar eden 6nemli sayida ferdi bulunan bir topluluk
Miisliimanlarin karsisina ¢ikmistir. Bu durum Medine’de nazil olan ayetlerin baska
konular1 daha merkezi bir konumda giindeme getirmesine imkan tanimstir. Ustelik
Mekke déneminde Islam’i segen Mii’minlerin Allah ve ahiret algilari da vahyin
aydinliginda, Peygamber’in rehberliginde ciddi bir gelisim gostermistir. Miisriklerin
iddialarina yeterince cevap verilmistir. Bu gibi nedenlerden dolayr Medine
doneminde bosalan giindemden en ¢ok pay alan konulardan birisi de Kitap
konusudur diyebiliriz. Ayrica Mii’'minler, hicretten sonra, Mekke donemine oranla
ehl-i kitapla daha c¢ok muhatap olmuslardir. Ehl-i kitabm, Kkitaba dayali din
algilarindaki bozukluga ve bu algi bozuklugu nedeni ile yaptiklar1 itiraz ve
elestirilere deginilmesi kaginilmaz olmustur.

Bu nedenle Kur’an’in Kitab ve din algisint nasil diizenlendigini tam
manastyla tespit edebilmemiz igin Medeni ayetleri de tezin kapsami igerisine
almamiz gerekirdi. Ancak tezimizin bu boliimiinii Mekki ayetlerle sinirlandirdigimiz
icin bu degerlendirmeleri bir baska ¢alismada tamamlamak Umidi ile burada

bitirmekle yetiniyoruz.

3.2.2.5. Ahiret Algisinin YOnetilmesi

Miisriklerin birgogu daha 6nce belirttigimiz gibi ahiret inancin1 dogrudan
inkar etmislerdir. Bir baska ifade ile diger inang 6gelerini farkl algilayip Gyle kabul
ettikleri halde ahiret konusunda durum farklidir. Her ne kadar inkar etmis olsalar da
aslinda ahiret inancin1 da bir sekilde algilamiglardir. Yani Once algilarina arz
etmisler, daha sonra kabul etmeyerek inkara gitmislerdir.

Kur’an ayetleri miisriklerden, oncelikli olarak ahiretin kabuliinii bekleyip
sonra bir algi olusumuna m1 gitmistir? Yoksa once dogru bir algi olusturup sonra
tasdike mi ydnlendirmistir? Oyle anliyoruz ki, ahiretin hem kabulii hem de dogru
anlasilabilmesi i¢in yukarida isaret ettigimiz inang sisteminin insasi sarttir. Ahiret
inanci, ancak bu sistem dahilinde kabul edilebilir bir inan¢tir. Bu nedenle sistemle
birlikte ahiret inancit sunulmustur ve boOylece kabulii kolaylagtirmistir diyebiliriz.
Ayni anda, yani ahiretin inang¢ sistemine dahil edildigi ayetlerde algi duizenlenmesi

da yapilmistir.
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Ahiret algis1 insa edilirken, insanlart giidiileyen temel duygulardan
yararlanilmigtir. Pigsmanlik duygusu ve caresizlik, higbir insanin yasamak istemedigi
duygulardir. Korku, insanlar1 motive eden, hata yapmaktan sakindiran temel bir

duygudur. Rezil olmak, asagilanmak da insanin kagtig1 temel duygulardandir.

“Insan, “Keske (ahiret) hayatim i¢in daha 6nce bir seyler yapmus
olsaydim!” der.”*?

“Biz insanin Onceden yapip ettiklerine bakacagi, inkarcinin da:
“Keske toprak olsaydim!” diyerek doviinecegi giin gerceklesecek olan yakin
bir azaba kars1 sizi uyardik.”**

“Kiyamet giinii ne zamanmis?” diye soruyor. G6z dehsetle agildigi,
ay tutuldugu, giinesle ay birlestirildigi zaman; Iste o giin insan: “Kagacak yer
var m1?” diye soruyor. Hayr! Sigmacak bir yer yoktur.”***

Miisrikler ayetlerde ifade bulan temel duygularin kusatic1 tesiriyle
inat¢iliklarimi  stirdiirememisler, yeni algilarin telkin edilmesine miisait hale
gelmislerdir. Onlar inkara gotiiren yanhs algilariyla yiizlesmeleri i¢in, bu yanlis
algilar ile yapilan itirazlar Kur’an ayetlerinde ifade bulmustur. Miisriklerin iddialar

ifade edildikten sonra bu iddialar cevaplandirilarak ¢iiriitiilmiistiir.

“Diyorlar ki: “Sahi biz, oliip de toprak ve kemik yigini haline
gelmisken yeniden mi diriltilecekmisiz?”**
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...”Su ¢lirlimiis kemiklere kim can verecekmis!” diyor.

“De ki: Onlart ilk basta yaratmig olan diriltecek. O yaratmanin her
tarlusiini bilir.”**

Ayrica inkarlarinin ve yanlis algilarinin kaynagim itiraf ettirecek sorular
sorularak onlarin algilarina baglilig1 azaltilmistir. Sonra ise sistemli bir sekilde ahiret
algisi telkin edilmistir.

“Sizi yaratmak m1 daha zor yoksa gogii yaratmak mi?...”**’

“Onlardan su sorunun cevabin iste: Kendilerini yaratmak mi daha
zor, yoksa bagka yarattiklarimizi mi? Nitekim biz onlar1 yapigkan bir gamurdan
yarattik.”*%

422 g9/Fecr: 24

423 78/Nebe: 40

24 75/Kiyame: 6-11

425 23/Mi’mindn: 82

426 36/Yasin: 78-79; Ayrica 17/Isra: 49’a bakilabilir.
421 79/Naziat: 27

428 37/Saffat; 11
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Ayetler insanin ilk yaratiligini da en giizel sekilde miisriklerin akletmesi i¢in
bahis konusu yapmaktadir. Bu ayetler miisriklerin; “toprak olacagiz, kurumus
kemiklere donecegiz, nasil tekrar diriltilecegiz” gibi iddialara temel olan Kur’an’a
aykirt olan algilar1 da gidermektedir. Clink{i onlar yaratilmaya baglandiklarinda bir
damla su, ¢amurdan alinmis bir 6z olduklarini diistinmezler. Bu 6nemli detay:
atlayarak yeniden yaratilisi algilamaya calisirlarsa yanlis bir algiya kapilmalari

kaginilmaz olur.

“Gergek su ki biz insan1 ¢gamurdan alinmis bir 6zden yarattik. Sonra
onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi alakaya
ceviriyoruz. Alakay1 sekilsiz et yapiyor, bu sekilsiz etten kemikler yaratiyor,
daha sonra da kemiklere et giydiriyoruz. Nihayet onu bambagka bir yaratik
halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.”**

Baslangicta neredeyse bir hi¢ olan ve bdylesi bir siirecten gecerek yaratilan
insan, nihayet 6ldiikten sonra da ayni siirecle ya da Allah’in takdir edecegi baska bir

stirecle yaratilabilir.

“Sonra siz bunun ardindan mutlaka Sleceksiniz. Sonra da kiyamet
gtiniinde tekrar diriltileceksiniz.”**

Mekki sdrelerin birgogunda ahiretle ilgili ayetlerden hemen once kainatin,
yeryiiziiniin, hayatin ve dliimiin zikredildigine sahit olmaktayiz.*** Oyleyse ahireti
dogru algilamak ve inan¢ 6gesi olarak kabul etmek icin diinya hayatina ve goriinen
aleme dordiincii sirada saydigimiz bilgi kaynagi ile bakmamiz gerekmektedir. Yani
ibret nazari ile bakarak, yaratilis gayemizi sorgulamamiz gerekmektedir. Bu
diisiniisiin sonucu ahlakli, erdemli bir insan igin bellidir. Clnku ne kadar bilgili
kabul edilirse edilsin bir insan, Allah’in huzuruna dénecegini ummuyorsa dordiincii
bilgi kaynagindan hi¢ yararlanmamis demektir. Bir baska ifade ile butln
miikkemmelligine, kusursuz tasarimina ragmen, diinya insanin siifli emelleri ugruna
kirletilmektedir. Diinya ve kainattaki miikemmel dengeye ayak uyduracagi halde, bu
diinyay1 Allah tarafindan verilen yetilerle daha da giizellestirecegi halde, diinyay1 ve
hayat1 c¢irkinlestiriyorsa insan, cahil sifatin1 hak etmis demektir. Bu diizeni bozan
canliya yani insana, diizeni koyan varlik olan Allah’in hesap sormayacagi

zannediliyorsa en basta insan, kendi nefsine daha sonra yasadigi cevreye zulmetmis

429 23/MU’mindn; 13-14
430 23/Mu’mindn: 15-16
31 78/Nebe; 79/Naziat; 88/Gasiye
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demektir. Yunus Sdresinde Hz. Peygamber’in niibiivvetine isaret edildikten sonra
yeryliziiniin yaratiligi, gecenin, giindiiziin ve giinesin hikmetleri ve ahiret hayatinin

hak oldugu s6z konusu edilmistir. Hemen akabinde sdyle buyurulur:

“Bize kavugma {imidi tasimayanlar, diinya hayatiyla yetinip onunla
mutlu ve huzurlu olanlar, nisanlarimizi (kanitlarimizi) gérmemekte israr
edenler var ya, hak ettikleri igin onlarim yeri atestir.”**

Miisriklere, ©Once ahiretin inkarmin kulaga ne kadar sagma geldigi
hissettirilmistir. Sonra zor sorularla inkarcilar hem diisiinmeye cagrilmistir hem de
onlarin vahyin kilavuzluguna karsi olan mukavemetleri zayiflatilmistir. Allah’in
yaratict vasfini kabul eden miisriklere telkin edilmesi gereken bir diisiince de
Allah’mn ikinci defa da yaratabilecegidir. Sonra insanin nasil yaratildigi anlatilarak
bunun da gayet makul oldugu hissettirilmistir. Nihayet ahireti inkar etmenin
sakincalarina ve gerektirdigi azaba isaret edilmistir.

Biitin bunlar yapilirken hem diger inang Ogelerinin algilarindan
yararlanilmis hem de yeni bastan bir kdinat, diinya, insan hayati algis1 6riilmiistiir. Bu
kadarla da yetinilmeyerek ahirette kimin kazangh ¢ikacagi, kimin zarar edecegi
konusu da miisriklere bildirilmistir. Ustiinliik algis1 ve sosyal aidiyet algist
bahislerinde degerlendirdigimiz gibi kurtulus elbette Allah’a ve Ras(lune ittiba
edenlerin olacaktir. Onlar hem ahlaken istiindiir hem de Allah’a kul olmaktan
cekinmezler. Irk, soy, sop, zenginlik gibi insani1 sinamak ig¢in verilen Ustiinliikler
ahirette kurtulusa ermenin garantisi degildir. Asil kendini garantiye alanlar Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlardir. Konuyla ilgili ¢ok sayida ayetten birkac¢i asagidaki
gibidir:

“Onlara, (inkarcilara) “Iginde ebedi olarak kalacagimiz cehennemin

kapilarindan girin iceri!” denilecek. (Vaktiyle) kibirlenip ululuk taslamis
olanlarin kalacagi (bu) yer ne kotii! **®

Rablerine kars1 gelmekten sakinanlar da gruplar halinde cennete
sevk edilecek; nihayet oraya vardiklarinda cennetin kapilar1 agilmis olacaktir.
Bekgileri onlara, “Selam size! Hos geldiniz! Ebedi olarak kalmak iizere
buyurun girin cennete!” diyecekler.”*%*

432 10/Y0nus: 7-8
433 40/MU’min: 76
434 39/Z0imer: 72-73
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Yanhs {stlinliikk algis1 ile {stlinliikk iddiasinda bulunanlarin ahiretteki
akibetleri umduklar1 gibi olmayacaktir. Onlart bu diinyada yanlhs bir {stlinliik

algisindan kurtaracak en 6nemli etkenlerden birisi dogru bir ahiret algisidir.

3.2.2.6. Kader Algisimin Yonetilmesi

Diger tiim algilarda oldugu gibi sistematik bir inancin pekistirilmesi, kader
algisinin diizeltilmesi i¢in en onemli adimdir. Ozellikle iistiinliik algisinin kader
inancina dogrudan tesir ettigini de sdylemeliyiz. Ciinkii maddi yonden {istiin olan
insanlarin, rab olarak inandiklar1 varliklar tarafindan desteklendigi ve kaderlerinin bu
nedenle diger insanlardan daha farkli yazildig: diislincesi, kader algisinin kirilma
noktasidir. Bu alginin diizeltilmesi i¢in, ahiret inancinin pekismesi, insanin diinyaya
sinanmak i¢in geldiginin bilinmesi gereklidir.

“Sizi yeryliziiniin halifeleri kilan, size verdigi (nimetler) hususunda
sizi denemek i¢in kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur.”*®

Miisrikler kaderi ¢ikarlarina uygun olarak kullanacaklari bir argiimana
dontstiirmiislerdir. Yaptiklar1 yanlislardan dolay1 bir azapla uyarildiklarinda, yanlis
kader algisinin {irettigi argiimanlara sarilmiglardir. Fakat bu hatali algilarin yol agtig1
inang, iman derecesinde olamamistir. Neticede onlarin kader algilari, yaptiklar
yanlislardan onlar1 aklayacak bir inang haline doniismiistiir. Oyleyse onlarin yalnizca
kendi ¢ikarlar1 i¢in -Ustelik higbir bilgiye dayanmadan- kader inancini dillerine

doladiklarini gostermek gerekmektedir.

“Putperestler diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne
de atalarimiz. Higbir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan oncekiler de aym
sekilde yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: “Yaninizda bize
aciklayacaginiz bir bilgi var m1? Siz zandan bagka bir seye uymuyorsunuz ve
siz sadece yalan sdyliiyorsunuz.”**

Halbuki Allah asla ¢irkin bir ameli onlara kader ismi altinda dayatmamustir.
Onlar ancak kendi ellerinin yaptiklar1 nedeniyle azap goreceklerdir. Ustelik burada
kader algisinin tersine donmesiyle Allah’a da bir iftira atilmistir. Oysa Allah’in onlar
i¢in ¢irkin seyleri dilemesi miimkiin degildir.

“Onlar ki varacaklari yer, kendi kazandiklar1 nedeniyle atestir.”**’

* 6/En’am: 165
%6 6/En’am: 148; Ayrica 16/Nahl: 35’¢ ve 43/Zuhruf: 20’ye bakilabilir.
#710/Y0nus: 8
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“Onlar bir kétiiliik yaptiklari zaman: “Babalarimizi bu yolda bulduk.
Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: “Allah kétlligi emretmez. Allah’a
kars1 bilmediginiz seyleri mi s(jyliiyorsunuz?”438

Miisrikler ve inkarcilar kader algilarini yalnizca bir azap ile uyarildiklarinda
degil, yoksul, fakir ve fukaraya yardim edilmesi gerektigi soylendiginde de giin
yiiziine ¢ikarmislardir. Onlar kendi Gstlnltklerini rablerinin lutfu olarak gordikleri

439

icin; eger fakire ve muhtaca bir seyler verilmesi gerekseydi, Allah onlarin

kaderine yazardi” yani “Allah onlara verirdi.” demislerdir.

“Onlara: “Allah’in sizi riziklandirdigi seylerden hayir igin verin.”
denildiginde, kafirler mi’minlere: “Allah'in diledigi takdirde doyuracag:

kimseleri biz mi doyuracagiz? Siz gercekten apagik bir sapiklik i¢indesiniz.”
dediler”**

Diger taraftan miisrikler, bir insanin bagina bir musibet veya belanin isabet
etmesini, o insanin rab edindikleri varliklarin hognut olmadig1 bir hal tizere olduguna
yormuslardir. Ya da fakirligin, acizligin, hastaligin veya baz1 musibetlerin kaderde
olmast yanlis ve hatali bir yolda olmakla alakalidir kanisi miisrikler arasinda
yayginlagsmistir. Miisriklere gore diinyevi menfaat saglamasina gore kader, insanin
istikamet iizere olup olmadigimi gdsteren bir delildir.**" Hakikatte, Ustiinliigin ve
zenginligin sinanma oldugunu daha 6nce ¢ok defa belirtmekle birlikte fakirligin ve
yoksullugun da bir stnanma oldugunu kabul etmekteyiz. Fakat bazen gergekten dogru
yolda bulunanlara miikafat olarak zenginligin, yanls yolda olanlara ise birtakim

musibetler ve fakirligin verildigini de inkar edemeyiz.

“Baginiza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle igledikleriniz
yiiziindendir. (Bununla birlikte) Allah ¢ogunu affeder.”*#

“Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattirir da sonra bunu
ondan ¢ekip alirsak, tamamen {imitsiz ve nankor olur. Eger kendisine dokunan
bir zarardan sonra ona bir nimet tattirirsak, elbette “Kétllik benden gitti.” der.
Ciinkii o (bunu derken) simarik, kibirlidir. Ancak (musibetlere) sabredip giizel
is yapa?}?r boyle degildir. Iste onlar icin bir bagis ve bir biiyiik miikafat
vardir.”

Musibetler hem pesin bir azap hem de bir sinanmadir. Musibetlerin ayni

anda hem azap hem de sinanma olmasina engel bir durum da yoktur. Bir bagka ifade

8 7/Araf: 28

9 Hiseyin Celik, agm., s. 340
0 36/Yasin: 47

“! Huseyin Celik, agm., s. 340
2 42/Stira: 30

3 11/Had: 9-11
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ile insan eliyle yaptig1 bir kotiilikten dolayr bir musibete ugrarsa, Allah pesinen
cezasinl bu diinyada vermis demektir. Fakat bu musibete sabir gosterirse o zaman
sinavi da ge¢mis demektir. Ote yandan her fakirlik ya da musibet insan icin azap
degildir. Fakat her zaman sinavdir. Cilinkii peygamberlere veya Mii’minlere,
inkarcilar tarafindan zulmedildigi Kur’an’in beyaniyla bildirilmektedir. Bu durumda
onlarin yaptiklar1 hatalar nedeniyle “Allah miisrikleri ve inkarcilar1 gorevlendirmis
de onlara bu hatalarimi Odetmistir” diyemeyiz. Siiphesiz burada miisriklerin ve
inkarcilarin zuliimleri Mii’minler i¢in bir sinavdir.

Miisrik algis1 ise bunun tam tersidir. Bir baska ifade ile onlar sinanmay1
tamamen devreden ¢ikararak her musibeti bir azap olarak gérmiisledir, her zenginligi
ise bir istikamet alameti olarak gérmiislerdir. Bu nedenle, zaten zengin ve varlikl
olduklar1 i¢in kendilerini dogru yolda addedip, 6giit almayr reddetmislerdir. Ote
yandan miisriklerin iddia ettikleri gibi her yanlis ve hatali davranis i¢in aninda bir
azap gelseydi o zaman Allah’in insanlar1 smamasinda insanlara hi¢ zaman
tanimadigin1  diistinecektik. Nasil bir 6gretmen, o6grencilerinin smavda yanlig
yaptigin1 gordiigiinde onlara hemen miidahale etmez, sinavin bitmesini beklerse
Allah da insanlarin hatalarina verecegi cezay: ertelemektedir ve smav suresinin

bitmesini beklemektedir.

“Sayet Allah insanlar1 yapip ettikleri yiliziinden hemen
cezalandiracak olsaydi, yerin Ustiinde tek bir canli birakmazdi; fakat onlara
belirlenmis bir vadeye kadar miihlet veriyor. Vadeleri doldugunda ise (herkes
anlayacaktir ki) Allah kullarin1 hakkiyla goriip bilmektedir.”***

Kader algisinin duzenlenmesi ile ilgili en 6nemli husus bu diinyaya bir
sinanma i¢in geldigimizdir. Diinyevi iistlinliiglin veya musibetlerin bir miikafat ya da
ceza olmas1 miimkiindiir, fakat asil degildir. Asil olan her {stiinliiglin ve musibetin
bir smav oldugudur. Bu anlayisi yerlestirmeye yonelik bazi ayetleri okuduk.
Miisriklerin kader algisinda goz ardi ettikleri bu hususlar sisteme eklenerek algi

diizenlenmesi yapilmistir diyebiliriz.

44 35/Fatir: 45; Ayrica 16/Nahl: 61°¢ bakilabilir.
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SONUC

Bilginin {i¢ kaynakli (duyu, haber, akil) diisiiniilmesinin, insanin elinde
bulunan inisiyatif kullanma hakkin1 ve se¢im yapma Ozgiirliigiini kisitladig
kanaatindeyiz. Ciinkii insan bilgi birikimlerini yeniden algilayarak ve yorumlayarak
yeni bilgilere ulasir. Sahip oldugu bilgilerinden yeni bilgiler ¢ikaran insan, bu
cikarimlarin1 bagka bir bilgi kaynagi ile yapmaktadir. Ancak bu bilgi c¢ikarimi
duyusal degil, daha ¢ok duygusal ve bir amaca yOneliktir. Bir bagka ifade ile insanin
hazlarindan veya elemlerinden, bencil veya fedakar tutumlarindan, ahlaksiz veya
erdemli yaklasimlarindan kaynaklanmaktadir. Belki de degeri olan tek gercek bilgi
bu yaklasimin eseridir. Yani benligin, duygularin ve hedeflerin etkisiyle algilamakla
alakalidir bilgi. Kainat ve hayat hakkinda ayn1 gozlemi yapan iki kisiden birisinin
Allah inancina sahip oldugunu, digerinin ise inkar ettigini diislinlirsek, imana gotiiren
seyin Ui¢ kaynaktan elde edilen bilgi oldugunu iddia etmek zordur. Kanaatimize gore
Kur’an’in ana gayesi de insana ii¢c kaynaktan elde edilen bilgi vermek degildir.
Kur’an’in ana gayesi dordiincii kaynak olarak ifade ettigimiz ama bilgiye deger
verecek, gergek bilgi kaynag: olan insanin fitratini onarmak ve saglikli ¢ikarimlar
yapmasini saglamaktir. Bu ana gayeye ulagmak i¢in insan algilarina tesir edilmelidir.
Bilgiye bu acidan bakildiginda diyebiliriz ki, Kur’an, muazzam bir bilgi kaynagidir.
Kur’an, insanlara dogru algilar telkin ederek bilgilendiren yegane rehberdir.

Yasadigimiz doneme ii¢ kaynaktan elde edilen bilgiyi kastederek bilgi cagi
demek haksizliktir. Bilgi ¢aginda degil, aslinda algi ¢aginda yasamaktayiz. Ug
kaynaktan elde edilen bilgi, ortaliga diismiis ucuz bir 0riin haline gelmistir. Ancak
algilar kisiseldir. Parmak izi gibidir. Son derece kiymetlidir. Insanin dogustan
getirmedigi, sonradan kazandigi tiim hareketlerini yoneten kontrol merkezidir.
Inanglar1 doguran, imana gétiiren ya da inkara siiriikleyen ¢ekim merkezidir. Kur’an
ise hakikati algilamamiz i¢in bize verilmis bir odak noktasidir.

Kanaatimize gére Miisliimanlar tarafindan Kur’an, ii¢ kaynaktan elde edilen
bilgi veren bir kaynak olarak degerlendirilmemelidir. Bu a¢idan bakildiginda dinde
ayriliga disiilmesi kaginilmazdir. Evet, ilk ti¢ kaynaktan elde edilen bilgiler mimkun
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oldugu kadar kusursuz bir sekilde zihinlere aktarilmalidir. Ancak Sonrasinda
ayetlerin olusturdugu algilara dikkat edilmelidir.

Klasik dinT o6gretimimizin ¢ok olumlu taraflar1 vardir. Fakat eksik
gordiiglimiiz tarafi, aktarilan bilgilerin insanlarin zihinlerinde nasil algilandiginin
zaman zaman goz ardi edilmesidir. “Imanm sartlart altidir” seklinde bilgiyi
ezberleyen bir Miislimanin, ayn1 iman sartlarim1 kabul eden Yahudi veya
Hristiyan’dan farki, nasil algiladigindadir. Hristiyanligin, Yahudiligin, sirkin ya da
herhangi bir dinin Allah tasavvuru ile Kur’an’in hedefledigi ve insa ettigi Allah
tasavvuru ayni olabilir mi? Birisi kiifiirken digerine iman deniyorsa, kifrii imana
doniistiiren sey, dogru algilamak olmalidir. Kanaatimize gore Miuslimanlar, bilgi
caginmi asip i¢inde bulundugumuz algi ¢agina adapte olmalidir. Dahasi seytanin ve
yandaslarinin algi operasyonlarindan kurtulup Kur’an’in algi yonetimine bireyden
topluma dogru teslim olmalidir kanaatindeyiz.

Kainattan, dunyaya, ekolojik dengeden, insan vicudundaki biyolojik
dengeye kadar her sey sistemli ve birbiriyle baglantilidir. Tipki bu ve benzeri
orneklerde oldugu gibi, inang ve algi sahamiz, soyut da olsa bir sisteme gore
yapilandirilmalidir. Inang 6gelerini birbirinden bagimsiz gibi algilamak, sistemsiz bir
inanct dogurur. Bir sistemin pargalari birbirine uyumlu ise isler hale gelebilir.
Parcalar birbirinden bagimsiz ve gelisigiizel ise, bu durumda islerligi kaybolur.

Kur’an’in algilart yonetirken ana hedefinin bir inang ve algi sistemi
olusturdugu kanaatindeyiz. Eger bir algi bozuklugu diizeltilmeye calisilmissa,
mutlaka bahsi gecen sisteme isaret edilmistir. Ornegin, kader konusu yanlis
algilanmigsa, bunun nedeni smanmadan, ahiretten, Allah’in insam1 neden
yarattigindan tutun, istiinliikk algisina kadar bir¢ok konudaki algi bozuklugudur.
Peygamber konusu yanlis algilanmigsa, bunun nedeni ahiret, kader, melek, kitap,
mu’cize konulari ve iistliinlik ve sosyal aidiyet algisinin yanlis algilanmasidir. Allah
hakkinda yanlis bir algi olusmugsa hemen hemen tiim inang 6geleri ve kiilli algilarda
bir sikint1 var demektir. Ciinkii Allah bu inang¢ sisteminin merkezidir. Ayn1 sekilde
Allah hakkinda miikemmel dogrulukta bir algiya ulagilmigsa o zaman diger inang
ogeleri ve kiilli algilar dogru algilanmis demektir. Allah inancini tamamlayan en
onemli inan¢ 6gesi ahiret inancidir. “Eger Allah yalnizca bir ise ve ahiret de varsa”

ile baglayan bir ¢ikarim, peygamberlerin, onlara vahiy tasiyan meleklerin, vahyin
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muhafaza edildigi kitaplarin ve Allah’mn bizi sinamak i¢in yazdigi bir kaderin
varligina ulagmakla dogal olarak sonugclanir.

Ote yandan kiilli algilarin merkezinde iistiinliik, Kutsiyet ve zaman algisinin
bulundugunu iddia edebiliriz. Eger bu algilar bir insanda Kur’an merkezinde
olusmussa, diger algilar kolayca onarilabilir kanaatindeyiz. Kur’an’in algi
yonetiminde kullandig1 baz1 yontemleri asagidaki sekilde siralayabiliriz:

1- Miigriklerin algilarini yonetirken ayetlerde kullanilan yontemlerden biri,
miisriklerin kendi iddialarin1 onlarin yliziine kars1 ifade etmektir. Miisrikler boylece
kendi iddialarinin ne kadar tutarsiz ve kabul edilemez oldugunu anlayabilme firsati
elde etmektedirler. Onlardan Islam’a siiphe ile bakanlardan bircogu, sosyal aidiyet
hissettikleri insanlarin iddialarinin ve bu iddialarindaki asil niyetlerinin dile
getirildigini duyunca, kulaga ne kadar sagma geldigini diisiinmiislerdir. Bu yontem
ile Misriklerin iddialarindaki batil noktalar daha iyi fark edilmistir. Bu yontemin
6nemli bir sonucu da, uguncl sahislara verilen mesajdir. Hz. Peygamber’in
misriklerle olan micadelesini takip edenlere, miisriklerin ne denli asilsiz iddialarda
bulunduklar1 gosterilmistir. Bu yontem sonucunda ti¢lincii sahislar kinanmaktan ve
bu iddialara verilecek cevaplara muhatap olmaktan ¢ekinmistir.

2- Bir diger metot ise onlarin savunmalarmin kirilmasidir. Yani bir soru
sorarak ya da onlar1 motive eden korku ve endise gibi temel duygular1 harekete
gecirerek onlarin batili savunmalarini zorlastirmaktir. Kur’an’in mu’ciz tslubu ve
etkili hitabin1 da buna 6rnek olarak verebiliriz. Miigrikler batil algilarin1 korumay1
birakip Kur’an’mn duygu taarruzuna maruz kaldiklarinda ya da mu’ciz iislubuna
kapildiklarinda, onlarin algilarina karsi tenkitler siralanmustir.

3- Ayetlerde bazen ifade edilmek istenenler dogrudan sdylenmemektedir.
Bunun yerine mana yarida birakilip muhatabin tamamlamasit beklenmistir. Bir
diisiince dogrudan ifade edildiginde bu diisiinceyi yalanlayan ¢ok kisi olur. Fakat
diisiince acikca ifade edilmez de sadece muhatabi o diislinceye ulastiracak bazi
ipuglar1 verilirse ve muhatap bu ipuc¢larindan hedeflenen sonuca kendi bagina ¢ikacak
olursa o zaman bu diisiinceyi kendi mahsulii sayacaktir. Bunun neticesinde, kendi
diisincesi zannettigi fikirlere sahip ¢ikacaktir ve inkara gitmeyecektir. Bu nedenle de
ayetler muhataplarina bu sonuglar1 dogrudan vermemistir. Yalnizca bu “son uglara”

onlarin ulagsmasi i¢in ipin ucunu vermistir.
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Miisliimanlarin Kur’an’in algi yonetimini aktif bir sekilde kullanabilmesi
icin oncelikle Kur’an’in nasil bir algi olusturmay1 hedefledigini daha sonrasinda ise
hangi metodu tercih ettigini tespit etmesi gerekir diyebiliriz.

Bu c¢alismay1 bitirirken, ele aldigimiz konunun Onemiyle calismanin
kalitesinin ayn1 seviyede olmadigini itiraf etmeliyiz. Yine de bu c¢alismay1 konunun
genel bir degerlendirmesi ve mukaddimesi olarak kabul edebiliriz. Teorisi
gelistirilmeye, pratigi zenginlestirilmeye miisait olan bu caligmayr bu agidan bir
baslangi¢ mesabesinde goérdiigiimiizii belirtiyor, farkli bakis agilar1 ve fikirlerle

olgunlastirilabilecegini ifade etmek istiyoruz.
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