HAC ANLATILARINDA YABANCI iMAJI*
Stranger Image in Hajj Narratives

Ogr. Gor. Dr. Adil CELIiK**

0oz

Tiirk folklorunda ge¢is donemi uygulamalarindan biri olarak da kabul edilebilecek olan hac ritiieli, yal-
nizca orada bulunan bireylerin benzer hareketleri eszamanl bicimde icra etmeleri ile degil ayn1 zamanda ¢oku-
luslu bir ritiiel olmas1 agisindan da ayrica bir anlam tagimaktadir. Ritiielin bu uluslararasi niteligi sayesinde
koyiinden ¢tkma olanagini daha 6nce yakalayamamis olan bireyler, kdyiin ¢ok daha dtesinde bir topluluk olan
ulusun dismna ¢ikarak kendisi gibi olmayan insanlarla karsilasir. Bu karsilagma esnasinda yiiriittiigii gozlemlerle
topladig1 malumat: zihninde isleyerek kendini kesfeder. Isleme siireci, hac ritiieli tamamlandiktan sonraki top-
lumsallagma siireglerinde bi¢imi belirsiz olan anlatilar tizerinden ger¢eklesmektedir. S6zii edilen bigimsizligin
bir sonucu olarak bu iiriinleri “sdylem” olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu ¢alismada Tiirklerin yabancilar
hakkinda iirettigi soylemin temel i¢erigine ulagabilmek maksadiyla kaynak kisilerle goriismeler yapilmis ve hac
anilan derlenerek bu anilardaki yabanciliga dair imajlar1 bigimlendiren nitelikler, sdylem analizi olarak adlan-
dirtlan yontemle ¢oziimlenmistir. Arastirma kapsaminda verilerin toplandig: kaynak kisilerin sayisi sekizdir ve
tamami Sivas’tan secilmistir. Belirlenen kisilerle yiiriitiilen derinlemesine miilakatlar sonucunda hac anilari elde
edilip, bu anilardaki yabancilarla ilgili yargilar1 belirten boliimler degerlendirilmek tizere ayrilmistir. Uretilen
sOylemin analizinin sonucunda Tiirk hacilarin yabancilara dair imgeleri iiretirken namaz kilma ve Kuran okuma
gibi dinsel ritiiellerin icra edilme bigimleri, gelenek igerisinde siinnet olarak adlandirilan Peygamber’in davra-
nislarina sadakat, beslenme pratikleri, mahremiyet esikleri gibi hususlarin belirleyici oldugu saptanmistir. Bu
saptamalarda genel olarak yabancilarin ideal olmayan niteliklerinin 6n plana ¢ikartilarak betimlendigi tespit
edilmistir. Yabancinin olumsuz olarak degerlendirilebilecek konumunun anlatiy1 iireten bireyin mensubu ol-
dugu toplumu dolayli bir yiiceltme sekli olduguna kanaat getirilmistir. Bunlara ek olarak kaynak kisiler, yaban-
cilar1 homojen bir kitle olarak diisiinmemektedir. Karsilastig1 yabanci topluluklar kendi iginde basit siniflan-
dirmalara tabi tutan kaynak kisilerin basta Endonezyalilar olmak tizere Uzak Dogulu Miisliimanlara 6zel bir
sempati besledikleri saptanmustir. Bazi1 gruplar hakkinda ise daha olumsuz fikirlerin kaliplagarak folklorda var-
ligint siirdiirdiigii gorilmiistiir. Olumlu niteliklerle belirginlesen yabancilar ile olumsuz niteliklerle anilan ya-
bancilar, sdylemi tireten kitlenin kimlik bilinci s6z konusu oldugunda ayni amaca hizmet etmektedir. Her iki
grup da nihayetinde s6ylemi iireten toplulugun degerlerinin farkina varmasina ve kendini tanimasina olanak
saglar. Uretilen sdylemin bazi agilardan toplumun kendine doniik 6z elestirel fikirlerin filizlenmesine de olanak
sagdigimi sdylemek miimkiin goriinmektedir. Nihayetinde dinsel bir gereklilik olarak icra edilen ve Tiirk folk-
lorunda 6nemli bir gecis donemi ritiieli olan haccin, Tirk toplumunda timmet bilincinin gelismesine olanak
saglamaktan daha gok ulusal bilincin kesfedilmesine katk1 sagladig1 s6ylenebilir. Kesfedilen ulusal kimlige dair
biling, hac ritiieli esnasinda gézlemlenen yabancilara dair fikirlerle canli tutulmaktadir. Yabancilara dair imaj-
larin sdylemsel boyutta yeniden iiretilmesi yoluyla ulusal kimlige dair fikirlerin siirekliligine katki saglanmak-
tadir.
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ABSTRACT

The hajj ritual, which can be considered as one of the passage rituals in Turkish folklore, also has a
meaning not only because the individuals present there perform similar movements synchronously, but also
because it is a multinational ritual. Thanks to the international characteristics of the ritual, individuals who have
not been able to get out of their village before, go out of the nation, a community far beyond the village, and
meet people who are not like them. During this encounter, they discover themselves by weaving the information
they have gathered through their observations. The weaving process takes place through narratives whose form
is unclear in the socialization processes after the hajj ritual is completed. As a result of the aforementioned
formlessness, it is possible to evaluate these products as “discourse”. In this study, in order to reach the basic
content of the discourse that has been produced by Turks about strangers, interviews were made with the in-
formants and the qualities that shaped the images about the strangeness in these memories were compiled and
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analyzed through discourse analysis method. Within the scope of the research, the number of informants whose
data have been collected is eight and all of them are selected from Sivas. As a result of in-depth interviews with
the designated people, hajj memories have been obtained and sections stating the judgments about strangers in
these memories have been reserved for evaluation. As a result of the analysis of the discourse produced, it is
identified that the issues the way religious rituals are performed such as praying and reading Quran, loyalty to
the behaviors of the Prophet called as circumcision in the tradition, nutrition practices, and privacy thresholds
have been determined by Turkish pilgrims while producing images about strangers. In these determinations, it
is found that generally the non-ideal qualities of strangers were emphasized and depicted. It is concluded that
the position of the stranger, which can be evaluated as negative, is an indirect way of glorifying the society to
which the narrator is a member. In addition to these, the informants do not consider strangers as a homogeneous
mass. It is understood that the informants, who subject their foreign communities to simple classifications, have
a special sympathy especially for Indonesian and Far Eastern Muslims. It is observed that more negative ideas
about some groups exist by stereotyping in folklore. Strangers who are marked by positive qualities and
strangers who are known for negative qualities serve the same purpose when it comes to the identity awareness
of the community that produces the discourse. Both groups ultimately allow the community that produces the
discourse to recognize its values and to recognize itself. At some point, it seems possible that the produced
discourse also allows the society to sprout on self-critical ideas. It can be suggested that the hajj ritual, ultimately
performed as a religious necessity and an important rite of passage in Turkish folklore, contributes to the dis-
covery of national consciousness rather than enabling the development of religious community awareness in
Turkish society. The consciousness of the discovered national identity is kept alive with ideas about strangers
observed during the hajj ritual. It contributes to the continuity of ideas about national identity through the dis-
cursive reproduction of images of strangers.
Key Words
Hajj, discourse, stranger, stereotype, image.

Giris

Yayildigi cografi genislik, sahip oldugu tarihsel derinlik ve goger koklerin dogal bir
sonucu olarak Tiirk ulusu, yabanci olanla karsilagma ve etkilesime ge¢cme konusunda di-
ger pek ¢ok ulusa nazaran tarih boyunca daha sansli pozisyonlarda olmustur. Diinyanin
biiyiik bir kisminda oldugu gibi Tiirkiye’de de XIX. yiizyilda degisim arayislar1 boy gos-
termis ve sonraki ylizyilda ise Birinci Diinya Savasi ile Tiirk Kurtulug Savasi’nin aka-
binde yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin izledigi politikalarin bir parcasi olarak ger-
ceklestirilen miibadeleler sonucunda Osmanli Devleti’nin bakiyesi olan kimlik anlayisi-
nin yerine iiniter bir yap1 ekseninde olusturulan ve temelinde Tiirk kimliginin yer aldig1
ulusal bir yap1 ortaya ¢ikmistir. Yasanan bu doniisiimiin dogal bir sonucu olarak Osmanli
doneminde kamusal alanda karsilagilma olanagi bulunan etnik ve dinsel agilardan farkli-
lasan kimliklerin, kamusal alandaki gortiniirliigiiniin azalmasi ile birlikte 6tekilige dair
imajlarin kavranmasi konusunda etkilesime gegmekten ziyade stereotipik bilgi birikimi
daha iglevsel bir konuma yerlesmistir. Toplumlarin kendi kimligine dair fikirleri i¢selles-
tirmesi, saklamasi ve yeni kusaklara aktarabilmesi i¢in gereken motivasyonun yakalan-
masinda 6teki olana daima bir gereksinim duyulmustur. Bu gereksinimin kargilanmasinda
ulus devletlerin mensuplarinin deneyimlerini aragsallastirma olanagi, imparatorluk vatan-
daslarina nazaran ¢ok daha diisiiktiir. Bu bakimdan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde geleneksel
kiiltlirlin tasiyicisi olan bireylerin, yabancilar ile karsilagmasi agisindan hac pratigi 6zel
bir 6neme sahiptir. Uluslagma siire¢lerinde yasanan doniisiimler, Modern diinyada kamu-
sal alanda heterojen olanin goriintimiinii kisitlasa da Tiirk kiiltiiriinde geleneksel bilginin
tastyicisi sayilabilecek olan kitleler hac ritiieli sayesinde yabanci olanla karsilasip bu de-
neyim tizerinden anlam {iretme olanagini yakalayabilmektedir.

Halk biliminin arastirma alani igerisinde yaklasik yiiz yildir ilgi géren gegis donemi
uygulamalarma dair tanim ve siniflandirma modelleri ilk defa A. van Gennep tarafindan
1909 yilinda ortaya atilmistir (van Gennep, 1960). Dogum, ergenlik, evlilik, 6liim gibi
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belli bash gecis donemi uygulamalarina ek olarak daha alt gegis ritleri de bulunabilmek-
tedir. S6zi edilen 6rneklerden biri olan hac uygulamasi, A. van Gennep’e gore gegis do-
nemi ritliellerinin siklikla barmdirdigi “ayrilma/kopus, doniisiim/esiksellik ve bir-
lesme/yeniden biitiinlesme” evrelerinden olusan silsile ile bigimlenir ve farkli dinsel grup-
larda kendini gosterir (van Gennep, 1960:184). Tiirk folklorunda hac ritiielini icra eden
kisilerin, davraniglarini bu ritiielden 6nceki donemlere nazaran daha fazla denetim altinda
tutmaya doniik ¢abalari, van Gennep’in isaret ettigi iicli silsile ile agiklanabilir. Yani ic-
raci, eski “giinahkar” kimliginden kopup doniiserek yeni ve “temiz” kimligi ile birlesip
biitiinlesir ve yeni yasaklarla yasamaya baslar. Tiirk folklorunda bir gecis donemi ritiieli
olarak hac pratiginin etrafinda gelisen uygulama ve inanglardaki yogunluk (Boratav,
1984:192-194), bu ritiielin bireylerin kimligindeki doniistiiriicti etkisini gosterir.

Delaney, hac ibadetini yerine getirip dénen Tiirk kdyliileri agisindan bu ritiielin 6ne-
mine deginirken onlarm ilk defa anlamadiklar1 dilde konusan insanlarla karsilastiklarin-
dan bahsederek (2014:355) bu ritiielin yabancilig1 kesfetme agisindan dnemine dikkat ge-
ker. Hac ritiieli esnasinda ayni dine mensup olsalar da etnik, dilsel, cografi, kiiltiirel ve
bagli olduklart siyasi organizasyonlar agisindan farklilik gdsteren Arap, Endonezyali,
Fars, Sudanli vb. gibi muhtelif yabancilara dair Tiirk hacilarin yaptig1 gézlemlerin ve bu
gruplarla birlikte gerceklestirdikleri edimlerin; hac ziyaretleri tamamlandiktan sonra de-
neyimler paylasilirken anlatilan hikayelerin i¢inde yer alan yabanciliga dair imajlarin bi-
¢imlenmesinde kuvvetli bir etkiye sahip oldugu varsayilmaktadir. S6z konusu varsayim-
dan hareketle bu ¢alisma kapsaminda hac pratigini icra etmis, farkli meslek ve cinsiyet
gruplarmdan' bireyler ile miilakatlar yapilarak bu bireylerin iirettigi halk bilgisi derlenmis
ve ¢ozlimlemeye tabi tutulmustur. Halk bilgisini tasidigi varsayilan ve aragtirma kapsa-
minda goriisiilen kaynak kisilerin sayisinin belirlenmesinde makalenin siirlayiciligi da
g6z Oniinde bulundurulmus ve toplamda sekiz kisi ile derinlemesine goriismeler yiiriitiil-
miigtiir. Gorligmelerin tamami Sivas’ta gerceklestirilmistir. Say1 ve cografya ile sinirlan-
dirilmig 6rneklem alanindan ulasilacak genellemelerin toplumsal bellegi dogrudan yansi-
tacag1 kesin olmasa da elde edilen verilerin anlamli ¢ikarimlarda bulunabilmeye olanak
verecegi diisiiniilmektedir. Bu sinirlilik ve varsayimlar dogrultusunda kaynak kisilerin
icra ettikleri ritiele dair ayrintili anlatilarinda yer alan yabanciliga dair veriler, sdylem
¢Oziimlemesine tabi tutulmustur.

Soylem ¢oziimlemesi sayesinde “bireyi imgesel evreninden koparip, simgesel diizeni
benimsemeye kosullayan giic iliskileri, degerler, diisiingiiler, kimlik tanimlamalar: gibi
cesitli toplumsal olgularin dilsel kurgulamalar yoluyla yansimasini ortaya koyma amag-
lanir” (Giinay 2013:79). Linguistikle oldugu kadar semiyotikle de iligkili olan sdylem
analizi, yorumlayici ve agiklayicidir (S6zen 1999:147). Kress, Van Dijk, Fairclough, Van
Leeuven, Wodak ve Meyer’1n ¢alismalari ile bigimlenen bu yorumlayict yaklasim ile sdy-
lemden hareketle toplumsal olgulari ve ideolojik ¢ergeveyi ¢ikartmay1 hedefleyen bir mo-
del gelistirilmistir (Bilyiikkantarcioglu 2006:122).% Bir gegis ritiieli olarak hac uygulama-
sindan sonra iiretilen anlatilarda yer alan yabanciliga iligkin imajlarin barindirdig1 anlam-
lara bu yorumsayici yaklagimla ulagilmaya ¢aligilmistir.

Soylem tiirlerini basit ve karmasik olarak temelde ikiye ayiran Bahtin, bunlardan
basit sdylem tiirlerinin bi¢cim acisindan bir zorlayicilik barindirmamasinin da dogal bir
sonucu olarak bireyselligin yansitilmasi agisindan daha islevsel sonuglar dogurduguna
vurgu yapmaktadir (2016:68). Bu vurgu, hac pratigini deneyimledikten sonra ulastiklari
bilgiyi, bi¢imleri netlesmemis olan anlatilarla ifade etmeye c¢alisan kaynak kisilerin {iret-
tigi sdyleme tikel bir anlam yiiklese de arastirma boyunca gorisiilen kaynak kisilerden
elde edilen tikel bulgular arasindaki yinelenen oriintiiler yakalanarak, temeldeki folklorik
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bilgi olarak tanimlanabilecek tiimele ulagilmasi hedeflenmektedir. Kaynak kisilerden elde
edilen bilginin bu ¢alismada “s6ylem” (discourse) olarak tanimlanmasi, s6z konusu iiriin-
lerin kendilerine 6zgii baskin bir bigime sahip olmamalar1 ile dogrudan iliskilidir. Hac
anilarinin bigimlerindeki bu belirsizlik, s6zii edilen {irlinlerin “tlir” siniflandirmalarinda
belli bir yere konumlandirilamamasi sonucunu dogurmustur. Bu durum, hac anlatilarinm
anlamlarmin kavranabilmesi i¢in tiir odakli bir yaklagim yerine sdylem analizinin daha
elverisli sonuclar dogurabilecegini gostermektedir. Anlatilardaki yinelenen oriintiiler,
yani sdylem kodlarinin belirginlestigi noktalar, ¢alismanin alt bagliklar1 olarak belirlen-
mistir. Sirasiyla ele alinacak olan bu kodlardan hareketle Tiirk hacilarin bellegindeki ya-
banct imajmin bigim ve iglevlerine ulagilmaya caligilacaktir.

1. Ritiiel

Toplumsal birligin kazanilmasi ve yeniden iiretilmesinde dinin ve ritiiellerin iistlen-
digi isleve farkli aragtirmacilarin vurgu yaptigi bilinmektedir (Morris 1980:184; Assmann
2015:65; Atay 1996:122; Atay 2016:49). Dinin toplumsallasma konusunda iistlendigi is-
lev biiyiik dl¢iide birlikte icra edilen ritiiellerle ger¢eklesmektedir. insanin dogasindaki
sosyallige dair egilim, ayrintili toplu ayinlerin yapilmasint ve bunlara katilim1 gerektir-
mektedir (Morris 1980:184). Bu tarz bir gerekliligin Tiirk kiiltiiriine olan yansimalarindan
biri Hac uygulamasidir ve s6z konusu uygulama esnasinda Tiirk hacilarin yabancilar
kavrama bigimlerini belirleyen etkenlerin 6nemli bir boliimii dinsel ritiiellerin icra bigim-
leri lizerinden gerceklesmektedir.

Gortlisiilen kaynak kisilerin 6nemli bir kismi karsilastiklart yabancilarin Kuran’a ge-
reken saygiy1 gdstermediklerini dile getirmektedir. Islam inancinin temel metni olan Ku-
ran, Tirk folklorunda yalnizca Tanr1’nin insanlarla iletisime gegerken kullandigi bir arag
degil ayn1 zamanda basli basina bir kanon olarak kabul edilmektedir ve Tiirk halk kiiltii-
riinde Kuran etrafinda pek ¢ok tabu olusmustur. Bu tabularin, karsilagtiklar1 yabancilar
icin herhangi bir anlam ifade etmedigini goren kaynak kisiler kendileri ile karsidaki ya-
bancilarin sinirint ¢izdikleri betimlemelerinde dncelikle bu farkliliga dikkat cekmektedir-
ler. Kuran’1 abdestsiz okumalar1, uyurken Kuran’1 yastik olarak kullanmalari, onu tasir-
ken saygisizca davranmalari, okurken bacak bacak {iistiine atmalari, onu bacaklarinin {is-
tiine ya da yere koyup okumalar1 (KK 1, KK2, KK7) gibi ayrintilar, yabancinin betimlen-
mesinde onem tasimaktadir. Kaynak kisilerden iki tanesi, yabancilarin Kuran’a gereken
saygiy1 gostermemesine karsin onu Tiirklerden daha ¢ok okudugunu ve daha iyi bildigini,
onun anlamini daha saglikli kavradigini dile getirmektedir (KK2, KK3). Bu niians disinda
yabanci Miisliimanlarin Kuran ile olan iligkileri onaylanmamakta, elestirilmekte ve bu
elestiriler izerinden “biz” ve “onlar” arasindaki sinirlar dolayl bir bigimde gdsterilmek-
tedir.

Tiirk hacilar karsilagtiklar1 yabancilarin namaz kilma usullerinin de kendilerinden
farkli olduguna dair gézlemlerini, onlar1 betimlerken kullanmaktadirlar (KK2, KK3). Na-
maz kilarken elleri baglama bigimi, namaza baslama ve onu sonlandirma hareketleri gibi
ayriliklar burada kendini gostermektedir. Ayrica namazdan sonra yapilan ve Tiirk halk
kiiltiiriinde “tesbihat” olarak adlandirilan duanin yabancilarin ¢ogu tarafindan icra edil-
memesi, onlar1 tanimlayip siniflandirirken kullanilan bir bagka veri olarak degerlendiril-
mektedir (KK5, KK6, KK7). Kaynak kisilerin bir kismi, “onlarin namazlarinin Tanr1 ta-
rafindan kabul edilmeyecegine” dair fikirlere sahip. Bu konudaki net fikirlerin kaliplasa-
rak farkli kaynak kisilerin anlatilarinda tekrarlanmasi, ritiielin bicimselligi ve kimlik
gruplarinin pozisyonlar1 arasinda kurulan iligkiyi aciklamasi a¢isindan 6nemli bir bulgu-
dur.
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Namaz ritiielinin icra edildigi mekana da Tiirk kiiltiiriinde kutsal bir anlam yiiklen-
mesinin sonucu olarak camiye giden bireylerin saygili davranislar sergilemesi gerektigine
dair kabuller, 6zellikle Araplarin betimlenmesinde aktif bir rol iistlenmektedir. Camide
“horul horul uyuyan Araplarn iizerinden atlaya atlaya ilerleyip” (KK4) uygun bir yer
bularak namaz kildiklarini séyleyen kaynak kisiler, Araplarin uykudan uyandiktan sonra
abdest almadan namaz kildiklarimi dile getirerek abdestin manevi armdiriciliginin dnemi
iizerinden kendi saf konumlarini gostermekte ve kendilerinin Miisliimanlig1 “en iyi bi-
¢imde” yasadiklarina dair fikirleri bu tarz drneklerle pekistirmeye ¢alismaktadir.

2. Sadakat

Islam gelenegi icerisinde Peygamber’in davranislarini tanimlamak i¢in kullanilan bir
kavram olan “siinnet”, giindelik hayatin i¢inde icra edilen pek ¢ok dinsel ritiielin de ta-
nimlanmasinda basvurulan bir etikettir. Tiirk hacilarin, yabanci hacilarin siinnet olarak
tanimlanan ritiiellere gereken ilgiyi gostermediklerini dile getirmeleriyle Peygamber sev-
gisinin kendilerinde daha fazla bulunduguna dair bir fikir birligi i¢erisinde oldugu sdyle-
nebilir. Bu konuda iiretilen sdylemin 6nemli bir boliimiinde de Suudi Arabistan hiikiime-
tinin izledigi politikalar elestirilmektedir. Elestirilerin ¢er¢evesini “bu kutsal yerlere” ge-
rekli dnemin yeterince verilmemesine dair fikirler olugturmaktadir (KK5). S6z konusu
mekanlara, siyasi erkleri tarafindan gereken 6zenin gosterilmedigine dair fikirler de do-
layl1 olarak Peygamber’e karsi bir “ihanet” pratigi olarak kabul edilmektedir. Ozellikle
Kabe’nin etrafinin gérkemli otellerle donatilmis olmasi ve Kabe’nin bu ihtisamli yapila-
rin ortasindaki miitevazi pozisyonu, kaynak kisilerden bazilari tizerinde derin bir etki bi-
rakmistir: “Ben ¢ocukken evimizdeki duvar halisinda Kabe vardr. Cocuklugumdan beri
oraya dsigim. Cenab-1 Allah nasip etti haci olduk. Kdbe'yi ilk gériigiimde ¢ok sasirdim
ben. Etrafta koca koca yapilar, Kabe orada garip kalmis. Dine, imana, peygambere say-
gist olan insanlar bunu yapmaz. Benim atalarim alti yiiz yil Kdabe ye hizmet etti. Araplar
icin bir tek para énemli. Hainliktir bu” (KK1). Bu sozler igerisinde 6zellikle “benim ata-
larim” ifadesi, olusturulan karsitligin alabildigine net bir bigimde belirginlesmesini sag-
layan anahtar bir kavram. “Benim” sifati ile 6n plana ¢ikartilan kiime, sadakati sembolize
ederken karsidaki grup ise ihanetle bagdastiriimaktadir. Kavramlarla igaret edilen sinirla-
rin bir yaninda “atalarindan devraldigi bigimiyle” teslimiyeti ve sadik olmay1 esas alan
kaynak kisinin kendini konumlandirdig: ideal kiime ile karsida “hain” pratiklerin icracist
olan ve asla onaylanmayan yabancilarin olusturdugu karsit kiime yer alir. Olusturulan bu
basit zitliklar, kaynak kisinin aidiyet bilincini canli tutmaya yarar.

3. Biyolojik ihtiyaclar

Yabanci imajin1 betimlerken kullanilan bir baska nitelik de beslenme pratiklerinde
kendini gostermektedir. Besin maddelerinin kendisinden bunlarin tiiketim bigimlerine ka-
dar farkli ayrintilardaki ortakliklar iizerinden bir yabanci imaji kaynak kisilerin bellegine
yerlesmis goriinmektedir. Basta Araplar olmak iizere pek ¢ok toplumun yemeklerini yer-
ken catal bigak kullanmadiklarina dair fikirler oldukga baskindir. Goriisiilen kaynak kisi-
lerin pek ¢ogunun bu konuya deginmeden gegmemis olmasi, modern diinyada folklorun,
biraz da vulgarize edilerek “disavurumcu yerel lezzet” seklinde yorumlanmasi durumu
ile de iligkili olabilir. “Orada Beytullah in etrafinda béyle biiyiik bahgeler vardir. Araplar
piring pilavimi yapip posetlere doldurup geliyor. Biiyiik seker posetleri. Ortaya gazeteyi
serip pilavi deviriyorlar. Baglyorlar elleriyle yemeye... Sekiz on kisilik gruplar bunlar...”
(KK3). Goriisiilen kaynak kisilerden en az dort tanesi bu anlatinin farkli varyantlarini
aktardi. Bu anlatilardan bazilarinda gazetenin yerini musamba, bazilarinda pilavin yerini
et almakta ancak “yemegi ortak bir noktadan elleri ile yiyen Araplar” tiim varyantlarda
tekrar eden bir motif olarak sabit kalmaktadir. Bu konuda {iiretilen sdylemin bir baska
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ortaklig1 da hepsinin kinama duygusunun 6n plana ¢ikartilmasi ile sonlandirilmasidir. Bu
egilime deginen geng kaynak kisilerden birinin (KK2) konuyu “alisilagelmis bir hareket”
diye tanimlayarak fazla da yargilamamasi nesiller arasi farkliligin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Basit kaliplarla kimlikleri birbirinden ayirmaya dair egilimin nesiller
ilerledikce azaldig1 sdylenebilir.

Beslenme pratikleri esnasinda “biz” ile “onlar” arasindaki sinirlarin ¢izilmesinde
kullanilan bir baska 6lciit de baharattir. Ozellikle Giiney Asya iilkelerinden gelen Miislii-
manlarin degisik baharatlarla yemeklerini titketmeleri, Tiirk hacilarin ilgisini ¢ekmis bir
konudur. Kaynak kisilerden biri, “onlarin yediklerinin bir lokmasini bile yiyemem” (KK4)
diyerek yaptigi siniflandirmada beslenme pratiklerinden net bir sekilde faydalanmaktadir.

Baslangigta insanin bedenini dig etkilerden koruma islevini iistlenen ancak zamanla
bir takim sembolik iletisimsel anlamlar yiiklenen kiyafetler, kimlik gruplarinin belirlen-
mesinde tarih boyunca etkili bir ara¢ olmustur. Kendi geleneksel baglaminda tiretip tii-
kettigi kiyafetlerin evrensel bir bi¢cim ve igleve sahip olup olmadigini tartisma geregini
daha dnce neredeyse hi¢ duyumsamayan kaynak kisiler, hac pratigi esnasinda daha 6nce
gormedikleri kiyafetlerle karsilasinca bir yerde aslinda kendi kiyafetlerinin de nitelik ve
anlamim kesfetmektedir. Islam’1n kusaticilig1 igerisinde hac ritiielini yerine getiren Miis-
liimanlarin kiyafetleri belirli agilardan ortakliklara sahip olsa da bu ortakligin, ritiielin
yalnizca belirli evreleri s6z konusu oldugunda ortaya ciktig1 ve bu sozii edilen donemler
disinda ulusal ve yerel kiyafetlerin kullanildig: bilinmektedir. Kaynak kisilerden biri ki-
yafetlerden bahsederken “Bizim Tiirklerden gayri kimse yok” diyerek mensubu oldugu
toplumu kiyafetler lizerinden yeglemektedir (KK3). Hac ritiielinin belirli agamalarinda
tiim Miisliimanlarin tek tip bir kiyafet giymelerine dair zorunluluk da kiyafetler iizerinden
temsil edilen kimlik gruplarinin tek bir potada eritilebilmesini hedeflemektedir. Ote yan-
dan ozellikle Afrika tilkelerinden ve Hindistan’dan gelen hacilarin bedenlerindeki akse-
suarlar da Tiirk hacilarin aligkin olmadig1 bir egilim olarak onlara dair imajlar iiretirken
vurguladiklart ayrmtilar olarak belirginlesmektedir. Bu gruplarin kullandiklart kiipe,
hizma, bindi vs. aksesuarlar, erkeklerdeki basliklar ve kadinlardaki basortiisii baglama
modelleri biiyiik bir zenginlik igermekle birlikte goriisiilen kaynak kisiler kendi kiyafet-
lerini, bagliklarini ve aksesuarlarini1 daha degerli, islevsel ve estetik bulmaktadir.

4. Mahremiyet

Islam her ne kadar sosyal hayatin tiim ayrmtilarin1 bigimlendirme konusunda etkin
bir rol iistlense de bu dgretinin diinyadaki yayginliginin dogal bir sonucu olarak Miislii-
man toplumlarin degerler sistemindeki farkliliklar ayn1 biyolojik gereksinimlere farkli
yanitlar verilmesi sonucunu dogurmustur. Tuvalet ihtiyaci bunlardan biridir ve Tiirk ha-
cilar, bu ihtiyaclarimi karsilama konusunda yabancilardan ayri bir yerde olduklarina dair
fikirlere sahiptir. Bu konuda iiretilen séylemde 6zellikle siyahilerin mahremiyet algilari-
nin ¢ok esnek olmasina dair fikirler dikkat gekmektedir. Herhangi bir mahremiyet endi-
sesi giitmeden tuvalet gereksinimini karsilayan kimselerle kargilagsmis olmak, kaynak ki-
silerin kendi kdylerindeki yasamlar1 boyunca neredeyse hi¢ deneyimlemedikleri oldukga
stra dis1 bir durumdur ve bunun igin de travmatik sonuglar dogurarak kendi grup kimlik-
lerinin per¢inlenmesine 6nemi yadsinamaz bir katki saglamaktadir.

Topluluklarin kiiltiirel farkliliklar1 ekseninde bigimlenen mahremiyet esigine dair
farkliliklarin bir bagka yansimasi da bir kaynak kisinin su ifadelerinde goriilmektedir:
“Afganistan’dan Pakistan’dan gelenler hep ortalikta yasiyor. Duvarin kenarina dosegini
atiyor, karisi kizi, colugu ¢cocugu orvada uyuyorlar éyle. Bizim Tiirkler ar sahibidir. Bunu
yapmaz” (KKS5). S6z konusu yabancilarin kendilerine benzemeyen davraniglarini bir tiir
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“ars1zlik” olarak tanimlayarak anlamlandirma cabasi, kendi toplumunun erdemine yapi-
lan bir vurgu olarak okunabilir. Bu vurgu, onu iireten bireyin mensubu oldugu toplumdaki
kimlige dair fikirlerin yeniden {iiretilmesi ve canli tutulmasinda mahremiyetin dnemini
gostermektedir.

5. Mukayese

Karsilasilan yabancilar icerisinde Tiirk hacilarin géziinde en saygin olanlarin Endo-
nezyalilar oldugu konusunda ortak fikirler bulunmaktadir. Kaynak kisilerden biri bu du-
rumu su ifadelerle dile getirmektedir: “Orada bize en yakin olanlar Endonezya’'nin haci-
lary idi. Onlar hem ¢ok geng hem ¢ok saygili hem ibadetine ¢ok diiskiin kigilerdi. Dinine
bizden daha baglilar. Siinnetleri farzlar: aksatmiyorlar. Bilgileri de fazla. Mesela Arap-
lar Peygamberimizin memleketinde yasiyorlar ama farzlar: kiliyorlar, siinnet yok, temiz-
lik yok...” (KK3). Bu ifadelerde kaynak kisinin yiicelttigi bir grubu “bize yakin” diye
siiflandirmasi, kendi pozisyonunun mesruluguna yapilan acik bir génderme olarak de-
gerlendirilebilir. Endonezyalilar1 geng oldugu i¢in yiicelten ayni kaynak kisi, 6zellikle
Orta Asya’dan gelen hacilarla ilgili olarak “adam zaten Islam’1 altmis yasindan sonra
ogrenmis” diyerek Islamiyet’in gerekliliklerinin gencken icra edilmesine dair fikirleri ya-
banci iizerinden somutlastirarak daha acik hale getirmektedir. Bir baska kaynak kisi de
Endonezyalilarla ilgili olumlu yargilara sahip oldugunu belirtirken onlarin hosgoriisiin-
den bahsetmektedir (KK6).

Bedensel temizlige dair stereotipler 6zellikle siyahiler ve Endonezyalilar s6z konusu
oldugunda taban tabana zit olabilmektedir. Endonezyalilarin ¢ok temiz oldugunu diigiinen
kaynak kisiler Arap olarak adlandirdig: siyahilerin “pek koktugunu” dile getirmektedir.
Bu ayrim, Tiirk hacilarin géziinde yabancilarin tek ve homojen bir kiime olarak kabul
edilmedigini, birbirine tezat olusturabilecek guruplari iceren heterojen bir kiime olarak
alimlandigin1 gostermektedir.

Siyahilere dair 6nyargi ve ayrimeiligin dolayl olarak ortaya ¢iktig1 bir 6rnek, iize-
rinde durulmasi gereken ayrintilar barindirmasi agisindan 6nemlidir. “Adam Afrika’dan
gelmis. Kapkara. Boyu iki metreden fazla. Korkuyorsun bakinca. Ama imam Kuran oku-
yor bu Arap aglyyor, Arap aglyor imam okuyor. Sonra avuglarinin igini goriiyorsun,
ayaklarimin altint gériiyorsun. Bembeyaz... Hayret ediyorsun...” (KK7). Tanrisal hikmeti
kavrama becerisi ile uzun boylu bir siyahi olma arasinda bir ters orantinin varligina kanaat
getirmis goriinen kaynak kisinin sergilemeye ¢alistig1 saskinlikla karigik miisfik tavir ken-
dini daha iistlerde bir yere konumlandirmig olmasinin dogal bir sonucu olarak degerlen-
dirilebilir. Bagka bir kaynak kisi ise hac esnasinda karsilastig1 en olumsuz davraniglarin
siyahiler tarafindan sergilendigini vurgulayarak Kabe’nin etrafini tavaf ederken uzun
boylu siyahilerin, ilerleyebilmek i¢in 6nlindeki hacilara dirsekleri ile vurarak yol agmaya
calistigini dile getirmektedir (KKS5). Siyahiler ve Endonezyalilar arasindaki zitligin belir-
ginlestigi nokta tam olarak da baskasinin yasantisina yapilan miidahale {izerinden netles-
mektedir. Bu agidan Endonezyalilar1 tanimlarken kullanilan “nazik”, “cana yakin”, “ki-
bar” gibi sifatlara nazaran siyahilerin tanimlanmasinda en fazla tekrar edilen sifatin
“zalim” olmasi da s6z konusu tezad kristalize eden bir baska ayrmtidir.

Ozellikle Endonezyalilarin kismen de siyahilerin bedenlerinin birbirine benzedigine
“hepsinin bir 6rnek” olduguna dair fikirler, onlarla ilk defa karsilasan pek ¢ok kaynak
kiside bir saskinlik olusturmaktadir. Kaynak kisilerden biri, onlarin birbirini nasil ayirt
ettiklerini anlayamadigini kahkahalar esliginde dile getirmektedir (KK2). Baska bir kay-
nak kisi ise Endonezya ve Malezyalilarin kiyafetlerinden hareketlerine kadar tek-tip ol-
malarimin kendinde uyandirdigi hayranlig: onlar1 Tiirklerle mukayese ederek dile getir-
mektedir: “Onlardaki diizen bizim Tiirklerde yok. Hepsi muntazam, hepsinin kulaklarinda
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kulaklik, hocanmin soylediklerini bir bir takip ediyorlar. Adimlari bile nizami. Asker gibi
masallah” (KK6). Endonezyalilarin orgiitlii ve disiplinli hareket etmeleri goriigiilen tiim
kaynak kisilerin hemen hepsinin dikkatini ¢ekmis ve hayranlikla karsilanmis bir ayrinti-
dir.

Yabancilara dair olumsuz fikirlerin 6zellikle Suudi Arabistanli Araplar iizerinde yo-
gunlastig1 gortilmektedir. Tiirk hacilarda fazlasiyla kendini gosteren Peygamber sevgisi
iizerinden kavramsallastirilan fikirler ekseninde Araplar farkli agilardan elestirilerin
odag1 haline konulmaktadir. Bu elestiriler, Muhammed Peygamber ile ayni soydan gelip
ayn1 dili konusup ayn1 cografyay1 paylasiyor olmanin getirdigi “sorumluluk bilincine sa-
hip olamamalar1” etrafinda yogunlagsmaktadir. Bir tarafta Muhammed Peygamber ile bag-
dastirilan olumlu unsurlar, ayn1 biitiiniin pargasi olarak kabul edilmek istenmeyen karsit
yansimada ise yasam ve ibadet bi¢imleri, davraniglari, ahlaki sistemleri agisindan elesti-
rilen Araplar yer almaktadir. Kaynak kisilerden bir kismi, bu tezadi Muhammed Peygam-
ber’in basarisinin anahtar1 olarak gérmekte ve Araplarin “olumsuz” nitelikleri ile miica-
dele etme giiciinden dolay1 Peygamber’i takdir ederek bu “geliskiyi” anlamlandirmaya
caligmaktadir.

6. Oz elestiri

Kaynak kigilerden -azinlikta kalsalar da- bir kismi1 kimi hususlar {izerinden yabanci-
lar ile yaptig1 karsilastirmalar araciligiyla kendi toplumunun davranis modellerine elesti-
rel yaklagimlar sergilemektedir. S6z konusu 6rneklerden birinde kaynak kisi, Tiirk haci-
larla digerlerini mukayese ederken “Bizim Tiirkler ibadetten ¢ok gezme tozma pesinde.
Sabah aksam ¢arsi Pazar geziyorlar. Yedi gébek akrabasina hediyelik esya topluyorlar.
Aldiklar: Cin mali vvir zivirt quvallarla Tiirkiye 'ye getiriyorlar. Sonra kéyde herkese da-
gityorlar. Bu yanlis bir hareket. Oraya sen ibadet i¢in gidiyorsun” (KK8) diyerek 6z
elestirel diislincelerini dile getirmektedir. Nihayetinde hac ibadetinin Miisliimanlar ara-
sinda birliktelik saglanmasi agisindan tasidigi dneme vurgu yapan pek ¢ok kaynak kisi,
karsilagtiklar: olumsuzluga yorulabilecek farkliliklar1 zihinlerinde anlamlandirmaya ¢ali-
sirken bu ritiieli yerine getiren herhangi bir cemaati 6tekilestirme endisesi giitmemekle
birlikte karsilastiklar1 agmazlari asabilmek adina biiyiik ¢abalar sergilemektedir. Nitekim
bu ¢abanin kronolojik ge¢cmise dayanan kdklerini ise kaynak kisilerden birinin dile getir-
digi bir atasoziinde bulmak miimkiin. Hac esnasinda yasadig bir hirsizlik olayidan bah-
seden kaynak kisi, anlatisinin sonunda “Deve hact olmaz gidip gelmeyle Mekke ye, esek
dervis olmaz odun ¢ekmeyle tekkeye” (KK6) diye sozlerini noktalarken hac ritiielinin ku-
ramsal anlami ile uygulamadaki yansimalari arasindaki uyusmazliklara folklorik bir refe-
ransla dikkat ¢gekmektedir.

Sonug¢

Ulus devlet insa siireci ve sekiilarizm arasindaki iligkinin ¢ok gii¢li oldugu vurgu-
lansa da (Gole 2017:15) 1970°1i yillarda I¢ Ege’de yiiriittiigii saha arastirmasindan elde
ettigi bulgularla Cumhuriyetcilik ve Islamcilik ideolojileri arasinda islevsel bir iliskinin
varligindan sz eden Lindisfarne, islamiyet ve ulus devlet yapilarmin Tiirkiye’de orto-
doks bir tiirdesligin yeniden iiretilmesi maksadiyla siirekli olarak bagdastirilmasina dair
oldukca ikna edici bir saptamada bulunmaktadir (2002:281). Goriisiilen kaynak kisilerden
elde edilen bulgular sonucunda vurgulanmasi gereken en énemli sonug, Islami bir pratik
olarak girisilen ve Tiirk folklorunda 6nemli bir esik olan hac ritiielinin tamamlanmasi ile
birlikte aslinda ulusal benligin kesfedilmesine katk1 saglanmasidir. Islami endiselerle icra
edilen bu ritlielin immet kimligini pekistirmeye doniik sonu¢lardan ziyade ulusal kimlige
dair farkindaligin gelisimine olan katkis1t kaynak kisilerin yabancilara dair iirettikleri
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imajlarla siirekliligi olan bir mekanizmaya doniismektedir. Boylelikle kdyiindeki kahve-
sinde oturan, mahallesindeki camide kendi yerel ve kiiclik cemaati ile namazini kilan bi-
rey, mensubu oldugu ulusun smirlarini kesfetmekte ve bu karsilagma sayesinde kendi ko-
numu ve topluluguna dair farkli anlamlar iiretme olanagini yakalayabilmektedir. Kaynak
kisilerin ¢ogu yerde yabanci karsit1 (zenofobik) fikirleri agik¢a disa vurmasi, toplumsal
bellekte ulusal bilincin dinsel bilince olan baskinliginin bir kanit1 olarak degerlendirile-
bilir.

Tiirk hacilarin belleginde aslinda homojen bir kiimeyi karsilamayan yabanci imaji-
nin bir yaninda olumsuz niteliklerle belirginlesen kimlikler, diger yaninda ise imrenilen
niteliklerle belirginlesen kimlikler yer almaktadir. Olumsuz niteliklerle bagdastirilan ya-
bancilara dair iiretilen sylemde kaynak kisiler kendi topluluklari ile bu kiimeler arasinda
tezat olustururken; imrenilen niteliklere sahip olan yabancilara dair iiretilen sdylemde ise
kaynak kisiler bu gruplarini ya kendi topluluklarina benzetmekte ya da onlara benzemeyi
bir zorunluluk olarak igaret etmektedir. Her iki durumda da yabanciya dair bellekteki ima-
jin, dogrudan ya da dolayli olarak onu iireten toplumun arzulanan olumlu yondeki donii-
stimiine katki sagladigi soylenebilir.

Yabancinin kavranmasinda Miisliiman uluslarin Islam’1 kavramalarindaki teolojik
ve felsefi ayriliklardan daha ¢ok bi¢imsel unsurlarin 6n planda yer almasi durumu yabanci
ile girilen iliskinin oldukga yiizeysel ve daha ¢ok gorsellik tizerinden kurulmasinin dogal
bir sonucu olarak kabul edilebilir. Buna ek olarak s6z konusu yiizeyselligin, folklorun
dogasina uygunlugu da beraberinde getirmesiyle s6zii edilen imajlarin benzer islevler
dogrultusunda iiretimlerinin gelecekte de devam edecegi 6ngoriilebilir.

NOTLAR

1. Kaynak kisilerin cinsiyet dagilimimnin esit yapilmamasi, erkeklerin kadinlara nazaran daha fazla olmasi hem
Islam 6gretisinde hem de Tiirk halk kiiltiiriinde kendini gdsteren cinsiyet rollerinin dogal bir sonucudur.
Tiirk toplumunda hac ritiielinin islevlerinden bahseden Nancy Lindisfarne, bu ritiielin icrasi esnasinda ka-
dinin, erkege bagli konumunu agikca saptayip analiz etmektedir (2002:172).

2. Soylem analiziyle ilgili ayrintili ¢aligmalar i¢in bkz. Blommaert ve Bulcaen (2000), McGann (1985), Lamb
(2013), Krzyzanovsky ve Forchtner (2016), Van Dijk (1993, 2008)

3. Séylem ve anlati kavramlar arasindaki ayrim igin bkz. (Giinay 2013:41-43).
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